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उत्तर प्रदेश संस्छृत श्रकादमी, ललनऊने पत्राद्धु २०४७ 
दं, शन. लनञ, हिना क र २-७८ के पत्र से सूचित किया है कि इस 
पुम्तक के प्रकाशन हेतु विशेष सहायता सात नार ७०००॥- स्वीकृत 
हृडं है, इस सहायता के लिए न उसका आभारी हु, तथा पाठक 
भी भ्राभारी हो क्योंकि सहायता द्भ्य निलने पर इस्तका मूल्य 


३८) श्रडतीस रुपया होगा, खरीदने वाले ३१ जलाई तक भ्रपने खरीद 
की रसीदों को सुरक्षित रं । 
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भकाश्छ-केदुारनाय श्रोा 
मुमक्षुभवन, काणी 
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प्रकादाक :~~ ' 
केदारनाय भोभा 
मुमूल्ुमवन, भरस्सी 
वाराणसी-५ 


सर्वाधिकारःसुरक्षित 
प्रथम सस्करण,११०० 


इस श्रन्थ का प्रकाशन उत्तर प्रदेश संस्कत प्रकादमी 
हारा प्रदत्त भ्राथिक सहायतासे क्षिया गया हे! 
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श्रीपि्यविजयन्ती-निवन्धमाला-सम्बन्धे किञ्चित्‌ 


भीविद्यावेजयन्ती विविधविषयमुद्रादभाला पिनद्धा! 
ीमत्केदारनाथर्वृधवरमहितेस्तंमंहापण्डितंर्या ॥ 
भ्रोभोपाह्खं विचिन्ना नव-रसरचिरा ज्ञानविज्ञानधाघ्री । 
तां वीक्ष्याधीत्य मुग्धद्चकित-चकितघीस्तत्र किचिद्‌ सूवेऽहम्‌॥ 


श्रहो ! पाण्डित्यम्‌ श्रहो ! सर्वदर्धनान्तारहस्य वेदित्वम्‌ श्रहो ! स्पष्ट- 
भाषिता बहो ! सुरगवी-गवेषानुरागिस्वम्‌ प्रहो ! संस्कृतभायान्ते.वाचिगण- 
प्रियता महापण्डितानामेषाम्‌ यदिमे साम्प्रतमपि घोरे कलौ, नास्तिक. 
वहुले काले, .पशुप्रकृतिभाजि मनुज-समाजे यत्र शृचिता सततं शोचति । 
सदाचारश्चरं रोदिति । सरलता शीता याता । संयमो यमलो कान्त रितः 
परलोकतचिन्ता चूर्णिता । भगवःकुवित्तदवितमात्रावशिष्टा । घर्मः श्महितुः 
इत्यु्ितर्नासिकतां संकोचयति लोङ्घलोभकानां लोकनायकानान्‌ ! त्रिभादा- 
सुत्र-सतति वेशेन सप्तसमुद्रीपाराधितानवेज्ञानिरलिपिनिबद्धानिडलिश्चभापा- 
मिह्‌ भारते म्लेच्छभापेति नाम्ना व्पवहूतां (नापमावित वै" 'नापम्तेच्ितव' 
इति ुतिवचस। निषिद्धामवि प्रधानीह्ठत्य सुरगवीं भारतत्राणभ्यीं भारतादेव 
बहिष्क मुखतेषु च शासकनामघारिषु नेतृवन्देषु जाग्र्यु एव तांस्तिरख्छ्ृस्य 
महान्‌नावा इमे भत्यक्ष-मष्टापण्डिता महात्मानः तस्यामपि सुरां भारत- 
संस्कृतिसंरक्ञिकायां सत्ययुगप्रवरिकायां नास्तिदय-निवत्लिकरायां पश्चूनपि 
पशुपति फु समर्थां शुचित्ने विध्य-दद्धिकायां सदचार-समष्धिकायां सर. 
लताशिक्षिक्तापां संयम-समुपासिन्नायां घमः शमंहेदुः' इति प्रति पदमुध्चं- 
घोियताशायां = भगवद्भुषितिमरितावानंहलोक्षिक-पारलीकिकोभयलोष्- 
कल्पाणएकारिकायां निवद्धा स्वीयामद्‌भतां विचित्रां प्ाच्य-पादचात्यदर्शन- 
रटत्थमयीं भीविद्या-वेजयन्ती-निवन्धमालां धिविधवादमयीं रोचक-मृडुल- 
ललित-नन्जुल-मसुण-सुरमापा-पद-वित्यास-रसिकां विरच्चश्य संस्कृ त-विदुवां 
पुरस्तात्‌" समुपहरन्ति । इति सहसा मे मुलाल्ि्गेच्छति भीहूर्षस्य कटाप्त्वेः 
पद्यम्‌ - 
(त व गृणादभूते वस्तुनि मौनिता चेत्‌" इति 

न° ८।३२ 1 1 
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इह निवन्ध-मालायां सर्वप्रथममिमे न्यायाचायंमहोदयाः परमाणु- 
वादमेवाभित्य अवत्ताः सर्वया परमाणुवादं परिचस्करः 1 श्रारम्भत- 
सत्रयष्णष्टिततमपष्ठावधि, ततश्च तस्येव प्रत्यक्षतः भ्त्यङ्खः विवेचितस्य 
परमाणुव्रादस्य स्वोपज्ञरष्टूमाषायामनुवादमपि कृतवन्तः सन्ति । यतः 
संस्छत-विमृखा प्रवि वराकाः केवलं हिन्दी भाषाज्ञा मानवा जानीयुः कीटश- 
मभूतं वर्षति पीयवद्धं नोऽयं कविरिति 1 


ततः शब्दतच्वविवेकः। ( मयात्र विशेषचिवरणं नं छिपे! 
ग्रन्थस्य रचयिघ्रंव विशेषणीषंकंः सर्वेऽप्यवान्तर भेदा विवेचिता विवरिताड्च 
सन्तीति पौनस्वत्यं स्यात्‌ स्ंस्यापि ततत्ववितेकस्य स्वोपज्ञा राष्ट्भाषा- 


प्यस्त्येव मन्ये ग्रन्थावसाने सवविवयाणएां विस्तीर्णा सुचिक्ताऽपि दत्तव 
स्यादिति ) 1 


महाविदषोऽस्य न्यायाचायंस्य परमाणुवाद-निङ्परणानन्त रं शब्द- 
तत्वनिखूपरणसपि- 
“्रनादिनिधनं ब्रह्य शबवत स्वं यदन्तरम्‌ 1 
भवत॑तेऽ्यभावेन प्रक्रिया जगतो यतः 11" इति 1 


हरिकारिकाप्रेम्णा महाववेयाकरणस्वं व्यञ्जयति! इहापि 
सप्रव्यङ्गशम्दत स्वं विवेचितं विद्यते । बेहुलाभप्रदेयं भीविद्या-वजयन्ती- 
स्यायःव्याकरणोभयान्तेवासिनाम्‌ । 


सर्वेषामपि निवन्धानामवसाने राष्टूमापायां हिन्दीभाषायामपि 
स्वोयज्ञोऽनुबादो चिषये चतुर्चंद्रनियोजनमिति “लोफाभारक्रमेवेङ्कयति' । 
कि बहुना महापण्डितस्यास्य वियय-निरूपणं तेषां प्रमोषन्यासः। तेषानेव 
स्वोपज्ञराष्टमाषानुवादः । इत्यादिचिन्तया- 


श्विद्यावतां घकलमेव गिरां दवीयः" 


इस्येव सुचयति । पष्यन्तु--इतोऽगर-( १९१ ) एकाङ्‌ कपष्ठे- 
च्रात्नः शब्दात्‌ साक्षात्कारः, भ्रानन्दतायाः पारिभावषिक्ताच'ः ` 


इति निवन्धाधस्तनम्पधम्‌- 
“श्यायोऽयं वदिकक्ष्मापतिरति विपुलोऽवंदिकारण्य-भञ्जी ! 
( श्रवेदिकारण्येतिपाठान्तरम्‌ } 


(-0. 11141551 81188 \/8181185। (01661101. 01411260 0 66810011 


च जे =+ = | = ~= ~= -~----- ~ 
~ 


0३) 


सञ्जीग्यादत्र सर्व-धुति-कूुल कुशनान्यन्थशास्त्राणि शासत्‌ 1 

सामन्ताः ब्रह्म-विद्यादय इह भुवने संहलसम्तां स्वराज्ये । 

सन्नरार्‌ तर्ायुधोऽयं विशतु मतिर्ताति येन सेनापतिः स्यात्‌ ॥' 
एतल्निबन्धान्ते चोक्तम्‌ यत्तदपि पद्यन्तु सवन्तस्त च्रभचन्तः-- 

'गुसे स्वदीये भृदृले सरो न-पादेऽपये स्वं कठिनं वचोऽहम्‌ 1 

छात्रस्य सर्व॑स्वभिदं विचार्यं भद्धाचितं चार विचिन्तनोम्‌ ॥ 

रत्र {छ कठिनं दश्यते ! सरवम्तु सरलतरमेवास्ति । महाविदुषाऽनेन 
केवलं स्वाहङ्धारपरिहारायं गुस्पादपद्य न्नतापुष्पापंखधिया सौीजम्योक्ति- 
रियम्‌ प्रदश्तिति शिवम्‌ । 

इतोऽग्रे न्यायाचार्यस्य महाविदुषो स्याय-पल्ञपातिस्वं प्रशस्यमेव । 
तथाह्ि- 


ल्यायशास्नरं स्वतन्त्रं दशनम्‌” 


इति शीर्षकं दत्वा वदति-- 
"कारं कारमलौ किकाद्भुतमयं मायावशात्‌ संहरन्‌ । 
हारं हारमपीन््रजालमिव यः कुवन्‌ जगत्‌ क्रीडति ॥ 
तं देवं निरवग्रह स्फुरदभिष्यानानुभावं भवं। 
विदवासैकभुवं शिवं भ्रति नमन्‌ भूयासमन्तेष्वपि ॥' 
( - उदयनाचार्यध्य ) 
स्यायदश्नेऽपि अदभूतमाया + इन्द्र॒ जाल-प्रभृतिपदानां प्रयोगो 
भवति 1 न केवलं बेदान्तदशंन एवेति भ्रवगच्छन्तु । त दर्थमेवेदं मङ्खलत्वेन 
पुरोऽचकरवम्‌ इत्यभिधाय मध्ये -- 
वेदान्त-वशंनमिदं भवति प्रधानं 
सुक्ष्मं समर्धयति सद्विययं दुरूहम्‌ । 
न्यायं तु तस्य सराण कियतीं प्रदश्यं (काद्य) इति पाठान्तरम्‌ 
कामं तदङ्कमित्ति, यत्‌ प्रलपन्ति केचित्‌ ॥ १॥ 
ते भारतीय-नय-लागं-विरोध-वोधाः 
शोधाय मे भवतु वाग वचसां तु तेषान्‌ 1 
वाच्यानि वंदिक-मतानि सुदर्शनानि 
पर्णानि तानि सकलानि सुदृष्टिदानि॥२॥ 
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शिष्प्रप्रशिष्प-रचितोऽखिल-सम्भ्रदायः 

प्रायः प्रचार-निरतः सुसमेषयत्‌ तत्‌ 1 
भ्रान्वीक्षिकी तु परिपुरणं-विवेक-पेयं 

मोक्षाम्रतं दिशति सृष्ष्म-समीक्षितेयम्‌ ॥ ३॥ 


ग्रत एवास्या एवा प्रसिदिः- 
मिलति नयनमक्षपाद-पाद- 
प्रणिपतनेन ललाटसीभ्नि यस्य । 
विधिरपि पुद्षस्य तस्य भले 
ज्िलितुमदष्ट-लिपि कुतः क्षपेत ॥ इति । 
पद्यमयं स्ववक्तव्यं न्यायाभ्याहितत्वसुचकम्‌ स्फुटमित्यभिधाय साक्लि- 
भास्यत्वादिधिषयेऽपीने घदन्तीदम्‌ यत्‌- 


'एवं साक्षि-भास्यत्वादिकं नापूर्वम्‌ प्रप्याददयरीयं च । भ्राःनानम्‌ 
ध्रातमनो योग्यविनुविशेपगृणांश्च विहायान्ये वाश्याः विपयाः\ वारध्िषय- 
भत्यक्षे च न मनः स्वतः एारणमपि तु वहिरिन्धियाण्यपेदयैव वा ्िपयै- 
रिद्दिपाणि युज्यन्ते । इन्द्ियेश्य सन इति परम्परासम्बन्वः । भ्रास्तर- 
विपयस्तु साक्षादेध मनसः सम्बन्धात्‌ साक्षादेव भास्यम्‌ न बहि्रिच्ियाण्य- 
पक्ष्य बहिरिन्ियाजन्यलोक्षिक-प्रत्यक्ष.वरिषयत्यनेव साक्षिभास्यत्वमस्माक्रम्‌ । 
वेदान्तिनस्तु मनस ददरिथत्वं न मन्यन्तेऽतः प्रमाणाऽनधौनं साक्षिमास्यं 
भत्यक्षम्‌ इति नुवते श्रस्माशन्तु मनसोऽपीन्धियत्वेन प्रमाणत्वमिति साक्लि- 
भास्यमपि-प्रमाण-भास्यमेवेत्ि सर्वं समञ्जसम्‌, भवान च इमे तदेव स्व- 
सौजन्यं दशंयन्तो त्रवन्ति- 

यत्‌ सत्यमन्त्रगडपाद-रजोविकीणं 
कों सदोयदयनीयधियोऽथ दोषात्‌ । 
दोषज्ञ हंस चिनृया विरजस्तु पेयं 
हेयं विष्य पिब तत्‌ सुकरापितं ते ॥' इति । 
५ बभवन्त एव वदन्तु किभचेयमपेयमस्ति ? सर्दमेव तु पियूषापितं 


सतं चय पेयञ्च बिधत इति वाचो व 
कस्यास्य महाकवेः । ची वद्धा प्यन्तु प्रतिपदं ध्वनिष्वन- 


प्रत्यापि विस्तरः स्वोपज्ञोऽनुवादोऽस्ति राष्टूभाषा 


याम्‌ संस्कृत. 
भाषाविमुलानां बराकाणां बयापात्राणां छते । इतोऽपि त 
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^न्थायात्मनस्तुलनात्सकं किमपि श्रध्ययनम्‌ 1 

इति शीपंकेणापि स्यायात्मनो मुक्तो सुखित्वमेव नहि श्रपितु 
सच्चिदानन्दरवं संसाधयन्त इमे 'नयापिक्रा सुत्तौ जडात्मानः' इत्युपहास- 
मन्यछृतमुपहसन्तो त्रुबन्ति-भीमम्तं सारस्वत-सावमौमं पण्डितराजं मग- 
वादाचायं गुजरदेशगम्‌- 


'द्रन्यायवहुले काले न्यायात्मा त्वां प्रसादयेत्‌ । 
श्रात्मनेवार्चयन्‌ स्वामिन्‌ प्रतीदाभ्यप्यहु सुखो ॥ 


इदमपि प्रतिपदं ध्वनिकाव्यच्खंटा धिमति । इति शिवम्‌ इतोऽग्रे । 
दशनानां सप्तभूमयः 


इति शीर्षकेऽपि-सप्तम-भूमिकायां स्यायमतस्थोपलंहारम्‌ प्रदयं 
समेषां वे दिकदशंनानां प्राधान्यम्‌ इत्युपशीषकेऽपि न्यायशास्त्रस्य स्वातन्त्रयं 
नेवाङ्धता किन्तु शद्धित्वमेवेति संसाध्याग्र- 


 प्राचीन-दरशन-समन्वयः 


इति शीर्षकेऽपि सप्तमिः भूधिकाभिः दश्शंन-समन्वयं स्पायग्रधानम्‌ 
कुर्वन्‌ ^सर्वाशि वैदिक्दशनानि प्रधानानि नाङ्गानि इत्युपशीपकम्‌ 
उल्लिख्याग्रे वपित-एवमन्ययनेत मम॒ मानसमेवमुदतहत- शिल सर्वाणि 
वेदिफ-दशंनानि स्वयं प्रधानानि सम्प्रदाये स्वीये घ्रस्य-दशंनानि स्व-प्राक्तन. 
भूमिकायां स्थापयन्ति स्वयं च श्रङ्गीभवद्‌ श्न्यानि स्वाङ्गानि विदधाति) 
तदित्थमेव वेदान्तस्य भ्राणान्प-बरणनं विज्ञान-भिक्षुणा गौउन्रह्यानन्देन च 
कृतम्‌! ततदच प्राचोनोऽयं न्यायस्यास्य भराधान्यकर्ता उदयन्‌ इति निदिचतम्‌ । 
न्याय-सम्प्रदायस्याभावात्‌-चिरमात्मतत्वविवेक-पुस्तस्य॑व ति रोधानाच्च 
श्रस्य वर्णनस्य नाद्यापि तथा प्रचार इति कृत्वेव ममायं प्रपासः । एवमे- 
शा भेदमलं वउाख्पामेदः' इत्युपशोपंकं दत्वा 
ललति- 


'दशंनानां मलवाक्यानि परित्यागवाक्यानि यया सूचितानि तत्र 
मूल.वाक्यं प्रधानीद्धव्य श्रन्यानि तदनुक्‌ल- वाक्यानि संगृह्य परित्यागवाक्रयस्य 
भ्र्थान्त र.बरणनेन वि रोधः परिहरणीयः । एवंविधया व्याडधयय दशंन-भेवः 
व्याद्या-मेदे च बुद्धि-मेदः फारणम्‌ इति प्र्षिद्धिरिति दिष्‌ । इत्याद्यभि- 
घानमेषां महपण्डितानाम्‌- ततोत्र 
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[त ० + + 


( ६ ) 


(भ्आालदशेनम्‌' 
(जड-पकाशयोराण्यापिकः सम्बन्धः" | 
माया सवं-दशेनानुस्पूता ॥ 
€दषटि-खष्टिवाद्‌ः 1" 
इति वाद-चतुष्टय-विवेचनानन्तरमिमे महापण्डिताः- 


शरित्रत्रसमादरयवादी ॥ 

इति शीषकेण शिबाद्रय-वादं ब्रह्माद्रथ-वादं च विवेचयन्ति । महानु- 
भावा इमे- तत्र द्शनपयप्रदशन-प्रसङ्क परस्परं दाशंनिकाः स्वमतं प्रधानी. 
एत्यान्यमतं खण्डयन्तीति स्वोक्तिमनुसट्य शिवतस्व-निरूपणप्रसङ्धः “एवं 
हि तत्‌ स्फुटीक्रिप्रताम्‌ विमशंशक्तिः स्वयंभ्रकाणा भप्रकाशा वा? 
इत्यारभ्य चतुभिः स्फारविरविधविकल्पः शिवतत्वस्याहं विमशं स्वहशा 
युनोकुषमाञ्डोकषर्वन्ति 1 तत्र भापतीग्रन्यमपि दृष्टास्तयन्ति 1 इति 

भ्त्राहमेषां सराण विहाय केवलं पडर्धंशास्त्र-सम्प्रदायपरेव दशंधि- 
त्वा गमिष्यामि । तथाहि- 


“तत्र संविद्धन एक एव चिदन्धिः परमेहवरोऽन्त बंहिः परिपु्णेन 
समुच्छलत्तत्तदन .-विदव-लहरीनिभरभकाशः पूर्णाहं विमशं-मयचिच्चम- 
त्कारशालिनि स्वमहिम्नि विमशंख्पे एवाबस्थितः, न ततो मनागपि सङ्गोच- 
कलना भिस्नवेद्यवेदकाष्यात्मा त्रैकालिक बाह्यत्वेन समुदेतीति 1 श्रय च 
स एवानन्दघनतया समुच्छलत्स्वभावः स्वेच्छयेव स्वस्मादेव निरपादान- 
सहफारिकारणादसम्भारं विदव-करीडामुद्विमासपिष्यन्‌ स्व-स्वातनत्ेण 
शृद्ाशढविपरिभरूपाणि परस्परापोहनेन भ्त्र भासमानानि मातु-मेयादीति 
तत्सम्बर्धादच काय कारणमाव-वेचिश्यादीन्‌ दर्पण-प्रतिविम्बवद्‌ श्रनति- 
रिक्तान्‌ ्षपि प्रतिरिक्ततया स्वात्मन्येव देशकालाद्युपहितान्‌ निर्भासियति । 
निर्भासितानां च तेवां कालाद्यकलितः स एव पारमार्यकस्वभाव इति 
वस्तुतो न फिञिचत्‌ सुण्यते स्थाप्यते संह्ियते वेति । भ्रानम्दधनदिचदाकाश 
द शणतरस्तया तथाघूणमानहचकास्तौति प्रत्यभिललाशास्त्र- 


„ भ्रयमेवार्थो महामहेश्वराचायेण सप्तभिरेव पर्थ 2 
चचया भीमताऽभिनवगुप्तेन । तथाहि पद्यन्तु-- १ 
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( ७ ) 
| भर्कन्दुदीपाद्यवमास-भिन्तं नाभात्यतिव्याप्तत्तया ततइच । 
प्रकाशरूपं तदियस्प्रकारय-प्रकाशतादख्या व्यवहार एव ॥ १॥ 
ज्ञ(नाद्‌ चिभिन्नो नहि करिचवर्थस्तत्तत्कृतः संविदि नास्ति भेदः। 
स्वयं प्रकाशाच्छत्तमेकधाम्नि प्रातिस्विकी नापि विभेदिता स्यात्‌ ॥२॥ 
इत्थं स्वसंविद्धन एक एव शिवः स विहवस्य परः प्रकाशः) 
तत्रापि भ्यव विचिन्रश्वतौ ग्राह्यग्रहीतृप्रविभागभेदः॥३॥ 
भेदः स चष्यं न ततो विभिन्नः स्वच्छन्दसुस्वच्छंतमं कधाम्नः 1 
प्रासादहस्स्यशवपयोदसिन्धुगिर्यादि यद्न्मरिद्पंरादेः ॥ ४॥ 
ग्रादशेकक्षौ प्रतिविम्बकारि समपकं स्याद्यदि मानसिद्धम्‌ । 
सुस्वच्छसंविन्मुकुरान्तराले भावेषु हित्वन्तरमस्ति नान्यत्‌ ॥ ५॥ 
संविद्धनस्तेन परस्त्वमेव त्वय्ये ग़ विहहवानि चकासति व्राक्‌ 1 
स्फुरन्ति च त्वन्महसः प्रभावात्‌ त्वमेव चेषां परमेश कर्ता ॥ ६॥ 
इत्थं स्वसंवेदनमादिसिद्धमसाध्यमात्मानमनीशमीशम्‌ । 
स्वशवितसम्पुरंमदेशकालं नित्यं विभु भंरनन।यमीडे॥ ७ ॥ इति । 
सदवृत्तसप्तकमिदं गलितान्यचिन्ताः 
सम्यक्‌ स्मरन्ति हृदये परमाथकामाः। 
ते भेरवीयपरधाम मुहुविशन्ति 
जानन्ति च न्रिजतीं परमार्थचर्चाम्‌ ॥ ८ ॥ 


क = 


इत्थं हि भ्रागपिकमिदं तत्वं नास्त्यत्रावसरः खण्डनमण्डस्य वयमपि 
स्वंद्शनानां प्रस्थानभेदं स्वस्वप्रधानमेव विद्यः 1 सर्वे हि मन्त्रद्रष्टारः ऋषय 
रै एव येन यथा दष्टं तेन तथेव व्यावृत्तं नास्ति क्वापि वंमत्यम्‌ तेषां गम्ये 
सवे स्वत्त्राः स्वोहेश्योपलब्धौ साधूवतं पुष्पदन्तेन- 
त्रयो साख्यं योगः पशुपतिमतं वेष्णवमिति 
प्रभिन्ने प्रस्थाने परमिदमदः पथ्यमिति च। 
र्चोनां वचित्पाहजु-कुटिल-नाना-पयजुषां 
नणामेको गम्यस्त्वमसि पयसामणंव इव ॥ इति । 
+ इति प्रङृतमेव प्रासद्धिकमभिधायाभ्रे समीक्ष्यते । 
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( ८) 
दवतादवेतिनो रहस्यवाद” 
एकः सदु-वाद्‌ः' ( राष्ट्रमापामयः स्वतन्त्रः ) ततः 
श्चद्वेत-शुद्धादेतयो ब्रेहवादस्य तुलना" 
(चित्रा त-भकाशवाद्‌ः) 
(कालिदास-दशनम्‌" 
(सांख्य-पपतिः सांख्य-कारिका षा! 
सच्यरक्षणःविचारः 
एतदग्र-“संस्तस्य अभिनवः दाशंनिक गन्थः तथा 
दशेनेऽभिनव-चिन्तनं परमाथं-दर्शनप्‌" 

„ इति शी्षकदयेन चिहाराभिजनस्य सहाज्ञानिनः पं० रामावतार- 

शमः साहित्याचायस्य “एम. ए." इति धिख्वं विधतो विद्रदर्यस्य परमार्थं 


दशनं विचित्र-दशंनमधिकृत्य विहितोऽस्ति विचारो विद्यावैजयन्त्पामस्यां 
तन्न नास्ति मे वहुवक्तश्यस्य प्रयोजनम्‌ 1 


्न्यकृतव साघु विवृतं परमाथं-दर्शन-रहस्यम्‌। मया तु माथिके 

जगति जनानां या धारणा मवति । ततो विर्ढमपि ज्ञानिन श्राचरन्ति । 
१ का ग तु विमशनीयमेव भवति । भोमःुगव- 
गाताग्रनथे भगवता भीकृष्णेन यपितयक्तत पेथ- 
र युक्रतयुक्तत ममपि पितुपितामहादिवधनिपें 

कथं भीष्ममहं संख्ये द्रोणं च मधुसुदन ! 1 

इयभिः प्रति योत्स्यामि पुजार्हावरिमुदनः॥ २१४॥ 

गृ्नहत्वा हि महानुभायान्‌ 

„ भयो भोतु भैक्ष्यमपीह सोके 
हत्वायक्ामास्तु गुरनिहैव 


ः भृन्जीय भोगान्‌ दधिर-प्रिग्धान्‌ ॥ २५५॥ 
„९7 द सर्वथा तिरस्ृत्य मायिकशास्त्र.{ि 
चिततमे युपिदमिति संर वर्ढमेव ज्ञान पथानाम्‌- 


वर ध्य तत्रव प्रवतितोऽजुंनः । स हि स्वयमुक्तवानपि 


((-0. /८11104/5511॥ 81188 \/8181185। (01661101. 01411260 0 66810011 


( & ) 


नष्टो मोहः स्मृतिर्लम्धा त्वसप्रसादान्मयाऽच्युत । 
स्थितोऽस्मि गतसन्देहः फरिष्ये वचनं तव ( १८।७३ )} 
क्ति बहूना, साथिक-शास्त्रादिरद्धाभिधानं न हि नास्तिक्यं कथ्यते । 
रामावतारशर्मा नास्तिक भ्रास्तीदास्तिक्ते वा भ्रासीदिति को वक्तमृत्सहेत- 
यं न सन्तं न चादन्तं नातं न बहुभरतस्‌ 
न सुवत्तं न दुव॒ त्तं देदं करिदत्‌ स ब्राह्मणः । इति 
भ्र्यर्च - यो निचयः पशु-जनस्य जडोऽस्मि क्तमं- 
सम्पाशरितोऽस्मि मलिनोऽस्मि परेरितोऽस्मि॥ 
इत्येतदन्य-हढ-निरचयलाभ-सिदचा 
सद्यः पतिर्भवति विश्ववयपुरिचदात्मा । इति 
इत्थं हि यत्र विलोमो विधिर्माधिक्ाऽमायिक्योरपि विदुषोः स्फुटं 
जागति । तज्नव महापण्डितस्य नूतन ( नवीन ) दशंनपथं भ्रदर्शंयतः वेद- 
रहस्यविदः संस्कतवाङ्मयमहाणंवमन्यकस्य परमाथदृष्टिमेव द्रक्ष्यामि । न 
हि मापिकानां दम्भाहङ्कारक्तामक्रोधादिषडवगं-विपल्नानां वचः भोष्यामि 
रामावत्तारशर्मा नास्तिको वाऽस्तिको वेति 
ग्रहमपि ग्रन्थन रेमिग्रहापण्डितंः समन्वितो बस्मि सहि सुधी- 
रार्तिकशिरोभणि इदछलकपटबहुले जगति विविञ्चन्‌ गनूतुं मागेमुपदिशति । 
जीवस्यापि विनाशं वदतीति कथमास्तिकः स इति प्रदेयो हि देहा्मानं 
जीवं वपित तस्य जीवः कथं न नियते ? क वासुदेवो भगवान्‌ न वद्ति- 


जातस्य हि धयो मरव्यघवं जन्म मृतस्य च। 
तस्मादपरिहायेऽ्यं न स्वं शोचितुमहि॥ ( २२७ ) 


सोऽपि तु श्रभ्युपगमवादेन चार्वाक-मतं समर्थयति 1 लोकायतं हि 
तन्मतं "मनस्यन्यद्‌ वचस्यनयव्‌" इति विद्ाय “भनस्येष्तं वच्त्येकम्‌' इति 
वक्ता पूज्यो भवति नावमान्य इत्यलं बहुना-ततः- 
(चार्वाक्दशनम्‌' 
(जन्मावतार-पिवेकः' 
(मक्ितितानं च 

इति वाद्यं स्पष्टं सर्व-विदितमेवास्ति । तन्न नास्ति बहुवक्तब्य. 


स्यावसरः केवलं ञानं भक्तिरिति शब्दद्रयमादाय सं्छृतवाङ्मये हिम्बी- 
ख 
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( १० ) 


वाङ्मये च वष्विस्तीे विचारः बचितोऽस्ति। दशनानि सर्वाणि क्लान- 
ममेव तु स्व-स्व-टष्टचाऽन्‌संदघते सुरदाषहाद्यः साच्‌ गणाः प्रा््तनाश्च 
ठपासादयोऽपि, नयीना भ्रपि उदयनाचार्थादय ईश्वरलीलानृसन्धानन्‌ (मरात्सा 
वारे द्रष्टभ्यः धोपतध्यो मन्तव्यो निदिध्यासिदव्य' एत्यत्न मननमेय भगवद्गुण- 
कर्पादिकीतनमित्यादयो विविधाः प्रकारा वसिता रवतः । 
नात्ति पत्रैकमत्यं विदुपां सहादिदषाऽनेनापि ज्ञानसम्बन्धे पुवं 
स्वमेव निनन्धजातं निबद्धं भशि चिपयेऽषीह "सत्तिरज्ञानं च' इति सीपङेऽ- 
भिहितमेच मे केवलमेतदेव भदरतेषदिदये दतव्यभस्ति \ यद्‌ रद्धि व्यासेन 
नारदेन शाण्डिल्परादिभिसंपित-स्वरूपमुदीरितं तदपि तु साम्प्रतिका साना 
नानुतिष्ठन्ति 1 पमन्तु-भप्ति-शास्त्रेष द्प्रधाने शीनद्बूदते एकादश- 
स्कन्धे हितीयाध्याये ४१ पन्वचत्वारिशं पयन्‌- 
(स्वंभूतेषु यः पद्येद्धगदःदादमास्नः । 
भूतानि भगवत्यात्मन्येष भागवतोत्तमः ॥ ` ११।२।४५ ) 
, इत्थ हि बहुत्र गीपते श्रस्ति चेदीहवरः करिचत्‌ फलर्प्यन्यकर्मणाम्‌ 
कर्तारं भजते सोऽपि त्यक्तु: प्रभुहि सः ( १०।२४।१४ ) प्न्यत्रापि 'भ्रप- 
हाय निजं कमं ष्ण एृष्णेति वादिनः । 
ते हरदं धिणः पापाः कर्माथं जग्म यद्धरेः इरयादि बहुत्र शास्त्रेषु वहुधा 
भक्तिविष्येऽपि सन्ति वाव्रयानि 1 किन्तु ्रवशरनेव स्वंथा पर्त्र दृश्यत 
इत्यलम्‌ प्रण्धरोदनेन ! ततश्चात्र निव.धे- 
मानवता नन्‌ भारतीय-दशंनानां प्रथमं फलम्‌ । 
भारतीय-दशनानि किमु राष्टरोत्नतेः प्रतियन्धकानि ॥ 
प्नयोनिबन्धयोः सम्यक्‌ परिशीलनीयमुवतं निवन्धफेन महा- 
1 । श्रन्तिमे द भनगलप्रलापिनां पादचात्यगुणाभासकवितृणाम्‌ 
मुद्रणमेव श त कणेहत्य परिशीलनीयं निवन्धदयमिदम्‌ 1 ततश्च 
सान्वयाः 
नुभवाद्‌ 
ततो हि हिन्दीनाषायामेव- 
< द ५ 
सस्छृत-भापा का दशन भौर भाधुनिक् दिन्दरी तशा 


इति द्वित्ररिवन्यानुसन्धानानन्तरं पुनगम्भीरनिबन्भोल्तेखानृलेखो 
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( ११ ) 
श्रामाणयभामाण्ययोः स्वतस्त्वबादो जु कस्य दशंनस्यः 


इति प्रधाने शी्षके--'बौदधदशंनस्य प्रानाण््रवादः' इत्युपशीषके 
प्रामाण्वाश्रामाग्ययोः 'स्वतस्त्व-परतस्त्व-प्रदशंन-प्रसङ्कतः सवदशंन-सप्रहस्था 
या हिङडयायाः कारिष्ाया उल्लेखो हदयते तथाहि- 
प्रमाणत्वाप्रमाणत्वे स्वत्तः-सांख्याः समाधितः । 
लेयाधिकास्ते परतः सौगताइ्चरमं स्वतः ॥ 
प्रथमं परतः प्राहुः प्रामाण्यं, वेदवादिनः। 
प्रामाण्यन्तु स्वतः प्राहुः परतशइचाप्रमाणताम्‌ ॥ 
इत्येवं चतुर्धा प्रामाण्याप्रामाण्ययोः वावःसिध्यति । उभयो स्वतस्त्वम्‌ 
सांख्य-नये 1 २ उभयोः परतस्त्वम्‌ न्यायनये । बौद्धानाम्‌ तु ३ स्वतोऽ- 
भ्रामाण्यम्‌ परतः प्रामाण्यमामनन्ति । श्रस्माकं वेदवादिनां वेदान्तिनान्तु 
वौद्धपक्षतः सर्वथा विरुदानाम्‌ ४ प्रामाण्यं स्वतो भवति श्रप्रामाण्यमेच परत 
इति सर्वेऽपीमे वादा ऊहापोहदिशा विस्तृत-विचारेण वादि-प्रतिवादिनां च 
वाद-प्रतिवाददिशा सम्यग्‌ विवेचिताः सन्ति महाविदुषाऽ्नेनेहेति कणेहत्य 
परिशीलनीया इमे वादाः । 


पण्डितप्रवरेणानेन मध्ये मभ्ये युक्ति-प्रमाणान्यपि। 
“दोष-ज्ञाने त्वनुत्पन्ने न शव्या निष्प्रमाणता ॥ ६० ॥ 
एवं िचतुरज्ञान जन्मनो नाधिका मतिः। 
परा्यते तावतंवेकं स्वतःप्रामाण्यमश्नृते' ॥ 


इत्यादि इलोकवातिकादि शास्त्रप्रमाणान्यपि प्र्दाशितानि । 
प्रामाण्याप्रामाण्यलक्षणानि तयोः स्वतस्त्वपरतस्त्वादिकं च 
सम्यङ्न्यापपरिभाषया मीमांसितानि सन्ति । प्रामाण्यवादस्य दुरूहत्वं तु 
न्यायशास्त्रमध्येतु कामेन केनापि कविनव प्रतिपादितन्‌- 
उपाधिस्तु महाभ्याधिः पक्षता प्राण-घात्तिनी । 
नसः प्रामाण्य-वादाय मत्कवित्वापहारिणे' ॥ 
इति संक्षेपः । शीषंकाण्ययशीषंकाणि संक्षप्तानि च यथा- 
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( १२ ) 


न्यायस्य प्रामाययदादः 
प्रापाण्यवादस्य सरलःसक्षिप्तइच परिचयः 


| भ्रस्य हिन्दी भाषाऽपि श्राताण्यवाद क्ता संक्षिप्त परिचयः इति 
शीषेकेण कृतास्ति निवन्धाऽध्येतृगां छात्राणां कृते ! ततः 


प्रामाण्यवाद-समीक्षा 


संस्कत-सरल-पद्धत्या समीक्षां विधाय हिन्दीभाषायामपि श्रनेनव 
शीषके विचारोऽस्ति । ततः सातप्ठडिमुखोकाध्यायानां नतनालस्दामहा 
विहाराध्यक्षारां महाविदुसं १६६१ न्नीष्टाब्दे वाराणसेयसंस्कतविरश्व- 
विद्यालय-बौद्ध-दशनपरिषदि कत ताध्यक्षीयभापणस्य- 


भभापण-षमीक्षा 


इति शीषकेण संस्कतभाषायां तादहृशशीपक्ेण च हिन्दी भाषायामपि 
समीक्षा विद्यते वादे कथं मलत्लप्रतिमरलता भवतीति दिदक्षताणैः पठ्नी- 
योऽयं निबन्धो न मयेह स्वनिरयो चित्नियते। इत्यलम्‌ । 


( ८३० ) खाग्िवसुिते पृष्ठेऽत्र पण्डित राजानां श्री राजेक्वरशास्त्ि 
द्राविड-महामागानां- 


न्यायङ्गषुमाञ्जलिः 


इति शीषको लेखः सं्क्त-भाषायां च तेनेव शीषंकेण मुद्रितोऽस्ति 1 
ततदघाग्निवेदवसु ( ८४३ ) नितेप्ष्ठे- 


“परिडित-राजस्य न्यायङ्कक्वमाज्जलिलेखे विचारः 


इति शीपके महाविदुपोऽस्य प्रति वादात्मको लेखः । तस्य हिन्वी- 
भाषान्तरः च । ततदचाप्रतिमादभके निग्रहस्याने प्रपतिते गरं 


तै हरिराम- 
शुक्लः फोऽपि चद्धरलाष्टमितपृष्ठे ( ८६१ )-- ` ४. 


न्याय ङसुमाज्ञसि-लेख पिचार.परीक्षणम्‌' 


इति शीषंके स्वपरीक्षरां भ्रारब्ववान्‌ । परन्तु मे हृष्ये “प्राच्रात्‌ पष्टः 
कोविदारान्‌ भ्राचष्टे' इति नयमनुसूत्य व नुलमस्ीति 
उक्तग्यम्‌ दशहस्ता हरीतकी' इति न्यायमाधित्य यद्‌ यद्धि तन्मनसि 
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( १३ ) 


समागतं तच्तदुदीरिततम्‌ \ तस्यापि सहिन्दीभाषान्तरस्य निरीक्षणम्‌ श्रष्ट- 
पडष्टनि° पृष्ठे ( ८ दे ) महाविदुषा निवन्धयित्रा-- 


न्याय-कुसुमाज्ञलि-षिचार-परीक्षण-निरीक्षणम्‌ 


इति शीपंके सहिन्दीभाषान्तरे यदभिहितम्‌ तत्तु तत्नव--“श्यं 
विरोधः प्राणपि मया प्रदरशितः परं समाघानं न पहयानि"' इत्यत भ्रारभ्य 
“न्रतः कष्ठ-पाशः सत्यापलापिनानेव कण्ठमभिलवति 1 न तु वैदिकदशंना- 
ध्येतृणाभ्‌ 1 श्रतः सर्वथा निःसारमेवेदं परीक्षणम्‌ 1 श्रलमन्र विशेष-विदयोत- 
नेनेति” ध्रवसानान्तेन लेखेन तदीयेन विमृशन्तु पाठका न वयमत्र किञ्चि 
दामः! श्रप्रतिभानिग्रहुस्वाने पतितस्य गुरोभ्‌मिन्तं गृहीत्वा समागतस्य 
शिष्यस्य श्रीहरिरामशुर्लमहोदयस्यापसिद्धान्तनिग्रहस्याने पातं फ विवृणु- 
मोविवृण्मोवेत्यलम्‌ 1 ततोऽपि शृन्ाष्टाष्टनितपृष्ठे ( ८८० } पुनारमनाणः 
धीहरिरानशुक्लमहोदयो मन्थे स्योयमपसिद्धनिग्रहस्थानं विमिभृकषुः प्रति- 
वादिभूतिकाताधाय- 


८ ~ थाथ १ १ 
न्थाय-कसुमान्जकि-विचारपरोक्षण-याथाथ्यान्ुसन्धानम्‌ 
इति शीर्षके यदृदृगिरति तदपि च वेशाद्धाष्टमित पष्ठ ( ८९४ ) 
न्याय-ङसुमाञ्जलि-वरिचार-परीक्षण-याथा््यानुसन्धान समीक्षणम्‌! 
इति शीषके महापण्डितंरोामहदयेयथा पूतिकुष्नाण्डीछतं 
विद्यते । तथा तेषामेव शब्देस्तघ्न द्रष्टव्यं यथोक्तं संस्श्ृत-पत्र-सस्पादकेन 
भीकालीभ्रघादविदुषेति नास्माभिः स्वशब्देन †कञ््चिदुच्यते-निवन्ध- 
मालाविपयेऽपि तद्विरचयितुभिनिवद्धं पचमेव-- 
श्रीदिद्यावं जयन्ती गरुवर-मनसः प्रोता रत्नमाला 
सस्पूर्णा दर्शनानामभिनव-कुसुमेः सन्धितः सिवन्थंः 1 
हिन्दी-भाषानिसावा सरक्तसुरगवीसुत्रबदा विशाला 
दृष्टा-घ्ाताऽन्तरङ्कःं ध्िशवु लस्षतु वः शास्त्रप्षारा रसला ॥ 
इति बहुमन्यते । नापरगुच्यते 1 
प्रवसाने सम्भति भ्रस्माभिस्तु सवं मिदं निवन्धजातमधीत्यातिचमत्छृते- 
वोभूय्पते ! यन्मह्‌(विद्वास इमे सवंदशंनृतं सायणमाधवतप्यति शते । 
“तया निबन्धमालया स हि सवं.दशंनानां विषयानुवावं व्यधाद्‌ ! इमे तु 
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( १४ ) 


पूरव-पक्षोत्तर-पक्षाभ्यां सहदयेः--परिशीलनीयं सुवुदच्छीत्ररध्येलिमं परम- 
रहस्य ्रिवृण्वर्तीति धद्धया सननीयेषा “भीदिद्यावंजयन्ती निवन्धमालाः 
वहुभेवसी मञ्नु.मसुण-सरल-संस्कृत-मावया राष्टूमापया च ॒तद्िषयान्‌- 
वादिन्या सम्रलिता ! यत्र परमाणुबादतः प्रारभ्य गहनदुडह प्रामाण्यवादान्त- 
वादानां सुस्फुटं पिचारः सम्मृतोऽस्ति । “भोतव्यः शुतिवाच्येभ्यो सन्तब्य- 
इचोपपत्तिभिः'' इति स्मृतिरपि सफलीक्छियते-श्रवसाने चोपहुरन्तो वयं 
बवानः- 

पठन्तु सर्वेऽखिल-शास्त्र-वाधिगान्‌ 

वेदृष्य-पूर्णान्‌ विविधान्‌ विकल्पितान्‌ । 

निवर्धसारान्‌ बहुःविज्ञ-सम्मतान्‌ 

महाधिया सुरवरेण गुम्फितान्‌॥ 
इति धिरमामो विस्तरात्‌ 


विद्रषां वशंवदाः डो ° भीगोपालशास्न्रिणो ( दशंनकेशरिणः) 
( राष्टूपति-सम्मानिताः काशीपण्डित-सभाष्यक्षाः } 

डी. ५६।३१ सिगरा, वाराणसी । दूरध्वनिः-६५६६५ 

सौर दिनाङ्कः २५१०२०३४ वैत्रमे. 
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श्री गुरुचरणेभ्यो नमः 
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क। तो हिन्दु व्रिश्वविद्याख्य काशी, संस्छृत काची रिन्द्विश्वविद्याल्य सस्त 

मदाविचयाख्य दशन विभागाघ्यक्ष गुद्दर महाविद्याच्याघ्यक्ष महामहोपाध्याय 

पण्डित प्रवर शरी श्वशुर तर्करत्नमहरा- विदा्रैजयन्ती उद्भादक गुरव रपण्डित 
` चार्यं महोदय प्रवर ध्रोवालकृष्णमिश्च महोदय 


वि्यबेजयन्ती निबन्धमाला 


शरी विघावंजयन्तो गुरवर मनकी ज्ञानधारा प्रवाही 
जाता ज्योतिप्रदीषा चरणरत्तमनोमोहपाशप्रणाणी । 
गाना दिदचाविलासी जगति विजयते हषं दर्पा उल्लासी 
थोड़ी पूजाप्रस्ावी बहूत समि लो भ्रीत हो प्रीतिशसी ॥ 
यभा याद भ्राताहै, १९३४ ०से २९३८ ६० तक का समय होगा, कु 
चिदानों के परामर्णं से मेरे गुर्यर स्व्र-पहामहोपाध्याय पूज्यपाद धोवालकृष्णमिध- 
महोदथजो के मनमें सहा भावना उठो फि वियाव॑जयन्ती संस्छृत मापिक परिदा का 
भकागन हो, उसके लिये संस्कृत में विज्ञापन प्रकाशित हुभा, प्रसार्त भो हुप्रा, मतो 
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घर्थहीन परिवार पोषण के छिये प्रष्ययन समाप नहीं होने पर भी गुरुवरणो के सत्नि- 
घान को छोडकर कुछ वैते के ल्ि्ि गुजरात घूमा करता या, इसमे नहीं था, तथा 
बु फर भो नदीं सकता था, पठे किसी सरमय भया, गुरुचरणों का नमन किया, 
भौर उस विन्नापन फो पाया, उघको किंसो पुस्तक मेँ रख दिया, उसके वाद कमी दो 
ए+ वपं बीठने पर गुदनी फे पास आया, पत्निका का प्रकाशन नहीं हमा, गुरमुख घे 
सुना कि जिन दो समुरसाही परिषमी निवेदक के भ्रयास प्र विश्वाच के साय विज्ञापन 
फा उपक्रम हभ्रा था, वे दोनो दूर देश के है, घर गये, गरी है, अपने व्यवसाय मे व्यस्त 
हो गये, मव विश्वास नहीं भ रहा है कि वा होगा, उसके वाद ही चोलम्मा से प्रा- 
शित वादवारिषि मे गुख्वर के यु वादां का प्रकाशन हुभा। | 
उक वाद वहत वर्षो के बोतने पर गुरुवर को धोविश्वनाय सायुज्पर पा छने पर 
फभी पुस्तक मं रला हुमा वह्‌ विज्ञापन गख के सामने पड़ा, गुरुकी भनुकूम्पाका 
दुःखद स्मृति हो उटी, भौर गुरणर को कुद पूजा नीं क्रिया ईष खेद को उठाया, तया 
घ्र हो मानिक भावना जगाया फि जो कुछ लिखूं उको इ ॒विद्यावैजयन्ती निवन्व- 
माखा ॐ पु्प्प वे समर्पण कड, बह मी दीन भक्त मेरा बढ़ा मनोरय हा, जिसमें 
बड़े से वहे विध्न षडे, एक छोटी पोटरी मं व्याकरण भोर साहित्य के निवन्व थे, उनमें 
प्रधिकतर पत्रपत्निकाओं में प्रकाशित हृए ये, थोडे भ्रप्रकादित्रमी रहे, पोटरीकोदही 
घोरी हो गई, मनोपा मन ही में विीन हूर्ई, पै हता हुभा, बहुत प्रथा पर प्रका- 
विके पाचया छदी कदी २ मिरु पाये। 
दार्शनिक निवन्ध तो अलग पोटरो में थे, उष पोटरो की चोरो नहीं हुई, किन्तु 
णुच सञ्च, एच विद्रे, कु टुकड़े पत्र वते पुराने सडे धे, उनको सज्जाकर हिन्दी 
पनुवाद के साथ अङग पृस्तकर्प से विदयावे नयन्ती निवन्वमाला के भ्रकाएन कौ इन्छा 
हई, उसको ररते हुए चोरी गये हृए मेरे भराखद्ुारिक भौर व्याकरण ॐे निचन्ध 
प्रधिक्तर मिनन गवे, उनो भो दिन्दो अनुवाद से सजाया किन्तु रसगङ्गाधर की मेरो 
रपघन्दरिका संस्कृत टोका दस प्रसङ्ग से तीस वपं पशे से लिली पड़; है, पके उसका 
भकाशन हूना चाहे, यह्‌ फिर भो वृद्ध मसहाय धनहीन वल्विहीन रोगक्षीण मेरा 
दुःखाल्य मभोरय हभ, तो मो माने प्रयास किया । कापी से बाहर रहते हुए १९७५ ई. 
फे जगवरोमं दौ कालके एक विदान्‌ के प्रेवमें रटीक रषगङ्गाघर का प्रकाशन 
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सुरू किया, एक मास मे एक फरमा छपा, सस्त का प्रफरीडर नी मिलता एेषा कारण 
वताकर प्रच ने मुद्रण वन्द कर दिया, फिर ८४ वर्पीय प्राचीन प्रसिदष विद्वान्‌ दास््र- 
सेवी मेरे पर सदय दितैपी ब्रह्मपि भ्रीगोपाक शास्वीजी से पत्र द्वारां प्रार्थना किया, 
वे उपनेत्र पो नहीं भ्रपनाते हुए सूक्ष्म अक्षरो के वाचन में वड़ी कटिनाई को सहते हए 
भी दस काम को किसी प्रकार दुरूक्रिये, प्रेस की मत्तमतासे घ मासमे फिरदोदी 
फर्मा छप पाया । फिर बह प्रेष छोड़ दिया, दु खरा प्रेस मिला नही, काम वन्द हो गया; 
एेसा हो गया किं काणो में मेरे रहे धिना इसका मुद्रण नहीं हो सकता, फिर भौकाशी 
विश्वनाय की अनुकम्पा से कुं विद्वान्‌ मेरे ऊपर दया दृष्टि दिये, खहायक हए, भं 
१६७६ जून मं काशो श्रा गया, मेरी भ्राथिक कठिनाई श्रीरभी वद्‌ गई, परिवारमे 
जलग हुजरा, भ्रपनी कठिनाई का स्वयं उत्तरदायी वना । मकान ओौपषि नागरिक भौर 
विशेष खचं सवारी पत्नी री कटिनाई को जवाव देही नोकर का खर्च वहत ॒वढ़।, 
तौ भी साहस करिया, दूषरे प्रेष भं काम शुरू फिया, किसी प्रकार एक माघे एर 
चौथा फर्मा छप पाया, जोरोंसे बीमारी हुई, उसी से काशी धे वाहर जाना पड़ा, 
मुद्रण काम बन्द हुभा, अधि दुव सवस्या मं फाशौ भाया, फिसी प्रकार ७६ दिसम्बर 
से तीसरे प्रेस मे पांचवें फमे से रसगङ्गाधर का मुद्रण शुरू हुभा । उष समय सोचता था 
कि यद्यपि वड़ो पुस्तक होगो तौ भी लर्चे के संकोष से रसरगङ्खावर के भरन्त में विधा- 
वैजयन्तो नाम से भ्रालद्धारिफनिवन्वमाला का मुद्रण तथा प्रश्न फर दुगा, उसमे भी 
वाधा पड़ी कि धीसम्पूर्मानन्दसस्कृतविश्चविद्याख्य के कुष्ठ भरधिकारीगण मेरी कथिनापर 
द्या करके रसगङ्खाधर का प्रकाशन स्वीकार क्रिये, खामग्री ठे लिये, मेरे मुद्रित अंणों 
करा भ्रयम भाग करके प्रकाशन नौ कर दिपे तया दूसरे भागके प्रफारान का पूरा 
भ्रारवसन दिये, उनकी स्परीकृति विद्यावेजयन्ती की नहीं थी; दूसरी स्वीकृति मिलने भं 
कठिनाई मालूम पडो, इ प्रकार वियावैजयन्ती फा पुयक्‌ प्रफाशन आावदयक हो गया, 
तया वड़ो कठिनाई में मुद्रण शुरू भा, मनोरय का बाहरी आकार प्रगट इभा । 


गुरुवर का विज्ञापन तो वहत पुराना लराव कागज याला घनेक भार्गो ते ट्य 
हमा नष्टप्राय दै, निवेदक षा नाम भी नहीं बचा है, दृष्ट परिवित् कु स्थुलकाय प्रायः 
गुजरी को सर्वथा भूल रहा हं, दित्तीय फा रघुनाय इतना नाभ याद वाता - 
$शशरीर ए्याम तरण दाक्षिणात्य थे, वैयाकरण ये, वेदान्त पृते थे, शिरोमणि उनका 
उ्नाम था भयवा व्पराकरणतिरोमणि परीक्षा पाप फे थे यद्‌ ठीक स्मृत नहीं हो 
पाता, किसी प्रतिष्टित पद पर भ्रध्यापन करते हं एषा संभव है, एक प्रसिद्ध वैयाकरण 
महामहोपाध्याय तात सुत्रायणास्त्रौ दाक्षिणात्य वृद्ध विद्वान्‌ थे, मेरी छाघ्रावस्वा में 
उत्तरमारत के संसृत परिषदं के चये भ्राहूव होते थे, उनकी जीवनी विद्वा यशषस्विता 
के निपय में उत्तर भारतीय किसी संस्कृत पत्रिका भं कमो छे पढ़ा धा; उसके 
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लेलक वही रघुनाथ विदान्‌ थे एेखा भामास हुमा या, शायद पत्निकाकार लोग 
जानते हो । 
खणिडत उपलब्ध विज्ञापन स्वरूप 


॥ श्रीकृष्ण ॥ 
॥ विद्ययाऽमृतमण्नुते ॥ 
॥ सस्कृतविद्यानुरागिणो महानुभावाः ॥ 


°"""दितमिदं मवादृशां यत्साम्परतम्‌ प्राचीनसंस्कृतनिवन्वानां 
°*"टलदंशनेन वा निलयानलकीलकवलनेन वा पाथस्रपुपत 
"पातेन वा विलोपः क्रमादवणोवयते, कवचन प्रकाशिता भपि ते मुल्य- 
बाहुस्याद्‌ यावदपेषितकलावंङल्याज्च न सन्तोपमुपजनयन्ति मान- 
सेु प्रणयिनाम्‌, भरनुपपत्तिपन्ततिमेतादुशीमनुखन्घाय विदूयमानमा- 
नसैः कतिवररसकृदुर्ाहिताः हिम्दूविश्वविद्यालये वेदान्तप्रघानाष्या- 
पकाः स्यातवदुष्याः श्रीबालङ्कष्णमिधमहाशयाः पुरोदोरित- 
चरुटिविषटनाय विद्यावैजयन्तीसमभिघानाया 

मासिकपृत्निकाया विकस्वरानुकम्पाभि। सम्पादनमारं स्वौचक्रः । 
महामाग्यमिदं यत्मुरसरस्वतीं समुन्नेतुभिमे कार्याबश्ढक्षमया भ्रपि 
ˆ" "कराः समभूवन्‌ ॥ 

“पि पत्रिकायाः प्रकाशः"... 


दाशेनिक निबन्धो की हिन्दी 


यह जभिखापा ह कि इन निवन्धों के सारांद को संस्कृत भाषा में अप्रविष्ट भी 
हल्दी भाषा द्वारा समक्न सके, दसल््यि हिन्दौ का संनिवेश फिया गया है, भन्यया 
संस्कृत की पेता हिन्दी लिखने में मुके कठिनाई मादरम पडतो है, जिते कपरजोरी 
भ्रतोत होतो ६, किन्तु परसंस्कृतज्ञ भी दशनिकविवारधारावाले इसको पट ओर समभ 
तो यह सय धम सफल हो । 

दूसरा यह्‌ भी मनोरय ई फि दार्शनिक विष्छेयणों को हिन्दी भाषा ते उतारना, 
जिसे हिन्दी भारती फो कु सेवा हो, यद्यपि हिन्दो भाषा त ते प्राच्य 
रच्य नेक दर्शन साहित्य उत्तरे हुए है, दतिहास-निबन्व-मनुबाद आदि अनेक प्रकार 
फो दशन चर्चामिं से इस समय हिन्दी भण्डार सुसज्जित है तौभी उषसे कुछ अधिक 
बने का प्रयास है, मेरे निवल्य दानिक विष्टेपणों भं कुच मागे बढ़ है 7 उषके 
भरनुसार कुष्ठ भाषा बही है, प्रधिक बढ़ाना तो नहीं किया गया, भमी हिन्दी मँ प्रचलित 
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नहीं है रेषा लिख कर प्रागे का घोड्‌ दिया गया, इपर समय को हिन्दी बहुत बढ़ी है 
दाब्दकोश उसके वहत वढ़ गये है, प्रान्तीय भापाभों के शब्द~कर्ं विदेशीय शब्द~ 
विभिन्न कार्यालयों के भी भ्रलग २ शब्दकोशदहो गये ह, राजकोय उन-उन विभागों के 
हिम्दी पत्र दूसरे विमागों के ल्य कठिन हो जाते है, वे शब्द भरमीं पारिभापिकहो 
गये ह, उसी प्रकार कुछ दां निकदाव्द प्रचलित हो, तथा दादांनिक हिन्दी भौ कटी जा 
सके तो जच्छा हो, हिन्दी हारा दार्दनिक पदार्थों का परिचय कुछ सरल हो जाय । 


परिष्कारभापा 

परिप्कारभाषा परिचय के चयि एफ हिन्दी माध्यमसे छोटा सा निबन्ध इसमें 
रखा गया है, वुद्धिमान्‌ विचारक छोग॒उश्षको देखे, मनन करं, जिन वस्तुरभोँ के लिये 
लिन सम्बन्धो के लिये लिन शब्दों फी योजना उसमे है उम वस्तुओं को समरे, वे वस्तुयं 
रौर वे सम्बन्व इस संसारमेंहै यानहं? हतो उनके किये इप्के अतिरिक्त कोई 
शब्द है या नहीं ?, यदि नहींहैतो वहां बताये हृए मेद कंपे सिद्ध होते ?, बे पदार्थं 
यदि संसारम ह तो उनका व्यवहार करना होतो कैसे किया जाय ?, इस पर विचार 
करं 1 यह ठोक हई कि मापाशास्त्र रोटो घोती नहीं बनाता, उसको समस्या तो समी 
समय किसी भी प्रकार सणहित होती हँ, इससे मापाश्ास्व व्यथं नहीं होता 1 

भारतीय दर्शनों पर हिन्दी में लेख तथा पुस्तकों के पद्ने का प्रयास किया; 
उपसे अनुमव हुमा फि ठेखक शायद विषय समक्षते भी हों तौ भो उनका संस्कृत मावा 
मं अच्छा प्रवेश नहीं है तो हिन्दो लेख में सफर नहीं ह, इष पर इस पुस्तक में "संस्कृत 
भाषा का दर्णन श्रौर तकणास्त्र' निवन्व है, जिपमें पृस्तकोंका उदढरण देकर कुं 
दिखाया गया ह । यहां इसको छोड़ देता हूं । किन्तु हिन्दी मापा को दार्शनिकता के 
तरफ बढ़ने की आवप्यकता है यह यव्य समता हूं । 

भारतीय दा्यानिक विद्वान्‌ दर्शानो में इतना सूष्षपर विवेचन उतारे किं साधारण 
संस्छृतमापा मो नहीं सह्‌ प१,ई उसमें एक परिष्कारभाषा प्रगट हुई । इस पुस्तक मं भो 
एक प्रामाण्यवाद का वड़ा प्रकरण है, जि में अधिक संस्छत के करई ठेख ई, हिन्दी के 
भो भ्रनेक ह प्राचीन दादंनिक संस्कृत केखकों में महाविद्वान्‌ धोवाचस्पत्तिमिध ओ स्फुट 
भावी भी ह, न्यायवात्तिक तात्पर्यटीका में न्याय भ्रौर बोदों के “प्रामारयवाद का वरन 
कि गये है, उश्रमें अनेकवार स्वतःप्रमाण शब्द माथा है, उसी लेव से प्राचीन उदयना- 
चायं परतः प्रमाण स्फुट करते है, उसका व्याख्यान चिन्तामणि मेँ मी नग्न्यायैलो में 
विस्तृत्त प्रतः प्रमाण स्पे क्रियागयाह। जोभी भमी भो ग्युदपन्न प्रामारययाद- 
गदाधरी आदि को ठीक सम कर पदृकर तात्मयं टोका पदेगा उसङ़ो परतः प्रामाण्य 
हो सुक्षेगा । तौ भी भ्राघुनिक बडे विद्रान्‌ संस्कृत मापा फे लेखक वक्ता मो कोई र 
स्वतः प्रमाण ही समन्नता भौर लिखता है । 
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मूषे छात्र थवस्याभ्रो मे गुष्जनों से सुनने का अवसर भिल्ला #ि नम्य न्याय 
वयुरपत्ति के विना भारतीय दर्दनों का सूर्म विवेचन नहीं पा सकत।, तथा वेदान्त के 
नव्य प्राचीन प्रन्थां के समुचित अध्ययन भौर परिशीलनसे न्यायके परमेयस्फुट प्रौर 
परिमाडित होते है, मुके पीछे वेदान्त के नव्य प्रन्यों के परिशीलन के वाद ये सुने हुए 
सर्वथा सत्य निकरे, स्वर्गीय पण्डितराज भरी राजेश्वरशास्व्री जी नव्य न्याय ब्युत्पति को 
अधिक जगह उपयुक्त करते थे, प्राचीन भारतीय राजनीतिशास््र में पञ्चावयवों के 
भयोगे ही स्फुटता छाने फा प्रयास करते थे जव नब्यन्याय विचारघारा दरे 
शास्त्रा फो विकसित की है तब भपने धर दर्दनशास्ों को कंपे छोड़ेगी ? इसलिए 
वेदात के नच्य प्रन्य दूसरे दर्शनों के खण्डन मेँ जव प्रवृत्त हुए तव उनको भ्रपनी भवस्था 
तथा सिद्धान्तो पर भी भार पड़ा उसके छिये उनको भधिफ सक्षम विचारों पर आगे 
चलना पड़, दूसरे दर्शनों पर कुच कविनाई घोडे जिषते दुपरे दर्शनों को भी कुछ 
भागे वदना पड़ा । प्रतः जिन विषयों पर मेरा निवन्व है वह उख विषम के प्रावोन 
निवन्धों से घे बढ़ा है मपिक विश्लेषण का प्रयाष किया है । 


केवल नभ्य ग्याय की माषा ही नहीं किन्तु विवार प्रणाली कौ एक रीति है 
उसे मो एक दृष्टि बनती है, उसका मी कु उपयोग द्धम मिक सकेगा, जते कि 
वेदान्त का भध्यास-दृष्टि सुटिवाद-माया का स्थान आदि की दुष्ट भी कुघ व्यापक मिल 
सकेगी, जो भाषा की कठिनाई फो नहीं चेकर भो ग्रन्यो ही पर भाषारितन होकर 
दुसरे दर्शनों मे भी लदयों का अन्वेषण कर सकेगी । 


ठ म परायः विद्वानों की गो्ठ्यो मे कुघ नूतनता की जिज्ञासा घे सवदा सम्मिलित 
होने का प्रयास्र करता था, तथा प्रभो भो शास्त्रीय निवन्वो को उत्सुकता से पदता हू, 
मोरो म भोर विद्वानों खेल या भाषण म अधिक एकदेदिता पाता हं, संस्कृत 
पण्डितो के पा परयो का हौ अपनी भाषा में पथिक वान देवता ह, उतने से सन्तोष 
नहीं होता । नव्यन्याय विचार प्रणारी या उसकी भाषा क्रमशः हिन्दी मे उतारी जा 
सकती है, उसमें यदि सभी ठंग फे दार्घ॑निक भारतीय विदानो का एेकमत्यहो जाय 
तया सभी इसे सहयोग करे, भारतीय दा्शंनिफो का दो व साघारण होता है, एक 
जो भारम्भसे ही संसत माध्यम ते पृते ह या पढ़ते है, सया नब्यन्याय कौ व्युत्पत्ति 
पाकर वेदान्त आदि भारतीय दर्शनों की नव्य विचार प्रणाली मे प्रवीण है, दूसरे जो 
ईङ्लिश माप्यम से पड़ है भोर पढ़ते है, ओर संस्कृत भाषा म श्रो नहीं रखते तथा 
भारतीय दर्शनो कौ भारतीय प्रष्ययन भरणा से परिचित नं, इन दोनों वर्गो त 
लभी वड़ा विभेद है; इनका समन्वय नहीं हो पाता, भारवोर्यो के समन्वय के चि 
हिन्दो भारती ही क्षेत्र है, दोनों हिन्दी में पूरा लिब्ें पौर दोनों का दोनां पढ, सो 
भभी नहीं हो रहा है, दूसरे बग फ दार्शनिकों के सम्पकं मे अनेक वार मु्े सुनने का 
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भ्रवसर मिला ह कि अमेरिका के दानिक कहते ह फि भारतीय नव्यन्याय काव हत 
वड़ा साहिरय ह, कोई भारतीय विद्वान्‌ उश्च पर लिखकरहम लोगोंको देनेके लिये 
तैयार चहीं होता, २५ वपं से कु ओर पहले का समय होगाकफि कोई अमेरिकाका 
लौजिक विद्धान्‌ पटना विश्वविद्यालय मे घाया था, व्याद्यान किया, उसने पा कि 
प्राचीन परम्परा से पद्‌ पटने वाला कोई गौतम लौजिक का विदान्‌ होतो उसको 
मिलाय, मै उक्त सगय पटनामेंधा, मेरारक्क्रीने नाम किया, डा° वावु राजेन्द्र 
प्रसादी पटना यूनिवरसिटी के प्रोफेप्रर जो अमेरिका से विदेशीय लौजिक का विशेष 
अव्ययन कर अये थे, भारत में उख विषय फे प्रसिद्ध विद्वान्‌ उसी समय हो गवे थे, 
भारतीय दूखरे विश्चवियालयाों मे उसके व्याख्यान के लिये जाया करते थे, कु वपं के 
वाद वे कानपुर इन्श्ट्यट मे चे गये थे, वे ही मुन्ञे अमेरिकन रौजिक विद्वान्‌ के पास 
ले गये, भौर मेरौ हिन्दी श्रौर भ्रमेरिकनकी श्रङ्खरेजीका माध्यमवेही रहे, उत 
अमेरिकन कौ व्युस्पत्ति जो मञ्चे मालूम पड़ी वह द्विगीय वर्गं के दार्शनिक विद्धानों मेम 
आशा नहीं करता, वात वहत वड़ो नहीं थीः मुक्तावली तक हौ मेँ समा थो, शाब्दबोध 
मौर उऽके कारणों के विषयमे चर्चाथी, उगके प्रश्न के भ्रनुसार मक्षे खरलढगसे 
उत्तर देना था, योग्यता के स्वरूप में मै वास्तविक को छोपाकर सरलता की दृ्टिसे 
कुछ दूसरा कहा उषपर उसको भरनुपपत्ति मातूम पड़ गयी, उसने प्रश्न क्रिया, फिर 
मने वास्तविक कहा तो उको सन्तोष हो गया । उससे मक्षे माम पड़ फि दूषरी 
माषाभ्नो मे भो ये कुछ विव्राये है गौर कख जानकार है, प. धरीधोरेन्द्रमोहनदत्तजो जो 
पटना विश्चविद्याखय क पुराने दार्शनिक प्रोफेषर थे उश्च समय शान्तिनिकैतन मं रहते थे, 
अच्छे सहृदय विचाप्रेमो विद्वान्‌ ये, मधुवनी दशन परिपद्‌ में भेये, डा. राजेन्द्र 
प्रसादजी उनके विचार्थी थे, अच्छा गुख्रिष्यमाव दीख पडता था, मेरे सामने 
डा. राजेन्द्रभसादजी से कहे कि तुम भ्रमेरिकासे शब्दों के विषयमे पद्कर ययेह, 
भारतमेंक्याहैसो जानो, पं.जीसे णब्दशक्ति प्रकािका पदो, स्वीकार किये, पटना 
भ्राकर योड़। प्रया भी किये किन्तु जितने श्रम भौर सपय की प्रपक्षा यी उसके लि 
समथ नहं हए छोड़ दिये । | 


दन वृत्तान्तो से इतना ही प्रकृत मं सूचित होताहं किवे डाक्टर महोदय 
भारतीय लौजिक नहीं जानते यवा बहुत कम जानते है, तौ मी शायद वे प्रपते 
खोजिक व्याख्यान में कह देते है कि भारतीय खौजिक यहां तक नहीं पहुंचता, प्रथम 
चग देः विद्धान्‌ कहते ही दै छि नव्यन्याय से प्रभावित सूक्ष्म विचारों पर उत्तरे भारतीय 
दर्शनां का परिज्ञान नग्यव्रिचार भाषा की अवश्य प्रपेन्चा रखता है, दन कहो कौ शान्ति 
अथवा भ्रापमी समन्वय तभी संभव है जव कि दोनो वर्गो के विचारार्मक विश्केपणात्मक 
प्रचुर दार्यानिक सादित्य दन्दो में वा सफे यह संमवहै क्रिञारम्ममें वह्‌ हिन्दी 
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आपा कठिन होगी, उसको अध्यापक से समना पड़ेगा, तौ भौ वह बड़ी कतिनाईन 
समक्न जाय, सस्छृत भपथवा इंगलिष्र मे भी पढ़ाने के लिये भरावश्यकता पडती ह; 
हिन्दी पुस्तक माध्यम दे भो दर्शन पढ़ना पडेतोक्याहरज दहं ?1 
वेसा हिन्दी दार्शनिक साहित्य कौन करे, यहु भी कठिन है, पहला वर्ग नदीं 
फर सकता, वर्योकरि उसे पास प्रायिक कटिनाई है, कुछ थोडे लोग॒धाधुनिक नवीन 
अध्यापक वृत्ति पाते हं, प्रधिकतर पारिवारिक सज धनो में व्यस्त हो जाते है, 
दसके छिये उनके पास भ्र्थं नहीं रहता, परमो समाज तया राज्यम दोनों व्गोकी 
समता भौ पूरी नहीं भराईहै, मेरीही जो भाथिक स्थिति सममता ह बह मानता है कि 
भेरा इतने बड़ सर्च से इतनी बडो पुस्तक घछपवाना भौर प्रकाशन करना जीवन से खेल 
करना हं, तया मना किया बौर मना करता दै, यदि मेरा हो समाज में मथवा राज्य मं 
छ नी विद्त्ता की मथवा इस कार्यं फी उपयोगिता को प्रतिष्ठा होती तो भवस्य कोई 
भरकाशक प्रकादित कर देता, भ्राधिक उल्स्षन मेरे उपर नहीं भराता, तथा प्रकाणन के 
वादभो प्रचार या विक्रय बल पाता। 
दसरा वशं भो नहीं कर पाता फिप्रारम्मसे इगलिस मे चिरकाल तक जुटे 
रहने से हिन्दी में काम करना उनके लिये कटिन होता है, भौर विदव में अमी दहिन्दीकी 
अपेक्षा प्रजी मापा फा शेर गधिक लाम प्रतिष्ठा भी प्रधिक। अस्तु, दतनी ही मेरी 
ट्टी फुट हिन्दो सेवा हो, इसके लिये हिम्दो अपना गर । 
किसी प्रकार भगवत्छृपा तथा विज्ञजनों कौ सहानुमूति से यह विचावैजयन्तीनिवन्ध- 
माका का प्रम भाग दार्शनिक निवन्धमाछा सामने मा रहा है, दसरा भाग मालद्ारिक 
निबन्ध माला तया तीसरा भाग व्याफ़रण निन्य माला हिन्दी के साय तैयारदहै, 
उसकाक्या होगा ? क्या कहा जाय ? जव कौ मेरा षया होमा ? नहीं फहा जा सकता । 
पर्त  प्रामाण्यवाद्‌ लेल परम्परा मधिक हो गई दै, पहलेसे हो इषकी 
कठिनत्ता फे कारण मेरे अनेक लेख निकले है भो षमी दषम नहं छियि गये, प्राने 
1 वीढां के न मे एक तरह की भाषा, जिषे षिदधाम्त निर्णय में 
जमदहाग्याहै फिर उदयनाचार्यंके म ट 
दषपातत हो गया 2, तया प्रौर नवोनों के ततल 0 0 
तो क योधौ 7 षिदढान्त निर्णेय मँ अभी भी कटिनाई है, इसलिये अनेक छेख देने पड़े, 
नफ लटकेगी दिन्तु सभी में कु २ विशेष विपय है इसके दिपे गथे। महा धिद्ान्‌ 
सातक्रड़ी (य महाविदार भरष्यदा फा भी लेख है इसे पाठक कौतुकी होगे । 
ब श (0 ४ 8 मो 
श ह ६, पणिडितराज राजराजेश्वर चासी दविडजो 


का रयम ठेव है, स्वर्गयि प्रसिद्ध गम्भीर विद्रा विनयी षर 
दो देल है, इसे पड़ने फी उरकण्ठा होभी । ४ ह शा 
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कठिनाई भो अन्तमं यह वा गई कि पुस्तक वड़ो हो गई, मेरी शारीरिक 
अक्ति ओर वस्तुप्रों कौ महर्घता से खर्वा वहत पड़ गया, पुस्तकविक्रेता भी बहुत 
महे हो गये, विक्रय कमीशन प्रधिक देना पड़ता है, इससे पुस्तक का मूल्य भधिक हो 
गय।, मै दरिद्र कृपण विना मूल्य किसी को दे नहीं खक्‌ गा, विद्वदर्गं पुस्तकों के लिये 
पैसा व्च करने मेँ संकोच करते ह तो इको लोग कंसे पदृगे ?, घछात्रवर्गं घनी माना 
ही नहीं जाता, तोभी पाठ्कोंसे प्रार्थना कि जो इसको पदृना चाहते है तथा मत्य 
देना नहीं चाहते या किसी कारण नहीं दे पाते वं पद्कर सुरच्ित लौटने की शर्तं प्र 
हमते पुस्तक केने की कृपा करे, ओर इस प्राथना को सत्य माने, कयोकरि दूषरे लोगों 
के पदृनेसे ही मेरे श्रम की सफलता है । 

मेरी भाथिक कठिनाई प्रबल ह, महंगी, भृरेय रखना आदि खर्वो से मेरा का्ञी- 
वास दुःसाहस है, सर्वदा सन्देह वना है किं यहां का लचं न चलने से मेरा काशीवास 
दुट जाय, खरीद करने वक्ते लोग यदि दया दृष्टि रखेगे तो उनक्रे पमे का सदुपयोग 
भी संभव ह । यदि पैसा हुमा तो दूसरे भरोर तीसरे भाग का प्राणन भौ संभव हं। 

मैने अपनी शक्ति के अनुसार पूरा प्रयास किया, पैसा भी शुद्धता के लिये चं 
किया, तो भी मुद्रण अशुद्धि कु रह्‌ गर्द, जिने भाव समक्षने में कठिनाई पड़ एषी 
अशुद्धिर्यां आठ दशदही होगी, तोभो शुद्धिपत्रदेरहाहण पाठक कृपाकर धसका 
उपयोग करे, पहले संशोघन करके पढना भ्रच्छा होगा, कुछ सम्प्रदाय एसा नो देवता 
ह कि शुद्धि रहते हुए मी शुद्धिपत्र नहीं देते, लेकिन मुके बह पसन्द नहीं ह । 

समादरणीय विद्रन्मणि ब्रह्मापि धी गोपाल शास््ो दशन केषरीजी की भनुकम्पा 
काम विशेष कृतज्ञ हं, कि करीव नवे ६० वपं कौ भवस्थामें भी चक्माके विना 
भ्रव्यवधान नेधोँ से मेरे अथंदारिद्रय सुचक इन छोटे प्रक्षरां को मेरी भ्राथना पर प्दृनेका 
कष्ट किया, तथा अपनी शुभाशंस को संस्कृत मं लिखकर पुस्तक मे दे दिये है जो मेरी 
प्रय॑सा में विशेषणो का भ्राधिक्य क्रये है उसको मे उनको शुभभावना व्यञ्जन मानकर 
सह्य करता हू तथा वहा ही पूरा मुद्रित क्रिया जाता है, उसी को संस्कृत लेव मागता 
हुमा म हिन्दी मे अपना निवेदन ललने के लिये म्रवसर पता ह । उनकी स्वानाविक 
उदारता बहुत दिनों से मुभे माठूम यी, जिषका एसे कामों मे तीन व्पंसे उपय।ग कर 
रहा हु, रषगङ्गाधर रसचन्द्रिका के प्रारम्भिक मुद्रण मे मी उत्का पूरा प्रयास हमरा था। 

स प्रसद्खं पर पुराना २० वर्पका संस्छरत काडं पत्र प्रस्तुत करता ह, पुराने 
दानिक पं° श्रीमान्‌ धरेन्द्र मोहन दत्तजी का है, उनकी एक प्रसङ्धं मं उपर भी चर्चां 
माई है, वे पटना विश्वविद्यादय दर्शन विभागका चिरकार तक प्रव्यच्च रषे थे, सेवा- 
विरत होकर शान्ति निकेतन रहते थे, पटना हिन्दी मासिक पत्र साहित्य मं मेरे ^्याय- 
शास्त्र परिप्रणं तथा स्वतन्त्र दर्शन है" ङेख को पदृकर पटना में काडपत्र भेजे थे । 
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(यथायं प्रतिलिपी) 
सान्ति तिकेतन-पर्चिमवंग १ १-६-५८ 
मास्य सैयायिक वरेण्य 


मवतां न्यायमणडकं स्वतन्त्र मनन पूणं निवन्धं प्राप्य अनुगृहीतोऽस्मि 1 यद्यपि 
इदानोन्तनः नैयायिका बहुशः "ददन्तु कर्टकावृत्तं तच्वन्तु वादरायणाद्‌" इति मन्यमाना 
भ्यायदर्शनस्य परमार्थसाघकतां न तादृशं समाद्रियन्ते, प्राचीननैयायिकानां छते न्याय- 
दर्शनमपि मोच्वसाघनमापीत्‌ इत्यत्र न कोऽपि सदेहः । गाधुनिकेपु जपि महामहोपाव्याय- 
फणिमृपणतकवामोशस्य भव्रादुदया एव पक्ष भासीत्‌ । 


सर्वेषां दशनानाम्‌ एकवाक्यता तु अहपसंद्यकानां दार्णेनिकानामेव प्रयासरमात्रम्‌ । 
नानात्वन्तु सुस्पष्टम्‌, आधुनिकदु्टपा अधिकत रगौ रवावहम्‌ च 1 वहुजनहिताय वद्धिः 
दुखह्णां न्यायतसथानां हिन्दोभापायाम्‌ मालोचनं क्रियते, एतदहं बहुमन्य । भवतां 
हिन्दीलेलनदीदी च सरणा प्रविष्टा इति शास्त्रस्य पुनङञ्जीवनाय दिन्दोभापायाश्च 
शरीश्थनाय प्रभविष्यति । भवतां प्रयत्नः सर्वया श्लाघनीय एव । भ्रस्मिन्‌ एव मासे 
पाटलिपुत्रम्‌ आगन्तुम्‌ च्छामि । भवतां दर्दानं च कभिष्ये इति उत्पुको निवेदकः 


धीरे मोहनदत्तः ( भूतपूर्वः श्र्यापद्ठः } 


एसी ही दो तोन घटनाप्रों से मुक्ते माम प्डाफिमेरोभो हिन्दी कु काम 
कर सकती है । 


मेरे ऊपर कपा रलनेवाछे मेरौ कटिनाष्यो मे सहानुमूति वर्तनरीक बडे विद्वान्‌ 

सम्पूर्णानन्द संस्छृत विश्वविद्ाखय ग्रन्यालयाष्यक्ष डा. पण्डित धीषकमोनारायण 

| विवारौजी ने स्वयं मावरयकृत। बताकर संलिप् दङ्लिस मे परिचय देकर जो मुक्ते उपषत 
क्या है उफ चये न पडतो से छतज्ञता प्रफाशन करता ह । 


मव यह विलक्षण नये तरीके को पुस्तक प्रफाधित हो रही है, भ्रीकाशीविश्व- 
नाय को अनुमा से विनो की मेरे उपर सहानुमूति सफ हो रही है, भ्रवए्य कुच 
) प्रश्ययन सामग्री बद़पिगी । इति 


1 विज्ञो दका वशंवद 
केदारनाथ भोभा 
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भ क न, का 
~ 


वियावेजयन्तीनिबन्धमाला 


भोविचयावेजयन्ती गुरुषरमनसो ज्ञानधाराभवाहान्‌ 

जाता सौगन्ष्यसीमा चरणनतशिरःशिष्यवेतःभफुन्ला । 
नानागिद्याषिताना जगति षिजयते मन्मनोमोदयन्ती 

स्वल्पैः पूजापदार्थेमेमदरृतिुलमेरमोदतां मञ्जुभप्रैः ।' 


दारनिकनिवन्धमास-प्रथमो मागः 
ˆ ॥ परमाणुषादः ॥ 


यत्ाये करुणाकरो अननृतादषठोरुमायाधः 

सचा तरिदधद्‌ विधाय जगतः सष वरिधाताऽमवत्‌ † 
एेश्वयाशिमता यतः श्रतिमता कस्योऽन्तकालोऽपियं 

नाहतु परमायमत्र भरिभ्रस्तं मातुमीहामहे । ४1 


भूयास्तां हुप्रसननापणुतमणुरुणि शङ्कते बालकृष्ण 

पूज्यो मे हृयदेभौ निखिलब्रिदगुरू भौ ततर्कान्धिमगने । 
मन्दा दषटिमदीया कथमपि लभतां गाहनं मज्जनं बा 

ईशां कमं यस्मिन्‌ विलसति परमाणुः त्रियेदाषुभाषः ॥ 


परमाणुटक्षणम्‌ 


नन्‌ कोयं करुणाकरस्य परमेरवरस्य काथभावमापन्नः परमारनामा 
प्रणिमंदवयंस्पेण प्रख्यातो निरूपणीयतां गतः! स हि भ्रणपरिभारवानः 
१-परमत्व विशिष्टाणपरिमाणवान्‌ वा र२्-भ्रपकर्पानाश्रयाखपरिमाणवान. 
वा ३-उत्कर्षानाध्रयारापरिमाणवान्‌ वेति न सम्भवति । 


तथाहि नाद्यः, भ्रणपरिमाणस्य दचरणके सच्वादतिव्याप्तेः 1. नापि 
दवितीयः परमत्वस्यानिख्वतेः। श्रपकर्षानाधयत्वेन निर्क्ती तु तृतीयख्पाप्ते 
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२ -दयावजयन्तीनिवन्धमालायाः 


तृतोयस्यापिन निर्बाहुकता, ग्रणजातीयोक्कर्षस्य सजातीयेऽरतर एव सम्भवः 
यरमाणोऽचाणतरमप्रमितमिति परमाणोरेवाणीयस्तरत्वात्‌, श्रपकर्षाना- 
शरयत्वमिति मतमालम्ब्य समथनेऽपि त्रुटिसपेक्ष्यापक्षस्यापि व्ययहारस्यानु- 
रोधेनासम्भवापत्तेः। तथेव हचणकपेक्षयोल्छृष्टः पीलुरिति व्यवहार 
-श्रामाण्ये उत्कषश्यापि कल्पनीयतया चतुथंपक्षोऽपि क्षयति । 

नापि निरवयवत्वं नित्यद्रव्यादावतिग्याप्तेः, महद्‌भिन्नत्वविशिष्ट- 
 निरवयवत्वस्य परमाखग्यवहारनियामकत्वं तदितरभेदश्रनापकत्वरूपञ्च 
लक्षणत्वं सम्भवति परं परमाणोमंनसोऽपि लक्षणाक्रान्तरवं निरूपणीय- 
 व्रिपयवाद्यत्वञ्च यतो हि भ्रारम्भवादे पुष्वोपायःपावषूपवनानां परमाण- 
नामेव साधनेन प्रारम्भवादस्य त्थिरत्वेन तस्यव निरूपीयत्वम्‌ 1 नित्यत्वे 
सति द्रव्यसतमवायिक्ारणत्वमपि न तादक्‌ संतोषस्ताधकम्‌, शिरोमणिशेमषी- 
तिदस्य सनातनस्य त्रप्रेणोरेब साघनेन कृतकर्यतापत्तेः 1 तथापि मनो- 
भिन्नत्वे सति नित्यत्वे सति श्रणपरिमारवान्‌ स इति निरूप्यते! न च 


पूर्वत्‌ कतकत्यता, तन्मतीथस्य च्रसरेणोरणतवाभावात्‌ 1 दचणुकवारणाय 
नित्यत्वमिति । । 


्रिमरतिपत्िश्रक्यस्य भरयोजनम्‌ 


यद्यपि संशयस्य मानसक्लानतया न विप्रतिपत्तिवाक्यस्य तत्राह्‌- 
स्योपयोगः । कोटिद्टयोपस्थितिदवारा संशयनिर्वाहिकत्वप्तम्भवेऽपि संशयस्यैव 
न ॒बवादाङ्कत्वम्‌ । निदिचतप्रज्ञस्य वादाहवप्रव्तिद्शनात्‌। नापि मध्य- 
स्थस्य संशयित्वमभ्युपेयते तत्वव्याघातात्‌ । नाप्यसौ पक्षता घधनगजनाद्यन्‌- 
रोधेन संशयपक्षतायाः  खण्डनात्‌। तथापि पिषाधयिवषाविरहसहकत- 
धिद्ध्यमावख्पपक्षताङुशिनिक्षिप्तसिदठिविषटनद्रारा पक्षतायम्पादकत्यैन 
-चादिनोर्मव्यस्यस्य च विरोधिस्वकीयपक्षावधानदानाय वा विप्रतिपत्ति 


दावयभ्योजनस्य कतिपयबिदरदधिमाड्यातत्वात्‌ वहुशो ग्रन्थकारशेलि- 


सिदस्वात्‌ वि्रृ्यपक्षपरतिपक्षाभ्यामर्थावधारणं निरय इत्यादिशास्त्राभि- 
भेत त्वाच्च 


अतिपाद्यन्ते । परनाएुप्रमितिपरिपन्थोनि कतिपयदिक्रतिपत्तिवाक्याति 


विप्रतिपततिवाद्यानि 
तयाहि-पुभ्वीत्वं सावयवत्वव्याप्यं नवा 
| थ १ जलत्वमनित्थत्वब्या- 
यतत चार अ्रएत्वत्वं महर्वत्वब्पाप्यन्न वा३ श्रणत्वं तारतम्यवश्न बाट परि- 
माणविशेषो विधान्तिमान्न वा ५ परनित्यलोकिकरत्यक्षविषयत्वं तेजस्त्व- 
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ष्णि भेये 


"ण का व 


प्रथममागेषरमाणुवादः दे 


दय्रापकन्न वा ६ श्रपकर्षाषवमहत्त्वं नित्यन्न चा ७ सज।तीयोत्कर्षानाश्नयमहृत्तवं 
नित्यन्न वाऽ महत्वे सति लौकिकचाक्षुपप्रव्यक्षचिषयोद्‌भूतरूपावच्छदेन साव- 
यदत््वनन वा € इरथमानद्रडप्रावयवत्वावच्छेदेन सावयवत्वं न वेत्यादीनि 1 

तत्र प्रथमे न विविक्रोटिनेयायिक्रानाम्‌। परमाणदचणशकानङ्धी 
कत्‌ रणं चक्तरेणावे् विभाममभ्युपगच्छतां दीधितिकतां मतेऽपि चरुटेरेव 
अनवस्थादुरवस्थाभीतेनिरवयवताया विशान्तेः किन्तु निषेवोटिरेव 
प्रसिद्धा, श्रारम्भवादविरोधिनस्तु, विधिकोटयः सावयवत्वव्याप्तिस्तु ६टत्वे 
प्रसिद्ध्यति । परमारो्निरवयवत्वसाध्यनित्यत्वस्य विरोभि सावयवत्वम्‌ । 
दवितीयेऽप्येवमेव । केवलं तद्वाक्यं साक्षानिनित्यस्वविरोधितदिरहोषस्यापक- 
मित्ति विशेषः । । 

परमाखव्यवहारविषयतां महुत्वापकपप्रय्‌क्तां प्रणके कल्पयतां 
कल्पनायां महस्वाणच्वयोः सामानाधिकरण्यात्‌ महच्वत्वन्याप्यमेवारत्व- 
त्वम्‌ उक्तञ्च तथव चित्सुखाचायरिति तन्मतानुसारिविधिकोटिकं तृतीयम्‌, 
श्रणषु तारतम्याभावस्य तत्वदोपिकाकारोक्ततया चतुथंम्‌ । श्रणपरिभारण- 
तारतम्भं क्वचिद्धिभ्रान्तमित्यनुभितिप्रयोजकप्रतिन्ञावाक्यादिघटितन्याय- 
प्रतिपाद्यमहस्ववदित्युदाहरणएविघटषतया पञ्चमम्‌, षष्ठे विधिक्ोरिविरो 
धिनाम्‌। तेजस्त्वव्यापकः द्रव्यत्वे सिद्धम्‌ । चक्षुषि व्यभि चारवारणायोद्‌भूत- 
ख्पत्वमपि देपम्‌ 1 विधिक्तोटिकं विरोधिमतमेवादृत्य सप्तमम्‌ । घटादिमहस्व- 
स्यानित्यत्वात्‌, निषेधकोटिः प्रसिति । विधिकोरौ वयभिचारादेव भ्रष्टभ- 
मातम ! भ्रन वादिनां तयण कस्यंव महरवविश्रान्तिधा मतया तचत्र महर्वा- 
वधिकोरङ्ष्याभावात्‌ विधिकोटिः समीचीना 1! महरषस्यानेकद्रव्यवत्व- 
प्रयोज्यत्वात्‌ निरवयवत्वनङ्धभिया नित्यस्येव मह॒स्वस्याङ्घीकारात्‌ 1 तच्च 
स्फुटमेव परमारसाधनरोधकमितिषिशेषात्‌ तस्योपादानम्‌ । चरतरेण 
सावयव इति दयणकस्ताधकन्यायनिरोधकमतीयनिपेधकोटिकं सिद्धान्तीय- 
विधिकोटिकं नवममपि इचणफविषयविप्रतिपत्तिवावयतयाऽऽबह्यको यमेव । 
चाक्षुषलोकरिकप्रत्यक्षविषयत्वस्य ङूपादावपि विद्यमानस्वात्‌ विधिकोरि 
रक्षाय महस्वे सतीति । नयनादौ व्यभिचारवारणाय उदभूतङूपावच््ठुस्नत्व- 
महत्वयोरन्यतरस्येवोपादाने तात्पयंम्‌ । दचरणके विध्रान्तिवादिनां निषेध- 
कोटिक दशममराहेति । 


प्रमाणपाधनम्‌ 


तथा च भ्रत्यक्षादिवहूतरभ्रमाणसिद्धावयविनोऽबयवधारायाः 
विभान्तिघाम्न भ्रावदयकतया यस्य विश्ान्तिधाभत्वं तस्यैव परमारत्वम्‌ । 
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४ बिद्यावैजयन्तीनिबन्वमालायाः 


, भ्रविधान्तौ तु श्रनवस्थापत्तिः। न च बीजाङ्कुरवद्‌ श्रनवस्थाऽप्यङ्खीकरणोयं- 
 बेति वाच्यं ततोभेदात्‌ । तथाहि वीजाङ्करराणां पूर्वापिरभावन्यवस्थायां 
, पौर्वापर्यस्य निर्धारणायासमर्थतया संसारस्यानादितामाभित्य गत्यभावात्‌ 


समाधीयते । प्रत्र का गतिरिति पष्टेस्तातपर्यात्‌, श्रवयवानां पूर्वत्वस्य सिद्ध- 


तया तयाविधसम्राघानस्यासम्भवात्‌ 1 वस्तुनोऽनन्तावयवित्वापत्तौ 
` तात्पर्यम्‌, न च इष्टापत्तिः समाधानमलं मेरुपषपयोरनन्तावयत्वेन साम्य- 


प्रस ङ्ग्यासमाहितत्वात्‌ ! ननु दशंनविषयोविभजनीयश्चो भयवादिदिदि- 
तो योऽवयवः कहिचत्‌ ताहशानां संख्यातु शक्यतया यथा रुषंपस्य ताहशाः 
पञ्च भागा एवं ताहशा एव माषस्य विशतिः भागा इति सषंयमाषयोरे- 


` वात्पोयसो्वधम्यंस्य सिद्धतया मेरुतर्षययोः साम्थप्रसङ्कस्याप्रसङ्क एवेति 
, चेन्न सषंरावयवधाराभिरपि विदवस्य व्याप्तत्वात्‌ । त थाहि योऽयमेकःसषं- 


[१ 


पस्य भागस्तस्य हाववयवौ तयोः हौ हौ चतुर्णापपि हौ दौ एवमष्टानामपि 


+ भागापादनरोत्या सर्षपादयवपरम्पराभिर्विद्वं विश्वं व्याप्तं भवेत्‌ । तया 
| चंवमेव स्पावयवचिन्ताचिन्तितावयवंः सपंपस्यानन्तावयवित्वोत्कष पिक्षया 


द्गमस्य मेरोरतिशयित्वं साधयितुमशकनुबन्तः सपंपसहलरांशेनाएपि सुमेद- 


" शतोत्कष्टस्यापि शिखरिणः साम्यमनुमापयन्तः स्पसुमेरसाम्यशङ्ायामुपहा- 
“ समूर्िष्यन्ति पण्डिताः। न च निरवधिकाऽप्यवयवसंदया विशेषाभावातः 


* 


प्रविशेषयन्त्यप्यवयविनं परिमाणेन प्रचयेन वा परस्परविशेषवन्तं तं कथम 


` विशेषमापादयेव्‌ इति वाच्यम्‌, तुत्यपरिमाशे्ित्रेरवयवं रारब्वेऽ्वयविनि 
` संख्याप्रयोज्यस्यव परिमाणदेभेदस्याभ्युपगन्तव्यतया कारणसंख्या- 
^ विशेषानावे परिमाणप्रचययोरपि विशेवासम्पादकत्वात्‌। तथा च सदपा 
` यदि सताज्ञात्‌ परस्परास।घाररमेर्वारम्भकावयवान्यूनावयवा -ग्धाऽ्चेत सुमेर- 
' महत्वापेिकानपकृष्टमहतर्ववन्तो न स्युरित्यापाद्यापादकभावेन परिमाण- 


' भेदोऽपि न स्यात्‌ 1 ननु त्रसरेरौ विवादाभावात्‌ तरं 


` दरापास्तमिति चेन्न स्वदिशिष्टः स्वतुल्यप 


र य च प्रत्यक्षविषयतया 
स्पे कियन्तस्त्रसरेणव इति निरतु शक्यतया 


सुमेरो तदधिकानां ्रसरेरनां 
प्रभिततया नरसरेरनां भागानन्त्येन साम्यसम्भवेऽपि मेरसर्पपयोः साम्यं 


1 { रिमाणवानिति व्याप्त्या मेर्यं 
य सपपतुत्यपरिमाखवान्‌ स्यारित्यापाच्त्वात। म 
भज्च मर। स्वाभयःवःस्वप्रयोजकावयवत्वसमान!धिकर 

=) [] र्‌ < 
योगितावच्ेकसंस्याविभाजकयरमवतित्वस्प्योजकावयद नता भावति 
कयोनिताकपयप्पतियोगितादश्छेकसंख्ाविमाजकथमाव चि = 


। ४०५] 
-पताकप्या्त्नुयोपितावध्येदकावयवत्वावच्न्न भयो कता हि रूपितप्रयो- 
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भ्रथममागे परमाणुवादः ५ 


ज्यतावस्वेति सम्बन्धत्रयेण । भ्रवृत्तित्वघटकवृत्तित्वञ्च स्वप्रयो नकावयवकूट- 
त्वग्यापकतावच्छेदकत्वसम्बन्धेन । स्वा्रयत्वञ्च स्वप्रयोजकावयवक्टीय- 
परिमारतुल्यपरि भाणवस्व-स्ववुत्तित्वेतित्युभाभ्याम्‌। वृत्तित्वञ्च स्वप्रयोज- 
कावयवसहशपरिमाणकावयवप्रयोज्यत्वसम्बन्धेनेति। विभिन्नपरिमाण- 
कतन्तुत्रयारब्धपटयोस्तुल्यपरिमाणाभावात्‌ श्रापाद्यस्य सरस्वत्‌ श्रापाद्या- , 
पादकयोग्यंभिचारवारणाय प्रथमः सम्बन्धः, तुतल्यपरिमाणेद्वित्रतन्तुभिरा- ¦ 
रब्धपटयोव्यंभिचारवारणाय द्वितीयः सम्वन्धः । 

किडव श्रवयविन श्रारभ्यत्वे भ्रपरष्टमहत्वस्य दशनात्‌ भ्रपकुष्टमहस्वं 
भ्रति स्वाश्रयसमवेतत्वसम्बन्धेन व्यासज्यवृत्तिसंखयायाः कार रत्वं वाच्यम्‌ 
महत्वस्य नित्येऽपि सर्वात्‌ श्रपकृष्टेटयुकतम्‌ । तथा च दचरक यदि सावय- , 
वारञ्धं तदा महत्स्यादित्यस्यापि भ्रपाद्यापादकभावस्य जागरूकत्वम्‌ । साव- 


. यवसुष्टेषु कलशादिषु घापाद्यादकयोव्याप्तिनिश्चयात्‌ । चणकस्य प्रतयक्ष- 


स्वापता महत्वस्येष्टानापत्या भ्रापाद्यस्य व्यतिरेकनिहचयेन व्यापकाभाव- 
निश्चयेन व्याप्यस्य सावयव ताध्यस्वस्य व्यतिरेकः सिध्यति तच्च परमाणो- 
निरवयत्वे पर्यवस्यति 1 ननु पक्षस्योभयसिदान्तस्वंव सम्प्रदायतिद्धत्वात्‌ 
हचरणकस्य परसिद्धान्तेनासिद्धत्वात्‌ श्राधयासिद्धिरिति चेन्न परमतसिद्धस्य 
पक्षतायास्तकंशास्त्रविरोधिभिदिचस्सुख्लाचार्यरक्तत्वात्‌ 1 वस्तुतः श्रवयवावय- 
विधःराप्रवाहुमभ्यपयतां त्रसरेरणोरवयवस्य नामान्तरेणाप्यवहयमाश्रयणीय- 
तया तस्येव पक्षत्वेनारत्तेः सम्भवात्‌ । 


तथेव इचरणकत्रसरेण्वो रेव सावयवारञ्धत्वेन तुल्यपरिमाखापादनेऽपि 
परिमारणसाम्यप्रस्षङ्गुस्य तात्प्यम्वसेयम्‌ । 


कन्दलीकारस्तु श्रवपवसंखयाया भ्रविशेषात्‌ परिमाणखतारतम्यस्य 
तदधीनत्वात्‌ सवंत्रवावयविषु परिमाणतारतम्यं न प्रतीयेतेति युक्रतमा- 
पादितवान्‌ । 

प्रवयवसाभ्रनावसरे हृर्यानामवयवधारायाः विर्भान्ति न मन्वते चेत्‌ 
एषां निरवयवतां भ्रनन्तावयवतां परमाण्वन्ततां वा प्रभ्युपयन्ति । प्रयमस्तु 
स्वतो वलेन प्रतयक्षप्रमाखेन पराहतः । दश्यानामवयवस्य प्रत्यक्षसिद्धत्वात्‌ । 
द्वितीये तु पूरवोक्तिरीस्येव भ्रनवस्थासाम्यप्रसङ्धो । तृतीयस्वौकारे तु परमाणः 
सिदधचत्येवेति न्यायमञ्जरीकुडमलम्‌ । = 

किरणावलीकारास्तु श्रवयवाययविप्रसङ्खो निरवधिर्वा भ्रलयावधिर्वा 


विभागावधि्वेति विकल्प्य प्रथमे कल्पे पुवंवदेव मेदसर्पपादीनां साम्यमा- 
पादितवन्तः । 
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६ विदयावैजयन्तीनिवन्धमालाणः 


द्वितीये प्रलय एवानुषपन्नः 1 प्रलये द्रव्याणामवस्थितानां निरबयत्वा- 
ज्गोकारे व्रश्यनाशस्य च प्रवयवनाशतत्संयोगना गाभ्थामेव जन्यतया निरव- 
यवस्य तयो रसम्भवात्‌ द्रव्धनाशासम्भवात्‌ प्रलय एव पलायते कुतस्तदानी- 
मवयवधारासमाप्तिः! नापि विभागावधिरवयवधाराया भरविधान्तौ 
विभागकन्ततेरप्यापत्तेः ! यदि क्वचित्‌ प्रवयवविभाणो विनाम्यतिः तदा 
विभागस्य गुणस्य श्राभ्यस्यावश्यकीयतया य एव तदाश्यास्ते निरवयवः 
परमाणव इति सिद्धम्‌ । नापि विभागस्ये ाश्चयता किमपि कुतदिचद्विमञ्यते 
इति स्वेषां प्रतीतिसाक्षिकत्वात्‌ । यत्र द्विष्ठस्य संयोगस्य विन,शस्त॑त्र॑व 
विभक्तप्रव्ययस्य प्रपात्वमन्यथा मेरमलययोिभेवितप्रतीतेः प्रमात्वं प्रत 
ज्येत तथा च विभाग्य द्विष्ठत्वं सिद्धमेव । इति प्रकाशितवन्तः 1 ( भ्रदय- 


वावयविश्रसङ्धङ्वेवमाप्रलयात्‌ ) इति न्यायसूत्रेण प्रलयपयेन्तमविश्रान्तेरन- 
वस्यायामेच तात्पयम्‌ 1 


इममेव साम्यप्रसङ्खम।धित्य परं वा चरटेरिति रूद्र '्रवयविविभाग- 
स्यानन्त्यात्‌ त्रुटिरमेयः प्राप्नोति संखयापरिमाणग्रप्वेस्तावत्परिमाणस्तरुरिः, 
इयदत्र गुरत्वं वतते इयन्त्च परमाणव. संहताः त्रूदिभावमापद्यन्ते इति 
नावधारणं युक्तम्‌ । †क कारणन्‌ 1 यथवानेकपरमाणसंघातो हिमवान्‌ 
संबयापरिमाणगु र्वे रमेयस्तया श्रुटिरपि भेदस्यानन्त्यात्‌ प्रसञ्यते ! धथ 
प्रलयान्तो विभागः? सोपि न युज्यते । विभागस्य विभज्यमानहानानुपपत्तेः 
न प्रलयान्तो विभागः \ सचायं विभागो विभज्यमानाधायो विभज्यमानहच 
नास्ति विभागोऽस्तीति व्याघातः । विभञ्पमानावयदं परमाण प्रतिपद्य 
मानेन सावयवः परमारणः प्रतिपत्तव्यः 1 सावयग्त्वे च परमाशशब्दस्यार्था 
वाच्यः किमुषतं भवति परमाररिति । ये च परमाणोरवयवास्ते छि समान- 
परिमाणा उत विभिह्नपरिमारा इति ?1 यदि समानपरिमाणा श्नवपवा- 
वयविभावोद्ुरुपपादः । न हि बयं समानपरिमाणानां क्वचिदवयवावय 
विभावं पयामः 1 श्रय निल्नपरिमाणा? न परमाः प्रतिषिध्यते कार्यप्दं 
परमाणुरिति छृत्वा प्रतिषिध्यते ! इति वाककताऽभाषि 1 


भ्रपरञचाणपरिमाणतारतम्यं कवचिरद्विभान्तम्‌, ६ 
त्वात्‌ महर्वपरिमाएतारतम्यवत्‌ इत्या्नुमानमपि' य 
मुक्तावल्यादिषु दशितमत्ति । युवतञ्चैतदग्यया श्रणपरिमाणेव नारित 
या तत्र तारतम्यब्यवहार एव = भवति परिमाणमात्र एव वा तारतम्यव्यव- 
हारो न भवतीति प्रत्यवत्यानं सम्भवति! तत्रन प्रथमः, प्रमाप्रतोतिपथे 
तिष्ठति 1 तथाहि भ्रखरिति प्रतोतिविषयतयेव सिद्धः। न च नासौ प्रत्ययः 
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प्रथमभागे परमाणुवादः छ 


प्रनाणं यतो विषयं साधयेदितिवाच्यम्‌ ग्रलीकस्य कस्था श्रि प्रदीतेरा- 
लभ्वनासम्भवात्‌ यत्रैव तादृशी प्रतीतिः प्रामाणिकी तत्रेव प्रतीते्तत्र परमाण- 
त्यात्‌ । प्रधानविषयं विना भरमायोगात्‌ न हि क्वापि फदिचत्‌ बर्ध्यापुद्रे 
प्रभते । न च महृ्वापक्र्षविषयकतया निर्वाहो विकल्पान्हस्वात्‌ । तथाहि 
महत्वा गकर्षो महि वतते न वा! तत्र नान्त्यः सम्भवति सजातीयेष्वेवोत्क- 
घापक्षंश्यवहारस्य दृष्टत्वात्‌ ! न हि केचन व्यवहारकुशलः वृपमविदपो- 
दत्कर्षापकर्षाय प्रयतन्ते । फरिञ्च यत्र महर्वापकर्षवति महुस्वं न वतते तच्र` 
द्रव्यत्वेन लिङ्केन परिमाणस्यान्युपगन्तव्यतया तस्यैवाणत्वस्य सिद्धिः 1. 
घ्नस्य प्रथमे प्रणमहच्छब्दयोः पर्यायत। वा स्यात्‌ महृत्वस्व्राणत्वत्वयो््प्य- 
दपापकभावो वा स्यात्‌ 1 नाद्यः श्रणमहच्छब्दयोः पर्यायतायाः शब्दां 
व्युस्पत्तिशालिनां शेमुष्याऽतिद्धसवात्‌ । साधारणशेमुधीशालिनोऽपि महच्च 
ठदा्थविरोधितायानेव श्रणप्रयोगं कुर्वन्ति । नाप्यत्रत्यं द्विती पृथ्वीत्व- 
घटत्वयोग्याप्यव्याप्रकभावेन घटे उभयोः समावेशस्य प्रमाण्तिद्धत्वात्‌ः 
महत्यपि श्ररात्वस्य समावेश प्रापतेत्‌ । न चेष्टापत्तिः नायं महान्‌ $िन्त्वरषु-` 
रत्यादेः शतश प्रक्षाबद्भिरनुभूतत्वात्‌ ! युगपद्‌ ज्ञानानुस्पतरया चेतसोऽणीय- 
सोऽभ्युपयतोऽरप्रतीतिविषयस्यापि महत्वत्वन्नेति । नापि तत्र तारतम्या- 
भाव इति द्वितीयः श्रणपरिमाणं तारतम्यवत्‌ परिभाखत्वात्‌ महत्थवदित्य- 
नुमानस्यैव तारतम्ये प्रमाराव्यात्‌ 1 न चानुकूलतकं विरहः तारतम्पवन्नस्या- 
तहि परिमाणन्न स्यात्‌ इत्यापाद्यापादकमावेन परिमा खत्वनिडचयस्यव विपक्ष 
बाधकत्वात्‌ । नापि तृतीयः महत्वं यदि तारतम्यवन्न स्यात्तदा परिमाणन्न- 
स्थात्‌ इति प्रतिकृलस्यापत्तेः । किञ्च महत्वं यदि तारतम्यवन्न स्यादाका- 
शोऽपि महत्तरो न स्यात्‌ । फिग्या इदमितो महेत्तरमिति सवं वैपावहारिकं 
प्रमाणविरढभिवा तेत्‌ तस्मात्‌ परिमाणे तारतम्थमदश्यमङ्खीकर्तब्यम्‌ ? 
भ्रत एव भ्रण महत्‌ ह्रस्वं दीर्घञ्चेति चतुर्धा परिमाणस्य विभवितः सर्वत्रव 
हश्यते । भ्रणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌ इति भत्याऽपि श्रणोयस्त्वेन व्यप- 
टिश्यमानस्य परमाणोः तिद्धः। परिमाणे सामान्ये परिमाणविशेषे भरणी 
च तारतम्याभावे विदध्येतेयम्‌। न च ब्रह्मीवाणगदेन व्यपदिश्यत इति 
वाच्यम्‌ महतो महीयानित्यनेन विक्डत्वातु 1 कालभेदेन समाधाने ब्रह्मण 
उपचपापचयस्वीकारापस्था श्रनिर्यत्वापत्तेः। उपाधिभेदेन समाधनेः 
उपाधितयेवाणीयसः परमाणोः तिदधिर्भवतु तथपि वस्तु सिध्यति । ्रस्मा- 
देव शास्त्रात्‌ परमारढचणकलिद्‌धिः, एकप्येवाणोः स्वीकारेऽतिशयार्यक' 
इयसुन्‌ श्रत्पयोऽनुपपन्तः 1 प्रणीयोभात्नस्य स्वीकारे प्रणोरिति तारतम्- 
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(- विद्यावंजयन्ती निवन्धमाकायाः 


जापिकरावधित्ववाचिका पञ्चमी पराहता । तस्मादणरण॒तरदचावश्य- 
. मभ्युपेयः | 

यत्तु वितबुलाचार्याः प्रणपरिमाणेत्यस्य श्णनिष्ठपरिमाणमित्यथं 
विधाय भ्ररोरेवासिद्धतया तत्परिभाणस्याप्यसिद्धिरिति पक्षप्रहिद्ध्या 
भरणपरिमाणस्याभावात्‌ भ्रणतारतम्याभावादित्यादि कत्वा श्रनुमानमिदं 
खण्डितवन्तः । यञ्च तदेव मुक्ताषनीटोपणीकृद्भरनुयुतम्‌, तदभयन्न समी- 
चीनम्‌, परमतप्रसिद्धस्यापि पक्षत्वम्भव इति तस्वदी पिकायामेवोक्त त्वात्‌ ! 


भ्रणररिमामात्रस्य पक्षस्वाच्च 1 भ्रणुपरिभाणसिद्धौ तारतम्यसिद्धौ च 
भ्रमाणान्यसिहितान्येव । 


पृथवीत्वं निःपवृत्ति घटवृत्तिजातिःवे सति पटवृत्तिजातित्वात्‌ सत्तावत्‌ 
इरयाद्यनुमानेन पराणर्तिद्ध विना भ्रनुपपद्यमाना नित्यवत्तिता सिद्धासती 
परमाण प्रमपेयत्‌ । वृत्तित्वमात्रसाधने सिद्धाधनमतो नित्यपदम्‌ । निट्य- 
वृत्तित्वन्तु जातित्वे विशेषे रूपत्वे च प्रनाणतिद्धम्‌ । घटवृत्तिजातित्वस्य 
घटःवेऽपि सत्वात्‌ तत्र नित्यवृत्तित्वा भावात्‌ व्यभिचारवारणाय पटवृत्ति- 
जातिस्वेति । तयेव पर्वे -यभिचारवारणाय घटवृत्तिजातित्वेति । घटवृत्ति. 
त्वे सति पटवुततित्वस्य भ्रनित्यवृत्तिसंयोगे सर्वात्‌ जातिरिति ! कालिकसम्ब- 
न्धेनोभयत्र वुततधदत्वपदत्वयोव्यंभिचारतादवस्ण्यमिति समवायेन वृत्तित्वं 
"विवरषितम्‌ । सत्तायाइ्च जलोपरूपादौ सत्वात्‌ दृष्टान्तत्वं संगच्छते । न च 
सत्वादौ नित्यवृत्तित्वब्यापकस्य पुथ्वौत्वे पटघटवतिजातित्वस्पसाधनाव्याप- 
कस्य पुथिवीऽपर्तिगक्ताधेयत्वस्थोपाधितया हितोर््पाग्यत्वासिद्धत्वमिति 
चाच्यम्‌, नित्यव॒त्तित्वपुयिवीग्यतिरिक्ताधेयत्वयोः नित्यवृत्तित्वमस्तु पृथिवी- 
उयतिरिषताधेपस्वम्मास्त्विति विपक्षबाधक्षस्याभ।वात्‌ व्याप्यव्यापरभाव 
्रहिःनृक्लतकाभावात्‌ । सिदधान्तिपक्षे तु यदि नित्यवृतिनं स्यात्‌ तदा परस्पर- 
'विरोधिद्रव्यत्वभ्याप्यजातिद्रयसामानाधिकरण्यन्न स्थात्‌ दधित्वादिवत । 
वतते च पृथिवोस्वादेस्ताहशघटस्वपटत्वसामानाधिकरण्यिति म्रापा्- 

बाधात्‌ श्रापादकस्य नित्यवुत्तिःवाभावस्य भ्यतिरेकः सिध्यति । 
नापि वेशन्तिभिः सत्तायाः निस्यवत्तित्वानङ्धो कारभार ~ 
विश्लो दृष्टान्तः नि्येष्वपि सन्निति प्रतीतेः सत्ताया 0 
सत्ता यदि नित्यवृतिनं स्यात्‌ जगदिदमसदुपादानकं स्यादिस्यनिष्ठापादकतक्ष- 
वलात्‌ सत्तायास्तथात्वं सिद्ध्यति । तथाहि भ्रनवस्थादिदोषदुःस्थतया सरव. 
रेवात्तिक्वा्शनिकंम्‌लक्ारणत्य नित्य र 
्‌ त्यत्वमभ्युपगतम्‌ । मलकारणस्य 


सत्वन्तु सदेव सोम्येदभग्र ्रात्ोदित्यादिः शतिभगवती भाषते । न च बरह्मणः 





((-0. /11104/5511॥ 8118801 \/8181185। 01661100. 01411260 0 66810011 


प्रयममानगे परमाणु्रादः ६ 


तत उपादानतवेन नासावापत्तिरनभ्यु गतेऽपि परमाणाविति वाच्यम्‌, ब्रह्मणो 
जगदुपादानत्वे प्रमाणाभावः धृत्यारि विरुद्धत्वज्चेति वर्ण।यष्यत्‌ उपरिष्ठात्‌। 


यत्त कथमप्यद्ेतसिद्घान्तरक्षादक्षैः 'पूथिवीत्वमनित्यमात्रवृ्ति पुथि- 
चीमात्रवत्तित्वात्‌ घटत्ववत्‌ इति विपरीतानुमानं प्र्दशतं तत्तु नानुमिति- 
प्रथितानां नैयायिकानां कृते व्यामोहोतसजि तर्कायुधेन विच्छिन्नत्वात्‌ 1 
तथाहि यदि पुथिवित्वावच्छेदेन वृत्तित्वं हेतुस्तदा पृथिभ्या नित्यायाः संदेहात्‌ 
व्यभिचारसंदेहः ! व्यभिचारसन्देहे च श्रनुकूलतकं विना कोऽन्योऽविनानाव 
प्रतिष्ठापयेत्‌ ? ! श्रत्र विषयेऽनुक्ूलतकंशच तकं कुशलेन विलोक्यते । न च 
वुथिवोमात्रस्यानित्यत्वं साधितमेवेतिवाच्यम्‌, तहि किमथमयमायासः सत्प्रति- 
पक्षितत्वोत्तारणायेति चेत्‌ तहि सम्प्रति पक्षस्स्वेऽपि पृथिवीमात्रस्यानित्यत्ं 
साधितमिति समीचीनं ब्रूषे । किञ्च पूथिवोमात्रस्यानित्यत्वे सिदृधेऽथवा 
उ्यभिचारवारणाय विशेषरग्रकषेेऽनित्यमाज्नवृत्तितवस्य हेतुर्वं फलितम्‌ । 
तया च साध्यहेत्वोरंक्यात्‌ सिद्ध्ताघनापत्तेः ! सततादरव्यत्वादीनां नित्य- 
चत्तिस्वस्य साधितत्वाद्‌ श्रनित्यमात्रवृत्तितवव्यापकतया पृथिवीत्वे व्यभि- 
चारात्‌ पुथिवीनात्रवतित्वाव्यापकस्य पृथिवीनिष्ठात्यन्तामावाप्रतियोि- 
जा्यन्यत्वस्योपाधिस्वलम्भवे दोवासम्भवाच्च ! तस्मादिदं सर्वंदेवाचायंहृत- 
मनुमानं समीचीनमेव । 


ग्रपरञ्च श्रयं घट एतदतिरिक्तानिरयमूरतान्यम्‌र्तान्यः भरमेयत्वात्‌ 
पटवदिति प्रयोणसम्भवः 1 श्रत्र श्रयं घटो मूर्तान्य एतावबन्माघ्रोक्तौ व्यभिचारः 
वाघो । मूर्तान्यमर्तान्य इत्युक्ता उ्धाधातात्‌ साध्याप्रसिद्धिरतिदिविशेषः। 
्रन्यमरताम्य इत्युक्तौ तु सिद्धसाधनम्‌ श्रन्याम्य इत्यस्येव परयाप्तत्वात्‌ व्यथ- 
धिशेवणञ्च साध्यम्‌ 1 श्रनित्यमूरतान्यमूतन्य इःयक्तौ तु भरमेयत्वहेतो नित्य- 
मूर्तःपि सत्त्वात्‌ व्यभिचारः 1 किम्वा परमाणोरसिद्धस्वेन भ्रनिस्यमूर्तान्ध- 
मूतस्याप्रसिदधस्वात्‌ साध्याप्रसिदधिः । तह्मादेतदतिरिक्तत्व प्रदत्तम्‌ \ तथा च 
एतदतिरिक्तानिस्यमूर्तान्यमूर्तत्वमन्नेव घटे प्रसिद्धघतीति न दोपः ॥ पक्षे ऽस्मिन्‌ 
चटे त्द्धटभेदस्यासतवात्‌ परमाण्वारेव साध्यं स्थास्यतीत्य्यत्िरमाण्‌- 
पिद्धिः 1 द्वितीषम्‌तंस्य मनोऽन्यत्वं विशेषं देयं तेन मन भरादाय न साध्य- 
ययवसानादिः । 

यस्वत्र म्यायनयन्ञ रपि चित्यु्ाचार्येः ( श्रयं घट एतदतिरिक्तानित्य- 
सावयवान्यसावयवान्यः प्रमेपतवात्‌ घटवद्‌ इत्यनुमानेन पक्षे साध्यतिद्धि- 
विधयाऽपि सावयवस्यैव धपिद्धिनं निरवयवर्येत्यादिना सत्प्रतिपक्षिता 
वशिता तदपि साम्प्रदापिकब्रह्मोपावानताऽऽप्रहादेव । तयाहि 1 एतद्‌ 
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१० विद्यावंजयन्तीनिषन्धमालायाः 


घटातिरिक्तानित्यप्तावयवातिरिवतसावयवोऽयपेव घटः 1 नित्यत्वसावयवत्व- 
विरोधात्‌ 1 ्रभ्यसमवायिकारणत्वं विहाय श्रस्य।हशस्यावयवस्वस्य दुनिर्वं- 
चत्वात्‌ सावयवत्वं सप्तमवाविकाररकत्वमेव सम्भवति तचचानित्यत्व- 
व्याप्यमेव । नहि क्वचिदपि पदाथं वेदाम्तिमतसिद्धे म्रह्मशि वा सावयवत्वं 
स्वीफ़तम्‌ । तथा च नित्यसावयवस्याप्रसिद्धचा सावयवपदेनारित्योऽपावेव 
धटो घतंब्य इति तद्भेरस्य पक्षेऽपर्बाद वाधः । एतद्धट।ति रिष्तस्वे सति 
भ्रनित्यसावयवाति रिक्तो यः सावयव इत्यर्थश्चेत्‌ श्रनित्यभिन्नोऽनित्य इति 
वद्‌ व्याहतः । सावयवस्यानित्यस्येव सम्भवात्‌ अपर्थंविशेवणकं साध्यञ्च । 
सोऽपि निग्रहस्यानविशेषो दोष एव । सावयवत्वमत्र द्रव्यत्वे सति द्रध्य- 
समवेततवमेवेति नानित्यत्वस्य गन्धलेशोपीत्यभिनयन्ती नयनप्र्ादिन्पपि 
नयनयोरेद सादिनी चेतसदच दूपणोति स्फुटमेव भवति, नहि क्वापि द्रव्यत्वे 
सति ्र्यसमवेतत्वमनित्यत्वं वयभिचरति । नित्यद्रव्याणां तिराश्चयत्वस्यैव 
सवतिद्धान्त्वात्‌ । वेदान्तिमते केवलं ब्रह्मैव नित्यं न तदपि क्वचित्‌ सम- 
वेतमित्य ति रोहितमेव । नित्यत्वे सति द्रव्यं यदि द्रव्यस्मवेते स्यार्ताड्‌ नित्य- 
भय न स्थात्‌ दरव्यं यदि द्रव्यसमवेतं स्यात्‌ ताहि नित्यन्न स्यादिति द्िदिधस्य 
तकत्य_जागसकत्वात्‌ । घटपटयोरयुतसिवत्वाभावात्‌, श्रवयवाबयविनोरे- 
वायत सिद्धत्वात्‌ प्रवयवस्य च समभवायिक्ारणस्वात्‌ कायस्यैव द्रव्यस्य द्रव्य- 
समवेतत्वमिति सिद्धमेव । श्रपङ्ष्टपरिमाणवस्वङ्पस्य किपावस्वस्य च म्त- 
स्वस्थ नानित्यत्वब्याप्यत्वं मनसि तादृशस्य मूर्तत्वस्याङ्कोकारात्‌ लाववादि- 
सहकतत कलेन मनःसाधघकप्रमाणेनेव तस्य नित्यत्वमभ्यपेथते ! किञ्च 
यदि निरवयवः सिध्येत्‌, तदापि घातिग्राहकप्रमाणयतेनवासौ निराश्रयो भवेत्‌, 
तत्र द्रबपत्वे सति द्रन्यतमवेतत्वरूपं सावयवत्वं नावतिष्ठेदिति न तस्य नित्य- 
साधारणताऽनुमानप्रयोगस्येति भ्रनित्यपदं व्याहुतमेव । नित्ये निरवयविनि 
पिद्धेपि पूर्वोश्तमूतंत्वस्य सत्वात्‌ नित्यसाधारणता सिद्धान्तिनोऽनमान- 
स्येति नित्यत्वाभावनिवेशो न वयाहन्ति 1 तथा नयनप्रसादिन्येवाभिनोतानि 
श्रयं घट एतदघटत्वे सति एतदतिरिक्तानि त्यमूतत्वानधिकरणमर्तान्पो 
ल भवति मेपत्वात्‌ पटवदिति, प्रकूरणतमता । तथात्वदध : स्वस्वैतरवत्ति- 
त्वानधिकरणसमस्तहेनुदोपाधिकरणधमवान मेयः ^ 
- ९ गयत्वात्‌ । तथा नित्यत्वं 
स्वस्वेतरवतित्वानधिकरणमू्तनिष्ठत्वरहितनिष्ठध | 
व मत" ष्ठत्व रहृतानिष्ठधर्माविकरणं प्रमेयत्वादि- 
त्यादीनि भ्रनुपानवचनानि साम्प्रतिकचित्रफलकदशंनानीव नयनप्रसादोनि ! 


रि - ४५ हस्या त्‌ विशेषो भ 
एतदेतिरिकतानित्यमतत्वानधिकरणनरतान् स ६ दोषः 





किञ्च { 
रपत्ा- 
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प्रथमभागे परमाणुवादः १६ 


नित्यमूतत्वानधिकरणम्‌ तत्व मन्यत्र क्वचित्‌ प्रतिद्धः केवलमेतस्सि्नेव 
घटे वा । श्राय तद्भेदस्य सवाद वाधः । द्वितीये तु तहि भ्रषं घट एतद्‌- 
घटातिरिक्तान्य इत्येव फलितन्तथा च सिद्धसाधनम्‌ ! ग्यथंविशेषएकं 
साभ्यञ्ब 1 नित्यमूतंत्वस्यानङ्खीकारात श्रनित्यपदस्वारस्याभावदच ॥ 

परस्त्ययोरन॒मानयोस्तु वाच्यत्वादितादशधर्मस्याङ्खी कारात्‌ िद- 
साधनम्‌ 1 साध्यविरदेषगसार्थक्ययचिन्तायां पूर्व वदवस्यानानावात्‌ तत एव 
नित्यमूतंस्य परमाणोः सिद्धस्वात्‌ मनसोमतंत्वं नित्थत्वमविज्ञातमिवानुनान- 
प्वतेश्च । । 


नन्‌ श्रणपरिमाणतारतम्यानुपाने तारतम्यं संख्यावा नातिर्वा 
प्रभावो वा, नाद्यः गुणे गुखानङ्खोकारस्य द्रव्यत्वापल्िभिया सिद्धत्वात्‌ 
परिमाणे संख्याया श्रभावात्‌ ! नापि द्वितोयः सजातीयेष्वेव तारतम्य- 
ठ्यवहारस्य दशनात्‌ पुव मु्तत्वाच्च, विभिच्नजाति सत्वे तारतम्पानाच- 
सत्वप्रसङ्कात्‌ । श्रणत्रमहस्वयोहच परस्परासमानाधिररणत्वात्‌ तयो- 
₹१।रतम्यभादस्यादशंनाच्च । नापि तृतीयः श्रमावस्य विशेषणं विना 
केवलान्वपित्वाद्‌ विशेषणप्रक्षेपे तु तत्रव विक्ल्पापत्तेरिति न वाच्यम्‌, 
मतभेदेन हे रूपे त्रयो रसा इत्यादिग्रतीव्यनुरोषेन सामानाधिकरण्य 
सम्बन्धेन व्रश्यवृत्तिसंष्याया एव गुणेऽङ्खीकाराद्‌ श्रपेक्षावुद्धिविषयत्व- 
संखयायास्तत्न भाने स्वी तारे वा बाधाभावात्‌ ! 

वस्तुतः सजातीयोत्कर्षापद्षं एत्र प्रकृते तारतम्पमस्तु का क्षतिः \ ` 
ताहशो्कर्षापकषंव्यवहारस्तु कारणगतसंख्याधीन इति न॒ परिमारः 
धीनतयाऽन्योन्याश्रयापादनम्‌ । 


परमाणुसाधनम्‌ 


ननु व्रिध्ास्यतां परिमाणतारतम्यमवयवावयविभ्रसङ्गइच । 
तथापि महति त्रसरेणावेव । तस्यव च नित्थत्वाभ्युपगमात्‌ ! तत्रव नस्ये 
पुथिवीत्वादेवु तित्वं तस्यव नित्यमूर्तत्वामिघानात्‌ नान्तिमान्‌मानविरोघः 
न च महरवाभ्युपगमे तदुत्पादनां भ स्वसमवेत समवेतत्वसम्बन्धेन भ्रनेर- 
दरश्यवस्वस्य प्रावहयरीयत्वात्‌ त्य सावयवत्वं सिद्धमिति वाच्यम्‌, त्रसरेणु- 
महत्वस्य नित्यत्वाध्युपगमेन तस्यापि समाहितत्वात्‌ । 

किठ्व त्रसरेणुमहस्वं नित्यं महत्वे सति सजातीयोत्कर्षापकर्णा 
भयानाधारत्वात्‌ गगनादिमहस्ववदिति मितिबलेनापि प्रमितत्वम्‌ । तथाहि 
गगनादिमहत्वमुभयमतेऽपि नित्यम्‌, तश्रोत्कषपपिकषभियस्य सजातीयस्य 
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१२ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


भ्रभावः, सजातोयापकर्षाभावप्रयुक्तस्तथेव त्रसरेणौ सजातीयापकषं प््वेऽपि 
सजातीयोत्क्षाभिावप्रयक्तस्य सजातीयोत्कर्षापकषोभयाभावस्य सत्वात्‌ 
द घणुकादीनाञ्चानभ्युपगमात्‌ न स्वङ्पासिदधिग्यभिचारादयः। 

न च ध रीत्या भ्रणुग्यवहारस्य प्रामारकित्वे श्रणुपरिमाणा- 
धयस्य कर्यचिदद्रव्यस्यावश्यकत्वतिति वाच्यम्‌ श्रप तवस्यवाणु- 
सा च्यम्‌ भ्रपङृष्टमह्वस्यंवाणु 

श्रत एव चित्युलाचार्या भ्रपि प्र्यान्तरत्वादाद्स्य चरमश्योपाधि- 
मत्त्वतः । प्रन्यस्यानासतुल्यत्वात । १॥ दत्यत्रार्थान्त रश्ब्देनोक्तवन्तः । 
_ _तथान्येऽपि विदरच्छिरोमणयः चुट द्रव्यस्य विभामात्‌ द्चणुकादेर- 
2 इति कारिकया संक्षेपतः संगृ प्त्यक्षविषयद्रव्यं महत्वशून्या- 
समत जात्यत्यतवे सति वाप्रत्यक्षपिषयत्वात्‌ घटपटादितदीयगुणपवन- 
स्पशंशब्धादिवत्‌ । श्रतीन्दियदरव्यस्यापि पक्षान्त्गतत्वात्‌ त्र च हेतोर- 
ध स्वरूपासिद्ध :, परमते परमाणुष्वपि पक्षताया वारणाय च 
धिपः । साध्येऽसतमवेतत्वमात्रोक्तौ घटादौ व्यभिचार- 
पिन महत्वशभ्ये मनति दंशिककालिक- 
व्यभिचारादिसम्बन्धेन वा 

व्यभिचारबाधाविति तत्तूप्रवेशः । (तिता धिति 
0 वर्रेरणनां सावयवत्वाभावसाधनेन न दयणकादि- 
त । न च पवुक्षिनिक्षेपाभावात्‌ पवनपरमाणसिद्धौ वाधाभावः 
तात । श्रनङ्खीकारे वा द्रष्यं महत्वशन्यासमवेतं 

र व्यनुमानपथेन तत्रापि पक्षताया निक्षेपणमित्याहुः। 
(म तवत्‌ त्रसरेणमहत्वस्य नित्यत्वसाधकमनुमानं वलवत्तर- 

तम्‌" महत्वे सति सजातीयोत्कर्यापकर्योभयं ं 
मास्तु इति {विपथव ( नाधारत्वमस्तुनित्यत्वं 
शस्य स्ुटतरफ नकानुक्ूलतकस्याभावात्‌ महत्वेत्यादिसत्यन्त निवे- 
व पानवगमाच्च । न च नित्यमहत्त्वं प्रति मह्यविशिष्ट- 

तायोत्कर्षापकर्षोभयानाधारत्वस्य प्रयोजकत्वात्‌ | 
५ चरसरेणमहत्वं यदि 
॥ स्याग्दति तकंस्यानुक्‌ लस्वं 
गषव वलवत्तरतकमूलत्वात्‌ महर्वगतनित्यत्वं ` प्रति 


कलनोयम्‌ । 

भ्रपकर्षानाभयमह्वस्यं ~ 

त वस्पव मथोजकत्वात्‌। ताशहेतावुतकर्पानाधभयत्वस्य 
भ्रपकषनिश्रयमहच्वत्वेनैव 


व्ययत्वेन हतोर्व्याप्यत्वासिद्धिविशे 
द्धिविशेवात्‌ । 
गगनादिमहत्वे नित्यत्वति धे प्रकृते 
हेतवे त॒ कपालादिमहः क चापक्पानाभयमहत्वत्वस्य 
ना वापेक्षयाऽयक्स्येव व्रसरेएपरिमाणे सत्वात्‌ 
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प्रथमनमागे परमाणुत्रादः १३. 


#। 


किञ्च गगनं विमु श्रपकर्षानाभयमहर्ववत्वादिस्याद्यनुभानेन गगनस्य 
विभृत्वे सिद्धे गगनं नित्यं विभुटबादिति युक्षस्या नित्यत्वे सिद्धे नित्याश्रय- 
कस्य परिमाणस्य नित्यत्वात्‌ गगनादेमंहस्वे नित्यत्वं स्िदध्यत्नि 1 प्रङते' 
च त्रटिः परिच्छिन्ना भ्रपकषमहत्वाश्नयत्वात्‌ 1 प्रत्यक्षविवयपरिच्छिनना 
च विभज्यमानेतिरीत्या च्रसरेखोः सावयवत्वततिद्धेः। भ्रन्यच्चोक्तहेतुः 
साध्यव्यापकत्वे सति साधनाव्पापकस्यापकर्षानाभ्रयमहत्वत्वस्य उपाधिरात 
दयाप्यत्व(सिद्धिः। किमत त्रसरेररनित्यः सावयवो वा चाक्षुषप्रत्यक्ञ- 
विषयत्वे सति महत्वादव धटवदिव्यनुमानेन सावयवत्वं निस्यत्वाभावो वा 
सिद्ध्यति । केवलमहत्वस्यात्रोपावाने आकाशादौ व्यभिचारः, चाक्षुष- 
्रत्यक्षविषयत्वत्य हेतुत्वे तादृशे रूपादौ व्यभिचारः, चाक्षुत्वानुपादाने 
जीवे व्यभिचार इति तद्वारणाय ताहशस्य हेतुत्वकथनम्‌ । 


ननु चाक्षुषत्वविशिष्टमहत्त्वमस्तु सावयवत्वमनित्यत्वं वा मास्तु 
इत्यत्र विपक्षबाधकस्तर्का नास्ति येन व्यभिचारसंशयापस्तारणेन ग्याप्ति- 
निश्चयः स्थानं लभेतेतिबाच्यम्‌, यदि चाक्षुषं महति सावयवत्वन्न स्यार्ताहि 
महत्तत्वयोः, चाक्षुषन्न स्यात्‌, भ्रथवा चाक्षुषं नानाद्रग्यजन्यं न स्यात्‌; 
इत्यापाद्यापादकभावनिर्णयेन तचरसरेणोहचाक्षुषस्य चाक्षषे नानाद्रव्यवत्व- 
जन्यत्वस्य च भ्राषाद्याभावस्य निदहचयात्‌ भ्रापादकाभावस्य सावयवत्वस्य 
सिदिधः समापतति । न च कारणतावच्छेदकधर्मसंवन्धयोर्लाघवेन पञ्चमा- 
न्यथासिदधिडूषिततत्वाद्‌ भ्रनेकद्रभ्यवर्दस्य चाक्षुषे कारणत्वमेव नास्ति किन्तु 
ताहशदूषणाभावभूषितस्य महस्वस्येवेति वाच्यम्‌, नवत्‌ नाम भ्रन्यथा- 
सिद्धान्त्वघटितं जनकत्वं पहत्वस्यव परं तदधघटितस्य प्रयोज्यप्रयोजक- 
भावस्य केन वारणम्‌ ?1 न च सर्वतो वलीयोऽस्त्रं लधीयस्त्वमेरण्डाशशषपयोः 
कुठार इव भृदुस्यपि प्रयोज्यभ्रयोजकभावे प्रवतताम्‌, का क्षतिरिति वाच्यम्‌, 
व्यभिचारनि्चयापहङृतान्वयव्यतिरेकनिश्चयस्य  प्रयोज्यप्रयोजकभाव- 
निर्णयशरण्यस्य श्रपकृष्टमहत्त्वानेकद्रव्यवत्वयोरुभयोः सत्वात्‌ प्रयोज्य- 
प्रयोजकभावसंशये च्रसरेणोनित्यत्वस्यापि संशय एवावतिष्ठेत्‌ 1 वस्तुतः 
पञ्चभिः षड्भिश्च पुथगारञ्धयोरवयवपरिमाणसाम्येऽपि महत्वोत्कर्षाप- 
क्षयोः संख्यायाः प्रयोज्यकत्वनिरणंयः । भ्रवयवसंदयासाम्येऽपि तुलयोः 
शिथिलाख्यसंयोगेन तादशोर्कर्षापकषंः ! समानसंडयाकविनिन्नपरिमाण- 
स्तन्तुभिः ध्रारबघयोः पटयोस्तस्य महस्वप्रयोज्यतया च श्रपकृष्टभहत्वं 
प्रति श्रवयवसंदया-प्रचय-महत्वान्यतमस्यान्वयग्यतिरेकितया प्रयोजकत्वं 
सिद्धम्‌, तथा च श्रपङष्टमहर्वं यदि नित्यं स्यात्‌ तदाऽपकृष्टमहुत्वस्वा- 
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२५ विधावैजयन्तीनिवन्धमाखायाः 


वचस प्रति ताहशान्यतमस्य प्रयोजकता न सिद्धेदिति-घ्नापत्तेः सुलभाया 
दुनिवारत्वापत्तः! किञ्च समानद्रपयोरतकृष्टापकृष्टमहतोः सतोऽचा- 
हुषोत्छर्षापकषी विषयतामायातावनुभवस्य कायत्किपंस्य च कारणोत्कर्षा- 
थौनस्य हृष्टचरत्वात्‌ 1 


तथा च चाक्षुषोत्कपप्रयोजकतया महृच्वोत्कपंस्य चाक्षुषं प्रत्यपङ्ृष्ट- 
भहत्स्य कारणत्वमाक्छयक्तीयम्‌ 1 श्रपद्रष्टमहर्वापकर्षंस्य च श्रवयव- 
संडयाऽपीयस्त्वप्रयोज्यतपाऽङ्खीकरणीथस्य त्रसरेणुनिष्ठस्यापि श्रवयव- 
संडपाऽल्पीयस्त्वस्य प्रयोजकत्वं वाच्यम्‌ इति सावयवत्वं तिद्धचति चटेः । 


एतेन--"“महुत्वानाधयस्पशंवदन्यपरि माणतः । 
प्रत्यक्षं जायते सवं महतत्वादेव तन्न तु || 


श्रयं भावः 1 प्रत्यक्षप्तामान्यं प्रति महत्वानाश्रपा ये स्पशंवन्तोऽव- 
चेरकतासम्बन्धेन तड्‌ ववत्परिमाणं कारणम्‌, तथा च हचण॒कादीनां महरव- 
शृन्यस्पशंवत्वस्यव सत्वात्‌ न प्रत्यक्षाभवेन व्यभिचारः । मनसि च तस्थ 
जोवत्ववादिनाम्‌, इष्टत्वात्‌ स्पशंवत्वस्य निवेशः । 


परमाणो स्पशंवत्वसत्वेऽपि व्याप्तज्यवृत्तिधर्मावच्छेदेन एको गच्छति 
त हौ इत्यादि प्रतोतिवत्‌ महच्वानाधत्वविशिष्टस्पशंवतो भेदस्यापि 
उपासनज्यवत्तिधर्मादच्छेदेन सत्वात्‌ कार्यकारणभावो ग्यभिचरेदिति 
हेतोस्ताहशमेदत्वेन लघुनापि काररत्वमपहाय गरणा तादृशभेददत 
परिमाणत्वेन जनकत्वमिष्टौकतम्‌ । र $ 
न॒ चावच्छेदकतासम्रन्धेन यथा तादृशमेदः परमाणौ तथा 
एकप्वेऽपि वतते तस्मान्महत्वानाश्रयस्पशंग्रतो भेदादेकत्वत्वनातिनच्वेनापि 
कारणत्तायां क्षत्यभावात्‌ विनिगमनाविरह इति वाच्यम्‌ महर ङूप१निखिल- 
| परिमाणेषु कारणतायाः सर्वेषां -मते बलुप्ततया तेषु भ्रम्यथासिद्धिश्पत्वं 
। स्व।दिपक्षीयम्‌ ! एकत्वस्य च ताहशप्य कारणतायामन्यथासिष्धिशन्य- 
द्यनक्लृप्तकल्यनमिति लाघवस्वरसात्‌ तेन ख्पेण कारणताङ्खोकारकरणम्‌ । 
किञ्च एकं द्रव्य॑मेको गुणः एका क्रिपाऽभाव एक इत्थादिप्रतीतिषु एकत्वाव- 
गाहित्वस्य तुल्यतया द्रव्ये व॑कत्वं न गुणेषु इत्यत्र विनिगमकाभावात्‌ 
गुरणादिष्वप्येकत्वस्य स्वीकारावद्यकत्वेन सर्ववृ्तिएकत्वापेकषया द्रव्यमात्र- 

“ वृत्तिपरिमाणत्वेन कारणताया लाघवम्‌ । किलः 


मानेन  _ तदभावनिर्णयात्‌ शकार ुक्तिविरहात्‌ भोवतातु- 


रादिसा 
। शिरोमणिभिः सानन्दमाहतश्य वादो प पकिसोनसिि 
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प्रथममागे परम।णृत्रादः १५ 


पक्षे श्रातमत्वेनाभिमतस्य मनसङच प्रतयक्षस्येष्टतया प्रत्यक्षे महत्वस्य 
कारणतेव नास्त्ीत्यादयो ब्युरतारिता वेदितव्याः । चाक्षुपप्रत्यक्षोत्कर्षा- 
पस्य श्रपकृष्टनहस्बोरक्पायीनस्यानुभवसिद्धत्वेन महत्वस्य दमारणातायाः 
दुनितारत्वात्‌ । परिमाणे सामान्ये तु नोक्कर्षापकषौ सम्भवतः स जातीयेष्वेव 
तयोदंशंनात्‌ । किञ्चोकतकारणातायां परिमाणस्य परिचायकतयेव 
निवेशः। श्रपरञ्च परिमाणमात्रे चाक्षुपाभावाव्‌ भ्रपट्ष्टमहन्मान्न एव 


चाभुपस्य सत्त्वाच्च न चाक्षुषस्य प्रयोजकत्वं परिमाखमात्रस्येति चाकषुषेऽ- 


कुष्टमहुत्वस्य कारणतोचितंव ¦ 


महत्वानाश्रयत्वस्य महृत्वत्वःवच्छिन्नानाशभ्रयपर्यन्तानधावनस्या- 
वर्यकतया तदपेक्षया मह॒त्वत्वजात्यवच्छिन्नत्वेन कारणतायां मेरदर्षपयो- 
रिव गुरुलघभावो भासत एव । विनिगमककल्पनमपि नानघन्धानपये 
प्रयाति । तथाहि महत्वेषु. श्रन्यथासिद्धिशन्यत्वस्य वलप्तत्वे परिमारत्वा- 
वच्छेदेन तत्कल्पना नंबोतिष्ठेत्‌ । ग्रथलप्तत्वे तु कथं तमादाय विनिगमना. 
विचारः नापि परिमाणस्थ प्रत्पीयस्त्वशङ्का गुण।दिष्वप्येकत्यप्रतीतेः 
सत्वेऽपि गुणस्य द्र्यत्वापत्तिभिया गुणे गुणानङ्खीकारस्य न्यायवेिपसूयोः 
प्रसिद्धतया गुणादिषु गुणभिन्नानामेवेकत्वादीनामङ्खीकतंव्यतया गसै- 
कत्वादिषु परिमाणापेक्षयाऽधिकसंहयायाः भरनज्खोकारात्‌ 1 एएत्वादिवत 


भ्रन्येषामप्यह्यम्‌ । परमाणसिद्धिः । पूरवोक्तान्‌मानवि 
वि ६ ७ चाररः ~ 
स्तोष्यत इति । तु पुरस्तात्भ 


किञ्च त्रसरः सावयवः क्रियावर्वात्‌ घटवदित्यनुभानस्य सावयव- 
शतामतय संभवति ! न च मनसि व्यभिचारः सिद्धे परमाणौ तुल्य- 
सोत्या तत्रापि प्रसक्तिहचेति वाच्यम्‌, महस्वे सतीति विशेषरदानेनादोषात्‌ 


प्रथन्निरत्वादाद्यस्येति दोषा वारिताः तथाहि त्रसरेरणौ सावयवत्व- 


साधनेनाथन्तिरत्वमपाकतम्‌ 1 पथिवौत्वं निः 
तरत्वमपाकूतम्‌ 1 प त्यवृत्ति, इत्यघ्रोपाधिविपरीत- 
साधनयोः पुर्वमेव वारणम्‌ । त ४ 


भयं घर इत्याद्यनमानस्य सदनतमानत्वव्यवस्थापनेनान 
नु तुः मानाभावोऽ 
परिहृत एव । ॥ ८ 


ननु परमाणनामनपि योगिप्रत्यक्षाम्युपगसमात्‌ तस्य च निरवयपव- 
<यात्‌ चाक्षषद्रव्यत्वं सावयवत्वस्यानेकान्तिकम्‌ । न चास्मदादीति चाक्षवे 


विशेयणदानेन निर्वाहः प्रतिवादिमति । 
६ । ऽणनामस्वीकृततया त द्ग्यावत्यथंमस्म- 
दादिविशेषणस्य व्याप्यत्वासिदिसम्पादकत्वात्‌ । वादिप्रतिवादिनोः साध्य 
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१६ विद्याव॑जयन्तीनिवन्धमालायाः 


एव॒ विवदमानयोः पक्षहेत्वोरभयमत सिद्धयोरेवोचितत्वात्‌ 1. एवमेव 
महत्वे सति क्रियावत्वादित्यव्र विश॑षणस्य च साथदया भावः, इति चेन्न योगि- 
प्रत्यक्ष्य योगजन्यधर्मंजन्यतयाऽलौकिकतवात्‌, लौकिकत्वेन चाशुषस्य 
विशेषणोयत्वात्‌ 1 विप्रतिपत्तिविषयपरमारनां व्यावृत्तये दीयमानस्य 
तस्थापि सार्थक्यं नोभयमतिप्रनितभिति चरन निरवयवातीन्ियाणामाका- 
शादीनामप्यलौकिकप्रत्यक्षत्वात्‌ तत्रानैकान्तिकत्ववारणायेव तस्य निवेशात्‌ । 
महत्वे सति क्रियावत्वादित्यादौ महत्वे सतीतिविशेषणस्य युगपत्‌ ज्ञानानु- 
त्पत्तर्मनसो लिङ्धम्‌ इत्यादिप्रमाणैः साधितस्य धर्मिग्राहकमानादेवाणीय- 
सर्च मनसो वारणाय सा्थक्यसंमवः । 


तया च कणादसूत्रम्‌ ( तप्य काय्यं लिङ्धम्‌ ) श्रयं भावः-यत्र च द्रव्ये 
चाक्षुषं तत्र सर्वत्रैव सावयवत्वस्य प्रमानुभूतेः, तेन च कार्यत्वस्य स्फुटतया 
कार्येण द्रव्येण समवायिक्ारणस्यानुमानं कर्तव्यम्‌ ! सर्वेषामेव कार्यत्वस्वी- 
कारेऽनवस्थापत्या यत्र चाक्षुबप्रत्यक्षादिकं गमकं नावगम्यते तत्र सावयव- 
त्वस्य का्यत्व्य परिमाणापकषत्य च विश्नमो विधेय इति परमारसिद्धिः 1 


एतदभिप्रायकमेव 1 व्यवतात्‌ व्यक्तानां प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌, इति 
गोतमसूत्रम्‌\ उ्पतिरिति शेषः । व्यक्तत्वात्‌, भूतसमाख्यातात्‌ प्थिव्या- 
दितः परमसु्षमानिनित्याद्‌ व्यक्तं शरीरेन्द्रियविषयकरणाधारं प्रज्ञानद्रव्य- 
मुत्पद्यते इति तद्भ्याख्यात्रा वात्सायनाचा््यः \ भत्र च परमसूक्ष्मपदेन 
परमार्रभिधीयतेनित्यत्वन्तु शब्दत एव उवतम्‌। श्रत्र कार्थकाररयोः 
सामान्यं व्यक्तत्वन्तु “रूपादिगुणयोगः" इत्यादिना भगवता भाष्यकृतेवाभि- 


हितम्‌ ! प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌ इतिशब्देन सजातीयात्‌ सजातीयोत्पत्तिरेव 
व्याख्याता । 


् तस्मान्नात्र व्यक्तशम्देन महत्वमादाय प्रत्यवस्थेयम्‌ 1 वातिकः 
तार्यटोकायाञ्च तथव व्याख्यातम्‌ । 





परमाणुव्यवस्थापनम्‌ 


किरणावलीकारा श्रपि यदि हि द्रव्यस्य चाक्षुषता महरवमन्तरेख 
स्यात्‌ इरदूरतरादौ न महत्परिम"णप्ररुषंमनुविदण्यात्‌ } यदि च सा श्रनेक- 
द्रव्यतां नाद्रियेत म॑हरबमपि नाग्रियेत्‌ । 


तदग्याव॒त्तौ तस्यापि व्यावुत्तस्तस्य तत्कारणत्वात्‌ । भ्रन्यथा तत्पकरषम्‌ 
भहत्वभक््षाो नानुविदभ्यात्‌ । तस्माद्विवादाध्यातितस्त्रषरेरर्महाननेक- 


| 
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प्रथमभागे परमाणुवादः १७ 


्रभ्यवांश्च, श्रस्भदादिचाक्ुषद्रव्यत्वात्‌ घटवत्‌ इत्युकत्वा श्रणपरिमाण- 
तारतम्यनिि। द्वितीयानुमाने परस्पराश्रयदोषसमुद्धरशाय यदि नासौ 
( त्रसरेणः ) परमाः सन्तु तहि तदवयवा एव कार्थानुमिताः परमाणवः । 
न तेऽपि महान्तो खूपविशेषवतां महतां चाश्षुत्वभ्रसङ्खगत्‌ तथा च तेष।ञ्च 
कार्यत्वे प्रनाणानववलप्तौ तदवयवाननुनानात्‌ । यद्यपि चारत्वान्निर- 
वयवत्वाच्च तेषां महत्परिमाणारम्मे न कारणं महच्वप्रचयौ स्तः तथापि 
बहूत्वसंख्याऽस्तीति सवं समज्जसम्‌ । प्रवद्य हि त्रसरेणोरवयवेरनेकद्रभ्यं 
भवितग्यम्‌ । तस्य महात्‌ कार्यंमहच्वं प्रति श्रवयवगतस्थानेकद्रव्य- 
त्वस्यापि कारणस्थात्‌ 1 प्रन्यथा महस्वस्थ तस्प्रकर्षानूविथानानुपपत्तेः । 
तस्मात्‌ ्रप्रेणोरवयवाः सावयवा इर्येतावत्पयन्तमुक्तवन्तः । ततः स्पष्ट- 
मेव ्रसरेणोरवयवाः सिद्धयन्ति । 

( “साध्यत्वादवयविनि संदेह" स्या २-{-३> सूदत्रेऽवयवाति 
रिक्त्वमवयविनः साधयन्तो वातिकंकाराः परमाखनामतीन्रियत्वात्‌ 


, भ्रभिन्नस्यावयविनः प्रत्यक्षं न स्यादिति, समाहिते च्रुटौ विश्ामवादिनां 


मतमर्देनाय “एके तु वातायनचि्रहृश्यं त्रुटि परमाण बरणंयन्ति तच्च युक्तम्‌ 

तस्य भेद्यत्वात्‌ म्रभेद्यः परमाणमिद्यते च्रुटिरिति । कथमवगम्यते भिद्यते 

चरुटिरिति द्रव्यत्वे सस्यस्मदादिबाह्यकररभ्रस्यक्षत्वात्‌ घटवदिति । कथ- 

व्चात्यथा भ्रभेद्यः परमाररित्युच्यते ! श्रनित्यत्वाच्च ( श्रनिस्यत्वाच्च 

(च्रटिः) न परमाः सामान्यविशेषवतोऽस्मदादि गाह्यकरणम्रत्यक्ष- 

त्वाच्च ! त्मान्नद्ियकाः परमाणव इति तेषामतीन्व्रियत्वात्‌ यत्भत्यक्षं 
तदन्यदिति विद्धो हेतुः, इति सुस्पष्टमाद्यातवन्तः 1 


नन्ववयवत्वस्य टश्यत्वनग्याप्यतायाः प्रत्यक्षसिद्धतया त्रसरेणोरवय- 
वेरपि हृदयंभव्यिं स॒ च प्रस्यक्षानुपलम्भवाधित एवेति च्तरेणोनिरवयवत्वं 
सिद्धम्‌ इति चेन्न तेजसि व्यभिचारेण ग्याप्तेरभावात्‌ । तथाहि भज॑न- 
कपाले सकते वा पूवं प्रत्यक्षतोऽननुभूयमाना ब्ल रबथवाः पदचाद्ाविभि- 
ह श्यवह्भिभिरन्‌मीयमाना श्रृइया श्रपि दृश्यतेजसः समारम्भका इति हष्ट- 
चरम्‌ । 


परमाणसाधनम्‌ 
न च केपालादधस्तनस्येर्धनवहनस्य हृदयस्य हृदया एवावयवा 
विच्दछन्नत्वात्‌ स्फुटमनवगस्थमानाः सम्तिलिता दृश्यमवयविनमारभमन्ते 
तस्मार्नाहद्यस्य हश्योपादानकत्वन्‌ भ्रायाततिति वाच्यम्‌ उक्त्याप्तौ 
र्‌ 
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१८ विच जयन्तीनिव्न्बरमारायाः 


प्रयोजकस्यानृकूलतकंस्य विरहात्‌ 1 तथाहि दइयत्वन्न भ्रवयवत्वनिवन्धनम्‌, 
धरदरव्यरूपादौ तदभावात्‌, नाप्याकस्मिकम्‌ प्रहहयचक्षुरादेरपि वंवचिद्‌ह्यत्व- 
प्रसङ्कात्‌, शिन्तु महत्वोद्‌भूतरूपप्रयोज्यमिति सिद्धम्‌, तथा च दश्यावयत्व- 
सत्वेऽपि महत्वादेहं श्यत्वपयोजकस्य परमाण्वादौ विरहात्‌ हृयत्वाभावे 
का क्षतिः! न च तथापि महवारन्धत्वस्य प्रत्यक्षचिषयत्वविशिष्टसावयव- 
द्रव्यत्वव्यापकतया त्रसरेण्यंवि सावयवस्स्यात्‌ प्रहदारब्धस्स्यात्‌ इति 
प्रतिकूलतकण महदारब्धत्वाभावात्‌ सावयवत्वाभावो भवेदिति वाच्यम्‌ 
उक्तब्याप्तेरप्यप्रयोजकत्वात्‌ तथाहि यथा कथञ्नित्‌ साहचर्येण भ्याप्ति 
सिद्धौ भ्रचुराणां हविभुजामुद्भूतरूपवऽमेवोपलम्भात्‌ भनुद्‌ भूतरूपकं 
चक्षुरादि तेजसं न सिद्धयेत्‌ किन्तु व्यभिचारसंशयवारकानुक्लतकंसह- 
कारेण, तथा च महदारम्भकत्वस्य महत््वभ्रयोजकत्वाभावात्‌ परमाण्यंदि 
महदारम्भकस्यात्‌ महान्‌ स्यादित्यापत्तेरसम्भवात्‌ परमाण्वारग्धेऽपि 
त्र्रेगी न क्षतिः, एवं घ्रसरेणोः सावयवत्वे सिद्धे ्ररेणोरवयवाः सावयवाः 
महदारम्भकत्वादित्यनु मानेन तदवयवा श्रपि सिद्धयन्ति । त एव परमाणवः, 
न ॒चाप्रयोजकत्वं शङ्कयम्‌ पूर्वोक्तकिरणावल्याद्युक्तदिशा भ्रपङृष्ट- 


महत्वं भत्यनेक्द््वस्वक्य प्रयोजकतायाः सिद्धतया श्रवयवसावयवाभावे 
तदनपपत्तेः। 


भपङृष्टमहस्वस्य प्रयोजकं न महदारम्भकत्व-महदारब्धत्व-सावयदत्व- 
ददयावयवत्वादिकम्‌ सर्वत्रानुगतमहस्वप्रचयाख्यसंयोगबहूत्वसंख्याऽन्यतमस्य 
प्रयोजकत्वेनोपपत्तो तेषां व्यभिचारावारकःवाद्‌ गोरवाद्‌ व्यर्थत्वाच्च । 


ननु परमाण: सादथवो महदारम्भकारम्भकत्वात्‌ कथालिकावदिति 
दृष्टान्तेन तस्यापि सावयवत्वं स्यादिति चेन्न ्रसरेणुभहस्वप्रयोजकस्य 
भरनकद्रपवत्वश्य चणकावयवत्वसाधनेनेव सम्पत्त्या परमाणोः सावयवत्व- 
साधने अनु्ूलतकं विरहात्‌ । भ्त्य॒त श्रनवस्थापत्तः परवोवितमेर्सर्षपसाम्य- 
भसङ्खस्य च प्रति कूलतकत्वेनोक्तानुमानस्य पराहतत्वात्‌ । 


नन्‌ गगनभ्य स्ेगतत्व न ङ्खोङृतं गौतमीयैरपोति सर्बान्तमतपरमार- 
गतत्वमवदयमायातमिति सावयवत्वं परमारनामर्थात्सिद्धम्‌ । प्रतिपा. 
तञ्चंवमेव शरक्षपादपादेरपि (भ्राकाशव्यतिभेदात्‌ तदनुपपत्तिः) (श्राकाशा- 
सरवेगतत्वम्बा ) इति ४-२१८-१९ सूत्राभ्याम्‌! ` ` 


किञ्च ये त्रिकोणं चतुरल्नमिटयादिग्यपदेशभाजो भवन्ति मूतिमन्त- 
सावपवत्वं हृष्टं प्रसिद्धिदच परमाणोः पारिमाडत्यस्येति परमाः 





स्तेषां 
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प्रथमभागे परमाणु षदः १६ 


सावयवः संस्थानवत्वात्‌ घटादिवत्‌ । परमा शः सावयवः भ्रारम्भकत्वे सति 
म॒र्तत्वात्‌, मनसि व्यभिचारवरणाय सत्यन्तनिवेशः कपालादिह्च दृष्टान्त 
इत्यपि प्रतिपादितं तैरपि ( मूतिमतां च संस्थानोपपत्तेरवयवसद्भूावः ) 
इति स्या ४-२-२३ सूत्रेण । इति चेन्न सूत्रथोः पूर्वंपक्षसम्बलनरूपत्वात्‌ 
युक्तीनाञ्चाभासत्वात्‌ । तथाहि । भ्राकाशब्यतिभेदेन सावयवत्वं सभाद- 
घद्डिः किन्नाम श्राकाशब्यतिभेदत्वनिति स्फोरणीयम्‌, स हि परमाण्वाकाश- 
सम्बन्धो वा संयोगो वा परमाण्वन्तःसंयोगो वेति त्रयोऽपि न विचारपथे 
समायान्ति । यदि परमाण्वाकाशसम्बन्धः सावयवत्वसाधकत्वेनोपन्य- 
स्तकचेत कालादिषु व्यभिचारीति कथं तरपाधयेत्‌ । किञ्च विभोराकाशस्य 
सम्बन्धस्य सर्वेत्र सत्वात्‌ भ्राकाशीयतवस्याव्यावतंकतया नीलध्‌ पादिहैता- 
विव व्यर्थविशेषणकत्वात्‌ ग्याप्यत्वासिद्धिविशेषः। नापि ग्यत्तिभेदार्थः 
संयोगः ( संयोगोपपत्तेहच ) इति न्या० ४-२-२४ सूत्रेण स्पष्टन्तस्योक्तेः 
पुनखक्त तापत्तेः । नाप्यन्तिमोऽन्तशब्दस्यावयववाचककत्वात्‌ नित्ये परमाणो 
स्वरूपासिद्धत्वात्‌ । 


श्नन्त्वहिशब्देन कार्यद्रव्थस्यावयवा एव व्यपदिश्यन्ते । उक्तमपि 
गौतमग्रुरेम (अन्त बहिश्च का्यद्रग्यस्य कारणान्तरवचनादकार्ये तदभावः) 
इति न्या० ४-२-२० सुत्रेण । नापि परमाण्ववयवसम्बन्धो व्यतिभेदा्थस्तत 
एव । किञ्च श्रवयविनो्वसभ्राग भावान्यत रदशायां पस्य भ्रवयवा विभक्ता 
उपलभ्यन्ते त॒ एव सावयवा श्रभ्युपगम्यन्तेऽवयवविच्छेदस्याप्रामारिकस्वे 
सावयवत्वे प्रमाणाभावात्‌) तथा च यदि तुष्यतु दजन इति न्यायेन 
भ्रभ्युपगमसिद्धान्तेन वा परमाणोरवयवाः स्वीक्ियिरन्‌ तदाऽपि तस्य विभागे 
कारणाभाव इति सावयवत्वाभावे पर्यवस्यति । न तस्य.श्राकाशः कारणम्‌ 
विभागस्य क्मंजस्य स्वीकारात्‌ । भ्राकाशस्य विभागक्तारणत्वे तु सर्वदेव 
विभागप्रसङ्कात्‌ न केचनावयविनोऽबतिष्ठेरन्‌ । नापि क्रियासहुकारितायां 
तस्य प्रमाखभावः । न॑व चान्तः सुषिरं व्यति भेदः । सवंतोऽग्यवहितस्य यस्य 
मध्येऽवयवाः न सन्ति तत्सुषिरमच्यते । न च परमाणोरवयवाः सन्ति तस्मात्‌ 
पूवं देवेति व्यतिभेद इति हेतुरहैतुरेव । ४ 

न च गगनस्य परमाण्वन्त गं तत्वा भावे सर्वगतत्वं व्याहतमिति वाच्यम्‌? 
सर्व॑मूतंसंयो गित्वस्येव सर्वगतत्वात्‌ । तच्च परमाणोः संयोगमात्रेण सिद्धम्‌। 
न च तन्मध्यं किमप्यास्ते निरवयवत्वात्‌ येन तदसंयोगेन विभुत्वं व्याहन्येत । 
किञ्च सवंदेशावच्छेदेन शब्दाभयत्वम्‌ भ्रस्पशंवस्वप्रयुक्ताइच भ्रब्य॒हादयो 
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२० व्रिचावंजयन्तीनिवन्धमालायाः 


घर्मा घ्राकाशस्येति ( सवंसंयोगशड्रविभवाच्च स्वगतम्‌ ) भ्रव्यहाविष्टम्भ- 
विभुत्वानि चाकाशधर्मा इति ४-२-२१-२२ न्यायसूत्राभ्याममाणि । 


यच विभागाश्षयावयवकः स न परमाणरिति बाधदच \ तयाहि 
प्रवयवावयविप्रवाहूपरम्परायां यत्र विधान्तिः 1 यतो नात्पीयः किमपिस 
एव परमाणनाम्नाऽम्नायते 1 तथा च तस्याका्यत्वात्‌ कारणविनाशादव- 
यवविभागाद्‌ वा नाशासम्भवेन सावयवत्वं न सिध्यति । 


नापि संस्यानयस्वादिति हेतुः साधीयान्‌ ! तथाहि सामान्यतः संयोग- 
स्योत्तः सुत्रेणोदत्वादवयवसंयोग एव संस्थान शब्दाथंः प्रतिपत्तव्यः । मूतिरच 
परिच्छिन्नपरिमाणवत्वमाकाशादिव्पावत्तं मूतिदचाव्यापि द्रव्यस्य षड्विधं 
परिमाणम्‌ भ्रणमहीधं स्वं परमह्वस्वं परमाण्विति वातिकोक्तत्व।त्‌। तथा 
च भ्रवयवसंथोगरूपसंप्यानवत्वादिकन्तु नित्ये निरवयविनि परमाणौ स्वरूपा 
सिद्धम्‌ 1 नापि मूरत्वादिति सावयवत्वे प्रमाणम्‌ ? यतोऽनवत्याभियाऽन्ततो 
निरवयवस्य परमाण्वयवस्यावहयमभ्युपगप्रनीयतया तत्रेव हेतो रनेकान्ति- 
कत्वात्‌ 1 न च तस्यप्यवयवाः सिद्ध्यन्तु पूरवक्तानवस्थामेरुस्पंपसाम्य- 
परसृणरूपापत्तेः सुस्थिरत्वात्‌ । किञ्च परभाणुशब्देनेवार्यान्निरवयवत्वस्थ 
पथवसिततया परमाणुः सावयवश्चेति व्याहता्थकम्‌ \ श्रवयवशब्देन 
स॒मवायिकारणत्वस्येवोक्ततथा सावयबत्वस्य च समवेतकार्यङ्पतया 
नित्यस्य परमाणोः कायंत्वाभावात्‌ ! ननु परमाणशब्वाभिवेयदच पतो 
नाल्पीयान्‌ किचत स॒ एव ! तथा च एकपरमाणुजन्यत्वाङ्खोकारेऽपि 
सवतोऽत्पौयस्त्वस्य सिद्धतया सावयवत्वस्य का्यंस्वस्य च स्फुटतया न 
व्याहतायकं प्रतिज्ञावाक्यमिति चेन्न श्रवयविन एकावयवकत्यासम्भवात्‌ 
सावयवपदघटितवाव्यस्य व्याहा्ंत्वात््‌। क्िमतावयविनः ? न कस्य- 
चित्‌ काय्यापि एकफारणकत्वं हृष्टं यत्‌ ृष्टान्ततयोपन्यस्येत । 


भतियोगिभाघ्रजन्यत्वमङ्गीबुर्वतां क्षणिकवादिनां विचादस्तु परि- 
हरिष्यते पर्चात्‌ ! तथा परमाणोनित्यकपरमाणुपर्बकस्वे काररास्य सततं 
सत्वात्‌ सान्‌ऽ्था प्रनपेक्षणात्‌ परमाणोः प्रागभावाभावेन श्रारम्भोऽपि 


न स्यादिति विनाथकं भकरवंतः म्फटसम्पत्तिरिव नित्यत्वमेव सिदध्येत 1 


६ व रस्य ॒पूरवंशब्दमात्रकारणकत्वं विदवसनोयम्‌ प्रायस्य 
कुड्या, प्र तचन्धवस्या मावादेरपि कारणत्वस्य प्रसिद्धत्वात्‌ । किञ्च चव- 
यवेन सहितः सावपव इति व्यत्पर ग वा 


त्पच्था श्रवयवकार्येयोरभयोविद्यमानताया- 
मेव सावयवत्वव्यवहारः भ्राभासिकः। | 
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प्रथमभागे परमाणुवादः २१ 


` परमाणोहच कायस्य समये नावयवः कारणं वतते यतोऽथमवयवी 
अथञ्चावयव इति व्यवहारश्च स्यात्‌ । न चकस्य स्वनिरूपितसेवाऽवयवत्व- 
मवयवित्वञ्च हृष्टचरम्‌ ! संस्थानत्वात्‌ इति दहेतोस्तु सावयचत्वपय॑व- 
सितया साध्यहेत्वो रेक्यापत्तिः । 


यदि संस्थानशब्देन श्रविभुद्रव्यस्य परिमाखमुच्यते चेत्‌ मूर्तत्वादित्यने- 
नैवायातमिति पुनरूक्तत एऽपतेत्‌ । नन्‌ संयोगस्याव्याप्यवृत्तित्वस्य सिद्धतया 
द्णकारम्भकसंयोगस्य परमाणोः किञ्चिद्‌ देशावच्छेदेन वक्तव्यतया 
भ्र्थात्‌ परमाणोः सावयवत्वं सिद्धचति ! उक्तन्चेदमेव संयोगोपपत्तेशच 
इति न्यायसुत्रेण । श्रवा संयो गित्वस्षावयवत्वयोः संयोभित्वं यदि सावयव- 
त्वव्यभिचारि स्यात्‌ श्रव्याप्यवृत्ति न स्यात्‌, इति तकंवलात्‌ व्याप्य- 
व्यापकभावग्रहणे तेनेव सावयवत्वं सिद्धयेदिति । किञ्च तुषु दिरभगेषु 
उपर्यधः प्रदेशयोडच षदः परभाण्वन्तरः संयुज्यमानः परमाणुः षडंशो 
घटादिवत्‌ प्राप्नोति ! 


यदि षण्णामपि संयोगानां समानदेशतास्वीक्रियित भ्रचयाभावात्‌ 
पिण्ड घ्रारम्भमाणोऽपि परमाणुपरिमारणक एवापद्येत, गीतञ्चेदमेव ! 


षट्केन युगपद्योगात्‌ परमारणोः षडंशता । 
षण्णां समानदेशत्वे सिद्धः स्यादणमान्नकः ॥ 


इति कारिक्येति चेन्न संयोगिभ्योऽतिरिक्तस्य संयोगस्य चित्युखा- 
चाचायः खण्डितत्वात्‌ स्वीकारे सिद्धान्तभङ्खात्‌, मेदास्वीकारे संयोगस्य 
परमाणुस्वरूपत्वात्‌ हेतोः परमाणुत्वे प्यवघानातपक्षतावच्छेदकहेतोरेषया- 
पत्तः 1 श्रपरजञ्व संयोगो भिन्नदेशोऽभिन्नदेशो वेति विकल्पः परमणुद्रय- 
संयोगमधिृत्य चेत्‌ भिन्नदेश इत्युच्यते । यदि घण्णां संयोगानेकपरमाणु- 
वतिनोऽधिष्त्याक्षेपचेत्‌ सम(नदेशा इति समाधीयते का क्षतिः । वस्तुतः 


समानदेशविभिन्नदेशवृत्तित्वस्य निदेशे परभाणुवृतिसंयोरो विकल्प एव वयाघा- 
तान्न भविष्यति । 


त च द्रव्याणां समानदेशत्ताया विरोधात्‌ षण्णां समनदेशाः संयोगा 
इति व्याहतायम्‌ इति वाच्यं का्यकारणयोरेकाधिकरणएवत्तितयोक्तनियमा- 
नादरात्‌ । वियन्ते शिखरे कियन्तो द्रव्यविशेषाः, वस्तुतो द्रव्याणां मर्तानां 
समवायेनेव सभानदेशताविरोघ एककालावच्छेदेनाङ्गी क्रियते, संयोगे 
न तु समानदेशावच््न्नत्वमेव भविरुध्यतया समानदेशर्वातिनः समायन 
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२२ विदयर्वजयन्तीनिबन्धमालाया 


एव रूपादयः स्थौल्यानारम्भका दृष्टाः इति, द्रव्याण्यपि समवायेन स्थौल्य- 
विरोधीनि, संयोगेन न तेषां स्थौल्यारम्भकत्वे बाधकम्‌ इति । 


नापि संयोगस्याब्याप्यवृत्तितया वोषदानं सम्यक्‌, व्याप्यवृत्त्यव्याप्य- 
वत्तिजातीयतयोविरोघे सानाभावाद्‌ परमाणो व्याप्यवृत्तरेव संथोगस्थाङ्की- 
कारे बाधाभावात्‌ । कालिकमब्याप्यवृत्तिच्वमपि स्वोत्पत्तिपुरवंकालावच्छदेन 
सिद्धमेव 1 रभु पयुक्तििद्धतयाऽनवस्थापरिहाराय परमाणोविलक्षरणसंयोग- 
स्वीकारे बाधाभावः! फलमुखगौरवस्यादोषत्वात्‌, वस्तुतस्तु दिगवच्छेदेनापि 
तस्याग्याप्यवृत्तित्वं निवंहतीति न किञ्चिद्‌ दूषरणम्‌ 


नापि संयोगित्वग्यापकत्वं सावयवत्तवस्य, भ्रात्ममनसोनिरवयवयोः 
संयोगिनोब्यभिचारात्‌ । नित्यानां संपोगानङ्खीकारे ज्ञानादौ भ्रात्ममनसोः 
संयोगस्य कारणत्वमेव न स्यात्‌ 1 भ्र्याप्यवृत्तित्वस्य सावयवत्वमात्न- 
प्रयोञ्यताया भ्रभावावन्यथासिद्धत्वाच्चोक्ततरकःप्यनुक्लताया ्रभावात्‌। ` 


यत्पुनः षडिभिदिग्भिः पम्बन्धात्‌ षडंशताऽऽपादिता परमारनां तत्त 
न वास्त विक्रं दिश एव वस्तुत एकत्वात्‌, उपाधिकत्पितर्देशरचेत्सम्बन्धो 
ऽयावहारिकोऽस्तु मुख्यतदचंकस्या दिशः सम्बन्धोऽस्तीति सा न बाधिका । 
नकपरमार सम्बन्ध इव भ्रतेक्देशमम्बन्धोप्यस्तु का क्षतिः ! नहि संयोगस्य 
भ्रवयवावच्छ्लत्वनियमः नित्यस्यापि परिच्छिन्नस्य परमाणोिगिपाधि- 
त्वमस्तु । तथं तस्य देशस्यच्चायावृत्ती सम्परस्येते ! वस्तुन भ्रावरसे वेशस्य 
नादश्यक्ता जिन्त मूतिमत्स्पशं बस्वस्य, मतिमत्‌ स्पशंवदद्रव्यं हि स्व- 


न्घेन णे ६ ॐ) [१ 3 
सम्ब तादशपरद्रव्यस्य तस्मन्‌ स्थाने सम्बन्धश्रतिवेधल्पमावरणं 


विदधातीति स्पष्टं वातिके । 


एवमेव विरलतेजःसम्बन्धप्रयुक्ता छायाऽपि सिद्धयति । 
भ न च तस्थैव 
तमस्त्वमाशकनायम्‌ सवतो व्यावृततप्रोढप्काशकतेजःसम्बन्धस्येवतन्निमित्त- 
स्वात्‌ । नव च छायायां देशस्य कारणत, सूतिमता स्पर्शवता च परमाणुना 
तेजःपरमाणुसम्बन्धस्य व।रणात्‌ श्रावररएच्छाये सम्पत्श्येते 1 


एवमेव परमाणोः साचयवत्वसाधकाः क्रियावत्त्वात्‌ स्पर्शंवस्वात्‌ 
रवयारम्भकत्वात्‌ परत्वापरत्वाधयत्वात्‌ इत्यादयो हेतवः परवोक्तप मार 


पदस्य व्याद्यानात्‌ व्याहताथंप्रक्रियावाक्यत्वाव भ्रनेकान्तिकत्वादप्रयोज- 


कत्वाद्‌ प्रा्यासिद्धः घप्िग्राहकप्रमाणेनैव परमाणोः तिरः 
वोषदुस्स्यत्वाच्च पराहता वेदितव्याः! [कन्व ये कियावरादिाि 


यन्ति ते भष्टग्याः हेत बोऽनित्यत्वस्य कारकाः ज्ञापका वा ? नाद्य उत्पादस्य 
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प्रथमभागे परमाणुवादः २१ 


नाशस्य वा फलतोऽनित्यत्वस्थ फरणम्‌ 1 तत्रापि यद्याद्यम्‌ श्रनुत्पन्ने क्रिया- 
वत्वं क्व तिष्ठेत्‌ नाप्यत्त्यम्‌ श्रवयवक्रिया एव श्रवयविनो नाशिकानतुतत्‌ 
क्रियेवेति दर्शनम्‌ । श्रथ जन्मवतत्वं क्रिया चेत्‌ स्वरू्पासिद्धः 1 जन्मन एवा- 
सिद्धत्वात्‌ ! ज्ञापकत्वे तु न तदनित्यत्वोत्पादकं लभ्यम्‌ इति तदेवान्वेषणी 
यम्‌ । एनान्‌ सर्वान्‌ भ्रविद्याम्‌ लान्‌ हेतुप्रयोगान्‌ प्रदशंयन्‌ भगवान्‌ करणभुगाहू 
( भ्रविद्या ) इति । 


यस्तु ज्योतिबिदा ये केचन मूर्ताः सन्ति तेषं सर्वेषामपि वमलं 
भवति 1 वर्गमलमपि तस्मादल्पीयः ! एवमेकस्यापि मलं ततीयांशोभवत्येव 
तथव परमाणुरपि मूतस्तस्यापि नानांऽशाः सेस्स्यन्त्येव ? किन्तु शृन्यस्य 
वर्गमूलं शृन्यमेवायातीति शन्यान्नाल्पोयःकिमपि तस्मात्‌ जगतः सुष्ष्नावस्या- 
शून्यमेव, रून्यादेव सगं इति शृन्योपादानवादः द्रयोद्धिःकरणे चत्वारो भव- 
र पैत्यत्र यथन प्रम।रणान्तरमपेक्ष्यते तथेव प्रभारान्तरानयपेक्षेख स्वतन्त्रेण 
गणितेन प्रमाणेन प्रमारित इति प्रतिषादितस्तत्र शन्यस्यापि विभागो 
भवत्वित्यापादिते नासावंशीन तस्मादल्पीयः किमपीति तैर्तरे दत्ते तथेव 
परमाण्रित्यत्तरम्‌ 1 


तथा च शब्दः प्रमाणम 


छान्दोग्योपनिषदि श्रणुरुपादानं जगत इति पुत्रं बोधयित्वा पित्रा पुत्र 
( रातां बरधानानां मध्ये एकं भिन्धि ) इत्युक्तः! भिन्ना भगव इत्यवाच 
पुः 1 किमत्र पर्यसीति पित्रोक्ते न किमपीति पुत्र उत्तरितवान्‌ 1 पुन 
पित्रा भ्रणिमानं न पयसीत्युक्तम्‌ ! श्रनेन सन्वर्भेण स्थूलानां परत्यक्षविष- 
याणां महतामवयव विभागपरभ्परायां परमाणवोऽवयवा न हष्यन्त इति 
सूचितम्‌ । त्रसरेणुपयंम्तस्य प्रत्यक्षतया दचयणुकमात्रे विभामाङ्खीकारे 
( भ्रणु न पयसि ) इत्येव पर्याप्तं स्यादति शयं इमनिचो वंयर्थ्यात्‌ परमाणु- 
पर्यन्तं तात्पर्यम्‌ । किञ्चात्र वटपदोपन्यासेन यथा महान्तोऽपि वक्षा 
परमाप्रकृष्टात्‌ वीजात्‌ सम्भवन्ति तथव इयन्तोऽपि स्थूलाः पुथिव्यादय 
सुष्षमं परमाणुं समवयन्ति' इति परमाण्वारब्धत्वे भगवतस्तात्पर्यमन्थथा 
प्रा्नबीजादय एवोदाह्ियेरन्‌ । एवमेवतस्प्रकरणस्य वहूनां (भ्रणोरणीयान्‌) 
इति भतीनां परमाणुद्रचयणुकयोस्तात्पर्यम्‌ । तथव गवाक्षविवरप्रसृतेष॒ 


सप्तसप्तिप्रकाशेषु योऽरणीयान्‌ भागो हर्यते स ॒त्रसरेण्स्ततोऽत्पीयान्‌ 
परमाण्रिति। 
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२४ विदयार्दनयन्ती निबन्धमाका्याः 


जालान्तरगते भानौ योऽणीयो हदयते रजः । 
परं तत्परमाणनां परिमाणं प्रचक्षते॥ 


ब्रह्मपुराणे प्रतिपादितम्‌ । 
एवमेवेकवाक्यत्वाय- 


जालसूयमरीचिस्थं यत्‌ सूक्ष्मं हइयते रजः 1 
प्रथमं तत्प्रमाणानां तरसरेणुरिति स्मृतः ॥ 


भ्रस्मिन्‌ पद्ये महत्‌ परिमारणानां प्राथम्यं त्रसरेणुपरिमाणे व्याख्येयम्‌ 1 
भरन्यया त्रसरेणुपदस्य केवलख्ढत्वे मानाभावः परघ्ज्येत्‌ कूशलमण्डपादि- 
पदानामपि वहुभिर्योगरूढित्वेन व्याखप्रातत्वात्‌ ! एवमेव- 


तस्य षष्ठतमो भागः परमाणुनिगद्यते ॥ 
इति पाठेन न प्रतिक्लता 1 


दयणुकसाधनोपक्रमः 


जन्मसंस्कारविद्यादेः _ शक्तेः स्वाघ्यायक्मंगो्हासदर्शनतो हासः 
सम्प्रदायस्यनोयताम्‌" इत्यादिकुयुमाञ्जलिप्रदत्तधतियक्तिभिः प्रमाणित 
भशस्तपादुप्‌(दप्रतिपादितप्रक्रियया सञ्जाते प्रलयेऽनन्तरम्‌ वर्षादिवद्ू- 
वोपाधिव्‌ ्तिरोधः सुषुप्तिवत्‌ । उद्डद्वरचिकवद्ररणणः मायावत्‌ समयावयः । 
इति कुपुमाञ्जलिप्रकारेण सृष्टेरादिकालीनाया श्रनुपपत्े परिहारात्‌ 
तत्तेनोऽसृजत' प्राणानसुजत, भ्रात्मन शभराकाशः सम्भूतः श्राकाशाद्रायः 


बाणेरण्निः, इतयादिधूतिभिः कार्यत्वेन हेतुना भ्रादिमत््वानुमानाच्च 


भमापितस्य सरगेस्य॒वंशेपिकमाष्यभूषितपयेन उपक्रमरे परमेहवरचिकीर्षा- 


वशात्‌ परमाणुकर्मणा परपाणुद्रयसंयोगेन द्चणुकोत्पत्तिः। 
ननु ( न वा प्ररे सर्वस्य कापाय स्व॑ प्रियं भवत्यत सर्व 
| द्मनस्तु काताय 
त्रियं भवति ) इत्यादिभुतिभिः न हि कवचिन्‌ प्रेक्षावान्‌ क 
रृत्तिमफलेषु स्वानुपयोगिषु जलताड १ 


नादिषु करोतीति प्रत्यक्षेण च पका 
वतप्वत्तः श्रयोजनवरवब्याप्यतया निष्प्यं प ४ र्स्य च शला) 


जनं प्रवतेमान षदवरोऽप्र 

६ रोऽप्रक्षावान्‌ 

(त ६ वा स्यात्‌ । तदुभयमपि सवज्ञतवभुतेराप्तकामत्वश्चतेश्च 
त इ।त सुष्टचुपक्रमो न प्रामाणिक इति चेन्न ्रक्षावतोऽपि राजा- 

मात्यादेः कौतुकवशादेव परि नताध्येऽ वमि ऋडादिषु प्रवत प्रयो 

सन्थायापि द्वातभरदापश्रचल्नात्‌ उक्तनियमानादरात्‌ ; 1 (5 

( लोकवत्तु लोलाकंवत्यम्‌ ) इति ब्रह्मसुत्रशाकरभाष्ययोः । नेयायिकानान्तु- 


((-0. 1\/॥111041/5511॥1 81188 \/8181185। (01661010. 01411260 0 6810011 





प्रथमभागे परमाणुवादः रभ 


जीवनयोनिप्रयत्नस्य प्रयोजनमनपेक्षमाणस्य प्रकृते दृष्टान्तत्वम्‌ 1 वस्तुतो 
नैयायिकानां धरमिग्राहुक।दीदवरसाघकप्रमाणादेव महेश्वरचिकीर्षयाः कृतेश्च 
लाधवात्‌ नित्यत्वसिद्धौ प्रवृत्तौ कारणपेक्षेव नास्तीति सुगमः पन्थाः । 


न च नित्यसुष्टिश्रवृत्तिदोषो लन्धवृतीनां प्राण्यदृष्टानां . सहकार 
स्वीकारात्‌ । श्रत एव वषम्यनेषु ण्ये समाहिते ! ययाहि पज्यो त्री हियवादौ 
कारणं भवन्‌ समानमेव सर्वेषु वषंन्‌ बीजविशेषादेव कायंविश्वषं 
सम्पादयति ! 

तथव परमेहवरोऽपि प्राणिनां पुण्यपापान्यनुरध्य कायं विशेषं सम्पाद- 
वति । भगवान्‌ ब्रह्यसुत्रविधात्‌एऽपि ( वंषम्यनंघुण्ये न सापेक्षत्वात्‌ तथाहि 
दशंयति ) इति सुत्रितवानेतद्विषयकम्‌ । ब्रह्मणः कमपिक्षत्वे । एषह्येवा- 
साधुकम कारयति तं यमधो निनीषते, कौपीतकीब्राह्मणे ३-८-७७ पुण्यो 
वैपुण्येन कमणा भवति पापः पापेन बृहदारण्यके ३-२-१३ इति भुतयः 
( ये यथा मां प्रपच्न्ते तां तथेव भजाम्यहम्‌, गीता, ) इति स्मरृतयदच 
प्रमाणभूताः 1 


न च सगंस्य फम्मपिक्षकत्वे कमंणामपि सृष्टिमन्तरा श्रसम्भवात्‌ 
्गपिक्षकतवे परस्पराश्नयत्वं दोष इति चेन्न बीजाङ्वुःरवत्तस्यादोषत्वात्‌ । 
न च सुष्टौ वंचित्रयाभावः शंकनीयः स्गेभ्रलयस्याऽनादित्वात्‌ कमंणामेव 
विचित्राणां प्रवाहात्‌ 1 प्रादिमत्वे निमित्तः न्तरोत्पत्तिस्वीकारे विमुक्त्यनन्तर- 
मपि वन्धनं प्रसज्येत । का्यकारणभावस्यानादित्वं साधयता भोमता कुसु- 
माज्जलिकृतापि प्रवाहो नादिमानेषः 1 इत्यादिकारिकया संसारभ्रवाह- 
स्यानादित्वमाविष्कृतमेव । भ्रनेन जीवेनःत्मनाऽनुप्रविश्य नामरूपे ग्याकर- 
चाणि, इत्या्दिश्ुतयोऽपि श्रात्मनः शरीर पिक्षिकजीवत्वमुद धघोषयन्त्यः सर्ग 
मनादि प्रमाणयन्ति । सूर्याचन्द्रमसौ धाता यथा पुवं {कल्पयत्‌ । इति ऋक्‌ 
संहिता १०-१६०-३० ( न रूपमस्येह तथोपलभ्यते नान्तो न चादिनंच संर 
तिष्ठा ) ५३ इति गीता चंबमेवानुकूला । 


यत्तु वेद न्तविद्यावशमापन्नः निरवयवयोः संयोग एव न भविष्यति 
सावयवत्वसंयोगित्वयोग्याप्यव्यापक मानग्रहात्‌, परमाणुपक्षानङ्खोकारेऽपि 
संयोगित्वंसावयवमा्र्वा संयोगिमात्रवत्तित्वात्‌ घटत्ववदित्याय्न्‌- 
मानाच्चेत्याह तत्तु साम्प्रदायिकानामेव तोषाबहम्‌ । तथाहि भतियुवित- 
सिद्धत्वात्‌ नित्यानामपि संयोगाङ्खीकारात्‌ पुर्वेक्तिग्याप्तौ व्यभिचारात्‌ 1 
परमाणुपक्षकसंधोगित्व साधने धर्िग्राहुकमःनात्‌ परमाणुः सिद्धः। परमागुपक्ष- 


((-0. 1/८1114<511॥1 8118811 \/81811851 (01661101. 01411260 0 68110011 


२६ विद्ार्वजयन्तीनिबन्धमोलोयोः 


काभावेऽपि संयोगो निरवयवद्रव्यसमवेतः द्रव्यमात्रवृत्तिकत्वात्‌ द्रव्धट रवत्‌, 
इत्यनुमानेन परमाणो संयोगस्य सिद्धेः निरवयवद्रब्यञ्चोभयमते ब्रह्मं व । 


न च सावयववृत्तित्वमुपाधिः परमेडवरस्यापि विभत्वेन संथोग- 
स्वीकारात्‌ तदवृत्तिधमं उपाधित्वा्तमन्वयाच्च नापि द्वितीयमनृमानं 
सावयवत्वसंयोगित्वयोस्तन्मते समव्यावृततया साध्यहैत्वोरक्यात्‌ ! द्रव्य- 
वृत्तित्वेन संयोगिमात्रवृत्तित्वेन व्याप्तौ विरोधाभावात्‌, संयोभित्वं द्रव्य- 
मात्रवत्ति, इत्यनुमानप्रयोगे बाधकाभावात्‌, संयोगित्वस्यापि संयोगिमात्र- 
वृत्तित्वात्‌ फलतः सिद्धसाधनपयंवसानात्‌ । इत्यलपरनिरीश्नरणेन ! ननु 
परमाव एव न्िप्रभृतयः साक्षात्‌ त्रसरेणोरारम्भकाः भवन्तु त्रित्व 
संख्याबलादेव महत्वोत्पत्तेः हयगुफकल्पनं व्यर्थमेवेति चेन्न परमारवो न 
साक्षात्‌ स्यूलारम्भकाः प्रमाणुत्वे सति बहुत्वात्‌ घटोपगहीतपरमाणुवत्‌ । 
घटोपगृहोताइच परमाणवो यथा न साक्षात्‌ स्थ॒ लारम्भकाः, किन्तु त्रसरेणु. 
कपालिकाकपालक्रमेखेव । प्रन्यथा घटध्वंसे कपालिकाः कपालादयोव- 
यवा नोपलभ्येरन्‌ । तेषां तदवयवत्वाभावात्‌ । उपलभ्यन्ते चेति तत्क्रमरेव 
तेषां सृष्टिः । दघगुकमपि न साक्षात्‌ त्रघरेणोरारम्भकं स्यादणुत्वादिति 
प्रमपदम्‌ । परमाणुद्रचमपि स्वापेक्षया स्यलद्रचणुकमारभत इति बहुत्वादि- 
त्यक्तम्‌ । परमारनामपि दचणुक्ञादिपरम्परया स्थलारम्भत्वदर्शनात 
साक्षादिति पदप्रवेशः, तस्मात्परमाणु चादेव दचणकोत्पत्तिः। न त्रिप्रमतिभि- 
बहुभिः परमाणुभिः कस्यचिद्‌ द्रव्यस्योत्पत्तिः । दचणुकञ्च बहुत्वविशिष्टा- 
जन्यत्वात्‌ मह॒स्वाभाववत्‌ ईैश्वरीयपेक्षाव॒द्धिजन्यपरमागुगतद्वित्वसंदया- 


दानव कमिललणापुपरिमाणवर्चेति इ यणुकसिद्धिः। क्रियावतो. 
` परमाण्वाः भ्रारम्मकसंयोगाभावे प्रमाणाभावादपि 
त्रिभिः परमाणुभिः हाभ्यां व 


दयणकाभ्याञ्चारब्धस्य श्रगविशे ~ 
विशेषजनने प्रमाणाभावाद्‌ ग्प्थत्वान् तयोः सृष्टिः । अ 


्रसरेणसिद्धिः 
श्रिवृत्तं करवाणि, इति 
द्रव्यस्य दयणुकद्र यारग्धस्याप्रसिदत्वात 


त हयणकट 
वेदान्तिमती प णुकदयस्य।रम्भक्षत्वमप्रसिद्धम्‌ । 


तशतेरुप प॑ 
ताक प्रामाण्यं यथ तयापि ृतर्पलक्षणपरतया व्याख्याने न 


्रसरेसििः। कमते संगच्छते ! तस्मातदरयणुसत्रयात्‌ 


ननु दयणुकसिद्धयनुमानवद्‌ द्य 
इयगुकत्वे सति बहृत्वादित्यनुमानेन 





णुकानि न साक्षात्‌ सहदारम्भकाणि 
दयणुकव्रभ्येणापि दयेन फिमप्यवदयमा- 
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प्रथमभागे परमाणुवादः २७ 


रञंधव्यमन्यथाऽप्रयोजकत्वे दयणुकसिद्धिरेव पराहता स्यादिति चेन्न घटोपगही- 
तद्रयणुफव दिति हृष्टान्तबलाद्‌ विशेषरूपेणव उथाप्तेः प्रामाण्याद्‌ दयणुकानि 
नाहत्य विनाशानन्तरो रलभ्यमानावयवकमहदारम्भकाखि दयणुकत्वे सति 
बहुरस्वाद्‌ घटोपगृहीतद्यणकवदित्यन्‌मानस्येव उक्तत्वात्‌ । घटोपगृहीत- 
दयणकेषु प्रत्यक्षविषयक्पालकपालिकाद्यारम्भकत्वं साक्षात्सिद्धम्‌ 1 च्र्रेण्‌- 
साधकत्वाभावे भ्रसाणाभावात्‌, घटस्य शनेः सूक्ष्मरूपेण विभागकरणे चुट 
प्रत्यक्षविषयकत्वेन प्रमाणसिद्धत्वात्‌ 1 त्रसरेणोरुपलश्यमानावयवकत्वा- 
भावादेव तदारम्भेऽपि न वोषः। 


नन्वेवं परमाणुपक्षकानुमानेऽपि प्रत्यक्षसिद्धताहशग्याप्तिबलेन तदेव 
साध्यं प्रविशेत्‌, तथा च त्िप्रभृतिभिः परमाणगुभिरेव महतस्त्रघरेणोरत्प- 
त्िसम्भवे द्यणुकमप्रामाणिक स्यादिति न शङ्कनीयं प्रकारान्तरेण परमाणु- 
दस्यारम्भकस्वस्यावदयमुपेयत्वात्‌ । तथाहि धटकपालकपालिकादिषु 
भ्रवयविनोऽयेक्षया ग्रत्वापकर्षोऽवयवेषु सवं नतसिद्धः । गुरुत्वोत्कर्षापिकषौ 
तु तन्मूलभूतपरमारत्कर्षापकर्षाधीनौ । परमाणुषुत्कर्षापकषौ च. तद्वृत्ति 
संख्याया न्य॒नत्वाधिक्त्वे, सा संख्या च भ्रारस्मिकव ग्राह्या, भ्रनारम्भक 
संखयायाः पदार्थान्तरमादायोभयत्र तुल्यत्वात्‌ गुरस्य साक्षाव्‌ दव्यारस्म- 
कत्वविरहाव्‌ श्रसमवायिकारणसंयोगविशेषारम्भकावयवेषु पर्याप्त 
सम्बन्धेनावच्छेदकतयेव सदयानामारम्भकता, तन्रेकत्वसंह्याया प्रसमवापि- 
कारणसंथोगविशिष्टत्वाप्तम्भवः ! एकस्य संयोगानङ्की रा रादनारम्भ- 
कत्वाच्च । त्रित्वादेक्च ताटशत्वे°पि भ्रवयवगतत्रित्वापेक्षया भ्रवयवगत- 
द्वित्वस्य धरधिकस्थले सम्भवात्‌ तस्य गुरुत्वोत्कर्षापिकषंभ्रयोजकत्वसंभवः। 
सर्वाभ्य भ्रारम्भकपंख्याभ्यो न्यनाद्ित्वसंखयंव गुरत्वोत्कर्षापिकरषभ्रयोजि- 
केति व्यवस्थेयम्‌ । परमाणुद्रयसंयोगस्यानारर्भकत्वे परमाणुगतदवित्वस्य 
भ्रारम्भकत्वमसिद्धमेव । एवं परमाणुगतद्धित्वस्य श्रारम्भकत्वाय परमाणृह्रय- 
संयोगस्य श्रारम्भकत्वे द वणु कतिद्धिरप्रत्यूहैव । द यणु कटर यारग्धस्य महत्या- 
भावात्पु्वोक्ति रीत्या व्य्थतव(यादिति त्रसरेणुसिद्धिः। इमान्‌ परमारान 
भ्रन्ये दाशंनिकास्तन्मात्राशब्देन व्यवहरन्ति । यतो नाल्पीयः सूक्ष्मं निरवय- 
वञ्चेति तेषामपि मान्यता 1 गणगणिनोरभेदवादिनस्ते गन्धतन्भात्रारस- 
तन्मात्रेत्यादिशब्वेः परिभाषन्ते 1 गन्धरसादेरुद्‌भतत्वापेक्षया नैयायिका श्रपि 
तया व्यवहुतु शक्न॒युः । भ्राकाशस्यानित्यत्ववादिनोऽपरे शब्दतन्मात्रामपि 
गणयन्ति 1 न तथा न्यायनये } स्थूलभूत भौतिकेषु ते म्यूनाधिकभावेन पञ्चो 
पादानतां मन्यन्ते । न्यायनये एकोपादानकत्वमेव प्रग्येषां निमित्तत्वमिति । 


((-0. 1८111451 8118811 \/81811851 01661101. 01411260 0 68110011 


९८ वि्ार्वजयन्तीनियन्धमालायाः 


न च स्वेषां क्षखिकत्वस्य जागरूकतया परमारोनित्यत्वं खपु 
ष्पायते ! न च क्षरिकत्ववादिनये ध्वंसप्रागभावयोरप्यनाद्यनन्तत्वयोरस्वी- 
कारात ष्वंसाप्रतियोणित्वङ्पस्य नित्यत्वस्यासस्वात्‌ कथं तेन विरोध इति 
वाच्यम्‌ ध्वंसाप्रतियोगित्वध्य ग्रलोके प्रसिद्धत्वात्‌ इति वाच्यम्‌ तस्य क्षोद- 
क्षेमानहंत्वात्‌ 1 | 


तथाहि विप्रतिपत्तिः 


न तावत्‌ "नेयायिकस्य विधिकोटिकं सौगतस्य च निषेधकोटिकं 
स॒त्वातिरिकतधर्मो ध्व॑घनिरूपितजनशतावच्छेदको न वेति विप्रति पत्तिः, परनये 
निखिलप्रतियोगिनां ध्वंसजनकत्वात्‌ भ्रनुगततया प्रतियोगिभात्रवृत्तिसतत्व- 
मेव जनकतावच्छेरकमिति न निणेयकोटिरभ्रसिद्धा शब्दतः क्षणिकत्वस्या- 
भानेऽप्यन्ततः प्रतियोर्थतिरिक्तस्य ध्वंसं प्रति कारणतायाः खण्डनेन पदार्थात्म- 
लाभानस्तरमेब ध्वंसस्य गले पतिततया क्षणिकत्वस्य सिद्धः, इति युक्तम्‌ 
सरवसमनियतस्य प्रमेथत्व देः जनकतावच्छेदकत्वे बाधाभावात्‌ निषेधपक्षे 
बाधात्‌ । किञ्च क्षणिकत्वनयिनां "यत्‌ यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकनित्येव न्याय- 
चाक्यन्न तु यत्‌ सत्व।ति रिक्तं तत्‌ ध्वंसजनकतावच्छंदकत्वाभाववदिति, एवं 
विप्रतिपि्सुनां तद्‌ विद्ध्येत् । वस्तुतो चघटग्यक्त्यमावेऽपि पटध्वंसोत्पत्त्या 


व्यभिचारवारणाय तदृश्यव्तित्वेन कायंताकारणता चाव्यमगत्योपेयेति 
वाधस्तदवस्थ एव 1 


साक्षात्‌ कशणिकत्वस्यापयंवसानादेव "सस्वमुत्पत्तिव्याप्यन्न वा 


यत्र काले सर्वं तत्र तत्रोत्पत्तिरित्युदाहुरणवलेन द्वितीयक्षखे प्रलयोत्पत्तिः 
सिध्यति इति न समीचीनम्‌ । 





प्रतः शडरादिः क्षणिको न वेति बावयफलित प्रतेषत्वं क्षणिकरव- 
उवाप्यन्न वेति विप्रतिपत्तिः 1 विधिकोटिः शावयस्य, तस्य च सत्त्वे प्रसिद्धिः । 
निषेधकोटिः सिद्धान्तिना सा च ्रन्तिमशब्दवृतितवृब्यविततव इति 1 


पूर्वोक्तं न्यायप्रयोगभयश्यतः स्वाधिकरणक्षणोत्तरत्वं स्वथ्वंसन्या- 
प्यन्न वेति विप्रतिपत्तिरपि संभवति । य 


ततु एतत्‌ क्षणवत्तयः एतत्‌ क्षणानधि- 
करएसमयन॒त्तयो न वेति तत्तु सौगतमते निषेधपरतियो गिनोऽप्रिद्ध हेयमेव । 
यदि च प्रत्येक पदार्थानां प्रसिद्धया वाक्या्थप्रसिद्धिरपि सिद्धा प्रतियोगि९द- 


वृत्तिहैतुमत्ताज्ञानादेव श्रप्रसिद्धस्यप्यभावस्यानुमितिसम्भव इति विभाव्यते 
चेत्‌ तदेदमपि पुर्दवदेव । 
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प्रथममगे परमाणुवादः २६ 


नन्‌ किन्नाम क्षरिकत्वम्‌ न तावत्‌ क्षण ततित्वं घटादौ सिद्धसाधना- 
पत्तेः! श्रत एव न क्षरा पम्बन्धित्वं नित्यानामपि काले कालिक्विशेषणतायाः 
स्वीकारात 1 नापि स्वतादात्म्यस्वोत्पच्यव्यवहितोत्तरवृत्तिध्वंसप्रति- 
योगित्वोभाभ्यां सम्बन्धाभ्यां स्वविशिष्टत्वं तच्च भ्रन्त्यशब्दे प्रसिद्धम्‌, 
भ्रव्यवहितोत्तरत्वञ्च स्वाधिकरणसमयध्वं ्ाधिकरणसमयध्वंसानधि- 
करणत्वे सति स्वाधिकररएसमयध्वंसाधिकरणत्वम्‌। श्रधिकरणता च 
तर्वत्र कालिकविशेषणतयेति लक्षणं यक्तम्‌ ! नंयायिकनयेऽपि क्षरणस्य क्षणिक- 
तत्तत्पदार्थरूपतया श्रनुगतस्य श्रव्यवहितात्तरत्वस्य दुर्निवं चत्वं सावंभोभ- 
पक्षतायामुक्तम्‌ । नव्यनेयायिकमतेऽन्त्यशब्दस्यापि क्षणद्रयावस्थायित्वाचच । 
तथापि स्वतादात्म्यस्वाधिकरणक्षणवत्ति ध्वंसप्रतियोगिक्षणवत्तिभिन्न- 
त्वोभाभ्यां स्वविशिष्टत्वं तच्वम्‌ 1 स्वतादात्म्यस्वाधिकरणक्षणवतिध्वंस- 
प्रतियोगिक्षणव्तित्वाभ्यां स्वविशिष्टभिन्नत्वन्तु न युक्तम्‌, सौगतमते 
स्वविशिष्टस्याप्रसिद्धः! नैयायिकमते तु पूर्वोकितं महाप्रलये प्रसिद्धम्‌ । 
विषयित्वनव्यभिचारादिसम्बन्धेन स्वाधिक्रणभाविज्ञानवतिध्वंसप्रतियोगि 
क्षरवत्तित्वात्‌ स्वाधिकरणत्वं कालिकेन वोध्यम्‌ । एवमेव वत्तिताद्रयी च ! 
ग्रन्यया ध्वं विषयकवक्तमानज्ञानवतिष्वंसम्रतियोगिक्षणवृत्तित्वात्‌ स्वाधि- 
कररक्षणविषयकस्वाधिकरणक्षणवतिष्वंसप्रतियोगिनि ज्ञाने विषयितया 
वृत्तित्वात्‌ श्रप्रसिदिप्रसङ्खात्‌ सौगते मते तु स्वाधिक्ररणध्वंतात्मकस्थल- 
कालवतिष्वंसप्रतियोगिक्षणे वतंमानत्वात्‌ बाधवारणाय क्षरत्वेन प्रवेशः। 
क्षणत्वञ्चात्र न स्पन्दत्वं शाक्यमते चतुःक्षणावस्थायिनः स्पन्दस्याभावेऽपि 
क्षणत्वेनोपादानन्यावत्यंस्य महाकालस्यासतत्वात्‌ व्यावर्त्या सिद्धः! भाव- 
त्वरूपं क्षणत्वन्तु निवेदयं सिद्धान्तिनये स्वाधिकरणमहाकालातेमकभाववति 
ध्वंसप्रतियोगिक्षरवृत्तिनि प्रलये प्रसिद्धिः! स्वाधिकरणस्थूलदण्डा- 
यात्मक कालमादाय बौद्धनये वाधो नाशङ्कनीयः, तत्र ताहशस्य कालस्या- 
स्वीकारात्‌ । वस्तुतो ध्वंसस्यापि स्थिरस्य प्रतिपक्षिपक्षेऽभावात्‌ मतास्ते 
सार्थकं क्षरपदं मतेऽस्मिन्‌ उपरञ्जकतयवोपादत्तमितत्यत्र वाधाभाव इति । 
यत्तु पूववत्‌ कालिकविशेषणतया वृत्तित एऽधिकररणतायुत स्वविशिष्टत्वं क्षणि- 
कत्वम्‌ 1 वेशिष्ट्चस्यञ्च सरतादात्म्यस्थप्रागभावाधिकरणक्षणवत्तिभिन्नत्वेति 
सम्बन्धदयेन 1 इति तन्न महाश्रलयाव्यवहितप्राकतृतीयक्षणोत्पन्नदिक्षणस्था- 
यिनि भावे सिद्धसाधनस्य नयायिकानां सम्पत्तेः । न च पक्षतावच्छेदकावच्छ- 
देनानमितेष्देदयतया तत्सामानाधिकरण्येन सिद्धिर्नानुमितिप्रतिबग्धिकेति 
वाच्यम्‌, सामानाधिकरण्येन सिद्धसाधनवारकश्य पततिन्नानाद्यघटकफरय 
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३० विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


पक्षविशेषणस्य विवादाध्यासितेतिपदस्य बहुधा प्रसिद्धस्य ॒वेयर्ण्यापत्ेः । 
न च स्वाधिकरणद्वितीयक्षणप्रागभाववति प्रथमे क्षणे विद्यमानतया सिदध 
साधनानवकाशः ध्वाधिकरणद्वितीयक्षणस्यापि विनइयदवस्थस्पन्दग्यवित- 
रूपतया तत्प्रागभाववति तस्यावत्तेः नापि स्वाधिकरणं ध्वंसात्मक हितीय- 
क्षएमादाय तत्प्रतियोगिरूपप्रागभाववति प्रथमक्षणे वुततर्वारणम, भावत्वा- 
भावत्वयो्धिरोधेन प्रतियोगिनो भावस्वरूपत्वे प्र.गभावत्वविरहात्‌ ! ध्व॑प- 
त्वेनोपादाने सिद्धसाधनविरहैऽपि ताक्रिककोटेहाप्रलये भ्रसिष्यसम्भवः । 
यदि भावामावसाधारणं भरागावत्वं निवेद्यते तदापि ताहशप्रागभावत्व- 
स्याप्रसिद्धेनं कुशलम्‌! नापि कादारित्कत्वेनाभावावन्‌ .मय्य प्रवेशो युक्तः 
स्ववृत्तित्वस्ववृत्यभावप्रतियोगित्वो माभ्यां कालविशिष्टत्वस्येव तत्त्वात्‌ 
तस्य स्यूलकालास्वीकतु मतेऽप्रसिदं रिति 1 
छम तपां युक्तयः 

सवं क्षणिकं सत्वात शरीरवत्‌ । शरीरञ्च प्रतिक्षणमन्यच्चा- 
न्पच्च बाहप्रत्थयाभेदे सति भरन्ते विशेषदशंनात्‌। पच्यमानम्‌भिपाङ- 
जवत्‌ इत्यन्वयि श्रपच्यमानभूमिपाकजवच्चेति व्यतिरेक्युडाहरणम्‌ 1 
प्रवयववाक्यत्रयम्‌ । प्यं भावः यथा भ्रन्तभौ माग्निभिः पच्यमाना श्रपि 
भूमिभागाः इषद्विशेषवन्तः सूक्ष्मतया न लक्ष्यन्ते रूपादिपरावत्तिमन्तः 
सन्तः 1 ते च तत्रत्य विशेषाः प्रतीतिक्षणे एव न सम्पन्नाः 
किन्तु पूर्वपुवक्रमेणेति नेय यिका श्रष्यभ्युपगच्छन्ति। तया श्रौदरानलेन 
पच्यमाना प्राहाराः प्रतिक्षणं रसद्रव्यमुपचयापचयहेतुमु्पादयन्ति 1 तौ चो- 
पचयापचयो प्रतीतिविवयतां प्रतीक्षणतप्राप्त वन्त¶वपि वत्सरेण प्रतीयमानौ 
प्रतिक्षणमूत्पद्यते इति साध्यते । तौ चोपचयापचयौ पूर्वारम्भकसंयोगनाशा- 
नन्तरं पुनः कर्मन्तरजन्यारम्भकावयवसंयोगं विनाऽप्तम्भवम्तौ पूर्वोक्त 
विभागसंयोगो प्रत्याययन्तौ भ्रवयविन्या उ्वतेरत्यादविनाशावनुभापयतः। 
एवमेव यत्र बाहय्रत्ययामेदेऽपि कदाचित्‌ विशेषदशं नमन्ते वा विशेषदर्शनं 
तते तत्रापि प्रतिक्षणं विशेषवत्तानमेयेति सिद्ध सत्त्वस्य क्षणिकत्व- 
इपराप्यत्वम्‌ । यया स्फटिके । तथा च ( स्फटिकेऽपि परापरोत्पत्तेः क्षणि- 
फत्वाद्ब्यदतीनामहेतुः, ( श्र ३-प्रा° २-सु० १०) इति पर्वपक्षीयं न्पाय- 
सुत्रम्‌ । कर दकुमकलितः पटोऽन्ते विशेषरफ्ततया प्रतीयमान इति न तत्रा- 
रुणिम प्रतिक्षणं भावोति हेतौ बा्य्रत्ययाऽभेदे सतीत्युक्तम्‌ । प्रत्ययपदस्य 
कारएभयः! तया च शरोरोपचयहेतुरन्नपानादिप्रचयः प्रतिदिनमभिन्नो- 
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प्रथममागे परमाणुवादः ११ 


पयुज्यमानो लक्षयते । कुङ्कुभाक्ते पटे तु बाह्यः कुङ्कुमो हितुभदेव प्रतीयमानः 
साम्प्रतिक इति विशेषः । 

यथा वा स्फटिको हृष्टान्तः तथाहि स्फटिकः प्रतिक्षणं परस्पर. 
भेदवान्‌ शीतोष्णादिप्रतिक्षणविर्ढध्मज्ञानात्‌ तेजोजलवत्‌ । 

भ्रयस्भावः भ्रगनौ जले च परस्परविरुढतयोपलभ्यमानौ शीतोष्माणोौ 
श्ग्निजलयोर्भेदं साधयतः! विरुद्धधर्माध्यासं विनाऽपि भेदस्वीकारेऽति- 
प्रसङ्कापत्तेः । विरुद्धधर्मसत्वेऽपि भेदा ङ्खीकारेऽद्रेतापत्तेः ! तथेव विषौ 
शीतोष्माणौ स्फरिकेप्युपलभ्यमानोौ स्फटिकस्यापि भिन्नत्वमनुमापयत इति 
प्रतिक्षणमेदसिद्धौ क्षरिकोत्पादविनाशौविनाननुपपन्नायां तवृद्राराक्षणिकत्व्‌- 
सिद्धिः} 

श्रथवा प्रतिक्षणभिन्नत्वात्‌ स्फटिकोऽयुगपत्काल्रत्ययानामालम्बनं 
भवतीति प्रतिज्ञाथः। इदं हृदयम्‌ 1 यथा हि दीपः प्रतिक्षणभिन्नो यः पुव॑ज्ञान- 
विषयः स एव नोत्तरेण ज्ञानेनालस्व्यते पुवव्यक्तेरसत्वात्‌ तथा स्फटि 
कोऽपि पुव रक्तनया शीतादितयाऽनुभूतः पुनः इवेततयोष्णादितय। चानु 
भयमानः स एव न भवति ! विभिन्नाकारकावगाहुनविषयत्वेऽपि भेद. 
विरहेऽ्धेतापत्तेः। किम्वा एकाकारविज्ञानविषयोऽपि प्रदीपो यथा भिन्न 
स्तथा स एवायं स्फटिक इति मितिविषयस्यापि स्फटिकस्य भेदः ! समाना. 
धिकरणविज्ञानभेदेन वस्तुनां भेदस्वीकारात्‌ । 

~ तथेव दशंनादशंनादिति हेतुः \ इदमस्य बुद्धिविजुभ्मितम्‌ 1 अनुत्प- 

दयमानो घटादिनंह्यमानो वा नावलोक्यते उत्पद्यमानरच प्रत्यक्षीक्रियते । 
ततो दशने सति बयक्तेरत्पादः श्रदशने च निरोध इत्ति सिद्धम 1 एवमेव 
प्रदीपादेरदेशान्तर उत्पादो देशान्तरे च निरोधस्तदृधेतुके दशंनादशनेऽस्य । 
तथेव देशान्तरे गच्छतो देवदत्तादेरपि इति सर्वेषां भावानां क्षणिकत्व- 
सिद्धिः। 

किञ्च विनाशहेत्वाभावात्‌ रफटिकानामपि विनाशात्‌ स्वं भावा 
उत्पन्नप्रथ्वंसिन इति क्षणकत्वसिद्धिः । इयन्तेषां विचारप्रणाली । 
स्वकारणेनान्वयव्यतिरेकसिद्धेन उत्पद्यमानानां भावानां स्वभाव! श्रपि 
स्वकारणादेव जायन्ते नहि स्वकारणेभ्य उत्पन्नस्य नीलस्य नीलत्वाय 
हेत्वन्तरमपेक्षन्ते प्रेक्षावन्तः । तथा च स्वकाररेभ्य उत्वद्यमाना भावा 
विनऽवरस्वभावा विपरीता वा भवन्तु उभयथाऽपि न कारणान्तरापेक्षा 
नाशस्य सिद्ध्यति । यथात्मानं लभमानन्नीलं नीलत्वाय न स्वसामग्रीतोऽन्यद- 
पेशते तथा विनश्वरस्वभावा भावा श्रपि नाशाय न स्वकारणेभ्योऽन्यद्‌ 
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३२ विद्यावैजयन्तीनिवरषमारायाः 


्रवक्न्ते ! यदि श्रविनश्वरस्वभावा एव स्वकारणात्सम्पन्नास्त दाऽपि तथेव 
तिष्ठेरन्‌ न नइ्वरतां गच्छेयुयंथा नीलं कारणशतंरपि स्जलोऽपि भ्रनीलं 
कतुन प्रभवति 1 किञ्च भवानां विनदवरता काररः क्रिपमाणाऽपि भावा- 
दन्ना भ्रमिन्नेति वा विकल्पं न सहते तुतीपकल्पस्य श्रभावात्‌ ॥ तथाहि 
प्रभिन्नवचेद्िनाशो भावात्‌ तदा प्रतियोगिख्पो भव एवासौ प्रतियोमिवत्‌ 
उपलब्ध्य्थ्रिि कुर्यत्‌ । किम्धा भिन्नाभिः सामग्रीभिः सम्पाद्यमानौ भेद- 
विरहमाप्नृत इति वातसित्रम्‌ । वतते च प्रतियोगिनः पटादेस्तन्तुसंयोग- 
भेदाः विनाशस्य च तन्तुविभागविशेषाः कारणमिति सामग्रीभेदः नागि 
दवितीयः पक्षः। पटादत्यन्त भिन्नेभ्य उत्यन्नेभ्यो घटेभ्यो यथा पटो न 
निरुध्यते तथा श्रत्यन्तभिन्नेन विनाशेन भिन्नस्य प्रतियोगिनो भावस्य 
निरोधः काकदन्तपसीलैव । निरोधस्थानीयत्तिरोधानवादेऽपि ति रोधानं 
भावानां भावेभ्यो भिन्नं न वा। भिनल्नरक्षे पूववत्‌ तिरोधानेन भावस्य 
किमायातम्‌ । श्रभिन्नपकषे पूर्ववदेव प्रतियोगिवद्‌ उपलब्ध्यथक्रिये श्रापदयेताम्‌। 


भ्रपि च भावानां नश्वरता ध्रवभाविनी श्रधुवभाविनी वा, एतावता 
किमिति चेत्‌ भावानां ध्वसिता ध्रुवभाविनी चेत्‌ न हित्वन्तरमपेक्षेत । यत्‌ 
येषां घ्र वभाविनत दथंन्त त्वन्त रमपेक्षते यथाभ्दशंस्य काचमयत्वे इति 
सहचारग्रहात्‌ ध्र.वभावित्वन्यापकत्व्य हत्वन्त रानपेक्षायां सिद्धेः । तथा च 
हेत्वम्त रानपेक्ितां श्वग्यापिकामपस्थापयन्ती ध्र वभावित हत्वम्त रापेक्षितां 
प्रतिक्षिपतीति न विनाश्य सहेतुफस्वसिदिः। किञ्च ये यदर्थं हेत्वन्तरम- 
पेक्षन्ते न तेषां तद्‌ ध्रबभावि यया वाषोरागाय हेत्वन्तरं कौसुस्भादिसंयोग- 
मपेकषते तस्मान्न वाप्सोरक्तताध्रीथ्येतिव्यतिरेकसह चारेण ध्रवभावित्वा- 
भावहित्वन्तरापेक्ित्वयो्व्याप्यव्यापरूभावग्रहेण ध्न चभावित्वाभावाभावस्य 
विनाशं ग्रहणेन हत्वन्त र पिक्षित्वाभावः सिदध्यति ! तस्माद भावमेग- 
भेरादिपर्वोपाख्यारहितस्य कंल्पनामात्रविषयस्य श्रभावस्य शअनपाख्येय- 
स्वमेव श्रनुपाद्येयश्य क्रिधावत्वाभावात्‌ श्रभावं करोतीत्यस्य भावं न 
करोतीतिविषयः। यथाह न तस्य फिन्चिद्धूबति न भवत्येव केवलमिति । 
शन्तु उत्तरकालोनो भाव एव पूरवर्वातिभावस्य विनाशः। तथा च नाशस्य 


सहेतुकरत्वापिद्धेरात्मलाभानन्त रमेव श्रनपेक्षो भावानां विनाशो ध्र बभावीति 
भावानां क्षरिकस्वं सिद्धचरमेव 1 = 


अन्थच्च ५ शणिकं सत्वात्‌ लोष्टवत्‌ इति दृष्टान्तः ! लोष्टञ्च 
शिक तुत्यगुरत्ववस्वेऽपि श्रतुल्यपातवरवात्‌ । तयाहि नोष्ठद्रयी तुल्य 
गतत्ववती गगनात्‌ पातता एकलोष्टमचिरेण चरां संयुनक्ति अपरञ्च 
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चिरे । तत्र पतनापादकगुरुत्वकषाम्येऽपि चिराचिरपातयोः काररणमपद्य- 
ताऽगत्याऽभिषेयं यत्‌ क्षिका भावा §ति काश्चन सन्त्‌ानान्त :पातिन्यः 
ग्रवस्थाः शोघ्रपातिस्यः कादचन चिरपातिभ्य इति सिद्धं क्षणिकत्वम्‌ । 

श्रपरञ्च घण्टायां तत्तया प्रतीयमानः संस्कारः कदाचित्‌ मृदु राव- 
यति कदाचित त्रमिति तत्रापि मादवतंब्रयोः कारणङ्त्पनाश्न्ताः 
संस्कारसंताएना एव केचन मृदु रावि: केचन पदुस्वना इति संस्कारस्य 
क्षशिकतामादाय शममालभमाना भविष्यन्तीति सोऽपि दृष्टान्तः । किञ्च 
सत्त्वस्य क्षणिकत्वव्याप्यत्वे बाधकाभावः । तथाहि न तावत्‌ सत्तासामान्ये 
परमाणं कार्मत्वकाररत्वान्यतरानवच्छेदकत्वात्‌, नापि श्रनुगतभ्रतीत्या 
सन्माब्रेऽनुगतप्रतीतेरभावात्‌ । सत्तासमवायाभावेऽपि सामान्यविशेषसम- 
वायेषु सस्वभ्रतीतेश्च ! येन केनापि सम्बन्धेन वृत्तित्वमादाय निर्बाहि व्याव- 
त्याभावाज्‌ जातित्वासिद्घेः, प्रभावेऽपि सम्प्रतीत्यापत्तेशच । तस्मादयं 
क्रियाकारित्वमेव सर्वमभ्युपेयम्‌ ! यत्तु प्रामाणिकत्वं सत्वम्‌ । तदपि 
क्र्थं्रियाकारित्व एव पयंवसन्नम्‌ \ तथाहि प्रामाणिकत्वन्नाम प्रमाणजन्पो- 
वलब्धिविषयत्यम्‌ उपलन्धिविषयतायाञ्च उपलब्धिङ्पार्थश्िपाकारित्व्‌- 
मायातमेव न करिचत्‌ सन्‌ भावोऽथेक्रियां न करोति येन सहबलक्षरणमथं- 
क्रिथाकारित्वरूपमग्याप्नोत्‌ ! तथाहि सन्‌ करिचदपि भावः सर्वज्ञस्य विका 
नस्यालम्बनविषयो भवति न वा ! न भवति चेत्‌ तस्य विद्यमानत्वे सरवेञस्य 
विज्ञानस्य स्वविषयकत्वे वा प्रमाणाभावः! तस्येव सतोऽज्ञानात्‌ 1 
यदि भवति तदा कथन्नोपलब्धिरूपामप्यथक्रियां करोति तस्मात्‌ सत्व- 
लक्षणमथंक्रियाकारित्वरूपं युक्तमेव । 

तच्च सत्वं ऋमाक्रमाभ्यां व्याप्तम्‌ ! सर्वेषां भावानां स्वीयासु 
तासु तासु श्रथ॑क्रियासु क्रमाक्रमौ परस्परपरिहारेण ह्येते । तस्मात्तृतीय 
प्रकारविरहः। मन्यथा क्पाक्रमोभयारके भ्रकारान्तरतया स्वीक्रियमाणे 
तृतीये यदि एतादृशावेवानुभूतावसितो पररपरपरिहारप्रतीतिविषयभूतो 
सवुजाते तदा परस्परसंकरस्येकत्र सिद्धौ हृदयमानोऽपि क्रमः ववचिद क्रो भवेत्‌ 
परघ्ठमो या श्रमो भवेत्‌! न च तथा करुत्रचिदहदयत इति प्रकारान्तरे प्रमारण- 
बाधः 1 तस्मात्‌ प्रत्यक्षोभूतोऽनयोः परिहारः सव्र भाविनं संकरं प्रति- 
किपति । भ्न्यया वचचिदप्यनयोस्तादातमये संकीणविव क्रमाक्रमी गृ्येताम्‌, न 
गृहते तस्मान्न संकरः। न च भरस्यक्षानुभूतेन परिहारेण प्रत्यक्षस्येव संकरस्य 
प्रतिक्षेपः घ्रहद्यस्य सतः संकरस्य कि जातमिति वाच्यम्‌ ? दश्यमानेन स्तम्भ. 
तादात्म्येन हश्यं मफंटादितादात्म्यमिन श्रहश्यं पिशाचतादात्स्यमपि प्रत्तिपि- 

: 


((-0. 1/८11114<511॥1 8118811 \/81811851 (01661101. 0141260 0 68110011 


३४ विद्यावैजयन्तीनिवर्धमालायाः 


ध्यते यथा तथा हृइ्यत्वविशिष्टेन परिहारेण दश्यादद्यक्रमाक्रमयोस्तादात्म्य- 
प्रतिक्षेपः सम्भवत्येव । यत्र कमयौगपदये एवं प्रत्यक्षसिद्धस्य कमयौगपद्यस्य 
व्यतिरेकस्तस्य क्रमयौगपद्यत्वे मानाभावः न च शब्दैक्येन तत्राप्येतदेव 
कमयोगपद्यत्वं गोशब्दस।म्येऽपि वषम इव वाचामपि विषाित्वप्रसङ्खात्‌ । 


नन्वास्तासाभ्यामन्य एव प्रकारो यमाधित्य स्थिरा प्रपि मावा 
सह भरिसमवधानवशात्‌ भ्रथेक्रियां कर्वन्ति । श्र्थंक्रियाश्च प्रत्यक्षा एव न 
मदीयप्रकारान्तरबत्‌ ता श्रपि पिशाचायमाना इति न क्षणिकता सिद्धेति 
वाच्यम्‌ 1 सत्यमथक्रियाः प्रत्यक्षसिद्धः परं प्रत्यक्ानुभूतावसितान्योन्यासं- 
कीरक्माक्रमप्रकारदयमात्रसमालिद्धिता एव न क्वचिदपि प्रह्ारान्तरसमा- 
लिङ्किता श्रनुभूता इति तादृशानुमूतावसितक्रमयौ गपद्याथंक्रिययोः व्याप्य 
ग्यापक्नावग्रहेस व्याप्यः प्रत्यक्षतोऽनुमूयमाना अर्थ्याः स्वग्यापकं 
क करौ भयोगपद्यमुपस्थापयन्ति येन प्रकारान्तरस्य प्रतिक्षेपः 


किञ्च परस्परविरुदरप्रकारयोरन्यतरनिषेवे यत्रान्यतरव्यवस्याया 
व्याप्तस्तत्र न॒भकारान्तरसम्भवः! यथा परस्परविरुद्धयोर्नीलानीलयो- 
नलिनिषेषे पीतेऽनील एव तथाऽनीतनिषेषे नीते नोल एव न प्रकारान्तर- 
समभवत्तया परस्परव्यावृत्तयोः कमनिपेधेऽक्रम एव श्रक्रमनिषेषे च करप 
एवेति न प्रकारास्तरसम्भवः। तथा च प्रयक्रियायां कमाकमयोर्ग्याप्तिः 
सिद्धा 1 यया भ्यापकस्य वुक्षत्वस्याभावेन एकशिलामये भूभृत्कटके व्याप्यस्य 
सरलत्वस्याभावः सिदधचति तथा स्थिरे व्यापकाभावे कमयोगपद्यवि रहै 
ग्याप्यस्य श्रयक्रियावरत्वस्याभावः सिद्धयतीति स्थिरमसत । क्षखिके च 
कपयोगपद्प्कारस्य सत्वात्‌ तत्रार्थक्ियावत्वे7 सत्वं कषरिकत्वन्येति 


क्षरिकत्वसत्त्वयोरग्याप्तिः।! भावाः स्वस्वाभाविकेन स्वरूपेख श्रथंक्रियाया- 


मुपयुन्यन्त इति प्रतयक्षसिद्धम्‌ ! यथा दण्डो दण्डत्वेन धटे उपयुज्यते । 
यद्स्तुनो येन क येण सह गृहीतान्बयष्यतिरेपित्वं तदस्तु तत्कार्योत्पत्ति- 
समथम्‌ । तया तद्रस्तुनो येन स्वभावेन कार्यनिरूपित गृहीतान्वयव्यतिरेकिता 
तदृरूपमपि स्थम्‌ । यथा घटे कपालस्य सामथ्यं तच्च कपालत्वेन तत्र 
म -सनयन्‌ । तच्च कपालत्वं दण्डत्वं वा स्थिरं प्रथनक्षणे इव 
दवितीयादिक्षखेऽपि सदेवेति प्रथमक्षणोत्यन्नं कायं द्वितीयादिक्षणेऽपि 
क्यात्‌ तथा द्वितीयादिक्षण इव प्रथमक्षणेऽपि सदिति द्वितीयादिक्षणो- 
त्पन्नान्‌ भावान्‌ प्रथमक्षण एव कथन्नोत्पादयेत्‌ 1 समर्थस्य क्ेपायोगात । 


समये कालान्तरेऽपि न कुर्यादिति स्थरे ऋमापम्भवः 1 ननु समर्था भ्रपि 
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प्रथमभागे प्रमाणुवादः ३५ 


भावाः पवत्‌ सहकारिवशात्‌ क्रमेण कवं न्ति इति वाच्यम्‌, विकरत्पा- 
सहत्वात्‌ 1 तथाहि सहकारिभिः कारणस्य किचत्संस्कार श्राधयो न वा । 
घ्राधीयमानोऽपि संस्कारः संश्रयात्‌ भावाड्ड्न्िः श्रभिन्नो वा! नाद्यः 
संस्क!रेण सहान्वयग्यतिरेकात्‌ संसारस्येव कारणत्वं स्यात्‌ संस्कारवतो 
भावस्य व्यभिचारेण कारणत्वं न स्यात्‌! नच संस्कारसहकृतस्य भाव- 
स्याप्यस्वयष्यतिरेकिस्वं न केवलं संस्कारस्येति भावस्य फारणत्वं दृष्टमेवेति 
चेत॒ उपकारस्य उपकारान्तरजननेऽनवस्थापातात्‌ । उपकारान्त राजनने 
सहकारिस्वानापत्तेः 1 श्रनुपकारिणोऽपि सहकारित्वे द्वितीयकल्पापत्तः 1 
यद्यपकारो भावादभिन्न म्राधीयत इति प्रथमस्य द्वितीयस्तवा भाव एव जनक 
इत्यायातम्‌ 1 स च प्रथमक्षणेप्यासोदिति पडच,ूाविनो भावान्‌ तदानीमेव 
कथनल्नोत्पादयाञ्चकारेति पुर्वोक्तापत्तेस्तादवस्थ्यात्‌ । श्ननुपकारिणः सह 
कारिण इति द्वितीयविकल्पे तु मुख्येन भावक्रारणेन सहकारिणो न पेक्ष्येरन्‌ 
तथा च निरपेक्षो भावः कारणमातमलाभानन्तरमेव सर्वान्‌ जनयेत्‌ श्नन्वय- 
व्यतिरेकेण तस्य सामथ्यविन्रारणात्‌ श्रपेक्षणीपान्तराभावात्‌ । 


समर्थस्य कालक्षेपायोगात्‌, न हि शाममग्रीसमवहिते मनागपि विलभ्यं 
सहते नेयायिकोऽपि कार्योत्पत्तौ 1 यदि नेव समर्थः पञ्चादपि शक्रशापशतेनापि 
न कुर्यात्‌ । नहि नीलं सर्वं्ञोऽपि कालवश्चन पीतं कतुं भ्रभवेत्‌ । 


ननु चिकल्प श्रास्ताम्‌ कार्यकारणभावनिखयसमयंस्य श्रन्वयग्यतिरेकि- 
त्वस्य सहकारि सहित्यैव भावस्य वतते न केवलस्येति तत्सहितस्येव 
कारणत्वं सिद्धम्‌ 1 तथा च भावेन सहकारिणो नापेक्ष्यन्त इति न युक्तम्‌, 
तैः सहकारि भिना केवलेन भावेन कार्थानुत्पत्तेः, इति वाच्यम्‌ । भावाः 
सहकारिसमवहिता श्रि स्वेन रूपेण कार्योत्पत्तौ समर्था उत सहकारिरूपेण । 
यघ्ाद्यम्‌, भ।वस्वरूपस्य सहकारिणामसपवधानेऽपि सत्वात्‌ तदानीमर्थक्रिया 
भ्रापचयेरन्‌ 1 नेव सहकारिणः स्वरूपसम्पादकाः । नेवारीलं कषिचदपि 
सहकारिभिः समवहितं नीलं भवति । यदि सहकारिख्पेण तदा यत्स्वरूपेण 
कारणता तत्स्वरूपवतामेव सामथ्यंमिति नियणन सहकारिणामेव कारणता 
न मुख्यकारणस्य भावस्येति विनायक प्रकुवतः कपिसम्पत्तिरिव विषरोतमा- 
पद्यते । नन्‌ भवतु केषामपि तदापि स्थिराणामेवेति न संतोषस्थानं तेषामपि 
पूवेक्तिरीर्या विकल्पासहत्वेन स्थिरे कमानुत्पत्तेः । ननु क।रणतासनथंकस्य 
भ्रन्वयभ्यतिरे कित्वस्य उभयत्र॑व सत्वात्‌ वलादेवो भयोः कारणत्वम्‌, प्रत्येक 
सत्वे च क।यनित्परया व्यभिचारेण न कारणत्वमिति वाच्यं ताह केवलमाव- 
सत्त्वे कार्यानुर्पत्या उयभिचारेण भावस्य कारणत्वासिद्धिः। चरमभावि- 
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३६ विद्यावंजयन्तीनिवन्वमारायाः 


निमित्तसहकारिसमवधाने सति कार्यत्पित्था व्यभिचाराभावेन चरमसम- 
वथानस्यैव कारणत्वं स्यात्‌ समवहितानां कारणतायाः विलयापत्तेः । 


यदपि स्वकारणाज्जातस्य पाथिवस्वभावस्य घटस्य कदाप्यर्पाथवत्वं 
न भवति तथा स्वकाररणाद्‌ विलम्बकारिस्वभावो भावो जात इति न 
उत्पत्त्यनन्तरमेव कायत्पत्तिप्रसङ्धः इति तदपि विचारासहम्‌ 1 


तथाहि स्वकारणादुत्पन्ना भावानां विलम्बकारित। सहकारिसमरव- 
धानकालेऽपि वतते न वा। वतते चेत्‌ सहकारिसमवधानविरहवत्‌ स र्वधाने- 
ऽपि न कुर्यात्‌ 1 श्रय नास्ति स्वभाविनो नाशं दिना स्वभावनाशानुत्पत्तेः, स्व- 
सावनाशे स्वभाविनो भावस्य नाश इत्यनिच्छतोऽप्यङ्खोकूवंतो भावस्य 
कारणत्वं कथङ्कारमवतिष्ठेत्‌ ? तस्मात्‌ भावस्य न विलम्बकारितास्व भावः 
तेन च स्थिरपक्षे षहकारिणामसमवघानकालेऽपि प्रात्मलाभानन्तरमेव 
भ्रयक्िया प्रापतन्ति ! तथा च न भावानां क्रमे ध्र्थक्रिपाः ! नापि श्रक्रमेण 
इति स्थिरान्निवतेमानाभ्यां करमाक्रपराभ्यां व्यापकाभ्यां व्याप्तं स्वं क्षखि- 
कवं वाप्नोति । 


किड्च स्थिरपक्षे प्रयमागिक्षणे सम्पादितं सवं द्वितीयादिक्षखेऽपि 
भावः कुषादित्यापत्तिः। न च प्रयमक्षणे यद्‌जातं तद्जातसेव द्वितीयादिक्षणे 


ये उत्पघ्न्ते ते प्रथमक्षगोत्पन्तभ्योऽ्य एवेति कमा एवावतन्ते इति पक्षेऽपि 


च द्वितीयादिक्षणोत्यन्नान्‌ पदार्थान्‌ प्रथमक्षण एव कुर्यादिति दोष उक्तः! 


भषपरञ्च प्रथमक्षणे सवं सम्पादयतो भावस्य द्वितीयादिक्षणे कतंब्याभावात्‌ 


द्वितीयादिक्षणे नाथक्िया इति तदानी भा सर 
सो वस्यासत्वमेव । इति सत््वक्षणिकः- 


र व भथमक्षरेभ्क्रियायाः सत्वात्‌ द्वितीयादिक्षणे भावा- 
त्वमवतत कय कऋपयौगपथाभावोपलव्धिः 1 प्रन्यथा भावघमिको यदि 


मयोगपद्याभावोपलब्िस्तदा द्ितीयादिक्षर ~ 
सिद्धिः। यदि तद्धर्निको 1दक्षणेऽपि भावानां सर्वात्‌ स्थिर. 


९ नोपलभ्यते तदा ्रन्यर्धा? - 
लब्धरन्यस्य किमायातमिति तदापि १ 


स्थिरसिद्धिरित्युभयपाशारज्जरिति 
म वस्तुतः कणिको भाव एवानुमूतावतितः स्थिरब्यसनेन सविता 
कषागक मावः क्षणिक इति तत्स्वरूपोपलग्धिरेव तद्वरयभावोपलबन्धिः । 
सर्वोपाख्यापरिहूतोऽभाव एव नास्ति य । 


सौगते नये \ केवल - 

ध तो धटस्यानुपलम्भः ! 4 
कारोऽभावस्य येन प्रतिपत्तिगोचरः स्यात वहूतंब्य 

स त \ व्यवहतग्यस्तु भावर्प- 
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न च भवतां मतेऽपि भ्रस्थिरः क्षणिको भावोऽयं क्रिपाजनकूस्वभावो न 
वा, न चेत्‌ न तत्र स्वमिति स्वरूपासिद्धिः ! यदि भ्रथंक्रिया जननस्वभावता 
वतते तहि सहकारि णोऽनपेक्ष्यापि केवलात्‌ भावात्‌ अर्थक्रियाया श्रापत्तेः ! 
तथा श्रनपेक्ष्यापि पथ्वीपवनपा्थांसि बीजमाघ्नादेव अङ्कुरजननापत्तः। 
तच्चान्‌भवविरश्दध मिति वाच्यं सहकारिसमवहितो निरपेक्षः समर्थो ठीजक्षणो 


जनयत्येवाडकुरमित्थभ्युपगमात्‌ ! न च समर्थस्य वीजक्षएस्य कुत उर्पत्ति- 
रिति न विस्मयनीयं पु्वपुवेवीजक्षणस्य उत्तरोत्तरवी क्षणान्‌ प्रति कारण- 
त्वात्‌ पुर्वस्माद्रीजादेव उत्तरबीजस्य सन्तान इति सौगतसिद्धान्तात्‌ 1 ननु 
स्‌ शपा सन्तानान्तःपातिनां बी जक्षणानां बीजस्वभावाऽविशशेषाद्‌ ्रन्त्यबीज 
क्षणस्येव श्रङ्कु रोत्पत्तौ सामर्थ्यात्‌, तथा च कुधुमानन्तरभात्मानं लभनान 
एववीजक्षणोऽङ्कु रजननबव्य्तनी स्यादिति न वाच्यं पुवपुव्न्तानान्तःपातिनां 
पुथ्वीपवनपाथक्षणानां समवधानेन करिचदतिशथः सम्पद्यते । ताहशाति- 
शयवतां पुथ्वीपवनपाथोवीजक्षणानां परम्परायां लब्धजन्माऽन्त्यबीजक्षणः 
समथः स च समर्थेधरणीपवनपायःक्षणंः समवहितोऽप्थनपेक्ष एवाङ्कूरं जनय- 
तोति सिद्धान्तात्‌ । न च यदि भ्रनपेक्षो बीजक्षणः समर्थस्तदा क्षित्यादिक्षण- 
सहभूरेव करोतीति कथं नियमस्त विनापि कुर्थादित्यापेते।तवाच्यं परस्पर- 
समवधानेनोत्पन्नातिशयवब्धः पथ्ीपवनपाथःक्षणेः समत्पाद्यमानक्षित्यादि- 
बीजक्षगसन्तानान्तःपातिनः सवं क्षित्यादिवीजक्षणाः सरनसामग्पघीना 
इति क्षित्यादिक्षणासमवहितस्य वीजश्षणस्य समर्थस्यातम्भवात्‌ । ननु ताहि 
समायातः सहुकारिवादो यतः क्षित्यादिक्षणसहङृत एव बीजक्षणः करोत्यङ्कु 
रमिति न शक्यं सम्मोलितैः स्व॑ः क्षित्यादिक्षणवोजक्षणंः सहैवाडङकुरस्य 
जननात्‌ 1 करय मुखयकारणत्वं कस्य सहकारित्वमिति निरतुमशक्यत्वात्‌ । 
कारणत तु सिद्ध्यति यतः कारणतानिबन्धनं कार्यत्पित्तनियमतः पूर्वभावः 

तस्मादेव बीजस्यएपि काररत्वं तच्च क्िव्यादिक्षणानामपि तुल्यम्‌ । नन्‌ 
यदि सर्वे निरपेक्ना श्रथ॑न््याकारिणस्त दा प्रत्येकं कार्यारम्भरणन युगपत्‌ शर्यो- 
त्पत्तिप्रसङ्कः इति चेन्न यतोऽन्वयग्यतिरेकिण एव कायस्य सामग्रीसच्वे 
प्रापादनमन्यथा धरस्रामग्रीसत्तवे पटोत्पत्तिरापाद्या स्यात्‌ तथा तः स्वरपि 
एकस्याङ्करुरस्य॑व जननस्य दर्शनात्‌ तन्मात्र एव तेषां सामर्यावधारणात्‌ । 
नन्‌ एकेनंव छुतत्वात्‌ इतरेषामक्रियेव भवेदिति वाच्यं सहैव कुवन्ति कायं- 
भित्यक्तत्वात इतरेषां क्रियां विना सहकृतमित्यस्यासम्मवात्‌। किञ्च 
स्वकारणात्‌ सिद्धसमवधानाः ¶ृतद्रत्यतायामपि कस्तानुत्सारयेत्‌ \ नापि ते 
चेतनाः रक्षावन्तो येन भस्मास्वेकेनेव कायं कतु शक्यं वथाऽस्माक सर्वेषां 
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सन्निधानपिति परेक्ष्य निवतितुमी शताम्‌ 1 ननु क्षितिक्षणत्य क्षिति प्रत्यपि 
सामथ्यं ६वनक्षणस्यापि पवनं प्रस्येवमग्रेऽयीति कार्यमेदप्रसङ्क इति न वाच्यम्‌, 
न कारणभेदः कार्यविशेषसम्पादकफः किन्तु सामग्रोभेदोऽन्यथा ताकिकाणामपि 
विविधानेककारणकस्थते कायं मेदप्रसङ्कः । तथा च तुल्याऽत्र साभग्रोति न 
कार्यभेदप्रसङ्कः । परस्परसमवधानन्त्वपसर्परप्रस्ययेभ्यः क्षित्यादीनामिति । 
ननु कषरस्थायिनो भावा भावान्तरेभ्यः संगन्तुमपि न प्रभवेषु: कुतस्तेभ्यः 
परस्परविमर्दजन्माऽर्थ ्ियादिरिति हेतोरसाधारणता । साध्यधर्मिणि शब्दादौ 
हेत्वभावे प्रतिबन्धासिदधिः, साध्यहेत्वोः सहचारग्रह तु तत्र साध्यस्य सिद्धत्वात्‌ 
सिद्धसाधनम्‌ । किञ्च दृश्यमाने व्याप्तिदशं नञ्खेत्‌ दश्यादद्यसर्वोपसंहारवती 
व्याप्तिनं सिध्येत्‌ । तेनाशङ्बयेतएपि हद्यभिन्नेषु क्षणिकत्वसत्वयोर्व्यभिचारः 
तस्मात्‌ यत्किमपि हर्यमदृश्यम्वा तत्सवं क्षणिकमिति सर्वोपसंहारवती 
व्याप्तिदशंनीया । नन्वास्तां सर्वोपसंहारवतो उ््ाप्तिः। शब्दादौ सहचार- 
ग्रहाय क्षणिकत्वग्रहुस्यावश्यकतया सिद्धसाधनत्वं हेतोस्तदवस्थमेवेति न 
शवं सत्यां सर्वोपसंहारवत्यां ्याप्तावपि श्रत्तति शशविषाणादौ क्षरिकत्वं 


यथान याति तथा ग्याप्तिसिद्धिविधया साध्यं न सिध्येदिति तत्साघनाय 
सर्वस्य हेतुता दशंनीयेव । 


भरपि च स्यकायत्पित्तौ भावेन सहकारिणोऽयकषयन्त इति सहकारिवादे 
केयमपेका नाभ । [कि सहकारिभिः सहैव करोतीति प्रन्वयबलपर्यवसन्नः 
स्वभावभेदः 1 1 प्रथवा सहकारिणो विना न कतेतीति उ्यतिरेकनिष्ठं 
भावस्य स्वरूपमेव ! किम्वा सहकारिभिस्पकृत एव करोतीत्यपकार विशेषः 
तत्र न प्रथमः नहि सहकारिणान्वये स्वभावोऽन्वेति सहकारिव्यावृत्तो वा 


व्यावतंते स्वभावस्य स्वकाररवलात्‌ सि 


त्वत्‌ । ननु सहकारिष्यावृतौ न 
व्यावतते स्वभावः स च गुण एव भ्रस्यया स्वभावण्यावृतिश्चेत सहकारिणो 


विनापि कुर्याद्‌ इति वाच्यं सर तहि स्वभावभेदः स 

करोति -तया ५ ~. 
गले पाशं्बध्वानयेत्‌ । यदि न श्रानयेत्‌ तहि न र्यात्‌ तदा सहक।रिभिः 
सहकरोत्येवेति स्वभावं ज्यात्‌ । तथैव सहकारिभिविना न करोतीति 
दवितीयः स्वभावः । तथाहि सहकारिविरहैऽकत्‌ स्वभाव 1 स च कालान्तरे 
समवदधतः सहकारिणः पराणुव न कुर्यात्‌ । यदि कुर्यात्‌ तहि तिना 
न करोतीति स्वभावं विजघात्‌ । ननु सहक्ञारिसमवधघाने षति कतस्वभावः 
तवसमवधाने तु प्रकत्‌ स्वभाव इति वाच्यं ताहि भ्रकतु कतु स्वभावयोरिर्द- 
योध्ममोरभ्यासेन भावानां भेदात्‌ क्षणिकत्वे पयवसानात्‌ \ न च कालभेदेन 
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प्रथमभागे परमाणुवादः ३६ 


विरोधपरिहारेण समाधानं कालभेदेऽपि धर्मिणो मेदाभावेन विरुदढधर्माध्यासस्य 
सिद्धत्वात्‌। तृतीयस्तु पकारपक्षोऽनवस्थादुःस्थतया खण्डित इति सिद्धा ग्यात्तिः 


॥ स्षणिकवादखण्डनम्‌ ॥ 

तन्न न शरीरमात्रस्य प्रतिश्षणसुपचयाप्चयदशनेन भावमात्रस्य 
क्षखिकत्वकल्पनं युक्तम्‌ । नहि भ्रकंलतायां कडकिमानमुपलभ्य निवृत्ताः प्रक्षा- 
वन्तो भृणालगुणादपि विभ्यति 1 तथा च यत्र द्शंनस्तत्र स्तु क्षणिकत्वमन्येषां 
स्फटिकादीनां स्थिरतादशं नानुकुलं स्थिरत्वमेव । ननु शरीरे विशेषदशंनेन 
भेदं साधयन्‌ न्यत्रापि भेदं साधयति बौद्ध इति चेत्तदपि यत्र विशेषदशंनन्त- 
्रास्तु भेद इति यथा दशंनमभ्यनुज्ञेयम्‌ । तथा च ( नियमहेत्वभावात्‌ 
यथादर्शनमभ्यनज्ञा ` इति भ्र° इ-घ्रा° २-सु° १६ सूत्रं स्थायदशंनस्य । 

वस्तुतो विशेषदशंनमन्यत्वे एव हेतुनं तु क्षणिकत्वे । यतः पुवंतनाः- 
शरी रावयवाः स्थिरा एव श्राहारपकव्तिनिपितावयवंः सहिताः पुवब्थूहपरि- 
त्यागेन स्थूलं दीघं व्य्‌ हान्तरमारभन्त न तु क्षणिकत्वात्‌ । नन्‌ श्रवय- 
वान्त रसाहित्येन पूर्वेग्यू हं परित्यजन्ति न क्षखिकत्वादित्यत्र [कि विनिगमक- 
सिति न वाच्यम्‌, मास्तु विनिगमकं न मया ग्राहारावयवोपचितापचितस्य 
शरी रस्थान्यत्वं साध्यते यत्र सन्दिरघा सिद्धिर्वाधिका भवेत्‌। भवतु क्षरिकत्वं 
साधनीयं सावना च व्याप्तिसंशयेन न सम्भतिष्यति व्यभिचारसंशयत्‌ । 
तत्रंग मया शरीरेऽन्थत्वं न क्षणिकत्वनिभित्तं न्तु भोजनावयवक्षमववानेन 
उपचयापचयनिभित्तमिति प्रदद्यं केवलमन्यत्वदशंनेन क्षरिकत्वं न 
विद्धयतीति प्रतिषाद्ते । फिञ्च शरीरोपचयापचयदश्नेग शरीरे क्षखिः- 
कत्वक्ताधनं मन्मुते रसना न विद्यत इतिवद्‌ भवति । त थाहि पूर्वावस्थिता 
एव पदार्थाः द्रव्यान्तरसंयोगेनोपचिता इत्युच्यन्ते पूर्वावस्थिता एव च 
कतीनाि चत्‌ भ्रवयवानां नाशे सत्यपचिता इत्युच्यन्ते । न .च निरन्वय- 
विनष्टानि वस्तुन्यपचितानीति व्यवह्ियन्ते 1 यथोपचिता गौः अरपचिता 
वा। न तत्र विनष्टा इति केषाञ्चित्‌ प्रेक्षावतां मामूलो व्यवहारः । 

तथा च न्यायसुत्रम्‌ ( नोत्पत्तिविनाशकारणोपलब्धेः ) भावानां 
क्षखिकत्वन्न उत्पत्तिविनाशकारणयोख्पचयापचययोरुपलब्धे रितिसूत्रार्थः। 

ननु यथा क्षीरविनाशे दध्युत्पत्तौ च कारणमपदयतापि तस्योत्पाद- 
विनाशौ स्वीक्रियते तथा स्फटिकादीनामपि विनाश्हेतुमनासादयमाना 
प्रपि विनाशमङ्खीकुवंन्तु नेयायिका इति वाच्यं तत्र क्षीरस्य विनाशो दध्न- 
चोत्पत्तिं श्यते ततो हितुरनुमीयते स्फटिकादीनान्तुत्प्तिविनाशावेव न 
पयामः कथनसौ हष्टान्तो भवेत्‌ । 
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४० विचार्वेनयन्तीनिषन्धमालारयाः 


परिणामबादाल्लोचना 


यत्त॒ साङ्कघाः परिणामवादेनेदं समादधुः ! तथाहि कार्याणामुत्पत्ति- 
विनाशौ न भवतः किन्तु श्राविर्भावतिरोभावौ, उतपत्तिस्वीकारे पवंमसतः 
कथं सत्वं भवेत्‌ 1 प्रभावात्‌ भावस्यानत्पत्तेः 1 भ्रतएव सदेवेदमग्र श्रासीदिति 
श्रतिः समन्वेति । नापि निरन्वयनाशो भावस्याभावत्वायोगात्‌ । प्रत्यक्षन्तु 
तिरोभावान्न भवति । सन्नेव तिले स्नेहो मर्दनेनाविर्भवति 1 अन्यथा बाल्‌- 
काया श्रपि कथन्न भवति। तथेव पयसि पूर्वपपि तिरोभूतं दधि प्रम्लादिद्रव्य- 
सम्बन्धेन परिणामेनाविर्भवति 1 तथा च पयसां दध्ना स्फटिकादीनां नाश. 
स्य॑व (भावात्‌ न स्फटिको दृष्टान्तः! क्षोरविनाशे क्षीरावयवैरेव यदि गण- 
परावृत्तिमन्तरा दध्न उत्पत्तिदचेत्‌ दश्म्थपि क्षीररपोऽनुभूयेत । यदि पर 
माणुपयन्तविभागे परमाणौ प।केन दधिरसानुगुणो गुणः समुत्पद्यते तद्‌ 
गुणिजिदच परमाणुभिः कमशो द्रव्यारम्भकसंयोगेन दध्न ध्रारम्भे दध्न एव 
दध्यु्पाद इति नियमेन परमाणावपि दधित्वं स्यात्‌ ! तथा च क्षीरदधि- 
सम्पदिति सावेजनीनः प्रत्ययो दिलोयेत। तथाघ्नुमानम्‌ 1 दधित्वं यरमाणु- 
वुत्ति भरवयव्‌ावयविवृत्तिज।तित्वात्‌ पृथ्वीत्ववत्‌ 1 न च पटावयवे श्रंश्यवय- 
विनि च वृत्तेप्तन्तुतवे व्यभिचारः तदवयविवृत्तत्वे सति त दवयववत्तिजाति- 
त्वात्‌ । श्रयचा दचणुकूव॒तिजातित्वस्य हेतुत्वम्‌! न च दधित्वन्न परमाणु- 
चति पथ्वीत्वब्याप्यजातित्वात्‌ परत्ववदित्यनेन सत्प्रतिपक्ष इति वाच्यं 
पटत्वाभिव्यक्तेरवयवसंस्यानाधीनत्वेन परमाणौ श्रवयवसंस्थानानाम- 
भावात्‌ परत्वाभिब्यक्तिनं भवति तस्मात्‌ परमाणुवृत्तित्वाभावढ्यापक- 


पष्वीत्ववाप्यजातित्वाभ्यापकतत्तञ्जात्यभिव्यञ्जकाभावस्योपाधिल्वात । 


दध्नश्च जातिब्यञ्जको रसविशेषो वर्तत एव तत्र । न च दधित्वन्यञ्जकमपि 


व क किन्तु रसविशेषवदवयविर्वमेवेति ग्यञ्जकाभावात न 
रमाए। इधित्वसिद्धिरिति वाच्यम्‌, लाघवाद्‌ रसविशेपमात्रस्य व्यऽजक- 


त्वात्‌ । कथमन्यया गन्धवदवयचित्वस्य परीत्वब्यञ्जकत्वम्खो क्त्य पर 


ा तस्था श्रि वृत्तिता विरहैत्‌ । यदा दवि णुकं दध्युपादानजन्यं जन्यत्व 
ति दधित्वात्‌ स्थूलदधिवदिति 1 श्रथवा बधिद्रचणुशोपादानम्वा न क्षीरा- 
रस्भकं दध्यवयवत्वात्‌ दन्यारस्भकदध्यवयववत्‌ ! इत्यादि 1 


„तन्न सभोचीनं सतः कार्यस्य सामग्रयधीनत्वविरोधात्‌ । न केषाञ्चित्‌ 
एकत बद्धिपूवकं तत्प्राप्तये सामग्रय्यमायाचः। न चाविर्भावाया- 
स इति वाच्यम्‌ भ्रापितेरपि सत्याः कारणब्यापारस्यानावद्ष्यकत्वात्‌ । 
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त" 


प्रथमभागे परमाणुवादः ४१ 


तस्याः श्रसत्त्वे तस्या एवासत्या उत्पत्तेः सिद्धान्तविरोधात्‌। न चाविभूतेरप्या- 
विर्भावान्तराय कारणव्यापार इति वाच्यं तस्याप्येवनिति रीत्याऽनवस्था- 
पत्तेः! ववचिद्‌ विभाग्तौ च तत्रैवासत उत्पत्या श्रसतः स्वत्रोत्पत्तिस्वीकारे 
वाघाभावात्‌ । न चार्वोत्पादेऽपि उत्पत्तियंदि सिद्धा कारणब्यापारवंय- 
थ्य॑म ! नास्ति चेत्‌ उत्प्तेरप्युत्पत्त्यन्तरमिति रीत्याऽनवस्थाप्रसङद्धः, भ्राद्य- 
क्षणसम्बन्धस्योतपत्तिरूपत्वात्‌ कारणव्यापारात पूवं तस्यासत्वात्‌ तत्स- 
म्बन्धस्य सम्बन्धान्तरमेवोत्पस्यन्तरं वाच्यन्तचव सम्बन्धस्य सम्बन्धान्तरा- 
स्वीकररखमनवस्थाभयात्‌ सर्वभते सिद्धम्‌ । संघोगस्य तु गुणत्वात्‌ तस्य 
सम्बन्धान्तरं स्वीकूरवते । यदि साङ्खयमतेऽप्याविर्भवो भावस्य क्षणसम्बन्ध- 
रूपरचेत्‌ श्राविभू तेः पूवं क्षणसम्बन्धाभावात्‌ श्रसत्त्वमेवापतेत्‌ कार्याणाम्‌ । 
ग्रलो व्यावृत्तस्य कालवृत्तित्वस्य कालसम्बन्धित्वस्यव वा सत्त्वम्‌ । भ्रावि- 
मावातपराक्‌ कालासम्बम्ित्वेऽपि सत्वमित्यत्र श्रद्धाविरहः ! भरुतिस्तु 
श्रभावात्‌ भावोर्पत्ति वारयति न तुत्पत्तिमेवेति न विरोधः! 


किल्च साक्षादनुभूयमानेन पुरवष्य्‌ हात्‌ ्य्‌हान्तरेण पूवेब्यहनिरोध- 
स्यानुमानं भवति समानोपादानक्स्य युगपन्भूतंद्रव्यस्य विरोधात्‌ । तथा 
च सूत्रम्‌ ( व्यहान्तराद्‌ द्रव्यान्तरोत्पत्तिदशंनं पूरद्रभ्यनिवृत्तेरनुमानम्‌ ) 
तथा कुण्डलब्यूहात्‌ कटकरचनां सुवं परयता कुण्डनातेर्नाश इत्यनुमीयते 
तथेव दध्याकृति दशने क्ष राकृतेविनाश इत्यनुमीयते । ननु पुनरपि 
तस्मिन्नेव कातंस्वरे कुण्डलाकृतिः कटकाङृतेस्तिरोभावान्तरमनुम्‌यते 
निरस्ययनाशे कयन्तत्र श्रनुभव इति चेत्‌ हन्त शार्याणां स्वरूपयोग्योरदा- 
नतां पश्यन्‌ कायमस्तीति ब्रवीषि । कुण्डलस्वरूपयोग्यतायाः सुवर्ण माने 
तिष्ठन्त्याः कटकसुवरणेऽपि सच्वात्‌ । 

किञ्च क्षीरपरमाणनामावऽयकत्वात्‌ ये एव क्षीरावयवाः परमाः 
वत्ते विशेषपाकजगुरवशात्‌ दधि प्रारम्भन्ते न परमाणुषु दधित्वसिद्धिः। 
परमाणुषु पुथ्वीत्वग्याप्यजातेरभावेऽपि परमारणएव एव विशेषपाकज- 
गुणवन्तो विभिन्नं पृथ्वीरूपं द्रव्यमारभन्ते 1 परमाणूनां विशेषास्वीकारे 
कथं केचन परमारएवः कलमं केचन यवं केचन गोघूपमारम्भेरन्‌ । किन्तु 
यवेषु कलमत्वं कलमेऽपि यवत्वभित्यादि सांकयं भवेत्‌ । पर्वोक््तानुभाने च 
प्रनुक्लतकभिवः। तथा हि पुथ्वीत्वव्याप्यजातिः परमाणुवृत्तिः स्यात्तदा 
पटवृतिः स्यादिति विपरीततर्कापत्तिहच 1 तथा दध्यारम्भक्ाः परमारवो 
न दधित्वाधयाः नित्यपा्थिवत्वात्‌ पटारम्भकपरमाणुवदिति विपरीतानु- 
मानस्य सत्वात्‌ । न च व्यजञ्जकासत्वस्योपाधित्वेन व्याप्यत्वासिद्धिः शक्या 
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२ विचार्वजयन्तीनिवन्धमाायाः 


पूरवक्तिन दधित्वं यदि परमाणुवृत्ति स्यात्‌ पटवुत्ति स्यादिति प्रतिकूलतक्तेणं 
रसविशेषवदवयविःत्वस्यव दधित्वव्यञ्जकत्वात्‌ । 

किञ्च यथा सर्वत्रोपादानोत्कर्षेण उपादेयोत्करषः प्रतीयते तथा दुग्धो- 
त्कर्षापकर्षाभ्यां दध्युटशर्षापकपो प्रतीयेते । तच्च पयतामुपादानत्वाभावे 
विरुष्येत 1 न चेन्नोत्कर्षापकर्षाभ्यां वह्ने स्तौ हष्टचरौ तस्माद उपादेयो- 
तकर्षादिनं उपादानोत्क्भ्याप्य इति चेत्‌ यस्योदभूतरूपस्योत्करषाथं तदृवत्ति 
पव्यत्वग्याप्यजातीयं यदुपादीयते तत्‌ . तदुपादानोपादेयम्‌ इति व्याप्तेः 
स्वरूपत्वात्‌ 1 इन्धने तु न तद्वृत्तिद्रव्यत्वग्याप्यजातिस्तेजस्त्वस्य भावस्त- 
स्मान्न व्यभिचारः । उद्मूतरूपस्येतिविशेणाव्‌ श्रनुदमुतरूपवह्चुरशर्षाथं 
समापादितवह्नयुत्कषे न व्यभिचारः! उपादेयता च साक्षात्परम्परासाधारणी 
बोध्या प्रत एव पटोत्कर्षाय उपात्त तन्तुतक्षे न व्यभिचारः! नच यद्‌ 


दि तनन दृषारम्यिति व्याप्तेः स्थे दर्शनात्‌ दथिद्रचणुकञ्चदुग्यत्वाध्रय- 


परमागुपादेयं दधित्वात्‌ इत्यनेन न दुग्धारम्भकत्वं परभाणाविति वाच्यं 
हयणुकारम्नकाः परमारवो यद्यपि पयपोऽवयवास्तथापि प रमाणुष दुग्धत्व- 
न्ताङ्गोक्रियते । सत्तायास्तथा द्रव्यत्वस्य ्रव्यत्वसाक्षाद्‌ ग्याप्यजातेरेव पर- 
माणो वृत्तित्वनियमात्‌ ! क्षीरपरमाणुपादानकत्वे दध्नः क्षीरावयवेंः सहान्ये- 
ऽपि परमाणवोऽष्टाकृष्टाः कथन्नारम्भका इति चेन पूर्वोक्त नियमेन क्षोर- 
भिन्नानां परमाणूनां दध्युत्कर्षानाधायकत्वात्‌ दध्युपादानत्वविरहात्‌ । भरत 
एव सर्वत्र दध्युत्कर्षाय दुरधोपादानमेव सर्वेऽन्वेषयन्ति। ४ 
श्ज्चि यद्‌ रव्यं य्‌ द्रवपध्वंसजन्यं तद्‌ दरव्यं तद्‌द्रब्थोपादानोपादेय- 
भिति व्याप्तेः क्षीरणध्वंसजम्यत्वेन दध्नः क्षीरोपादानोपादेयत्वं सिद्ध्यति । 
स्तात्‌ परम्परासाधारण्यत्रोपादेयता निविष्टा । तेन परम।ण्नां क्षोरा- 
नवयवत्वेऽपि स्थूलदुगधध्वंसजस्ये दधिनि न व्यभिचारः । 


रत्नकोषङृतस्तु दुरधत्वद्ेग्यव्तित्वेऽपि < 
त द्च्यञ्ज = 
स्यावदधशत्वात्‌ द्रव्यत्वसामानाएि कस्य रसविशेष 


्‌ धकरण्युदधेदच परम्परासम्ब- 
वयन्तो रसविशेषवृत्तिरेव बुधत्वादिजातिरितिबदन्तीत्यलं य 
तस्य विस्तरेण । यत्वश्न मुक्तकच्छानां कीरविनाशदधिन्यायेन स्फरिकादी- 
नामुत्पादविनाशयोनिष्कारणकत्वसाधनम्‌, तत्तु घटादीनामुत्यादविनाशयोः 
सकारणकत्वसाधनेन ग्यभिचरितम्‌ । स्फ टिकादीनानुत्पादविनाशौ क्षीर- 
दधिविनाशोत्पादाविव निष्काश्णौ किम्वा घटादीनामृत्पादविनाशौ भरत्यक्ष- 
सिद्धसकारणकाविव सहेतुका विति ॐइच 1 वस्तुतः स्फटिकादीना- 
मुत्पादविनाशो नि्हेतुकाविति प्रतिज्ञवासिद्धा । ध्मिगस्ताहशोत्पाद विनाश- 
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प्रथमभागे परमाणुवादः ४६ 


स्थ॑वासिद्धेः प्रव्यक्षबाधितञ्चेति न तत्पक्षकसाध्यस्य सिद्धिः! तस्माद- 
युक्त मेतत्‌ 

किञ्च श्रते विशेषदशं नादिति हेतुरसिद्धो विरुद्धश्च 1 तथाहि यो हि 
भवतां क्षणिक एको भावस्तत्रापि विशेषदशंनञ्चेत्‌ विशेषदशनेऽप्येकत्वात्‌ न 
तेन भेदः सिध्येत्‌ 1 यदि स्थिरे विशेषदशंनञ्चेत्‌ पक्षकुक्षिनिक्लिप्ततया श्थिर- 
त्वमङ्खीकरणीयं भवेत्‌ ! यदि पक्षे न हेतुश्चेत्‌ स्वरूपासिद्धिः । 

फिञ्च विशेषदर्शनेन सह्‌ प्रतिक्षणभेदस्यान्वयो व्यतिरेको वा सहचारो 
दंशिको वा कालिको वा स्थिरमनङ्खीकुर्वाणेन न दशंधितुं शक्य इति विशेष- 
दशंनेन स्थिरत्वं व्याप्तं क्षणिकत्वम्तु विरुद्धमेव । किञ्च हित्वन्तगंतान्तपदस्य 
विशेषतः कोथं इति क्षणिकपक्षे नायाति । कतिचितक्षणस्थितेषु भावेषु 
भ्रन्तिमो भावानां क्षणोऽन्तशब्दवाच्यः। स च क्षणिकत्वाग्रहिणां क्षण इव 
विलीयेत । नापि भ्रन्तिमो भावोऽन्त शब्दाभिधेयस्त स्मिन्‌ विशेषदशंनाभावात्‌ 
विशेषदशंनन्तु स्थिरे वस्तुनि कस्यचिद्‌ गुणस्य धमस्य वा परिवतने भवति 
क्षणिकत्वन्त्वाकरस्मिकमेव स्यात्‌ । यदि निरथंकमेव चेत्‌ व्यथंविशेषणवत्वाद्‌ 
घेत्वसिद्धिविशेषः । 

यत्तु स्फटिके शोतोष्एदशंनाद्‌ भेदसाधनन्तत्त्‌ न विचारसहम्‌। यतस्तेषु 
शीतोष्णएगुणादेभेदो न क्षणिकोत्पादात्‌ किन्तु निमित्तान्तरात्‌ । तथाहि 
पाथिवा अनुष्ाशोतवन्तोऽपि प्रपां संयोगाच्छीतास्तेनसान्च संयोगादुष्णा 
जायन्ते तथेव स्फटिकेऽप्यपां सम्बन्धात्‌ शोतता तेजसाञ्च सम्बन्धादुष्एता 
प्रतीयते न तु स्फटिकान्त रोत्पादाद्‌ इति गुणग्रहुणस्थ भेदेऽपि घमिरणः स्फटिकस्य 
न भेदसिद्धिः 1 नन्व गं संपोगादेव शीततायाम्‌ प्राशृशक्षरिसम्पकदिवोष्ण- 
तायां तेषां सर्वेषु स्पशद्रव्येष॒ तुत्यसम्बन्धात्‌ हेमन्ते प्रासादोप्रि पर्युषितानां 
काष्ठभूम्यहमलोहानां मध्ये नैकविधं शत्यमनूभवन्ति तुल्यं तेषां जलतेजसां 
सम्पफं पहयन्तोऽपि । एवमेव ललाटेतपे मध्यन्दिन उष्परइमौ सर्वेषां कृते 
तुल्ये रत्यपि शीतवत्‌ काष्ठभूभ्यदमलोहेषु मश उत्तरोत्तरेण उष्एप्र र्षः 
्रत्यक्षोक्रियते । तत्र विशेषहेतुमन्विष्यालभमानाः प्रतिक्षणं भावानामु- 
त्पादविनाशसन्तान्तःपातिषु केचन कफाष्ठादयोऽल्पशोतादिस्वभावा भावा 
परात्मानं लभन्ते फेचन तु तीक्ष्णोष्णशालिन इत्यत्रंव निवर्यन्त इति न 
शवधं भूतरउभावस्योभयपक्ष म्यात्‌ भूतस्वभावा न निवतंन्त इत्यङ्खीकारात्‌ 
यद्येवं न चेत्‌ स्वभावनियताधीनं विना क्षणिकपक्षऽपि न निर्वाहः । तथाहि 
तत्सन्तानान्त्वतिन्यः काष्ठानां भूम्यादीनां वा व्यक्तयस्तुल्या एव भवन्तु 
तेषां विशेषे कारणाभाधो यतस्तेषां समानः सन्तानः समा सामग्री । यदि मेव 
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५६ विद्यावंजयन्तीनिवन्धमोकयेाः 


ग्राकस्मिकर्ताहि काष्ठक्षणानां काष्ठक्षरेभ्योऽपि भेदोऽवतिष्ठेत । तथा चं 
काष्ठक्षणानां भूम्यादिक्षणेभ्य एव भेदो न कष्ठक्षणेभ्य इत्यत्र नियतस्व- 
भावाधीनं विना समाधिविरहे स्थिरपक्षेऽपि नियतस्वभावादेव शीतोष्णा- 
दीनामुत्कर्षापकषंतुत्येऽप्यवादीनां संयोग इति न क्षणिकत्वसिद्धिः। 


यदि न जलतेजोऽवयवानुप्रवेशं सन्थसे तदा नियतस्वभावाधीनं पुथ्वी- 
पायःपावकपवनानां क्रमशः खरस्नेहोष्णे रणात्मकानि भूतानीति कथितं 
बुद्धस्य लक्षणं व्ाहन्येत । यतो भवतामेतादृश्या प्रक्रियया कठिनमपि पाथिवं 
कदाचिच्छीतं कदाचिदुष्णपिति दिस्वभावास्त्रिस्वभावा वा भावाः प्राप्नु 
वन्ति 1 यस्य पुनरवयवानुप्रवेशो मतं तस्य न दोषः नियतगुणसत्वेऽप्थागन्तु- 
कानां संयुक्रतसनवायेन प्रतीतौ बाधकाभावात्‌ । 


किड्च एकस्मिन्‌ कले एकत्र कठिनमुष्णं गच्छतीति स्वभाव 
्रयाङ्खीकारे विशेषदशंनादिति हतुर्विर्डः, एकस्मिन्नपि विशेषदशनस्वी- ¦ 
कारात्‌ विशेषदशंनेन भेदाधनतत्पराणां सिद्धान्तविरोधः! श्रथ. 
न चयं केवलविशेष दशनेनान्यत्वं साधयाम इति चेन न मया तावन्मात्रस्य 
हेतुत्वे दोषा उच्यन्ते किन्तु विरुढदरयदशं नादेव खरस्नेहोऽणो ररात्मकानिं 
भूतानि इति लक्नणं भवता सरादीनां विरोधिताऽवद्यमङ्कखोकार्या श्म्यथा 
लक्षणानां परस्पररसांकरये लक्षणप्रयोजनस्येत रव्यावत्तेरसिद्धेः।! तथा , 


ठयवहरोऽपि न प्रमात्वमावहेत्‌ । तथाहि यत्‌ कठिनं कदाचिच्छीतं कदा- 


चिदृष्णन्तत्‌ किमभिधीयते, न तावत्‌ सरलकणा पृथ्वी शीतोष्णादेरपि 


सत्वात्‌ । न जलं शीतस्वभावकं काटिन्योष्एयोरपि ` सचां 
र सत्वादिति रीत्या 
वायुरपि व्याख्यातः सोऽयं हेुर्वोषिषृतं भूतलक्षणं वाधते \ नापि नानात्व 
साधयतीति व्यथः  प्रवयवानुप्रवेशे जले तेजोऽवयवानामनुप्रवेशे उष्णस्य्शदत्‌ 
वमा कथन गृह्यते ? न तावदभिभवात्‌ सनातोयेन सवितुः प्रकाशेन 
काशस्य सजातोयस्याभिभवदर्शनात्‌ इति वाच्यम्‌ ! किलिचत तेज 
भ यया सवितुः प्रकाशः 1 किञ्चित्‌ घ्न्‌भतरूपस्पशं यथा 
भी किमपि उ वभतरूपमनुव्‌भूतस्पशंञ्च दीपप्रकाशो यथा 1 तथंव 
११नद्‌य्‌1ख्प श्रमे ताहगेव जले इति न्यायसिद्धान्तात 1 किञ्च 
भेदत्ताधिका प्रतिज्ञा तु विचारे तेजसा हिममिव विलौयते । यदि 


चास्या भेदमात्रं विषयः तिद्धसाधनं 


र ३ यतः < । 
सर्वेषां मतम्‌ । स्फटिफान्तरात्‌ स्फ कुम्भादिभ्योऽन्यः स्फटिक इतिं 


६ टिकान्तरे भेद इति चेत गेव 
सवा स्मर सत्त्वात्‌ । यदि वः | 
षयस्तस्य॒कोर्यः ? यदि पूवंफालीनस्फटिकादित्य्स्तत पूववदेव । 
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प्रथमभागे परमाणुवादः ४ 


यदि एक एव वतंमानक्षणविशिष्टः पूर्वक्षणविशिष्टो न भवतीति चेत्‌ 
विष्देषणमेदस्य वास्त वत्वाद्विशिष्टे प्रतीयतेऽन्यथा एकं इति कथं संभवेत्‌ ? 
न च पर्वकालीनः करिचदपरः स्फटिक उभयपक्षपरीक्षितो यतो भेदं 
सिषाघयपिषुभंवान्‌ ! उभयसम्मतिसम्पन्नेष्वेव रूपादिपदा्थेषु घटादेभद- 
सिषाधयिषा यक्ता 1 यदि शतीतं स्फटिकान्तरं पक्षीकृत्य वतमानात्‌ भेद 
साध्यते चेत शीतोष्स्पशं विशेषस्य तच्रासस्वात्‌ स्वरूपािद्धिः ! किञ्च 
वर्तमानात्‌ स्फटिकादतीतमन्यदिति को नाप नाभ्युपतीति कं प्रति साध्यत 
इति सिद्धसाधनम्‌ ! यदि स एवान्यदिति विषयं पर्येत्‌ व्याघातः । यद्यन्य- 
स्तदा स एवेति पक्षासिद्धिः । यदि स एषेति पक्षो न सिद्धश्चेत्‌ भेदानुमितेर- 
सम्भवात्‌ क्षखिकत्वाससिद्धेः। योऽप्ययं स्फटिकोभ्युगपतुकालप्रत्ययाना- 
मालम्बनं न भवतीति प्रतिज्ञाथस्तत्र प्रदीपस्य हृष्टस्तत्वासम्भवात्‌ न 
युक्तः । तथाहि न केचन भावा नेयापिकमते क्षणमात्रस्थायिनः प्रदीप- 
स्यापि क्षणप्रक्रियया कतिचित्‌ क्षणस्थायित्वात्‌ । तथाहि प्रदीप उत्पद्य 
मान इन्द्रिये संयुज्यते निविकल्पिका प्रदीपत्वस्य प्रत्यक्षानुभतिस्त दनन्तरं 
प्रदीपावयवे कमं । कमणा विभागस्तेन पृ्वंसंयोगनाशस्ततो द्रव्यनाशः 1 
इति रीध्याऽनेकक्षणावस्थायित्वात्‌ ! एवमेव स्वं भाव।ः विनयन्ति न 
किमपि कायं निष्कारणं भवतीति विभागे पर्वंसंयोनाशादौ कारणस्या- 
पेश्नायाः सिद्धत्वात्‌ । विनरयतोऽपि द्रव्यस्य चिरेम विनाशात्‌ । श्रत एव 
भ्राक्षयनाशस्य क(यनाशं प्रति हेतुत्वम्‌ । गुणनाशस्य च विरोधि गुणा 
न्तरेणापि सम्भवः 1 ननु सास्तु प्रदीपो हष्टान्तः विनश्यदवस्थे द्रव्ये संयातस्य 
कर्म॑णो दृष्टान्तत्वम्‌ 1 तस्याश्रयताशेन तदानीमेव नाशात्‌ इति वाच्यम्‌, कम- 
विरोधिनां वोद्धानां मते कममणो हष्टान्त्वासम्भवः ! श्रन्यथा सहुकारिव।दे 
स्थिरपक्षेपि क्मवशात्‌ भावानां कमोगपद्यसंभवात्‌ क्षशिकत्वाग्रहुस्य 
त्यागापत्तः। किञ्व न मया क्षणसमात्रवृत्ति तदपि कर्मं स्वीक्रियते किन्तु क्षण- 
दयावस्थायि ! तथाहि न द्रव्यनाशकाले कर्मापत्ति मनिाभाचात्‌ 1 किन्तु नाश- 
पूवक्षण एव, समवायिकारणस्य कार्यकालवृत्तत्वेन हेतुत्वात्‌ 1 द्वितीयक्षणे 
तु न कमंनाशस्तदद्रव्यनाशापेक्षकत्वात्‌ । योऽप्ययं हेतुः दर्शनादशशनादिति 
तदप्यन्यथासिद्धम्‌ । तथाहि प्रदीपस्य देवदत्तादेर्वा दशंनादशंने नोस्ादविनाश- 
हेतुक किन्तु देशान्तरसंयोगचिभागजच्ये । यत्र देशे संबोगो भावस्य त्र 
दशनं यस्माच्च चिभागस्तत्नादशंनभमिति नानेन भावानां क्षणिकत्वं कत्प- 
नीयम्‌ । स्थिरपक्षेऽपि तत्तद्देशसंयोगविभागाभ्यां दशंनादशशनयोरपपत्तेः ! 
संयोग एव च ( इह ) युद्धेनिभित्तम्‌ 1 
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४६ विद्यावजयन्तीनिचन्धमालायाः 


किञ्च प्रदीपस्य पक्षेऽस्मित्‌ दृष्टान्तत्वमेव न समन्वेति । तथाहि देश- 
क.लादीननपेक्ष्य यदि प्रदीपस्य क्षणसन्तानमान्नप्रभेवत्वं तदा प्रदीपक्षण- 
सन्तानाः सर्वत्रेव देशे प्रदीपक्षणानुत्पादयेयुः। यदि यद्देशे संस्कृतः क्षण- 
सन्तानस्तन्रैव प्रदीपोत्पत्तिरिति चेत्‌ देशान्तरे पुनरत्पत्तिरसिद्धा। न च 
तद्देशं कृतसंस्कारोऽपि उपसरपंणप्रत्ययवशात्‌ देशान्तरेऽपि कार्यमुत्पादये- 
दिति वाच्यम्‌ उपसर्पणप्रत्ययः प्रदीपे कञ्चिदुपकार धत्ते न वा न 
ताबदाघान्‌ं सम्भवति सन्तानान्तःपातिनः स्वे क्षणाः समाना इति कतो 
पकार श्राधयः कुत्र नेति विशेषासम््रत्ययात । उपकारानाधाने तु सहकारि 
त्वमेव नेति बोदधसिद्धान्तात्‌ । न च सहकारिभिविशिष्टस्षणजननमेवोपकार 
इति वाच्यम्‌ विशिष्टग्रदीपक्षणानामपि प्वस्मात्‌ सम्तानादेवोत्पत्तेः सह 
कायनपेक्षणात्‌। नापि तत्कारणस्याप्युपकारकाः सहकारिणः विशिष्ट- 


भ्दीपक्षणए इव  तसपरवेपि सवं क्षणाः स्वपूवंक्षगसन्तानसम्पन्ना इति 
सहकारित्वमुपसर्पणप्रत्ययस्य श्रसिद्धमेव 1 यदि पुनरनुपकारिणोऽपि सह ` 
कारिणोऽन्वयब्यतिरेकितया कषणिकेन प्रदीपेन कार्य॑क्रिथां परत्यवेक्षयन्ते इति । 
तिदान्तश्चेत्‌ स्थिरपक्षेऽपि तयैव सहकरिणोपेषयेरक्निति कुतः क्षरिकत्व- ` 


सिद्धिः। 


यदपि विनाशस्य सहेतुकस्वाभावादित्यादिहेवुदशंनन्त दपि न समी. ` 


स (नते ॥ विनाशहेतु निषेवतास्फोरणीयं यत्‌ किमकारण- 
इत्‌ भनाशाऽसन्‌ । श्रथवाऽकारणवस्वात्‌ ।नत्यः । भवतां मते एषा. 
ण्व्य दर्शानात्‌ ! मन्मते तु नित्यमेव तुच्छस्याभावात्‌ । यवि 


कारणाभावात्‌ नित्यो विनाश्तहि क। मरं 
्‌ याणानुत्पादो न = 
विनाशस्य नित्यत्वात्‌ भावानां १ 


व -परस्परविरोधामावात्‌ सवदा उभयोः सत्वप्रसङ्क इति 
न तदापि स तुच्छं एवेति भावानां विनाशा- 
1 त भावानां त साध क्षणिकत्वं समथितं 
9 न्‌ प्चारश्रणात्यां भावाः स्व्रकाररेभ्यो विनशत्रराः 
स चा जायन्त इति विकल्पित वान्‌ ततर {क नाम भवतः 
मभिमतम्‌। यदि विनाशस्वभावत्वम्‌ त थो 


तच्च £ 
लभ्यमानयो्तादात्मयानुपपततेः । उपपत्तौ त रसिता 
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सत्वात्‌ भावानां भावत्वं विहन्येत । न च क्षरामात्रस्थितिमस्तो भावा 
द्वितीयादिक्षणे तद्विनाशोऽवतिष्ठतामित्ति वाच्यमेवं तर्हि तयो्विरुढाधर्मा 
घ्यासेन भेदसिद्धेभावानां विनाशस्वभावत्वासिद्धिः। भ्रतो विनइवरत्वं 
विनाशाहृत्वं तच्च विनाशनिरूपितस्वरूपयोग्यताङूपजनकत्वम्‌ ! न च ताहि 
विनाशार्हाहिचेत्‌ भावाः कारखेंभ्यः समायातास्तहि भ्रात्मोदयानन्तरमेवाप- 
वृज्येरन्‌ इत्यापादनं सम्भवति न हि तद्योग्याः सामग्री्तःवघानरहिता 
भ्रपि तत्‌ संपादयन्ति । नहि तण्डुलाः पचेलिमाः इति जन्ननोऽनन्तरमेव 
पयःपावक्संयोगादि विनैव पक्वतामायान्ति ! एवं भिदेलिमानि काष्ठानि । 
` तथा विनाशार्हां श्रपि पटादयस्तन्तुनाशात्‌ तन्तुसंयोगनाशाद्विनश्यन्तीति 
प्रत्यक्षसिद्ध फिमनुषपन्नं नाम ? । 


विनाशस्यासस्वे च विनश्यतीति प्रतीतेः को विषयः ! न हि गताव 
सत्यां गच्छतीति प्रत्ययः । तस्माद्‌ विनाशो भावानां सन्नेव । यस्तु विकल्पो 
भावादभिन्नो भिन्नो वा विनाश इति तन्न चार यतोऽभावस्योत्पादे भावस्य परा 
निवृत्तिनं कित्वभावोत्पाद एव भावस्य विरोधः! तस्मादन्यस्याभावस्यो- 
त्पादे भावस्य कथल्लिवृत्तिरिति वचनं विषम्‌ भ्रमावोत्पादस्येव भाव- 
निरोधरूपत्वद्‌ ! ननु पटोत्पादो यथा न घटनिनृत्ति्तथाऽभावोस्पादो 
भावस्य निवृत्तिनं भवेदिति शंका संजायत इति चेत्‌ स्वतोऽत्यन्तभिन्न- 
स्याङ्कुरस्य यथान बहुः कारणं तथा स्वतो भिन्नत्वाविशेषात्‌ उभय- 
पक्षेपि भस्मनोऽपि कारणन्न स्यादिति कथन्नारङ्कसे । भराशङ इति चेत्‌ 
जिन्ञासुभेव स्वीकुर श्रक्षथाददोक्षां भजस्व भावमेदेन समाधानमन्त्रम्‌ । 
श्रतः स्वतोत्यन्तमेदानां सत्वेऽपि केषुचिदेव कार्येदु फियन्ति कारणानि 
भवन्ति अन्वयव्यतिरेकबलात्‌ न सर्वेः सहान्वयव्यतिरेकौ स्वभावभेदात्‌ 
तया घटचिनाशोत्पादादेव घटनिरोधस्य हृष्टतया तदानीमेव घटनिरोधो 
न तु पटोत्पाद इति 


. _ नाणद्यसम्भवो भिन्नस्य स्वाभावस्य सत्त्वाद्‌ । तदङ्खीकारे तु स्थिर- 
पक्षेऽपि सामठ्जस्यसम्भवे क्षणिकत्वं न सिथ्यति 1 श्रत एव श्रखिलसाम्यं- 
रहितस्यापि प्रागभावस्य फिल्वदनरर्वन्तोपि वी नादयोऽङकुरं कुर्वाणाः 
भागभावं निवतंयन्ति श्रङकर रोत्पादस्येव प्रङ्कुरभ्रागभावनिवृत्तिरूपत्वाद्‌ । 


भ्रतोऽभावस्य फिञड्चिदकुर्वन्तोऽप्यभावहेतवो भावं निवर्तयन्ति 
सिद्धम्‌ । नन्वेवं चेत्‌ भावः पूर्ववदथंम्रिये कथं न फरोतोति चेदुत्ततः 
रवमसत्नाद्‌ भ्वुर्याण श्रासोद्‌ भावः, साम्प्रतं कथं फरोति इत्यपि संवेहः, 
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भ्रसत्वान्नाकार्षात्‌ सत्त्वात्‌ करोति यदि समाहितजञ्चेत्‌ तुल्यमच्रापि पूवं 
सरवादकार्षोत्‌ विनाशेऽसत्वाद्‌ न करोतीति \ 


ननु उपजनापापधमंतया भाव्राभावयोस्तुल्यत्वात्‌ संसारे सच्चा. 
स॒च्चेति द्वेरादयं न भवेदिति वाच्यं को नामोपजनो भावानां स्वकारण- 
सप्रवायो वा सत्तासमवायो वा उभयमपि श्रभावे नास्ति! यदि स्वरूप. 
प्रतिलम्भ एवऽ तदास्तु तावन्मात्रताम्यम्‌ श्रवान्तरभेदेन दर शयं विदवस्य 
सेत्स्यति 1 यथा द्रव्य,ण्यमिन्नान्य पि भ्रवान्तरभेदेन भिन्नानि भवन्ति ! तथा 
भावाभावयोरपि सत्तातद्विरहाभ्यां भेदः । श्रन्यच्च विनशवरतायां घुव- 


भावितया बस्तवन्तरानपेक्षकत्वतिद्धायां हेवुमात्रनिपेधासम्भव इतर- 
निषेधस्य शेषाभ्यनुज्ञाफलत्वात्‌ 


प्वेसस्य घ्र बभावितरखण्डनम्‌ 


भ्रपि च ध्ुवभावित्वमसिद्धमनेकान्तिकञ्च, तथा हि सभाजात्‌ 
घटस॒न्तानात्‌ फपालसन्ततिघ्ुवभाविनी न वा! नचेत्‌ न घटस्य चिना- 
शोऽपि घ्र वभावी ! घटावपवतिभागक्षणोत्पादमन्तरेण घटविनाशाद्शनात्‌ । 
परव कपालसन्ततिध्ुवभाविनी चेत्‌ तस्मिक्तेव तहि विभागसन्ताने धुव- 
भाविनि मुद्गरादिपातस्य हेत्वन्तरस्य दशं रात्‌ श्रनेशान्तिफो हेतुर्धुव भावित्व- 
स्वङ्ः 1 रिल्व प्रकारणो विनाश इति मन्वानः दिनाशस्य विनाशः 
रूयजनाङ्गीकरियते ?1 न च विनष्टानां पुनरत्प्तिभियेति वाच्यं कार्याणां 
विनाशानावस्वरूपानङ्गोषारात्‌ । कारणाधीनाः भावाः सामग्रीकालय्‌- 
तयद्यरेन्‌ न विनाशनाश इति सिद्धान्तात्‌ 1 वस्तुतो ध्वंसो न विनश्यति सादित्वे 
सति संपर्गाभावत्वात्‌! यल्नैवं तन्नैवं यथा प्रागभाव इत्यादि युक्त्या 
विनाशस्य विनाशित्वाभावः, न च कायंत््ात्‌ विनाशित्वसिद्धिः पता्यतवहेतो- 
भावत्वोपाधिमस्वात्‌ 1 श्रत एव श्रकार्योऽपि प्रागभावो दिनदषति । 


ननु यवि विनाशः सहैतुकस्ताह जनकस्यापि विनाशक्तत्वभध्रस्खः । 
तथाहिये एवानिसंथोगाः पाक्जगृणान्तरोत्यादकास्ते एव पूर्वगुणानापुच्छेत्तार 
इति वाच्यम्‌ प्रन्येऽग्निसंयोगाः पवगुणानां नाशका श्रन्ये च पाकजगुणान्त- 
रापामुत्पादका इति न॒ जनकस्य विनागकत्वप्रसङ्खः इति काश्यपीदशंन- 
दष्टे; 1 न च तेऽपि संयोगाः सजातीया इति जनक्षजातीयस्य विनाशकत्व- 


प्रसङ्खेऽभिप्राय इति वाच्यमू-श्रसिदधेः! न विनाशननकतावच्छेदको- 
त्पत्तिजनकतावच्छेदकजात्योविरोधः ५२ तावज्चदक) 


। :1 यल्ु न 
भरङ्करुरस्योत्पादः श्रवादीनां संपोगेनैव तेषां क स | 


रम्याणां नाण इति सांय 
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प्रयमभागे परमाणुवादः ४६ 


हष्टम्‌ । न हि प्रसयक्षषष्टे ाप्यनुषपत्तिर्नाम ! किञ्व क्षखिकत्वप्रहिभिः 
क्षणिकशब्दार्थो वाच्यः । 


तथाहि न क्षणिका इत्यस्य विनाशिन इत्यर्थः सिद्धसाधनापत्तेः 
भ्रथाशुविनाशिन इति चेत्‌ सिद्धसाधनाभावेऽपि तव मते चिरविनाशिनो- 
ऽभावात्‌ भ्राशुरिति विशेषस्य वैय्य््यापत्तेः । भ्रयोत्पत्तभ््वंसिनः सोऽपि 
उत्पत्नः ! प्रध्वंसिनश्चेदित्यभिप्रायस्तदापुर्ववत्‌ सिद्धसाधनम्‌ । यदि उत्पत्ति 
विनाशयोरेककालः इति चेत्‌ यथा श्रनुटःन्नस्योत्पादस्तथा भ्रनुत्पन्नस्य 
विनाशं इति प्राप्नोति 1 भ्रथापि उत्पन्नमेव विनश्यतीति वाच्यम्‌ विनाशस्य 
सकारणकत्विद्धः । तथा च यथोत्पत्तिः क्रियात्वात्‌ सक्तारणा तया विनाशो. 
ऽपीति सिद्धम्‌, यदचाऽयं क्षणिकशब्दे ( श्रत इन्‌ठनौ ) इति पाणिनीयसुत्ेण 
मतुवथं ठन्‌ सोप्यनुपपल्लः। 


यदि क्षणशब्देन क्षयः उच्यते तदा क्षयोऽस्यास्तीति विग्रहः। तदा फस्य 
क्षयः ? यदि प्रतियोगिनस्तवा क्षयस्याभावात 1 नापि श्रनन्तरेण विनाशेन 
विशिष्टो भाव एव क्षिक इति तयोिनिन्नकालसत्वात्‌ सम्बन्धित्व।नृपपत्तेः । 
यदपि क्णस्थितिकालाः क्षणिका इति तदपि न युतम्‌ ! संजाशब्दस्य 
सत्वेऽपि विशेषरत्वानुपपत्तेः 1 


यदपि लोष्टादेद ष्टान्तदानं तदपि तुल्यगुरुत्ववन्तौऽपि सहकारिणां 
गुरत्वानन्तरप्रयत्न्क्षेपाां समवधानवशात्‌ चिराचिरनिपातवन्तो भावा 
इति भभ्यथासिद्धम्‌ 1 घण्टायामपि सहकारिसमवधानवशत एव ध्वनिषु 
तीव्रत्वमन्दत्वयोरुपपत्या संस्कारस्य क्षणिकत्वे दृष्टान्तत्वासमस्भवः 1 


यश्चायं सत्वक्षणिकत्वयोर्व्याप्तिग्रहाय श्रथंस्ियाकारित्वरूपसत्वो- 
पपादनाय सत्तायाः खण्डनप्रकारः स तु विचाराषहः \ तथ, हि प्रतियोगित्व- 
सम्दन्धादच्छिन्नध्वंसत्वादच्िल्नकायतानिरूपिततादात्म्यसम्बन्धावच्छिन्न - 
भाववृ्तिारणताया भ्रवच्छदेरतया सत्ताजातेः सिद्धेः \ न च तस्या भाव- 
मात्रे वृत्तित्वानुपपत्तिः सन्निति भ्रतीत्यनुरोधेन समवायतद्घरितसामाना- 
धिकरण्यान्यतरस्य स्वीकारात्‌ । बौद्धेन भावमात्रस्य विनाशस्वीकारात्‌ 1 


किञ्च सत्त्वं हेतुः स्थिरान्निवतंमानञ्चेत्‌ श्रसाधारणम्‌, त थाहि स्वं 
सापेक्ानपेक्षत्वाभ्यां व्याप्तम्‌, यानि क्ितिजलपवनतेजोवीजान्यन्तक्षण- 
प्राप्तानि उत्तरेषां क्षितिजलतेजःपवनबीजाङकुरारणामुत्पादकानि बौद्धाभि- 
सतानि परस्परापेक्षाणि निरपेक्षाणि वा जनकानि, यदि निरपेक्षाणीति चेत्‌ 
1 
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५० विद्ावैजयन्तीनिवन्धमालाणः 


। 
। 
तदन्तगंतबीजक्षणोऽपि समर्थो वीनक्षणोत्पादने निरपेक्ष एव समर्थः स्यात्‌ । 
तया च सब एव्‌ वीजक्षणाः निरपेक्षा समर्था भवेयुः कृतं सहकारिभिः! ` | 


ननुषतं प्रकषावस्वाभावात्‌ समवधानविरोधाभाव इति चेत्‌, तत्‌ कि । 
कृषीवला भ्रपि न प्रेक्षावन्तो येन सेचनाये भूमेः कषंणाय दुःखं सहन्ते } । 


| 
नन्‌ क्षित्यादिसहभव एव वीजक्षणस्य समर्थत्वात्‌ तेषां भम इति | 
[ किमयं स्वसन्तानमात्रप्रभवो बीजक्षणः क्षित्यादिसन्तानान्तरननापक्षते ? | 
न्‌ स्वो न तु स्वकायं इति चेत्‌ सम्बीजक्षराइच सवे निरपेक्षा | 
नणया स्वसन्तानीयपुवेवीजक्षणाघीनत्वात्‌ तेभ्य एव । 
तः म श भवेयुः, यदापि सपेक्षाणि । 
ख्मेरौव : दक्षखाः ङ| 

रूपेरंव तदित राण्यपि जनयन्ति सिरत वा 1 क त | 


न तावदा. क्षित्यादीनामपि श्रङकुरस्वामाग्यापत्तेः । यदि भिन्न 


| 
| 
तदा सामग्रोभेदात्‌ फायंभेवापादनं तदवस्थमेव, किञ्च सर्वां 
1 , किञ्च स 
कषित्यादिक्षण ्रत्युपादानता सहकारिता बा ? | 
| 
| 
| 
| 


लाः 0 पस्यचित्सहकारिता वा। | 
सहकारित्वस्यदुनिवंचत्वात्‌। चावस्यक्यापत्तेः। नापि द्वितीय उपादानाभवि 
~ प्रभिन्ने भिन्ने वा ? 1 | 
भ्रभिन्ने वा । जनकत्वानुपपत्तद्धितीये कारणात्‌ ते भित्र ¦ 


भ्राद्ये { 
बीजानां र ारणत्वापत्या बोजस्याकाररत्वापातात्‌ ! द्वितीये | 


[क ) "पौ 





यमान विके सहकारिभिः सहैव करोतीति सहकारिवादे ¦ 
निरीक्षणं ¢> हका त गले पाशवेभ्वाऽनयेदित्यादयुदत न्तत्तु स्वमश्व- , 
सहकारिरणोऽभावे क यदि सहकारिणामपेक्षा नास्ति परं ` 
त्वो करणोय एव । तथा च तविना न करोतीति व्यतिरेकस्वभवः ¦ 

नव कुर्यात्‌ । यतस्तविना कारणात्‌ सक्िदषतीऽपि सहकारिण उत्सा 
स्वभावोऽपि चं न करोतीति स्वमावः 1 यदि तैः 
भ शरिकत्वसिदधि विरोधः स्पष्ट एव 1 किञ्च ४ 
 म्पादेः। न च सपर्शे कुर्यत्‌ न करोति तस्मा 


((-0. 1\/॥1114/5511॥ 81188 \/8181185। (01661101. 01411260 0\/ ©©87त्गी 


2 


| 

| ५ 

थ ॥ 

त ‰ 
~ \। 


प्रथमभागे परमाणुबादः ५२ 


समर्थः ! एवं स~यंभिशनर्चेत्‌ क्षित्यादौ श्रपि न दुर्या करोति चेत्‌ समथं 
इति प्रसङ्कविपर्ययाभ्यां सामर्ण्यासामण्यंलक्षणविख्डध्मध्यासः सिध्यतीति 
वाच्यम्‌ 1 सामर्थ्यं फलोपहितत्वरपं स्वरूपयोग्यत्वरपं वेति विकलंपानहत्वात्‌। 
न तावदाद्यः घ्राद्यस्यापि तद्रूपतया श्राषाद्यापादकयोरभेदप्रसङ्गात्‌ । नाप्य 
भावयोभेदेनानयोभेंदः प्रतियोगिनोधिरोध एवाभावविरोधात्‌ । प्रतियोगि- 
नोडच भ्रापद्यापादकयोः स्ामर्श्यकररणयोभेदः व्यावत्यप्रतिक्षेषात्‌ गोत्वादव- 
त्ववत्‌ स्यात्‌! ग्याप्यग्यापकमावेन वृक्षत्वाशिशपात्वयोरिव कार्यत्वा- 
नित्यत्वयोरिवोपाधिभेदो वा ? ! ज्ञानभेदो बा । नाद्य एकस्य स्वीकारेऽन्या- 
भावनियतत्वात्‌ बाधस्वरूपासिद्धिभ्रसङ्खात्‌ । नापि द्वितीयः व्याप्यव्याप- 
भावानभ्युपगमात्‌ । श्रभ्युपगमे क्वचित्‌ समर्थंस्याप्यकरं समथंभिन्नस्य च 
करणमिति प्रसङ्कात्‌ । तृतीयस्तु उपाधेरभावादयुक्तः ! न च शब्दभातर- 
मुपाधिः पर्यायशब्दोच्छेदप्रसङ्गात्‌ ! चतुथंपक्षे तु विषयभेदात्‌ ज्ञानमेदस्य 
ज्ञानभेदेन विषयभेदस्वीकारेऽन्योन्याभयश्रसङ्धात्‌ । नापि निनिमितः सर्वत्र 
भेदप्रसङ्कात्‌ नापि स्वरूपयोग्यतारूपम्‌ तद्धि सहकारिसाकत्यं र सकलकारण- 
व्यव्तिव्याप्तोपाधिविशेषो वा ?1 नाद्यः सिद्धसाधनात्‌ । नान्त्यः सोपि 
बीजत्वादिरूपः, कुर्व्वादिरूपः सहुकारिवंकल्पप्रयक्तकार्थाभिववत्वं वा 7 1 


न तावदाद्यः श्रकुवंतोऽपि बीजजात्तीयस्य स्वंमतसिद्धत्वादापाव- 
कत्वायोगात्‌ । न द्वितीयः, उभयमतसिद्धत्वाभावात्‌ भ्रापादकस्योभयपक्ष- 
परिक्षितत्वावश्यकत्वात्‌, न च प्रमाणं तत्र । तथाहि न तत्‌ प्रत्यक्षेरान्‌- 
भूयतेऽनुव्यवस्याभावात्‌ नापि भ्रनुमानेन हेत्वाभावात्‌ । न च योऽयं सहकारि. 
मध्यसविशयानो भावो यदि प्रक्षेपकरणस्वभावश्चेत्‌ पुवंमपि तदेव तदानी- 
मपि कुर्यादिति प्रसङ्ख नानुमेयमिति वाच्यम्‌ भावस्याक्षेपकरणस्वभावा- 
सिद्धेः । प्रसङ्कखविपयंयाभ्यां तत्ताधने त्वन्योन्याभ्नयः। यदि च तृतीयतङ्खी- 
करोपि तदा सत्यमसि भगवतो बुद्धस्य शिष्यो जीव व्ंशतम्‌ ! पालयाऽ- 
हिसां मा कुर स्थिराणामपि प्रतिक्षणं हिस्साम्‌ 1 भ्रयवा विर्दघम्मरध्यासेन 
क्षणिकत्वं साधयतां क्षणिकेऽपि विर्ढघर्मध्यास् प्रापतति ! तथाहि 
क्षणिकोऽपि भावः स्वकालक्ृतामर्थक्रियां कलान्तरेऽपि कयं न करोति ? 
भ्रसत्वादिति चेत्‌ किमस्य सत्वेन, नास्य सत्वप्रयुक्तमर्थक्रियाकारित्वम्‌, 
तथा चेत्‌ सन्‌ भावो वेणान्तरेऽप्यर्थक्रियां फथं न कुर्यात्‌ ? । वेशान्तरस्भत्य- 
सत्वमिति चेत्‌ सत्वासत्वयोविरद्वयोरध्यासः। कालान्तरे भ्रसानथ्यात्‌ 
ना्यक्रिया भवतीति वाच्यम्‌ तहि सामर्यसामथ्यंयोरेव धर्मयोरध्य(सः। 
किञ्च सत्त्वस्य भावाद्भन्नताय।ः श्रस्वीकारात्‌ भावङ्पमेव सत्वं बौद्धानां 
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५२ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमाकायाः 


तदा स॒ एव भावः इदानीमस्ति कालान्तरे नास्तीति भ्रस्तित्वनास्तित्वयो- 
रणष्यासः । यदि कालभेदेन नास्ति विरोध इति चेत्‌ ममापि 
सामर्घ्यासाम्योरेवभस्तु । 


स्थिरत्वसाधनमर 


तथाहि त्थिरतासाधकान्यनुमानानि । कायंकारणे समानकाले 
प्राघाराधेयभावखूपत्वात्‌ कुण्डक्षीरवत्‌। न च क्षणिकत्वपक्षे भ्राधाराधेय- 
भावो भविष्यति कारणविनाशक्षणे कार्यत्पित्तेः। न च भिन्नकालयोरा- 
धाराधेथमावो हृष्टः । न च वोद्धमततिद्धो ृष्टान्तो न वर्तते इति वाच्यम्‌ 
रूपस्य स्यशं प्राभय दति तदशंनप्रसिद्धिः । 


| 

| 

| 

| 

। 
किञ्च विप्रतिपन्ना: भ्रयुगपस्कालाः प्रत्ययाः एकविषयाः भ्र्य॒त्या- । 
पिततद्प्त्ययसामानाधिकरण्ये सति समानशब्दवाच्यत्वात्‌ वतमानेकक्षणा- ,। 
नेकपुरुषप्रतययवत्‌ । यथाहि क्षखिकभावविषयकाः भ्रपि प्रत्यया भ्रनेकपुरष- ' 
कत्‌ काः समानकालीना एकविषया इति पक्ष्रयसम्मतम्‌ । तथैव समानशब्द- । 
वान्या रमभिन्ना भ्रपि विप्रतिपन्ताः भत्यया इति समानविषयकत्वं सिद्धम्‌ । | 
भरपरल्च । परस्परानुसन्धानपुरःसरा श्रयुणपत्कालाः प्रत्ययाः ` 

| 

| 

| 

| 

। 

। 

१ 

। 

| 

॥ 

| 

| 


भत्यात्मं नानेककतुं फाः भ्रप्रतिसन्धानप्रसङ्खात्‌ देवदततज्ञानस्य यज्ञदततेना- 
परतिसन्धानवत्‌ । इत्यप्यनुमानम्‌। 


भन्ये तु प्रतिसम्धीयमानाः रूपरसगन्धशब्दादिनानाविपय 

£ र ¶ः प्रत्ययाः 

रिषपोः येति भतिसन्धानात्‌ कृतलमयानां वहूनां वतंमानेक- 
त षत विषयस्य च स्थिरतायाः सिद्धत्वात्‌, 
गक्त्वयोऽर्ापकभावविरहोऽम्यया यथा देवदत्तेन भ्यो 
यज्ञवृत्तो न प्रतिसन्धत्ते तया सर्वेषां क्षणि (4 
पर्वानुभूवं पश्चान्न स्मर्ेतेति मावः । 


एवमे इवस्तनाद्य 
मयेति प्रतिसन्धानात्‌ ध एकसन्ततौ एकानेकनिमित्तानि 


कत्वपक्षे श्रात्मनोऽपि क्षणिकत्वात्‌ 





तथा शास्त्रारथप्रत्यया 
लिङ्धानि स्थिरक नेयानि । एकानेकनिमितताः प्रतिसन्धानादित्यादीनि 


तथा च क्षगिकत्वपक्षस्य स्थिरताविरोधिनोऽ 


(तिलं स्थिरत्वात्‌ परमाणो- 
खण्डनम्‌ (णि ध्येयम्‌ 1 इति निबन्धवद्धिभिया संक्षेप इति क्षखिकवाद- 
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र्थमभागे परमाणुवादः ५३ 


ननु वेदान्तिरीत्या ब्रह्मण उपादानत्वसम्भवे परमारोरुपादानत्वे 
मानाभावः ! उपादानत्वेऽपि तन्मूलकनिरवयत्वनित्यत्वे न सिध्यते, निरव- 
यवनित्यस्य ब्रह्मणो मूलकारणस्य स्वात्‌, श्रनवस्थाद्यनापातात्‌ इति वाच्य- 
न्तथाहि तन्मतम्‌ । 


ब्रह्मण उपादानत्वम्‌ 


'उततमादेशमप्राक्ष्यो येनाधुतं श्वतं भवत्यमतं मतमविज्ञातं विज्ञातम्‌" 
छान्दोग्ये “कस्मिन्नु भगवो विज्ञाते सर्वमिदं विज्ञातं भवति" मुण्डके "ात्मनि 
खल्वरे दृष्टे शरुते मते विज्ञाते सर्वमिदं विदितम्‌ वुहुडारण्यके इत्यादिभिः 
शृतिभिर््रह्यविषयके प्रदने समाधाने वा ब्रह्मणो ज्ञानात्‌ सर्व॑स्य जगतो ज्ञानं 
भवतीति प्रतिज्ञायते । तच्च ब्रह्मण उपादानत्व एव संगच्छते । तथाहि 
उपादानोपादेययो रभेदात्‌ उपादानज्ञान उपादेयज्ञानं सम्भवति न तु निभित्त- 
जञाने नैमितिकस्य ज्ञानं सम्भचि कुलालकज्ञानेन घटस्य यथा! तथा भयथा 
सोम्यकेन मृत्पिण्डेन सवं मृन्मयं विज्ञातं स्याद्राचाऽरम्मणं विकारो नाम- 
धेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ । एकेन लोहमणिना सर्वं लोहमयं विज्ञातं स्यात । 
एकेन नखनिकृन्तनेन सवं कार्ष्णायसं विज्ञातं स्यात्‌, छान्दोग्ये, यथा पुर्व्या- 
मोषधयः सम्भवन्ति, मुण्डके स यथा दु्दुमेहुन्यनानस्य न बाह्यान्‌ शब्दान्‌ 
शक्नुय।द्‌ ग्रहणाय इुनदुभेस्तु ग्रहणेन बुन्दुभ्यावातस्य बा शब्दो गृहीत इति 
बृहदारण्यके, इत्यादि दृष्टान्तशुतिभिर्पादानज्ञानेनोपादेयज्ञानं सम््यंते 
यथा मृत्पिण्डेन ज्ञातेन सर्वेषां भुन्भयानां विज्ञानात्‌ तथकेन लोहमणिना 
विज्ञातेन सर्वेषां लोहमयानां विज्ञानं भवतीति । उपादानज्ञानेनोपादेय- 
जानानुपपत््या च उपादानोपादेययोस्तादात्म्यमङ्खीक्रियते । किञ्च मृत्ति- 
केत्येव सत्यमित्यनेन विकारस्य वाग्भिव्यंवहारमात्रं सत्यमुपादानभेवेति 
सुचितम्‌ । सत्यकारणज्ञानाद्‌ विकारज्ञानं युक्तम्‌ । 


किञ्च यती वा इमानि भूतानि जायन्ते येन॒ जातानीत्यादौ ब्रह्य- 
भरतिपादकयच्छशब्दोत्तरं जनिः कतुः प्रकृतिरिति सूत्रेण प्रद्त्यथिका 
पञ्चमी । तथा च भूत्येव प्रकृतित्वरूपमुपादानत्वं ब्रह्मण इति सिद्धम्‌ । 
तथा च सूत्रम्‌ ( प्रकृतिरच प्रतिज्ञादष्टान्तानुप रोधात्‌ । भ्र ° १-४.७-२३ ! 
किञ्च १-४-७-२४ श्रभिध्योपदेशाच्च, सुत्रेण शनागतेच्छासंकल्पर्पाया 
भ्रभिष्यायाः ब्रह्मरायेव सम्भवात्‌ जगतो ब्रह्योपादानकत्वसाधनम्‌ । तथा च 
एको बहुस्यां प्रजायेय, इति रत्या श्रं भरतिपादयब्रह्मणो बहुभवनाभिध्यानं 
सगच्छते । फिञ्च यतो वा इभानि भूतानि जातानि येन जातानि जीवन्ति 
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४ विदयाव॑जयन्तोनियन्धमालोयाः 


यटप्रत्यभिसंविशन्ति, सर्वाणि ह वा भूतानि प्राकाशादेव समुत्पद्यन्ते श्राकाशं 
प्रत्यस्तं यन्ति 1 इत्यादिभुतिभिः सृष्टेरत्पादेप्रलयौ ब्रह्मण्येव व्यपदिश्येते । 
घरादीनास्च उपादाने कपाले एव विनाशस्य हृष्टतया कार्याणां ध्वंस 
उपादान एवेति नियमेन ब्रह्मणि जगतो लयाभिधानेन ब्रह्मण उपादानत्व- 
मावक्यङ्ोयम्‌ । किञ्च ( सच्च त्यच्चाभवत्‌ ) हत्यादिवाक्येः ब्रह्मणः 
परिणामित्वं सिध्यति ! परिणामइच प्रकृतेरेव विकारात्मनेति ब्रह्मणः 
प्रकृतित्वम्‌ ! फिमुत साक्षादुपादातव.चकेन योनिशब्देनापि ब्रह्मणः ( कर्ता 
रमीशं पुरषं ब्रह्मोनिम्‌ ) इति मुण्डके यद्‌भृतयोनि परिपश्यन्ति धीरा इति 
मुण्डके, शतेन व्यर्वाह्नियते ! न च योनिष्ट इन्द्र निषदे भ्रकारि, इति ऋक्‌ 
संहितायां स्थानवाचकोऽपि योनिशब्दो हृष्ट इति वाच्यम्‌ ( यथोरंनाभिः 


सृजते गृहते च ) इति वाक्यशेषात्‌ ऊणंनाभिहष्टान्तेन उपादानवाचक 
स्यव योनिशब्दस्यात्र पाठात्‌ 1 


ब्रह्मोपादानखरखण्डनम्‌ 


तप्त भ्रापाततः भुस्ययविचारात्‌ । तथाहि भ्रधतं भरतं भवतीत्यादौ 
शक्तिः लक्षणा वा ) नाया श्रधुतभरतयोधिरोात्‌ 1 न हि वेदान्ञाणतेनापि 
नीलभनीलं भवेत्‌ । श्रभुतधुतादिपदानां पूरवंकालिकाश्वणोत्तरकालिक- 
भवणयोस्तात्पे तदनुपपत्या लक्षणाया श्रङ्खोकारात । श्रत एव पद्यवा चक- 
स्यापि कमलपदस्य सौरभविशिष्टकमलत्वेन बोधे लक्षणामाक्षिपन्ति वागरय- 
व्यत्पतिशालिनः । नापि पूरबोत्तरपदयोराक्षेपात्‌ प्रभिवया निर्वाहः तथा सति 
सवन लक्षणाया उच्छदापत्तः 1 नाप्यभोष्टपिद्धिः पर्वमज्ञातस्यापि फालान्तरे 
साधनान्तरेण ज्ञातस्य एिद्धतया धूतेरनुवादकतवप्रपङ्कात्‌ । 

नन्‌ भवतु नामेष्टेऽ्ये लके सर्वोपास्यमानावत्तिस्तथैव ब्रह्मोपादानत्वं 
च जगत इति न वाच्यं विकत्पानहंत्वात्‌ । तथाहि = सर्वेषां 
४ ह सामान्यरूपेण विशेष्येण वा । प्रादे सानान्यज्पं प्रतिस्वं 


नाद्यः पिद्धसावनात्‌ ! प्रमेयत्वेन ख्पेण सामान्य वेषा 
लक्षणया सब 

क सिदत्वात्‌ । न च सामान्यलक्षणाऽनङ्खीकारे न स्यादिति वाच्यम्‌ 
येऽपि तदापत्तेः सत्वात्‌ । न च ब्रह्मज्ञानेन भविष्यति शरत्युक्त- 
त्वाव्‌ इतिवाच्यं धूर्तिहि उपायप्रदशिका न कायेत्पादिकेति सर्वंननतिढ- 
त्वात्‌ । सवविषयकन्ञाने ब्रह्ञानमुपायं विदधती शतिनं स्वविषयकं 
ज्ानमुत्पादयेत्‌ । न च ततप्रामाण्याभ्ययानुपपत्पा ब्रह्यज्ञानेन सवं विज्ञेयमिति 
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प्रथमभागे परमाणुवादंः ५५ 


कल्प्यत इति वाच्यम्‌ , स्वंतिषप्रकज्ञानोत्पादनतया ब्रह्मज्ञाने धुतः प्रामाण्य- 
सिद्धौ तदनुपपत्या ब्रह्मज्ञानेन स्वंज्ञानकल्पनं तत्कल्पनायाञ्च व्याहता 
परतिषेधिकायां सत्यां श्रतेः पूर्वोक्ते प्रामाण्यतित्यन्योन्याश्यात्‌ ! नापि 
व्याहतेऽथे वेदान्तिभिरपि प्रामाण्यमद्धीक्ियतेऽन्यथा ( रसदा इदमग्र 
भ्रासीत्‌ ) इति श्रुत्या श्रसदृपावानत्वभपि जगतः स्वीक्रियत । सामान्य 
लक्षरणाङ्कीकाराभावेऽपि भ्‌ तिस्थसर्वपदेन सर्वेषां शाब्दबोधस्य सिद्धत्वात्‌ । 
न च ब्रह्मज्ञानेन प्रत्यक्षत्वम्‌, तद्धि बाह्य मानसं वा । नादयम्‌ सवेषामिच्िय- 
सन्निकर्षाभावात्‌, तद्धिरहेऽपि प्रत्यक्षाङ्खीकारे सिद्धसाधनापत्तेविरोधाच्च । 
नापि मानसं तद्धि लोक्किभलीक्तिकं वा नाद्यम्‌ श्रात्मध्मिणामेव लोकिक- 
मानसाङ्खीफारात्‌ । नापि द्वितीयम्‌, तद्विषयकज्ञानस्य सन्नि कषंस्य सचस्व एव 
तदङ्कीकारात्‌। न च स्वविषयकन्ञाने त्र्यज्ञानं सल्निकषः। स्मृतेश्च पूर्वानुभूतेर- 
पक्षायाः। नापि ब्रह्मत्वख्पं सामान्यम्‌ तस्वासिद्धिः \ सर्वेषु समानेषु वुर्तिहि 
सामान्यमुच्यते ! न च व्यापकत्वात्‌ स्ववृत्तित्वं व्थापक्तत्वस्य विभुत्वरूपतया 
वत्तित्वविरहात्‌ । न च समानसम्बन्धित्वमेव सासान्यमिति वाच्यम्‌ येन 
सम्बन्धेन सामान्यस्य ज्ञनं तेन सम्बन्येन सानान्यवतां ज्ञानमित्यनुभव- 
सिद्धम्‌ तथा ब्रह्मसम्बन्धिनः सर्वे इत्येव ज्ञानं स्यात्‌ तथा चापि सिद्धसाथनम्‌। 


तस्य ब्रह्मणि व्यापकत्वज्ञानाधीनत्वात्‌ ! न्ह्यरणो विभुत्वे ज्ञातेऽर्थात्‌ 
ताहशकज्ञानोत्पत्तः सिद्धत्वात्‌ । नापि विश्षेषरूपेखेति दिततीयः कल्पः। 
तणहि विशेषड्पेण्‌ भावानां सानं प्रव्यक्षसनुमिततिङपनिति शाब्दः स्मृतिर्वा । 
नाद्यः सर्वज्ञं चिना विशबरूपेण ज्ञातुरभावात्‌ । नापि तत्र ब्रह्यज्ञानस्योपयोगः 
प्रत्यक्षं हि विशेषणज्ञानस्योपयोगः ब्रह्मज्ञानस्य चाविशषणज्ञानत्वात्‌ । 
नापि भ्रनुभितिः सवंविषयकानुनितौ बह्यज्ञानस्थ व्याप्तित्वाभावात्‌ । नापि 
सारश्यज्ञानन्त इ श्रेत एव नोपत्ितिः ! शाब्दज्षानभपि न तावतां शब्दानाम- 
ज्ञानात्‌ ब्रह्मज्ञानस्य तत्रानुपयोगात्‌ । स्वविषथकत्वाभावात्‌ ब्रह्मज्ञानस्य 
न स्मृतिरपि । ननु ब्रह्मविपयकं ज्ञानं स्वंविषयकमिति वाच्यम्‌ । तद्धि 
सामान्यरूपेण विशेषसर्वेविषयकं विशेषरूपेण सवं विषयकं वा 1 नाद्यः ब्रह्य- 
त्वस्थ सामान्यत्वाभावस्योक्तत्वात्‌ 1 खूपान्तरसामान्यज्ञाने ब्रह्यज्ञानस्यानुप- 
योगात्‌ सामान्यनिष्ठप्रकारतायाः सचस्वेऽपि विशेष्यतायाः सामान्यवदिशेष- 
उयदतिविधान्ततया सर्वविषथक्षत्वस्य दनिवं चत्वापत्तेश्च । किञ्च येन 
ख्पेरणानुभवस्तेनव ख्येरए स्मृति रनुभवसिद्धा 1 श्रन्यथा प्रमेयत्वेन- 
ख्पेणानुभवस्य सत्त्वात्‌ विशेपरूपेण स्मृत्येव कृत्यङृततया धतेरपुवं- 
बोधकतवानापत्तेः विशेषरूपेण सवं विशयकं ज्ञानन्तु प्राणसिद्धमेव । 
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५६ विचार्वनयन्तीनिवन्धमाङायाः 


नाप्यभ्युपगमसिद्धान्तेनाप्युपादानज्ञानेन ब्रह्मविषयकेन उपादेयानां जगतां 
सर्वेषां ज्ञानं सम्भवति, उपादानज्ञानेनोपादेयज्ञानस्थासिद्धत्वात्‌ । न कुत्रचित्‌ 
छपालज्ञानेन घटानां ज्ञानमनुभूतम्‌ । न च कप।लफायत्वेन रूपेण घटस्य ज्ञानं 
यया नायते तया ब्रह्मोपादानकत्वेन रूपेण जगतां ज्ञानं सेत्स्यतीति वाच्यम्‌ 
विशेषरूपेरेव सव॑ज्ञानस्याभिग्रेतस्य तेन सूपेणासिद्धेः । प्रमेयत्वादिसामान्य- 


रूपेण ज्ञानस्य सिद्धत्वात्‌ ब्रह्मोपादानकत्वस्य जगति ज्ञान एव ताहशस्यापि 
ज्ञानस्य सिद्धिनंतु ्रह्य्ञानमत्रंण । न चोपादानोपादेययोरमेात्‌ 
तत्तिद्धिरितयूष्ठम्‌ तदसिद्धेः ! न चेकमनेकेषामुपादानं दृष्टं मृत्तिकाया 
प्रपि भत्युपादेयं भिन्नत्वात्‌ । का्नानात्वस्य हष्टत्वात्‌ ब्रह्मणोऽपि 
नानात्वापत्ते॥ न ४ मृ्तकात्वेन मृत्तिकवेति वाच्यं हन्त किमनेनेष्टव्यम्‌ 
फिभनेन ब्रह्म ब्रह्म, सिद्धान्तविरोधात्‌ ! नानाकार्येख तादात्म्या- 
्ञीकारे ब्रह्मणोऽपि नानात्वापत्तः । किञ्च तावात्म्याङ्धेकारे घटपटयोरनु- 
स्पादविनाशयोः कपालतन्तचो नावतिष्ठेरन्‌ । हदयते चोपादेयविरहेऽ्पि 


उपादानमवतिष्ठते। न च न भावानां नाशः किन्तु तिरोधानमत 


उपादानकाले तिरोहितमुपादेयं वततत एवेति वाच्यं ताहि कारणतिरोधान- 


मपि युक्तम्‌ । तथाहि तिरोधानारि र दरे चे 
त 1तिरोघाने विष्दधे न वा 1 प्रचिरुदे चेत्‌ ्रति- 


विरद च प वस्तुन्यनुभूयेरन्‌ ! तिरोघानवदति रोधातेऽपि बान 
दृश्येरन्‌ 1 विरद चेत ताहि समकालीन कायकारणग्रोरतिरोधारति सेधाने 


कार्यकारणयोभेदं साधयतः । नापि भेवामे 
१ भवाभेदस्तादात्म्यरि 
भविरोधिनोभेदाभेदयोः स्वकारेऽपि सर्वत्र त्‌ ७ सा 


स्य सिदध रिवन [ उपादेपतादात्म्यस्योक्तत्वा 
तावाम्पल्पधमस्य सिद्धे निधंभिंकत्वस्य य व 
व धमत्वात्‌ । नम्वमावोऽयिकरगस्वरप इत वदा भावसा 
सि च न नरह्मजानं न तत्त्वज्ञानम्‌ 1 न चोपादान- 
रा तत्वादेव ब्रह्मज्ञनेन सवं ज्ञायते इति यक्तम्‌ उपादेयानाम- 
५५५ उपारिानमिति विष्डमसतो ` ज्ञानस्यासम्भवात्‌ । 
व ति चेत्‌ सदानाभावात्‌ उपादानज्ञानं ~ 
ध *। नन्‌ वयाबहारिफी सत्ता तत्राप्युवेयत इति व 
हारिकप्रातिभासिकयोरुपादानन्ञानेन वाध्यत्वमेवाङ्खोक्रियते वेदान्त भि्न तु 
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प्रथमभागे परमाणुवादः ५७ 


तैषां ज्ञानम्‌ 1 किञ्च तावेव ब्रह्मपवं स्वंपदञ्च तुर्यम्‌ ! ब्रह्मणः पार- 
माथिकता सर्वेषां वेयावहाररिकतेति वत भ्रायातमिति चेत्‌ प्रकरणान्तरेऽ- 
सत्त्वोक्त्येति वाच्यम्‌ विक्षल्पः कथं नेति चेत्‌ अरपम्भवात्‌ , कुतोऽसम्भव 
इत्यप्यनुयुक्ते तकं शरणे सति स्वस्थ इति चेत्‌ गृहाण तकंकवचं बेदविचारेभि 
उद्धोषय च तर्कानुक्लमेव श्रुताविति सम्पन्ना तव भक्तिः । तस्मात्‌ यथा 
यथा विचारे निकष इव कृष्यते एकदिज्ञानेन सवविज्ञानप्रतिज्ञा तथा तथा 
रङ्कः इव विलयमेति ! तत्र च भगवत्या उपनिषदस्तात्पथंवणनं कलङ्क- 
कलनमेव । किञ्च तमेव विर्दित्वेत्यादिना भ्रात्मा वारे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो 
मन्तव्यो निदिष्यासितन्य इत्यादिश्रुत्यन्तरेभ्यः भ्रात्मन्ञानस्य मोक्षोप- 
योपिताया उक्तत्वात्‌ किम्थंमयं सवविषयकज्ञानार्जनायायासः भरतेरिति 
न सम्गहितं भवति । किञ्चोपक्रमोपसंहारवलेन भ्रौपनिषदं पृच्छामीत्यादि- 
वावयेन च केवलं ब्रह्मसिद्धौ तज्‌ज्ञने च भुतेस्तात्पयन्न तु सर्वस्मिन्‌ जाने । 
तथा च कस्य प्रदा्थंस्य ज्ञानं विशेषतो मोक्षोपयोगीति पञ्चकोशादि- 
वाक्येन कुत्रचिदन्तस्य कुत्रचित्‌ लिङ्कशरीरस्य कुत्रचित्‌ प्राण्य एवमो- 
कारस्य चक्षुषस्तेजसः सूर्यस्य, तथा न्यायस्मरत्या षोडशपदार्थानां काणाद- 
स्मृत्या च षण्णां साधम्यंवेधर्म्ययोर्ञानस्य विहिततया मुमक्षुणां संशये प्रति- 
लत्वेनाभिमताः भुतयो ब्रह्मज्ञानं विशेषतो साक्ादुपयोगीति विदधति । 
न चान्यासां भुतीनां स्मृतिमूलिकानां च का गतिरिति चेत्‌ ब्रह्मि ज्ञाते 
सर्वेषां ज्ञानस्य फलं प्रतीकोपासनादि विहितम्‌ सोक्षरूपायां सर्वं सिद्धयति । 
तस्मादन्येऽविज्ञाता रपि ज्ञानफलस्य सिद्धतया विज्ञाता इव भवन्तीत्यत्र 
भूतेस्तात्पयं वरनीयम्‌ । यथाऽद्याऽपि ग्यवहरन्त्येव मख्ये विष्ये ज्ञाते 
तदद्धिनोऽन्येऽपि ज्ञाता भवन्तीत्यादि 1 द 


ननु सर्वेषां वेदान्त वाकयानापद्वेते ब्रह्मणि तापर्यात्‌ सवं ब्रह्ममयं 
जगदित्यादशुतिभिः सर्वेषां ब्रह्मरूपत्वात्‌ सर्वेषां ज्ञानं ब्रह्मज्ञानमेवेति 
वाच्यम्‌ । तत्रादरेत इत्यस्य सजातीयद्ितीयराहित्ये तात्पर्यात्‌ । ब्रह्ममथ- 
मित्यनेन ब्रह्मणो व्यापकत्वम्‌ । श्रन्यथा मयटः, प्रचुरारथतवे ब्रह्मणो नानात्वं 
विकाराथकत्वे दिकारित्वमापतेत्‌ ! पारमा्थिकदशायासेकमेव स्वमिति 
वाच्यम्‌ । वयावहारिकेषु प्रामाण्यं वतंते न वा ? । वर्तते चेत्‌ वंयावहारिक- 
भेदस्य प्रमाणसिद्धत्वात्‌ दतम्‌ । न चेत्‌ वेदान्तिनः स्वमतं वादिभ्यः 
सभ्येभ्यद्च बोवयितुं शता न वा । यदि शक्तास्तहि वादस्य व्यवहारदशा- 


यामेव सत्वात्‌ वंयावहारिकस्य प्रामाण्यमायातम्‌ । भ्रप्रमाखमुपदिशामीति 
स्वयमुक्तवतो वचसि कः धद्धधीत ? 1 
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५८ विदयार्वजयन्तीनिदन्धमालाय। 


न स्थापयितुं समाधिशचेत्‌ मूकवदन्तर्गूडगुडायमाना वादवहिष्कृता 
भवेयुः 1 एवञ्चेत्‌ यदि वेदान्तिनो वितण्डवादमङ्धीक्घत्य वादयुपस्थापितं 
जगतः पारमाथिकसत्तवं केवलं निषेधयेयुस्तदा तुल्ययुवेत्या त्रह्यणोऽप्यसत्त्वं 
सिध्येत्‌ । यदि स्वमतस्थापनाय जल्पमाददीरन्‌ तदा ब्रहेव जगदपि सत्यं 
भवेदित्यलं बादनिरयेन ! 


न च हष्टान्तेन उपादानज्ञानेनोपादेयज्ञानमेव स्मथितन्तच्च तकंमते 
विद्ध्येतेति वाच्यम्‌ भृतौ सर्वेषां तर्कानुक्लानामेवोल्लेख इत्थरनाभिरक्त- 
त्वात्‌ । तथाहि एकेन मृत्पिण्डेन ज्ञातेन स्वमृत्पिष्डज्ञाने धूतेस्ता्पर्याभावः 
भरतिद॒त्वात्‌ 1. कथं सेप्रमाणएशिरोमखिर्मणवती भृतिः प्रमाणान्त रासि 
हृष्टान्तमुपावदीत्‌ ?। न वानुमवः परक्षावतामेकेन भृतिपण्डेन ज्ञातेन स्व॑ 
रत्पण्डानां क्ञाने । किन्तु सर्वेषु मृत्पण्डेष्वनुगततया मृत्तिकंव प्रधानम्‌ ! 
त्या एकस्या एव साने विशेषतो विरेषाभावात्‌ एवमेव भन्ये मन्मया इति 
सामान्यतोऽनुमाय विशेषज्ञाने फलाभावात्‌ ज्ञानानि वाऽन्यान मत्पिण्डान्‌ 
विहाय निवतंन्ते जनाः । तथैव सर्वेषां मूलभूतमीदहवरं विज्ञाय न किमप्यव- 
शिष्यते विज्ञातुपिति दृष्टान्तेन धृतेः समर्थनम्‌ । तत्र मृतिपिण्डेषु श्रनुगततया 
मृत्तिकायाः य वशंयितुमाह्‌ विकारो नामवेयम्‌ भृ्तिकेटयेव सत्यम्‌ । 
किञ्च समाधयया भ्रतिज्ञयापि भूतेन स्फुटमेव निमित्तासमवाधि- 

१ कायज्ञान भरतीयते । शब्दं प्रति दुन्दुभेनिमित्तकारणत्वात्‌ 
1, 
किञ्च सत्यज्ञानेनाषतो ननि क 


। नतु ~ 
लानमभिमतम्‌, शुषितानेन अपि तव न पु ब्रह्मज्ञानेन कस्यापि शशशृङ्खं 


भर्त्‌ः शार्यस्य सत्यग्रह्ज्ञानेन हा १ 


धटादिस्येण परिणामे विकारित्वापतिः \ किज्च बरह्मणः सात्‌ 

व्यापकभावग्हात्‌ 1 भ्न्यया सृवोऽपि हि ानितवविकारियो व्याप्यः 
न च मायाया एव साक्षात्परिराभा 

वच्यम्‌ ॥ ५ ब्रह्मण उपादानत्वासिदधिः त वि 

ब्रह्मणो जगतोऽपि परम्परयोपादानत्वमिति उपादा 


दतायत्तेः सच्वाभावे * > 
 भ्र्तत उपाशनत्वायोगात । जगतः सदु 
भ्यन्तृतीयकल्पस्याभावात्‌ । प्रत एव न स्मा ॥ परस्परपरिहारेण सिदा- 


त॒ रथयोगा न पन्थानो ` 
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भ्रथममागे परमाणुवादः ५६ 


भवन्ति, इत्यादिना स्वाप्निकसृष्टेनिषेयः । प्रनादिइचेत्‌ त्या एव ब्रह्यो- 
पादानस्वाभावाद्‌ एकविज्ञानेन स्तेचिज्ञानम्रतिज्ञानानुपपत्तेः। भ्रनादेरपि 
सोपादानकत्वस्वीन्धारे भद्धाविरहः ! भ्रतएवाधिकरणान्तरेषु गगनस्यापि 
ग्रह्मजन्यत्व धनं वेदान्तिनाम्‌ । यत्तु न दधिक्षीरवत्‌ ब्रह्मजगतोः परिः 
णामः किन्तु रज्जुसपंमोर्िव विवतंशब्स्याभिधेयस्तथा च न ब्रह्मणो 
प्रिकारित्वमिति तत्त॒ न समीचीनं सपंस्योत्पादस्वीकारे सपंस्य सत्त्वात्‌ 
स्प॑ज्ञानस्य ्रमत्वानापत्तेः 1 स्वमते तदभाववति ततप्रकारकत्वस्यंव भ्रम- 
त्वात्‌ ! श्रतएव मध्यस्थषेरमिथ्याज्ञानमतद्‌ रूपघ्रतिष्ठम्‌ इत्यादिलक्षणस्य 
स्वीकारात्‌ । फिञ्चोपादानज्ञनेन उपादेयस्य निवृत्तिरेव वेदान्तिनयेऽपि 
सिद्धान्तो न तु का्यज्ञानमित्यलं प्रपञ्चविरोधिनः प्रपञ्चेन । 

नापि पञ्चम्या उपादानत्वं श्रुतम्‌, प्रकृति शब्देन प्रधानस्यादिकारण- 
स्याभिधानम्‌ 1 भ्रत एव मोौढयाद्‌दुःखिनो जाताः बलात्‌ भाग्यदा विजयी 
जात इत्यादौ उपादानत्वाभावेऽपि पञ्चभ्याविशेषतो व्यवहाराः विदुषा- 
मपि ! न च तत्र हेतौ पञ्चमीति वाच्यम्‌ भ्रास्तां तहि श्रत्रापि काक्षतिः 
बरह्यएणो जपद्धेतुत्वस्वीकारात्‌ श्रत एव येन जातानीत्यत्र तृतीययाऽनुवादः । 
किम्वा घूमादग्तिमान्‌ इत्यादिवत्‌ जन्यत्वे पञ्चमी यज्जन्यजनिमन्ति भूता- 
नीत्याद्यर्थात्‌ । प्रथवा सप्तम्यथं स्वंविभक्त्य्थकस्तसिः । श्रनुषादानाद्‌ 
धिमालयाद्‌ यथा गङ्कायाः प्रथमः प्रकाशस्तथां परमात्मयत्नेन जगतः प्रथमं 
सर्जनम्‌, व्याससुत्रमपि जन्माद्यस्य यत्‌ इत्यत्र हेतुत्वेन निदिशति 1 भ्रभि- 
ध्याया भ्रपि इच्छायाः कत्येव हष्टत्वात्‌ कतु त्वमेव ब्रह्मणो युक्तम्‌ । न 
कचचिदुपादाने इच्छाया श्रावरयकतएऽवलोकिता 1 तथा च ब्रह्म जगतकतु 
भुत्युपदिष्टाभिध्याव्वात्‌ घो हि अरभिध्यावान्‌ स कर्ता हृष्टो यया कुलाल 
इति युवत्या ब्रह्मणः कतुं त्वम्‌ । नाप्यहमेको बहुश्यामित्यादिना स्वोपादानं 
बहु भवनमभिध्रायते, एकस्यानेकतादात्म्यायोगात्‌ । किन्तु स्वनिमित्तक- 
मेवाभिध्यानम्‌ । लोकेऽपि प्रजाः सुजेयमेवमेवाभिध्यानम्‌ \ नेव पूत्रात्मनि 
पितुरुपादानत्वमात्मनः ( नायं हन्ति न हन्यते ) इत्यादिप्रनाणेनित्यत्व- 
बोधनात्‌, नापि शरीरे श्रवयविनं प्रत्यवयवस्येवोपादानत्वात्‌ 1 नायं पितुर्दहः 
पुत्रशरोरावयवतयोपलभ्यते । उ गादाननाशें उपादेयनाशस्य सर्वंमतसिद्धतया 
पितुर्नाशे पुत्रोज्जीवनं दुष्करं भवेत्‌ । तस्माद्यथा लोके पितुणामभिध्यान- 
पूर्वकं सर्जनं नोपादानतापोषकं तथा ब्रह्यण्यपीति भावः । 


किञ्च वेदान्तिनये सर्पोपादानभ्‌ताया रज्ज्ववच्छिन्नाविद्याया नाशेन 
सर्पनाशस्वीकारेर नैयाधिकनयेऽपि तन्तुनाशेन पटनाशस्य दृष्टत्वात्‌ उपादान- 
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१० वि्याब॑जयन्तीनिबन्धमाखायाः 


नाशेन कार्यनाशस्य स्वीकृतत्वात्‌, कारणनाशस्य का्थनाशं प्रति हेतुत्वात्‌ 
कारयनाशात्‌ क्षणेकयु्वमेवोपाशननाशपम्भवेन क्व कायेनाशस्य उपादान- 
देशनियमः। तथा च कायनाशाधिष्ठानतयोपादानत्ववरनमयुक्तमेव । श्रत 
एव नैयायिका श्रपि मुद्गरध्रहारजन्थकपालसंयोगनाशजन्यघटनाशस्य 
कपाले वृत्तित्वं स्वीक्रवन्तोऽपि कपालनाशजन्यघटनाशस्य वृत्तिता कले 
देशे वा व्यापके गगने वा मतमेदेनाङ्खोकुवं न्ति! तस्माद्‌ ब्रह्मणो निभित्तत्वेऽपि 
सर्वत्र व्यापकतया फार्यनाशं प्रत्यधिष्ठानत्वं सम्भवत्येवेति न तत उपादानत्व- 
कल्पना युक्ता \ भरत एव भुस्यन्तरे भ्ाकाशश्ब्देनाभिधानम्‌ ! तथा च ब्रह्मणो 
निःस्पशंत्वात्‌ नीरूपत्वात्‌ च भ्रवकाशदानत्वसम्भवाद्‌ भ्राकाशश्ब्दाभिषेः 
यत्वम्‌ । सर्वव्यापकतया चोत्पादप्रनययोरधिष्ठानत्वम्‌ ! तस्माद्‌ ब्रह्मणो 
व्यापकत्वसाधिकेयं भुतिरिति भावः । नापि परिणामात्‌ परिणामस्य पूरवंभेव 
वण्डितत्वात्‌ । पिञ्च ब्रह्म कार्येन परिणमतेऽशेन वा 1 नाद्यः सर्वाशिन 
परिणामे तच्वविधातादनित्यत्वापत्तेः । भ्रंशत्वेन परिणामेऽशित्वापत्तेः 
तथा च ब्रह्म विनाशि प्रशित्वात्‌ पटवदित्याद्यनुमानेनानित्यत्वापत्तेः । श्रथ 
तस्वेनानुगतस्य परिणामः तच्च ब्रह्येति वाच्यन्न तहि बरह्मणः परिणामः । 
न च निर्भागस्येकस्य स्वसंवेदनप्रतयक्षस्य विपरोतज्ञानगोयरत्वसम्भवः। 
शुद्तिकादो च सामाभ्यतो हृष्टे विशेषरूपेाग्रहे च तदन्यख्पारोषेण श्रमो 
८ सषा ततया त त जातु पतरं विद्वान्‌ रजतमिति विपर्यस्यति । 
नप्रत्यक्ष त $ 1स्यरूप 
भवति । तस्मादीदवरो जगद्‌ रा 


ख्येण विव 
तात्‌ तितत 1 


किञ्च योनिशब्दोऽपि निमित्तकारणवाचक तति 

ह एव मातुयनिरपि संतति 

त भत्युपादनत्वाभावात्‌, यदि उपावानं स्यात्तदा एकस्या योनेरनेक- 

रो पलमवः स्यात्‌ । न हि पटना विना तस्मादेव तन्तुसमुदायात्‌ पटान्त- 

तः संभाविता । फिञ्चोपादेयात्‌ पृथगुपादानं न गते । पर्वेवदुपावान- 

र फायनाशापत्तिहच । तथा च श्रुतौ योनिशब्देन निमि्तकारणाभिधान- 

व ' भ्रमा ऋक्सहितानुसारं ब्रह्मो व्यापकत्वात्‌ स्थानवाचक- 

र निमय न क्षत्तः \ यथोरनाभिः सृजते गृह्णते चेत्यादिदष्टान्त- 

१ नेपावानत्वतिद्धिः, ऊसंनाभेः पृयगूरणाया उपलम्भात्‌ ऊ्शंनामेरपि 
ऊर्णा पतयुपादानत्याभावात्‌! = ˆ “ 


तस्माद्ग्याससुत्रा ढ 
क्रमात्‌ 1 भ्रात्मकृतेः 8 ईस्बरसिदधिपराणि जन्माद्यस्य यत इति 


स्णामादिति सूत्रस्यापि ईश्वरकृतेः फलं जगत्‌ 
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प्रथमभागे परमाणुवादः ६१ 


तस्मादीशवरोऽस्तीति भावः! श्रात्मनः परिणामाद्‌ इत्यर्थकत्वे कृतिपद- 
वैयर्थ्यं स्यात्‌ 1 


किञ्च साक्षात्‌ कतृ त्वबोघकं (स ईक्षांच् , स प्राणानसुजत) इत्यादि 
भृतिवाक्यम्‌ । न च तेन ईक्षायाः प्राखानां वा कतु त्वं सिध्यतु सवं कत्‌ त्वं 
कुत भ्रायातभिति वाच्यम्‌ ईहवरः कर्ता ईक्षापुवंकटठृतिकत्वात्‌ कुलालवत्‌ । 
ईइवरः कर्ता सर्जकत्वात्‌ कुलालवत्‌ ! इत्याद्यनुमानेन कतुं त्वसिद्धेः। न च 
दश्वरत्वस्यासिद्धेराभयासिद्धिः भुतिसिद्धत्वेन पक्षतायां भरत्योपादानत्वेन 
सिद्धतया तदङ्धीकारापत्तेरिति भामतीभाषणं दूषणं भूुतेरभिघया साक्लाडु- 
पादानप्रतिपादकत्वाभावस्योक्तत्वात्‌ । लक्षणया वोधने तात्पर्याभावस्य 
साधितत्वात्‌, भ्रागमसिद्धत्वेनेश्वरस्वेन पक्षतायां दोषाभावात्‌ । भन्यच्रेश्व- 
रत्वस्य साधितत्वात्‌ 1 किञ्च भुतिस्थब्रह्यपद^तिषाद्यः कर्ता ईदवरत्वात्‌ 1 
भरस्य प्रशासने गागिसूर्याचन््रमसौ तिष्ठतः इत्यादिशास्तरैरीश्वरत्वस्य 
सिद्धत्वात्‌ राजवेवस्वतवत्‌ । इति ॥ 


जगतोऽसदुपादानकत्वखण्डनम्‌ 


ननु रसत एवोत्पादात्‌ स्थूलानां समवायिकाररपरमाणुकल्पनायां 
मानाभावः 1 श्राह च भगवती भ्‌ तिः-भ्रसदेवेदमग्र भ्रासीत्‌ 1 इत्यादि । 
तएव न ॒वीजादङ्क्करा जायन्ते पिन्तु टीजविनाशादेव 1 तथाहि पूर्त 
पक्षीयम्‌ ( भ्रमावात्‌ भावोत्यत्तिर्नानुपमृद्य प्रादुर्भावात्‌ ) इति न्यायसूत्रम्‌ । 
इदानीमपि सवंतरैव श्रसत एवो्पादो दयते न्यथा सत उत्पत्तिविरोधात्‌ । 
काररव्यापारवेयभ्यंञ्च । तच्चाभावस्य कारणत्वे एव संगच्छते, तश्च 
युक्तम्‌ नानुपमुद्य प्रावृर्भावाव्‌ इति वाक्यस्य व्याघाता्थकत्वात्‌ । तथाहि 
पुं सत एवोषमदेः प्रसत उपमर्दाभावः । प्रादुर्भावस्तु रसत एव । पूर्वं सन्‌ 
उपमृद्नाति नासो प्रादुर्भवति । यश्च प्रादुर्भविष्यन्‌ भसन्नङ्कुरः स नोप- 
मुदनाति वीजस्योपमदत्‌ । उक्तवांश्च भगवानक्षपादः ( व्याघातप्रयोगः ) 
इति सूत्रेण । न च भ्रतीतानागतयोरपि कारकशव्दा भाक्ताः प्रयुज्यन्ते ! 
यथा भिन्नं कुम्मर्नृशोचति भिन्नस्य कुम्भस्य फपालानि भ्रभूत्‌ कुम्भ 
इत्याद्यतीते, जनिष्यते पुत्रो जनिष्यमाणं पुत्रसनिनन्दत्ति जनिष्यमाणस्य 
वा नाम करोतीत्यादिभ्रयोगः ! न च नेयमनुचिता भभ्तिख्देति श्रानन्तयस्य 
बोधनेन सप्रयोजनाया एव स्वे बाधकाभावात्‌ ! पू्वंबीजोपमर्दनान्तरम्‌ 
भ्रङ्कुरस्य प्रादुर्भावः इति वाच्यम्‌ व्याघातस्य तादवरस्व्यात्‌ । भाक्ता 
प्रयोगाः कामं भवन्तु नाम किन्तु श्रमावात्‌ भावोत्पत्ति मन्वानेखच्यते नानुप- 
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६२  विद्यावजयन्ती निबन्वमाक्ायाः 


मृ प्रादुर्भावात्‌ इति तत्र प्रावु्भविष्यतोऽङ्कुरस्य पुवं मतस्वात्‌ न तेन 
बीजोपमरदस्तथाऽसतो बीजाभाव्रात्‌ कथमङ्कुर उत्पद्येत । न च बीजनाशाऽ- 
इकुरोत्पादयोः कार्यकारणभ"वः सनर्थकस्यव पोर्वापियेनियमस्यान्यनिमि. 
कत्वात्‌ ! तथा हि श्रङ्कुरोत्पतिः पुर्व हनिरोधं विना न भवतीति बीजस्य 
पुवब्य्‌हस्य ्रङ्कुरोत्पत्तिप्रति बन्धकत्वं कल्प्यते, श्रथवा चीजब्युहान्तरस्य 
कारणत्वं स्वीक्रियते ? व्य॒हान्तरञ्च पु्व॑व्य्‌ हनिरोधं विनाऽपम्भवीति पुवं 
व्य॒हनाशानन्तरं बोजावयवानां ष्यु हान्तरमत्पद्येत, तस्माद्र रोत्पत्तेः। न च 
्रक्षावन्तः कूषीवन्तः भरङ्कुराभिलाषिणो वीजाय प्रयतमाना भवन्तीति 
वीजस्यव कारणत्वं युक्तमिति चेत्‌ बीजावयवंः पद्यब्युत्पद्यमानोऽङ्घरः परः 
वीजमन्तरायातमिति तस्यव कारणत्वेन तदुपादानं युक्तमेव । सूत्रेऽप्याह न 
विनष्टेभ्योऽनिष्पतत, यदि बो गविनाशः श्रङ्कुरकारणञ्चेत्‌ बीजेषु र्चाणतेषु 
बीजावयवानां विच्छेदेन व्यूहान्तराप्तावपि भ्रङ्कुरोत्पत्तिः स्यात्‌ भ्रभावस्य 


विनाशस्याविशेषात्‌ तस्माज्नासीद्‌ बीजविनार्शोऽकरुरं प्रति कारणमिति 
सिद्धम्‌ \ तस्मादभावस्योपादानत्वे मानाभावः 1 


किञ्च बीजविनाशस्य कारणत्वसाधको हेतुः यो हि तयोः पौर्वापर्य. 
नियमः स च वीजस्य कारणतायामपि म 
क व हान्तरसम्पत्तिद्रारा समन्वेतीति 
काभावदिचन्त नीयः, चूितेभ्योऽपि वीनेम्योऽदकुरानुत्यादरूपविनिगम- 
कस्य दत्तत्वात्‌ 1 भ्रपरञव सेवाम्‌ ष 


कलमबीजनाशे कलमत्वान्वित एलमवी न्विता 
शवा त्‌ सनताप 


६ शालित्वान्वितान्येवेति नियमो न स्थाघ्‌ 
६. सवस्मात्‌ बोजविनाशात्‌ स्ेषामड्ुराणामुत्पादसम्भवेन यवेऽपि 
8 सस्येऽपि गोधूमत्वम्‌ इति जातिसाङ्यं स्यात्‌ ! परस्परण्यावृत्त 

परस्परग्प्ावत्तकारणत वच्छे प्थ्- 
सत उत्पादादेव, प्रभावस्य कार्‌ इ सित 1 


तस्येव ~ 
नादित्वप्रसङ्खः । भ्रभावस्य हा सा त 


त्येव नेयायिकोऽपि । यतस्तेषां ॐ पुमाज्जत्युक्त दिशा स्वीकारो 


प्दल्पादेष्वं रात्‌ ५ 
सता सत्य कारणत्वं मन्धते ! रोका सीया 
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तुल्यत्वे बीजविनाशयोः कारणतायां विनिगभ- , 


विनाशानाम्‌ श्रनुपाद्येयानां तुल्यत्वात्‌ 


् 
जत जो चं दो ज कोः कक दः ऋ ज == ॐ 7 1 17 2 1 1 1 
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प्रथमभागे परमाणुवादः ६१ 


श्रत एव कथमसतः सज्जायेतेत्यादिना तदसम्भवं प्रतिपाद्य सदेव सोम्येद- 
मग्र भ्रासीत्‌ इत्यादिना सिद्धान्तितम्‌ 1 


तदेवम्‌ श्रसद्‌ उपादानस्वासम्भवेन श्रनित्यानां भतभौतिकानामुवादानं 
सद्‌ भतम्‌ एकन्रह्मोपादानतानिरासेन श्रनेकं विचित्रं परिणामपराभत्या 
 श्रारम्भक्तमेण सर्वेक्षणिकत्वप्रतिक्षेपेण नित्यं परम।णुस्वरूपं कृति साक्षाज्‌- 
जन्यक्रियाशालिततया चेष्टाश्रयं एरमात्मशरीरं समुपासितम्‌ । भ्रत एव 
विदेशीयदशनेषु चेतनपरमाणुधुञ्जवादोऽपि प्रसृत इति 1 


गुख्चरणरजोभिः णाकरमिष्टमिष्टम्‌ । 
मममतिगतदोषैस्तिक्ततामेति दूष्याम्‌ ॥ 
निजहूदयरसं स्वं मेखयित्वा स्वदधष्वम्‌ । 
विदकितनयमार्गे दुलंभः स्वच्छन्यायः ॥ 
वाने नवे मणएडके गम्हरीया निवेजाह्यः काश्ययोविप्रवंशः । 
स॒ केदारनायस्तदंशो निबन्धं व्यघादारपयत्‌ पितृतोपे निवापम्‌ ॥ 
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भी गणेशाय नमः 
परमागवाद्‌ 


बाल कृष्ण शङ्कुर गड चरर हृदय करो माह, 
परमाणु परिशीलना कठिन पदारथ चाह । 
लोभी सन शुचि न्यायपथ ककंशतकं समुद्र, 
डबेना कुछ करि सके माने नहीं ए क्षुद्र 


परमाणु लक्तण 

कदमाकर्‌ परमात्मा का शरीर वना हुमा परमाणु नाम का भ्रणिमा रेश्वयंख्य 
से प्रसि जिसका निरूपण प्रस्तुत है वह्‌ क्या है ? १--अणुपरिमाणवाला, २-परम 
मणुपरिमाणवाङा, १-अपकपं ( छोटाई } से रहित भ्रणु परिमाण वाखा, गया 
उत्कं ( बड्प्पन ) से रदित मणु परिमाणवाला, इन चारों प्रकार फा नहीं संभव 
है, पहला भणुपरिमाण यणु मे प्रतिभ्याति दोष वाला है, दूसरे रक्षण में परमत 
का थं वणन करना पे । यदि प्रपक्षं से रहित को परम कटं तो तोखरा का ही 
स्प दूरे का हो लापेगा 1 बणु दरयणुक को बपेकषा छोटा होने से भपकयं वाला ही 
परमाण का परिमाण हमा भरतः लब्यापि तीसरे जक्षण॒ फी होय । सजातीय मेँ ही 
उकं या अपकयं होता है, तव दयणुक के भणु परिमाण से प्रणुतर परमाणु का 
परिमाण उक्त होगा परपक्पं रहित होगा दष प्रकार तीषरे रक्षण का समर्थन किया 


जा खकतादै, तो भी श्यणुक की उपेक्षा परणणु बपकृष्ट है ठेवा यदि व्यवहार , 


भरामाणिक हो तव भ्रपकर्पवाखा परिमाण हो जायेगा भरग्यापि होगी या भसम्भव होगा। 
गुर होने षे दरयणु की परे परमाणु उत्कृष्ट है ेषा मानने पर उत्कर्षं वलि 


परमाणु मे चौया लक्षण भी नी जायेगा । उच्छृ अणुतर परिमाण तो परमागुषिदि 
बिना भषिद्ध है इसलिये वैसे उक्षण ठीक नहीं हेगि । 


साधारण रूप से भवयवरहित होना रूप आदि गुणो मं अतिब्याप्त होगा, 
निरव द्रब्यलक्षण भ्राकाच परादि नित्यद्यां मे अतिव्यापि है। महद्‌ से भिन्न 
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प्रथमभागे परमाणुवादः ६५ 


निरवयव द्रव्य लक्षण करने पर भी मन में प्रतिव्धापि होगी भौर उश्रका निरूपण 
नहीं करना है, भयोकि पृथ्वो-जल-तेज-वायु कै परमाणु की सिद्धिसे ही आरम्भवाद 
विद्धान्त का समर्थनदहो जाता, नित्यहो तथा द्रव्य का समवायी कारण हो एसा 
लक्षण करने पर मन भँ नहीं जायेगा क्पोकि मन किसी द्रव्य का भ्रवयव नहीं है अतः 
द्रव्य समवायो कारण नहीं है, परमाणु दयणुक का समवायि कारण है । तो भी रधुनाथ 


शिरोमणि च्यणुक को ही निरवयव निरय प्रत्यक्ष बौर द्रभ्य समवायी कारण पसन्द 
करते है, वे दयणुक परमाणु तक नहीं जाते, त्यणुक प्रयकष है दसिये उसका महर्व' 


भी मान छेते है, इस निबन्ध को परमाणु तक जानाहै, इसलिये मन से भिन्न नित्य 
अणु परिमाण वाला एषा निरूपणीय परमाणु का लच्न ण मानना चाहिये । भ्यणुक में 
भणुत्व नही, ६यणुक मेँ नित्यत्व नहीं इसलिये भ्रतिग्याति नही होगो । | 


विप्रतिपत्ति बाक्य का-भयोजन 


संशय मानस ज्ञान है शाब्दबोध नहीं इसच्िये विध्रतिपत्ति वाक्य का संशय भें 
साक्षात्‌ कोई उपयोग नहीं है, संशय की दो कोटिओं की उपस्थिति दारा किसी प्रकार 
संचय का उपयोगी विप्रतिपत्ति वाक्य हो प्कताहं तौमो संशय काहीक्थाका 
भङ्गं होना निश्चित नहीं है । निश्चित बुद्धि वाछे भी जल्पयुद्ध मँ प्रवृत्त देखे जाते है । 
मध्यस्थ को सन्दिरव माना नहीं जा सकता क्योकि संशय मध्यस्थता का विरोधी है, 
अनुमानप्रमाण का भर्गं पक्षता मी संशय नहीं है । क्योकि चिना संशय गर्जन से मेष 
का अनुमान हो जाता है, इससे संशय पतता का खण्डन ह । 


तौ भी “सिषाधयिषा के विरह से युक्त जो सिदि उसके गमाव को" सिद्धान्त- 
पच्चता माना गया हं, उसकी कुक्षि में सिद्धि भाई है, उसके विधटन के लिये संशय का 
उपयोग संभव है, तया विप्रतिपत्ति वाक्य से वादी भौर प्रतिवादी भपने-मपने पच को 
ठीक समक्ष कर सावधान हो जाते है, वैसे ही मध्यस्य मौ पक्ष प्रौर प्रतिप का शुद्ध 
स्वरूप पर ॒साव्रघान होकर अधिक-न्यून आदि निग्रहण स्वानो के निर्णय मेँ समथंहो 
पाति हं, इस प्रकार कुष्ठ विद्वान्‌ विप्रतिपत्ति वाक्य के प्रयोजन का व्याख्यान क्षे है । 
कन्हं ग्रन्थो की कु शरी भी देखी जाती है । "विमृरय प्षप्रतिपद्षाम्यामर्यावधारणं 


निर्णयः यह्‌ चायं का सूत्र भी संशय को निरय फा उपयोगी मानता है, इसि 


॥ १ ¢ 
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६६ विद्यावैजयन्तीनिवन्वमाकायाः 


परमाणु प्रमाके विरोधो कुं विप्रतिपत्ति वाक्यों का यहाँ भी प्रतिपादन किया 
जाताहं। 


विप्रतिपतिवाक्य 


( १ ) पृथिवीत्व सावयवस्व व्याप्य है या नहीं, इसका भाव है कि पृथिवीत्व 
सावयव ही मे रहता है या नहं? जो परमाणु को नदीं मानते उनके यहा निलय 
पृथिवी नहं है सभी पृथिवी सावयव ही है ? उनका कहना है कि पुथिवीत्व सावयव भे 
ही रहता है तथा सावयवध्व का व्याप्य है, परमाणु मानने वाले के यहां निरवयव निल 


परमाणु मं पूथिवीत्व रहता है ६्वश्ि पुथिवीत्व खावयव हौ मे नहं रहता सावयवल् 
का व्याप्य नहं है । । | 


(२ ) जलत्व भरनित्यस्व का व्याप्य है या नहीं ? भयवा जकत्व भरनित्य हो 
सहा है य नदीं ? परमाणु के विरोधिमों के यहौ सभी लल अनित्य ही ह, इ्यल्ि 
चत्व अनित्य ही मं रहने वाजा है तथा अनित्य का ग्याप्य है, परमाणु मानने वाड 
नित्य परमाणु मरं नलत्व को मानकर उसका नियेष करते है, मिषेवपक्षको निषेष 
कोटि कते है, भौर पहला परमाणु विरोषि्ों का पक विधिक्षोटि कहा जाता है । 

८३) भगुत्वतव महस्वत्व का व्याप्य है कि नहीं बणु-महत्‌ द्रब्य होते है 
०7 मुत्त परिमाण है, जनमे क्रमश रहने वारो अणुतवत्व महत्वल्व जाति दै। 
भाव होगा छि बणुतव परिमाण - महत्व काह अवान्तर विशेव है ? अथवा महत्त्व षे 
भिक्न एक परिमाणविशेष है। जो परमाग दयणुक मानते है उनको महृत्‌ नहीं मानते 
र 0 ४ भिन्न एङ्‌ परिमाएविशेय प्लव है जो परमाणु वयग 

° प्रमाण द्रयणुक क विरोधिभों है 
बला महल क मा च । षः 
र. 
पद ष भारि ऽखका विशेष भेद है या नहीं ? यहं 

भाने बक्ि के मते दषणुक दे परमाणु अणतर है इसल्वे 
अवरत भी परिमाण है तया तारतम्य ई ? र 


। 
रमय बु मोह हप, पे स $ भ 
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(५ ) परिमाणविशेप विश्रान्ति वाला है या नहीं ? महत्‌ महत्तर-महृत्तम 
हुत्यादि रीति से कोर्रेसाद्न्यदहो जो सवधे वड़ा हो उसे वड़ा कोई नहींहो, यह्‌ 
महत्व परिमाण की विध्ान्ति होगी, उसी प्रकार अणु-अणुतर अणुतम दट्यादिरीति षे 
परम भ्रणु परमाणु माना जायेगा, उससे छोटा कोई नदीं यह अणुत्व परमाण कीः 
विभान्ति हुई जिसमे परमाणु सिद होगा । | 


( ६ ) अनित्य जौफिक प्रत्यक्ष का विषयत्व तेजस्त्व का व्यापक है यानहीं? 
सभो तेजो का अनित्य लौकिक प्रत्यक्ष होता है या नहीं ? भावार्थं हुम्रा । परमाणुवाद 
मे तेज के परमाणु का प्रत्यक नहीं होता । इसक्िये भनित्यखौकिंक प्रत्यश्च विषयत्व 
तेजस्त्व का व्यापक नहीं है । 

( ७ ) भरपकपं का ाश्रय महत्व नित्य है या नहीं ? जो ्यणुफ को ही नित्य 
निरवयव मानते हो, धरणुक परमाणु तक नहीं जाते । उनके चणक का महत्व नित्य 
है । भौर वह भपकपं वाला है, यणुक को सावयव अनित्य मानने वालों के मत में उका 
महत्व अनित्य ह । । 

(८ ) खजातौय उत्कं से रदित महत्त्व नित्य है या नहीं ? प्रायः घाद के 
एसा दी है, किसी महान्‌ कौ णपेच्ता वड़ा न होना सजातीय उत्फपं से रहित होगा । 

( ६ ) महत्व के साय किक वाक्षु प्रत्यक्ष का विपय उद्भूत रूप जहां 
जहां हं वहां सरावयवत्व है॑या नहीं ? यणुक को नित्य न मानने प्र सभी महत्‌ 
उद्भूतस्य वाले सावयव ही ह । उसको नित्य मानने पर उमे मह॒त्व-उदुभूत रूप है 
म्रौर सावयवत्व नहीं है । 

( १० ) दीख पड़ने वाले सभी द्रग्यो के भवयव सावयव है या नहीं ? दृद्यमान 
दर्थ का भ्रवगव त्ररेणु है वह्‌ परमाणुवादी के मत मे सावयव है। परमाणुकोन 
मानकर ्रसरेणुको ही नित्य मानने पर उसमें सावयवस्व नहीं है । 

पहले में निषेव कोटि नैयायिको को है, क्योकि वे नित्य पृथिवी मानते है भौर 
उमे सावयत्व नदीं रहता, विधिकोटि वआारम्भवाद के विरोधी दाशंनिकों का है । 
सावयबत्व को व्याति घटत्व में प्रधिद्ध है । परमाणु मेँ निरवयवस्व हेतु से नित्यत्व 
खिद्ध क्रिया जाता है, उब नित्यत्व का विरोधी सावयवत्व है । दूषरा भी प्रायः पहले 
एषा है, केवल नित्यत्व भौर नित्यत्वाभाव की उसे साक्षाद्‌ उपस्थिति हो जाती है । 
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भरी चिदसुखाचा्यं जी कल्पना करते ह फ त्रसरेणु में प्रम भरणु एेसा व्यवहार 
महस्व के लपक के कारण हो जायेगा, घ्रसरेणु मेँ महर बणुत्व दोनों है, उनकी 
विधिकोदटि बारी तरी विप्रतिपत्ति है । चौथी मी उन्दी के अनुसार है, अणुपरिमाण 
भे तारतम्य नहीं होता एषा तत््वदोपिका में भ्राया ह । भणुटव परिमाण कहीं विश्रान्त 
है इत्यादि त्यायवाक्य के प्रयोग मे जो महत्व दृष्टान्त दिया जाता है, उस दृष्टान्त का 
विरोधी पांचवा विप्रतिपत्ति वाक्य दहै, परिमाण के तारतम्य की विक्नान्तिन होने पर 
महत्व की भी कहीं विधान्ति नहीं होगी तो महत्त्व दृष्टान्त नहीं होगा 1 
छे विप्रतिपत्ति वाक्य भँ विरोधो कोटि परमाणु विरोधि का है, तेजस्त्व का 
भ्यापकृत्व द्रम्यत्व मे प्रसिद्ध ह । चल म व्यभिचारवारण के लिये उद्भूत रूप का 
रवेश्च है । परमाणु विरोधिभों का विधिकोटि मानकर सातवां विप्रतिपत्ति वाक्य ह! 
षट भादि का महत्व प्रमित्य होने से निपेषकोटि प्रसिद्ध है । .. 
सातवें की विधि कोटि में व्यभिचार के सन्देह से माख्वे का आदर किया गया । 
प्रु नहा मानने वाले ब्रसरेणु मे हो महत्व को विघ्नन्ति मानते है, वहां महत्व का 
उत्कपं नही होने से विधि कोटि ठीक है । महत्व अनेक द्रग्य प्रयोज्य होने से निरवयत्व 
नही षिद्ध होगा इस॒लिे नित्य ही महत्व माना जाता है । वह परमाणुखाधन का 
स्फुट विरोधी है, इसी विशेप से उसका कयन है । 
नवां दयणुक्‌ क सिये विप्रतिपत्ति वात्य है-इस कयि भावश्यक ही है । दधणुक 
षि क विरोधिनो की उदे पेष कोटि दै, नैयायिक की विभिकोटि है । लोकिकं 
चाभुष भरत्यक्त ४ विषयत्व स्प भादिर्मेमोहै दस लि महत्व दिया गथा, भ्रांख 
भादि भेन जान कै तिये चाशु इत्यादि दिया गया ह! उद्भूत खूप या महत्व एक क 


ने भौ फाम चल सका ह षणु म विधा 
गकं मं विधान्ति मानते = = 
दशवां प्रतिपत्ति वात्य है । मानने वालों को निपेषकोटि वाता 


परमाणुसाघन्‌ 
भत्यक भरादि प्रनेक प्रमाणो से अवयवी 
धाराका कहीं विधम मावश्यक 
नत्व परमाणु है र 


की सिद्धि है, ठस भ्रवयवी की भरवयव- 


भवयवधारा की विथान्ति है वह निरव 
` र भ मानवि नहो करे पर प्रसवा होन, रोज भद 
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म जो गनवस्या है उसके जसी यह भी अनवस्था रहे सो टीक नहीं उससे भेद है । 
वहां बीज पहले है या भङ्कुर ? दष प्रश्न पर निणंय न हो सकने के कारण संसार को 
अनादि मान कर किसी भ्रकार समाधान किया जाता है, यहाँ तो भवथवी से भ्रवयब 
पुवं है यह्‌ सिद्ध है 1 यहां क्या गति होगी ? यही पृषते फा अभिप्राय है । वास्तव में 
अनन्त भ्रवयव की भ्रापत्ति में तात्पर्यं ह । इसको इष्ट नहीं किया जा सकता, मेर का 
भ्रनन्त अवयव गौर सरसों का भी भ्रनन्त भ्रवयव, दोनों मेँ समानता की आपत्ति होगी, 
एेखा कं कि दीखने वाला दोनों प्रक्ष को राय से एक भ्रवयव का स्वरूप कायम करगे, 
सरसों के यदि वसे पांच रहिस्सेहोगेतो उरदके वीष दहिस्से होगे, इस प्रकार सरसों 
उरदमेंहीं फरक दहो सकेगा तव सरसों मेरू फे साम्यका प्रसङ्गं कैतवे आ घफताहै, 
सो ठोक नहीं, सरसो के अनन्त भ्रवय्वों से सम्पूर्णं संसार व्याप्त हो जायेगा, एक का 
दोभाग,दोका वार भाग, चार का भ्राठ इस प्रकार अनन्त हो जायेगा, सरसों के 
अनन्त भरवयवी होगे, सरसों के भ्रनन्त भ्रवयवों को चिन्ता से थके हुए छोग दुर्गम मे 
के भ्रवयव-मवयवी को घारामें नहीं जा्येगे, खरो वे. शतांण से भी सैकड़ों मेरू के 
वरावर पर्वत के साम्य का अनुमान करने छगेगे । मौर मेर सर्पव के साम्य शद्धा पर 
उपहास करेगे, बिना मवधि की भवयवसंख्या कुछ विशेषता नहो रखती, बवयवी का 
भो भेद नहीं कर सकेगी । अवयविबों का परिमाण भ्रयव्रा प्रचयसे ही विशेष वनेगा, 
उन विदेप भवयविभों मे अविेप भ्रषयवसुंख्या विशेषता कैषे कयेगी ? यह भी 
कहना ठेक नहीं होगा 1 क्योकि समान अवयवो से दो तीन से बने अवयवी के परिमाण 
मे भेद देखा जाता हं, दपल्ि श्रवयवी के परिमाण कौ प्रयोजक संख्या प्रवश्य माननी 
है । अवयव संख्यामों मेँ भेद के विना परिमाणया प्रचय से भ्रवयवोके परिमाणका 
भेद नहीं हो सकता । दस प्रकार सरसों यदि साक्षात्‌ परम्परा साधारण मेरू के पारम्भक 
अवयवो से कम नहीं एते भरवयवों से आरब्ध होगा तो भेर के महत्व पे छोटा महत्व 
वाला नहीं होगा, एेसे आपाद्य आपादक माव से परिमाण मेद मौ नहीं होगा । त्रसरेणु 
भत्यक्ञ सिद्ध दै उसमें विवाद नहीं है, सरसों मं कितने वरेणु है इसका निर्णय हो 
सकृता है, सरसों के च्सरेणुभो से सुमेर में प्रधिक व्रषरेणु द एेसा प्रमा ज्ञान हो सकता 
ई, तव ब्रसरेणु के पनन्त भागों से मले हौ साम्यप्रसङ्ग हो किन्तु मेङ सरसो का साम्य 
असंगत हो है एषा कहना मी गविद्ीन है, मेरू यदि सरथो से विशिष्ट दया तो धरं 
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तुल्य, परिमाण वाखा होगा, जो जो भ्रपने से विशिष्ट होता है वह प्रपने से तुल्य 
परिमाग.वाका होता है जैसे समान परिमाण वाक्ते तीन-तीन सूतां से बनाये गये दो 
कृपडे समान परिमाण के होते है, दष प्रकार का आपाद्य भ्रापादकभाव वन सक्ता है। 
घरों के मो समान परिमाणवाले भरनन्त वयद प्रर मेर के भी वैसे ही भनन्त ध्रययव 
हगि, यरि अवयवषारा का कहीं विश्राम नहीं होगा तो सरसो भौर भेरू के प्रवयवों का 
संख्या या परिमाण घे किषी प्रकार भेद नहीं होगा । १ पहला सम्बन्ध पने मं रहना 
६ । २ दूखरा अपने का प्रयोजक लवयवों मे जिस संख्या का अमाव है उस संपा मे 
नहीं रहना । ३ तीसरे का तास्पयं है कि भपने जितने अवयवो से वना है उतनेदही 
प्रवय्वो से बना हृप्रा होगा । दूसरे सम्बन्ध मं जो नदीं रहना भाया है वहां किस 
सम्बन्ध से रहना दस ज्यि जो सम्बन्धं है उसका तात्पर्यं है कि वह्‌ संख्या प्रन 
प्रयोजक जो प्रवयव उनके कूटत्व का भ्यापक हो । पह भपने में रहने का अर्थं है फि 
भरपना प्रयोजक जो अवयवकूट उसके परिमःण के तुल्य परिमाण वाका होना, भौर 
प्रपते म रहना एन दो सम्बन्ध से । इस अपने मे रहने का मतलब हमा कि भपने 
प्रयोजक जो भ्रवयव उनके सदुश परिमाण वारे जो भवयव उनसे प्रयोज्य होना । 
भिन्न परिमाण बाध तीन सूतां से बने हुए पटो मे तुल्य परिमाण न होने से भ्रापा्य रह्‌ 
जायेगा उब व्यभिचार होगा उसके वारण के किये पहला सम्बन्ध रला गया । तुस्य 
परिमाण बाले सूतो ते एक कपड़ा दो सूत का तया दूखरा तीन सूत का वना उनमें 
ब्यमिचारवारण के छि दूसरा सम्बन्ध है । 
भरर भी भवयवौ के भारम्भ मे बवयवौ का भपदृषट महत्व देखा जाता है । 
इसलिये अपङृष्ट महत्व के प्रति अवयव को व्यासख्यवृत्ति संख्या स्वा्यसमवेतत्व 
म्बत के कारण होती ह, नित्य के महल के वारण के सिये मपृष्ट कटा गया है, 
उधर प्रकार जो जो साचयव से भारग्ष है वह्‌ महत्‌ ह जैसे कपाल से आर्ध कलच 
पादि, इयणुक यदि सावयव से ्रारज्ध होगा तो महत्‌ हो जायेगा । एसा प्रापा्य आपादक 
भाव बनेगा, इयणुर क भतम न होने ते गहूव का वाध दै, उसे सावयव दारा भारब्यल 
श भाव विद होगा, बह आारम्भक निरवयव परमा को केकर विश्राम करेगा । 
दपगुक बादिपरतिवादी दोनो मव से षिद्ध नहीं है । इसलिये पक नहीं हो सकता 
यादि सन्देह ठीक नहं ई । न्यायशासव के पिरोषी भी वित्सुलावायं षरे मठ घे 
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षिद्ध को भी पक्ष होना कहे, इये पाथयाभिदि दोष नहीं ह । दयणुक्त्वरूप 
षे दषणाक कौ उमयमत सिदि. न होने पर भी ब्रसरेणु के भ्रवयवस्प से सिद्धि गौर 
प्च होने भे कोई वाधक नहीं दीखता उसी प्रहार इचणुक ओर चणक दोनों सावयव 
ढे भ्रारग् होते हुए मनन्त अवयव वाछे होगे, भरनन्त अवयव समानता ते दोनों मे 
षदृश परिमाण की आपत्ति में तात्पयं लगाया जा सकता ह । 


कम सूतो से यने कपड़े की अपेक्षा मधिक सूतों से बने कपड़े मेँ उत्कृष्ट महत्व 
देखा जाता है । इस प्रकार भपकृ्ट महस्व के भवास्तर महत्वं भे तारतम्य अनुभवषिद 
है, उख तारतम्य का प्रयोजक श्रवयव संख्याओं को माना जाता है, भ्रवयवधारा की 
विधान्ति न मानने पर भवयवसंख्याओं मे विशेष नहीं होता, सभी भ्रनन्त रूप से भरमिन्न 
या षवृश होर भवयवी के परिमाणों में फरक नहीं कर पायेगे । इसक्ि परिमा्णो का 
तारतम्य नहीं होगा, अनुमव का विरोध होगा इसत्िये बवयवधारा कौ विधान्ति 
माननी चाहिये एेसा कन्दलीकार भ्रापत्ति बनाते है । 


भवयवसिद्धि फे भ्रवसर पर दृश्य अवयवो कौ अवयवधारा की विभान्ति नही 
मानते तो क्या मानने ? भरवयवो को निरवयव मानेगे ? ९ या भ्रनन्त भ्रवयव मारनेगे ? 
२ मथवा परमाणु पर्यन्त अवयव माने 7 ३ पहला तो कपालिका सूत प्रादि में प्रत्यक्ष 
विरुढ होगा । दूसरे पक में अनवस्था भीर सम्प प्रषङ्गं का हौ गया हं । तीसरे मे 
परमाणु सिद्ध हो हो जाता है । रेषा न्यायमञ्जरी कुड्मल समना चाहिये । 

किरणावलीकार तो तीन विकल्प करके व्याख्यान करते है । २ भवयवीकौ 
अवयव धारा विना प्रवधि काह या २ प्रल्य गवधि है भयवा विमाग भ्रवधिं तक है? 
३ पहले कल्प भं पके के एेसा अनवस्था ओर वाम्य प्रघङ्ग दोष है । द्रूखरे भे प्रर्य 
नहं बनेगा, भरक्य भे अवयव धारा नहीं माने, भ्रलय में ये द्रभ्य निरवयव हो जाये 
तथा उनका नाश नहँ होगा, रयोकि भ्रवयवौ का नाश समबायीकारण प्रबयव नाश से 
प्रसमवायीकारण वयद संयोग नाश से होता है, प्रख्य भें भरवयव धारा नहीं होगी ॥ 
तोसरे कल्य मे अवयव कौ धारा के देशा विमाग का मी सन्तान भ्रापडगा । की पर 
विमाग की विभान्ति माने तो बही जो विभक्त होगा बह निरवयव परमाणु सिद्ध हो 
जायेगा । करयोकि विमाग गुण है उसका भ्राधय द्रव्य होगा, विभाग की बिभ्ान्ति भे 
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उखकां विमाजन होने से वह निरवयव होगा । विभाग को एक मं रहने वाला एकाशयं 
नहीं मान सकते चपोकि कोर रितो से बिगक्त होता है पेषी प्रतीति सा्षो है जहां दो भे 
रहने वाले संयोग का नाण होता है वहीं विभक्त प्रतीति प्रमा होती ह । अन्यया मेङ 
परोर मलय मे विभक्त प्रतीति प्रमा हो जायेगी, इसलिये विभाग दो में ही रहता ह एेषा 
किरणावदीकार का व्याख्यान है 1 
 “अवयवावयविप्रसङ्खश्रैवमाप्रख्यात्‌' इस न्यायसूत्र का प्रल्यपर्यन्त अवयव- 
धारा कौ विथान्ति न मानने पर भ्रनवस्या मं तात्पयं ह । 
दसो साम्य्रषङ्खको लेकर “परं रट इस सूत्र पर वातिक्रकार कहते है, 
वयव के भरवयवविभाग की अनन्तता होने से त्रसरेणु परिमाण करने लायक नहीं होगा, 
ममेय हो जायेगा । संड्पापरिमाण भौर गुरवो से कछ परिमित नापवाला श्यणुक है । 
समर इतना गुत्व है, इतने परमाणु संघात होकर व्रुटि वनते है, यह निर्णय नहीं युक्त 
होगा, दखका वथा कारण ? जैसे ही भनेक परमाणु का संघात हिमालय संख्या परिमाण 
भौर गुरूत्व घे भरमेय है वैते घ्रुटि भी भनन्त अवयव होने से भरमेय हो जयेगौ । यदि 
प्रख्य तक भ्रवयवों का विभाग माने तो वह्‌ भी ठीक नहीं, विभाग की विशान्ति मानने 
पर जिनका विमाय होगा वे विमज्यमान नष्ट नहौं होगे । इसलिये प्रख्य तक विभाग 
पच्च ठोक नहं है । भ्रोर यह्‌ विभाग गुण विमक्त होने वालो मेँ रहने वारा है, विभक्त 
होने बाला नहीं है भौर विमागहै यह्‌ विरुद है 1 विमक्तं बवयव बाला परमाणु को 
मानने वाला परमाणु को सावयव मानेगा, सावयव मानने पर परमाणु शब्द का भथ 
बताना चाहिये, परम बणु यह क्या कहा गथा ?, परमाणु के भ्रवयव परमाणु के 
बराबर है ! या परमाणु से छोटे है? । यदि मान बराबर है तो अवयवीमाव नहीं 
होगा, बरावरी वालों मेँ हम लोग कीं मवयव अवयवीभाव नहीं देवते । यदि घोटा 
मानते हो तो उसा भवयव हौ परम बण ह गया, तवर परमाणु मानदही लिया, 
परमाणु का प्रतिषेष नहीं करते हो, जिधका अवयव सिद्ध करते हो उसको कार्यं 
अनित्य मानकर उसका निपेष करते हो, जिसका भवयव सिदध नहीं किया खसको 
निरवयव नित्य परम प्रणु भान हठी लिया । इति । 
परर दूसरा-अणु परिमाण का तारतम्य की विशन्त है, परिमाण तारवम्य होनि 
ते विभू र्यो मे महत्व परिमाण तारतम्य के ठेस, इत्यादि भनुमान मी किरणावली 
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कर्द -मुक्तावली प्रादि मे दिखाया गया है, यह युक्त भी है; अन्यथा इसके 
विरोध ने क्था फहुगे ?, १--अणु परिमाण ही नहीं है ? ₹--या भ्रणु परिमाण में 
तारतम्य व्यवहार ही नहीं होता ? ३--अयवा सभी परिमाण मं तारतम्य व्यवहार 
नहीं होता ? उनमें पहला प्रामाणिक नही होता, क्योकि गणु एसी खवकी मबाषित 
प्रतीति से ही अणुपरिमाण सिदध ह । 
वह्‌ भरतीति प्रमाण नहीं है एसा कहने से भी काम नहीं चलता भ्रीक किसी 
प्रतीति का विषय नहीं होता । जां कहीं भी अणुकी प्रतीति प्रमा हीगीउसीषे 
भरण परिमाण सिद्ध हो जायेगा । भवान विपय के विना कही भ्म नहीं हो सकता, 
कहीं किसी को वन्ध्या पुत्र का अम नही होता, यदि कहं कि भपकृष्ट महत्व ही भणु 
प्रतीति का विपय है एक दूसरा अणु परिमाण नहीं सिद होता, एसा कहने पर पूखा 
जायेगा कि इसका कया भ्रभिप्राय है ? महत्व का अपकपं महान्‌ में है यानीं ?, नहीं 
कहना ठीक नहीं, खजातीय मेँ ही उरकपं बोर शपकर्पं का व्यवहार होताहै इस 
सिदान्ध से विर्ढ होगा, कोई भी व्यवहार कुशल वल ओर विद्वान्‌ मेँ उत्कपं अपकषं 
के लिये प्रयास नहीं करते, बौर भी जिस महस्व प्रपकपं वाले मेँ महत्त्व नदीं है" 
वहाँ मी द्रव्य होने से कोई परिमाण माना जायेणा, बही अणु परिमाण सिद्दहो 
जायेगा । यदि महत्व के अपकर्पं वाले में महत्व ह॑ तव उसका क्या प्रभिप्राय होगा ? 
१- क्या अणु भ्रौर महत्‌ शब्द पर्याय होगा ? २--या महर्वतत्व मणु्वत्व का शपा 
व्यापक भाव है ?, पहला पक्ष ठोक नहीं, भणु प्रौर महत्‌ का पर्याय होगा चछब्दाथ 
व्युत्पत्ति शाखो शेमुपी से असिद्ध है, साधारण व्यवहार में भी महत्‌ से निरी ही 
परं म बणुशव्द का प्रयोग करिया जाता है, इसर्म दुषरा पर भी ठीक नही, भ्याप्य- 
ग्यापकं भाव मानने पर घट मे पुथिवीत्व घटत्व के समावेश के एते महान्‌ मेँ भी भणुत्व का 
समावेश हो जायेगा, इटापतति नही कौ जा सकती, यह महान्‌ नहं है किन्तु मणु ह 
देषा सैकड़ों बुढमानों का विरोष म भरनुमव है । जो छोग एक चण म भनेक ज्ञान न 
होमे से मनको अणु मानते है वे लोग अणु त महत्व नदीं मानते, भन्यया महान्‌ मन 
षे युगपद्‌ ज्ञान कौ भ्रनूत्पत्ति का उप्पादन नहीं होगा । भ्रु परमाणु मे तारतम्य 
नहीं होता एषा द्वितीय पक्ष नही हो सकता, बणु परिमाण तारतम्य यारादहै 
परिमाण होने से महस्व परिमाण के एषा, इष अनुमान वे तारतम्य सिदढहो 
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जाता है। अनुकूल तकं न होना नहीं कहा जा कता, तारतभ्य वाला नहीं 
होगा तो परिमाणी नदीं होगा एेसे अपाच्य आपादकं भाव से परिमाणत्वं 
का निश्चय हो विप्च का बाधक हो जायेगा । इसी प्रकार तृतीय पक्त भो खशिडित है, 
महत्व यदि तारतम्य . वाला नहीं होगा तो परिमाण नहीं होगा, एेषा प्रतिकूक तर्कं 
होगा, भौर भी महत्व यदि तारतम्य बाला न हो तो भ्राकाश्च भी महत्तर नही होगा, 
बौर क्या ? यह्‌ दषते महत्तर है एषा खभी का व्यवहार विरुद्ध हो जायेगा, इसलिये 
परिमाण मे तारतम्य भवश्य मानना चादिए । इसीसे अणु महत्‌ हृस्व दीर्घं एेषा चार 
भरकार से परिमाण का विभाग सभी जगहे देखा लाता ह । भणु से प्रणीय प्रौर महत्‌ 
ले महीय इत्यादि शरुतियां मी अणीय स्प से जिसका संकेत करती है वैसे परमाणु 
को सिद्धि होती है । परिमाण सामान्य तथा परिमाणविशेष भ्रण भँ तारतम्य न 
मानने मे ये भति्ां विरोध करती है । ब्रह्म हो गणुपद से व्यवहृत होता है एषा नहीं 
कह कते । बडे से भी बड़ा दसस विरोध होगा, समय के भेद से समाधान करने प्र 
रह्म मे उपचय अपचय को प्रपत्ति द्वारा भ्रनित्यता को भापत्ति भा जायेगी । उपाधि. 
मेद घे समाधान भर तत्पर होने पर उपाधि सूपघे हौ मणु भौर अणुतर परमाणु की 
षिदि हो जायेगी, तो मो वस्तुकी पिदिहो ही गई। एसीही धत्तियोँसे गणु 
यणु भोर अणुतर परमाणु कौ सिदि होती है, एक ही भरणु मानने पर भ्रतिशय 
परथ मे ईयसुन्‌ प्रत्यय अनुपपन्न होगा, भगीय मात्र को स्वीकार करने पर . तारतम्यका 


ज्ञापक मवधित्व का वाचक प्रणुशन्द से पञ्चमो अनुपपन्न 
होगी 1 इसलिये भण, 
धुति चिद पदां है । ह 


वित्युलावा्यं जी ने जो लिखा कि बु परिमाणा का अथ ह मणु में रहने 
वाला परिमाण, गणु भषिद्ध होने से उसका परिमाण मो असिद्ध है, इसलिये पक्ष 


अप्रसिद्ध है, अणु प्रिमागन होनेसे भणु परिमाण का तारतम्य भी नहीं है, रेषा 


करके हस अनुमान का खण्डन है, उसीको जो मक्तावल्लौ टिप्पणीकार भरनुसरण कयि 
पे दोो उपनीय है, परव पिद की भी परता वदो म क गई ह, 


भगु परिमाण मात्र को भी पक्ष बना सकते है, भरणु परिमाण तथा उसके तारतम्य की 
सिचि भे प्रमाण कट्‌ (वे गये ह । ॑ 
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पृथिवीत्व नित्यवृत्ति ह, घटवृत्ति जातित्व होते हृए परवृत्ति जातित्व होने भे, 
बत्ता की तरह इत्यादि अनुमान से परमाणुसिद्धि के विना अनुपपन्न नित्यवृत्तिता सिद्ध 
होती हई परमाणु को मी प्रमाणित कर देगी । वृत्तित्वमात्र साध्य रखने पर बिद 
घाधन होगा इसलिये निस्यवृत्तिता साध्य की गर । नित्यवृत्तित्व साध्य की सिद्धि 
जातित्व-विक्ेष रूपत्व पं है । घटनृत्तिजातित्व घटत्व मँ भी है भौर घटत्व मेँ नित्य- 
वृत्तित्व नहीं रह्‌। इसलिये व्यभिचार होगा उसक्रे वारण के लिपे पटवृत्तित्व मी हतुक्ोदि 
म दिया गया । उसी प्रकार पटत्व में व्यमिच।र वारण के लिये षटवृक्तित्व दिया गया । 
धटवृत्तित्व तया पटवृत्तित्व भनित्य संयोग में भी रहता है इसख्यि जाति का निवेश है । 
कालिक सम्बन्ध से दोनों में रहने वाके घटत्व भ्रादि में ग्यभिचार रह नायेगा इसलिये 
समवाय सम्बन्ध से वृत्तित्व विवक्षित है, नित्य जल के स्य भादि में रहने से सत्ता दृष्टान्त 
ह 1 पूर्वोक्त अनुमान में पृथिवी से भिन्न मे वृत्तित्व उपाधि हो सकता है । सत्ता मादि 
भ नित्यवृत्तित्व है बहा प्थिवी भिन्न वृत्तित्वं भी है इसलिये साष्य व्यापक हभा, 
घटत्व-पटत्व भ्रादि मे घट-पटवृत्ति जातित्व साघन है वहां पृथिवी भिन्न वृत्तिट्व नहीं 
है । इसस्पि साधन का श्रव्यापक होना, उस उपावि का खण्डन करते है कि भनुकूल तकं 
न होने से नित्यवृत्तित्व भ्रौर पृथिवी भिन्न वृत्तित्व का व्याप्यन्यापक माच प्रमाणित नहीं 
६, नित्यवृत्तिटव हो पुयिवी भिन्नवृत्तिस्व न हो दशमे कोई अनिष्ट भपादक नहीं ह । 
इसलिये पृथिवीभिन्नवृत्तित्व साष्य का व्यापक नहीं होने से उपावि नहीं हुमा । 
बिदान्तौ के मत मे पृथिवीव यदि नित्यवृत्ति नहीं होगा तो परस्पर विरोधी दो 
जातिर्यो का समानाधिकरण नहीं होगा जपे दधित्वन।ति, पथिवीतव में परस्परविरोषी 
पटत्वघटस्वल्प जातियों का सामानाधिकरण्य है, दकि भापाच का बाध होने से 
भापादक नित्यवृत्तित्वाभाव करा भाव विद्ध होता ६ । 

वेदान्ती के मत मेँ सत्ता जाति को नित्यवृत्ति नहीं मानने ते दृष्टान्त को साघ्य- 
विल नहं मानना चाहिये, निस्थो मे भी निर्बाष घन्‌ प्रतीति से नित्य मे भी सत्ता- 
जाति सिद्ध है, सत्ताजाति यदि निर्वृत्ति नहीं होगी तो यह जगत्‌ असद्‌ उपादान 
वाखा होगा इष अनिष्ट भरापादक तरकवल से घत्त। को तित्यवृत्ति मानना पड़ेगा । क्योकि 
सभी आस्तिक दार्णनिक धनवस्था आदि दोर्पो के डर से मूलकारण को नित्य मानते 
है । मूलकारण सत्‌ है एेश्वा 'हे सौम्य यह जगत्‌ पके घत्‌ ही था यह श्रुतियां कहती 
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है, इषलिये मूल कारण को सत्ताजाति वाखा सत्‌ मानना जरूरी है । ब्रह्म सत्‌ जगत्‌ 
का एपादान मानकर परमाणु को नहीं मानने पर कोई प्रापत्ति नहीं है एसा नहीं कहना 
चाहिये ब्रह्म जगत्‌ का उपादान है इसमे कोई प्रमाण नहीं, तया श्रुति आदि का विरोष 
है इत्यादि का पीछे वर्णन किया जायेगा 
जो किं फिसी प्रकार बदरैतसिद्धान्त की रक्षामे दक्ष रोगों का पृथिवीत्वं 
अनित्यमात्र वृत्ति है पृथिवोमात्र वृत्ति होने से घटत्व के एषा, इत्यादि विपरीत अनुमान 
का प्रदर्शन है वह तर्कं भ्रस्त्र से विच्छिन्न होने के कारण अनुमिति में प्रसिद्ध नैधायिकं 
के व्यामोह को नहो करने वाला है । जैसे कि पथिवीत्वावच्छेदेन यदि पृष्वीत्व हेतु होगा 
तो नित्य पृथिवी की सदेहदशा मं व्यभिवार का सदेह होगा, ग्यभिचार सदेह होने पर 
भ्रनुकूर तकं के विता वूषरा कौन व्यापि को प्रतिष्ठित करेगा ?, इस विषय में तर्क 
कशो का अनुक तकं नहीं देवा जाता 1 पृथिवीमा को प्रनित्य सिद्ध कर चुके टै 
एषा कं तो इख विगरीत प्रनुमानप्रदर्शन का भयास फस लिये है ?1 सटरविपक्षत्व 
दोप हटाने के चयि यह भ्रायास कहँ तो ठीक कहते हो सत्मतिपक्षित बनुमान से 
पुथिवीमात्र को अनित्य सिद्ध क्वि हो, गोर मी पृथिवोमात्र का अनित्यत्व सिद है, 
भयवा व्यभिचारवारण के लिये विरेषण का प्रक्षेप है, मनित्यमाव्रवृत्तित्वहेतु फलित है, 
तव साव्यहे को एक हो जाने से सिढसाधन दोप होगा । गौर इस विपरीत भ्रनुमान 
मे पृथिवी में रहने वाला जो अत्यन्तामाव उसका भ्रपरतियोगी जो जाति उससे भिन्नत्व 
उपाधि हो जायेगा 1 यह्‌ उपाधि प्टत्व-घटस्व आदि आति नँ रहेगा । मनिस्य-मात्र- 
ृत्तित्वर्पसाप्य का व्यापक है । हतु पृथिवीस्व मे रहृता है वहां उपाषि नहीं है इले 
खाषन का मन्याप्क है । इस उपाधि से विपरोत अनुमान का हतु ्याप्यत्वाविदढ ह । 
घताम्यत्व भादि मे नित्यवृत्तित्व सिद्ध ही है । इस प्रकार यह सवदेवावायं का 
परनुमाव ठीक ही है। 
बर दूषरा-यह्‌ घट दते अतिरिक्त घो बमित्य मूतं उससे शरन्य जो मूतं उसे 
पन्य है, भमेयत्प रहने से, पट के देषा, त्यादि भनुमानप्रयोग संभव है, यहां यह्‌ 
षट मूतन्य ह॑ इतना ही कहने पर व्यभिवार भ्रौर वाघ होगि, मूर्तं से जन्य जो मूर्त 
उदे प्न्य कहने पर व्याघात दोष है, ठया साध्याप्रसिदधि प्रसिदिविशेष है, अन्य मूर्त 
से भ्य इना ही कहने प्र सिदधाषन दोगा, अन्यान्य इतना ह पर्याप होगा, घाष्य मेँ 
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वयर्थविणेषण दोप होगा । अनित्य मूर्तसे भ्रन्य जो मूतं उससे भन्य इतना ही 
कहने पर प्रमेयत्व हेतु को नित्यमृत्तं मे रहने ये व्यभिचारदोप होगा । मथवा परमाणु 
भ्रमी तक सिद्धन होने से भ्रनित्य मूर्तं से अन्यमूत्तं अप्रसिद्ध होगा उससे साघ्या- 
प्रसिद्धि दोष होगा । इसलिये इससे मतिरिक्त कहा गया । उस प्रकार इस घट से 
परतिरिक्त जो भ्रनित्य मूत्तं उससे भिन्न यह॒ घट ही प्रसिद्ध होगा, इस घट से अन्य यह्‌ 
घट नहीं होगा इसलिये अनित्य मूर्तं से भ्रन्य मूतं परमाणु लेकर . साघ्य का पर्यवसान 
होगा । स भनुमान द्वारा भ्र्थात्‌ परमाणु को सिद्धि हुई । भनित्य मूर्तं से अन्य मूतं 
मन को केकर अन्यथासिद्धि होगी इसल्ि दुसरे मूर्तं मं मन से भिन्न एसा विशेषण 
दिया जायेगा 1 

जो करि न्पायनयज्ञ भी धीचि्युखाचा्यं जी दवारा यहं घट इसे अतिरिक्त 
जो भरनिटय सावयव उससे भन्य जो सावयव उससे भ्रन्य है, भ्रमेयत्व होने से, पटके एषा 
इस. भ्रनुमान से सटप्रतिपक्ष दिखाया गया है बह साम्प्रदायिक ब्रह्म उपादान के आग्रह से 
है । व्यथं विशेषण भ्रभ्रसिद्धि विरोध भ्रादि दोपो से वद़। चढ़ा है । सावयव अनित्य ही 
होता है उसका विशेषण प्रनिस्य व्यर्थं है अनित्य सावयव से भिन्न सावयव अश्रसिद्ध हं 
सावयव भें सावयव भिन्नत्व का विरोष हं । द्रव्यसमवायिकारणल्व से भिन्न भवयवत्व का 
ससमवायिकारणकत्व से भिन्न सावयवत्व का निर्वधन नदीं हो सकता ? वह सव भनित्य 
ही होगा । वेदान्ती मत मे भी कहीं सावयव अनित्य से भिन्न नदीं है । नित्य ब्रह्म मे 
भी सावयवत्व का विरोध करते है । सावयव १द से वही धट शिया जायेगा, उषसे भेद 
उमे न होने से वाघ होगा । इस धट से मतिरिक्त जो अनित्य सावयव से भिन्न रेषा 
व्याख्यान करे तो भ्रनित्य से भिन्न भनित्यत्व के एषा होकर व्याहत होगा । निग्रह स्यान 
दोपतोहैही। इन दोपोंसे उदविग्न होतो हुई नयनश्रसादिनी भी दरभ्य होता ह्र 
रव्य मे समवेत होना सावयव ह ? इसमें मनित्यत्व का गन्थ नहीं है, एषा छिलती हुई 
नयनो की हौ प्रसादिनी रही, चित्त फो तो दूषणौ ही रही, बरोकि समवेत द्रव्य को 
नित्य दिखाने मं असमर्थं रहो, द्रव्यसमवेतं द्रव्य मनिस्य ही होता ह । नित्य द्रग्यों को 
सभी निराश्रय हौ मानते ह । वेदान्ती मत भे ब्रह्म ही मित्य है वह कहीं समवेत नही 
माना जाता है यह छीपा नहीं है । नित्य होते हए द्रम्य यदि द्रब्पसमवेत हो तो नित्य 
नहो द्र्य समवेत हो तो नित्य ने हो इत्यादि तकं तंयार है षट परर ्रयुतसिद्ध नहीं 
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है, भवयव मौर भ्रवयवी हौ भ्रयुतसिद्ध ह अवयव समवायी कारण है, कायं ही द्भ्य 
दरव्यसमवेत हो सकता हे । यह सिद है, भपकङृटपरिभाणवत्वरूप भ्रथवा क्रियावत्त्व- 
ख्प पूर्तत्व अनित्यत्व का ष्याप्य नहीं है नित्य मन मे वैषा मूर्तत्व माना जाता है, 
मन को सिद्ध करने बाला प्रमाण ही लाघव भ्रादि सहत तर्कबर से मन को नित्य 
सिद्ध करता है, भौर भी-यदि बह निरवयव सिद्ध होता तो र्मी को सिद्ध करने वाते 
परमाण के वल से निराश्रय होता, समवेत द्रव्य रूपम॒सावयवत्व नहीं होता “इसलिये 
किी भकार नित्य साधारण इस प्रनुमान प्रयोग को नहीं मान सकते, अतः भनित्य 
पद व्याहता ही है, नित्य निरवयव परमाणु को सिद्ध होने प्र भी पवोक्त मूर्तत्व 
उसमे रहता है, इलि नैयाधिकका पूर्वोक्त रनुमान प्रयोग नित्य भनित्य साधारणं 
होने से उसमे भनित्य पद का प्रयोग स्वारसिक रहता है। वैसे नयनप्रसादिनी भे 
भ्रभिनोत नीचे के अनुमान भयोग है 1 १ यह घट यह धट होता हृपरा इससे भ्रतिरिक्त 
भनित्य मूरतंत्व का प्रनधिकरण पूतं से अन्य नहीं होगा मेयत्व होने से पट के एषा 
यह प्रकरणसमता है । २ वैते तुम्हारा हेतु भ्रपने भौर श्रपने वे मिन्न के वृत्तित्व का 
अनधिकरण जो स्म्प्णं हेतु दोप का भ्रधिकरण घमं उ धर्म वाखा, मेयहोनेषे 
वैसे ३ निस्यत्व भ्रपने प्रौर अपने से भिन्न के वत्तित्व का भ्रनधिकररण मूर्तनिएठत्वरहित म 
् वाले क ५ तिक्‌ है, प्रमेय होने से, इ्यादि भनुमान श्रयो भराषुनिक 
फलक दशन के एषा नयनों फो प्रसन्न करने वा हैः वैसेक्रि वहु घट होता 
मा बह विशेपण भ्यं है ह्‌ निग्रह स्यान दोप है, बौर इ भरतिरिक भनित्य 
भूतत्व का भ्रनषिफरण मूर्ते से निन्त एसे अतिरिक्तं श्रनि अलं 
रत्व दषरी जगह कहौ प्रसिद्ध है या के २ 4 कः 
भस ह नरेद षट रह गगा १४९१ अधि ह] पे हा 
रह गमा वाष हमा । द्वितीय पक्षं यह घट इस 
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तारतम्य विचार 


अणुपरिमाण के तारतम्य अनुमान मँ तारतम्य १ संख्याहं यार जातिहै 
३ मथवा भभाव है, द्रव्यत्व को गापत्ति के भयसे गुण में गुण नहीं माना जाता इष 
ले पहला नहीं हो सकता, द्रा भी ठोक नहीं, षजातीय मं ही तारतम्य व्यवहार 
देखा जाता ह तथा पहले कहा भी गया ह, भिन्न जाति मानने पर तारतम्य ही नहीं 
होगा, अणुत्व श्रौर महष परस्पर धरसमानाधिकरण है उनमें तारतम्थ को नहीं देवा 
जाता, तीसरा भी ठोक नहीं विना विशेषण का भ्रमाव केवलान्वयी ह किसी का नियामक 
नहीं हो सकता, विशेषण देने पर उसी पर अनेक विकल्प खडे हो जा्येगे दस प्रकार 
तारतम्य दुर्वच ह । 


समाधान 


दोरूप भौर तीन रस इत्यादि भ्रवाधित प्रतीति के अनुरोध से द्रग्यवृत्ति 
संख्या को सामानाधिकरण्य सम्बन्ध से गुण मे मानने मे कोई वाधा नहीं होती, समवाय 
सम्बल्घ से मानने पर द्रव्यत्व की भापत्ति का भय होगा 1 अपेक्षा बुद्धि विषयत्वसूप 
सख्या का भान स्वीकार करने मेँ भ कोई वाघा नहीं है । वास्तव मे सजातीय उत्कं 
भोर भपकर्यं हौ तारतम्य हो क्या हानि है ? उन उत्कर्पं पौर भ्रपकर्यों का प्रयोजक 
कारणगरत संख्या होगी उश्से उनका व्यवहार होगा, इस प्रकार परिमाण के अधीन | 
वारतम्य का उपपादन से पड़ने वाका भन्योन्याक्नय मी नहं पडेगा । | 





अणु परिमाण के तारतम्य भ्रौर अवयवभवयवी के प्रसङ्ग फा विश्षाम हो किन्तु 
महान्‌ त्रसरेणु में ही हो, घ्रसरेणु को हौ नित्य स्वीकार किया जाय, उसी नित्य में | 
पृथिवीत्व मादि का वृत्तिरव हो, उसी को नित्यम कहने से अन्तिम भरनुमान का विरोष 
नहीं है, उको महान्‌ मानने पर महव परिमाण की उपपत्ति कै शये स्वसमवेतत्त्व 
सम्बन्ध से मनेक द्रग्य रखना भ्रावश्यक होगा जिससे वह सावयव सिद्ध हो 
जायेगा एषा नहीं कहं सकते मर्थोकि त्रसरेणुका महत्व मी नित्य मान जिया जावेगा 1 


मौर भी ¶्रषरेणु का महत्त्व नित्य है, महत्व होते हुए सजातीय उत्कपं भौर 
भपकपं दोनो का माघार न होने घे, गगन आादि के एेषा, इत्यादि भरनुमान पे महत्व का 
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नित्यत्व प्रामाणिक है, तैसे कि गगन आदि का महत्व दोनों मत में नित्य है, गगन आदि 
भं सजातीय उत्कषं प्रर मपकर्पं दोनों का अभाव है, सजातीय भपकपं रने पर भी 
त्रसरेणु मेँ सजातीय उत्कं न रहने से दोनो का भ्रमाव रहता हं, गगन भ्रादिमें भी 
सजातीय उत्कपं रहने पर मो सजातीय गपक्पं न॒ रहने से दोनों का भ्रभाव रहता है, 
दरषणुक्‌ दि को न मानने ते स्वरूपासिद्धि मौर व्यभिचार नहीं है । 


प्रपङृष्ट महत्व ही को भणु व्यवहार का विषय मान लेने से भ्रणुपरिमाण ओर 

उसका भ्राधय द्रव्य विद्ध नहीं होगा, इसी से चिहसुलाचा्यं जी भी भ्रयम मे भर्यान्तर 
हने से बन्तिम मं उपाधि गने से अन्य हेतुं में हेत्वाभास होने से इत्यादि कारिका 
मं अर्थान्तर शब्द्‌ से कहै ह । वैसे दूपरे मो विद्रच्छिरोपणि संग्रह करके संचि शटि 
मे द्रव्य का विाम से इघणुकं भादि अलोक है" कारिका से प्रत्यक्ष विषय द्रभ्य महत्त्व 
घे रदित मं असमवेत है, जाति से भिन्न होते हए बाह्य प्रत्यद्च का विपय होने षे, घटं 
पट उनके गुण वायु स्पशं शब्द भादि के एषा, इत्यादि कहते है । केवर द्रव्य को पक्ष 
करने पर अतीन्द्रिय द्रव्य मो पच्च के अन्दर भरा जायेगे स्वरूपासिद्ध होगो, प्रौर परमाणु 
भी पक्ष के अन्दर आ जाये¶ा जो परपक्ष को भ्रनिष्ट ह, इस लिये पक्त मे भर्यक्ष विषय 
का प्रवेश है, साध्य मँ गसमवेतमात्र कटने पर घट वादि म व्यभिवार प्रौर वाघ 
होमा, महत्व से रदित मे प्वृत्तिमाव्र कहने पर महत्व ते रदित मन मेँ दैशिक विशे 
पणता काल्िकविरेपणता व्यभिवार भादि सम्बन्ध से, बौर मित्य ज्ञान म विपयिता- 


सम्बन्ध से वृत्ती में व्यभिचार पौर वाध होगा, इस किये समवाय सम्बन्ध का प्रवेश 


है । इत्यादि अनुमान से त्रसरेणु का सावयवत्वामाव विद्ध होता है 
होता है, उससे दपणुक भ्रादि 
की सिद्धि नहीं हो सकती । 


उ पर्‌ कदा जाता है कि प्रसरेणु के महत्व मे नित्यत्व सिद्ध करने वाला 


पहन कहा हमा वृमान भनुकूत तकंयुकत व्यातिप्रुक्त नह दै, महत्व होते हए सजातीय 
उत्कपं मौर पकं दोनो का प्रनाधार हो बौर मित्यन हो इसमें कोई मनिष्ट भाषाय 
न होने से विपक्षवाषक भ्रनुकूक तर्क गहीं है, हेतु मे महत्व होते हुए शस विशेषण का 
को स्फुट फक नहीं मालूम होता, नित्य महत्व के भवि सजातीय उत्कपं भ्रौर भपप 
दोनों का अनाषारत्व महत्ववरिरिष्ट होकर प्रयोजक ह, प्रषरेणु का महत्व यदि नित्य 
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भीं होगा तो घट भादि ॐ महत्व के एषा दोनों का आधार ही हो जायेगा, इत्यादि 
अनुवूक तकं है एसा नहीं कह सकते लाघव भादि वकवान्‌ तकरमूल क होने से नित्य 
महत्त्व का प्रयोजक अपकर्पं का अनाश्नथ महतत्वत्व ही होगा, हेतु में उत्कं का भ्रना- 
धयत्व विशेषण व्यर्थ होने से वथाप्यत्थासिद्धि दोरपावज्ेष हं । गगन भादि के महत्त्व 
करे नित्यत्व की सिद्धि मपकर्पं का अनाश्रय मह्च्वत्व हेतु से होगी । त्रसरेणु महत्व की 
नित्यत्वसिद्धि के श्ये अपकर्पं का.अनाधय गहृत्वत्व हेतु नहीं हो सकता, कपाक आदिं 
परिमाण की भ्रपे्ठा भ्रपकपं होने से स्वरूपासिद्ध हो जायेगा । 

श्रौर भी--गगन विभु है मपक्पं का भ्रनाश्रय महत्वत्व से इस अनुमान घे 
आङ्ाश का विभुत्व सिदध होता है, गगन नित्य है विमु होने से इते नित्यत्व सिद्ध 
होगा, निस्य में रहने वाखा परिमाण नित्य होता है । इस प्रकार गगन के महत्व का 
निस्यत्व सिद्ध होता है । अछृत भे वरटि अपकृष्ट महत्व का गधय होने से परिच्छिन्न 
है विभु नीं ६, जो वाह्य त्यक्ष विषय परिच्छि् द्रब्य होता है वह विंभज्यमान होता 
है, ६8 रीति से च्रसरेगा का सावयवत्व सिद्ध होता है । 

नोर दूसरा-का हुमा हेतु भरपकयपं फा अना्य भदत्वत्वरूप उपावि बाणा 
होने से व्याप्यत्वासिद्ध है, नित्यत्वसाष्य का व्यापक तथा महत्व्व विशिष्ट तादृश उत्कप 
का प्रनाधारत्व हेतु का त्रसरेणु में परग्यापक अपकपं का जनाधय महत्वत्व है । 

प्नौर पथा कहना ? च्ररेणु भनित्य या सावयव ह" चाकषुप प्रत्यच का विषय 
होते हए महत्व वाखा होने से, घट कै एसा, त्यादि बनुमान से प्रावयवस्व मथवा 
मित्यत्वाभाव सिदध होता है, केवल महत्व माघ्रको हेतु करने से आकाश भादि में व्यमि- 
चारहोगा। महत्व कोन देने से ङूपादि में सावयवत्वं का व्यभिवार होगा, चासु 
पदनदेने पर जीवात्मा में व्यभिचार होगा, इसलिये वैसा देतु का गमा । एषा कहं 
फ बाभुपत्वविभि्ट महत्व हो सावयवटव या अनिस्मत्व न हौ इसमे भापाच अनिष्ट 
न रहने से व्यभिवार संशय को हटाने वाला भनुकूल तकं नही रहा इख लिये ग्या | 
निश्चय नहीं हो -सकता सो ठीक नहीं ह । महान्‌ चालुप मे यदि सावयवत्वं नहीं रहेगा | 
तो महान्‌ का तथा उसके महत्व का भी चाक्षुष प्रत्यन नहीं होगा, अथवा चाक्षुष 
रत्य नानादरन्यजन्य नही होगा, एवे भाषाय मापादक माव निर्णय घे त्रसरेणु का 
चाक्षुष प्रत्यक्ष ओर चासुषप्रयक्ष भं नानाद्रन्मवत्वजन्यत्व ५ प्रापाद्याभाव के 

४ 
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निर्णय से आपादकामाव सरावयवत्व की सिद्धि हो जायेग । चाक्षुष प्रत्यक्ष के प्रति 
मनेक द्रव्यवत्त्व की कारणता नहीं हो सकती, कारणतावन्छेदकसम्बन्ध भ्रौर धर्म में 
गौरव रहने प्र पञ्चमपरन्यथासिदधि हो जाती है, वह्‌ भन्ययासिदधि उरे है । किन्तु 
साविति से शून्य महत्व ही कारण है इपछ्ये सावयवत्व नहीं सिद्ध होगा 
एषा नहीं कह सकते, अन्यथासिदिषि होने से कारणत्व न हो प्रयोज्यप्रयोजकभाव होने पे 
कोई वाषा नही, इस लिये भरनेकद्रग्यवतव प्रयोजकं होगा, उससे सावयवत्व सिद्ष होगा । 
शद्धा -लाधव बस्तर वड़ा वली हे, कडार जैसे रेड भ्रौर शिणों दोनों पर काम 
करता है वैसे काघव कोमल प्रयोग्यप्रयोजकभाव पर भी लागु होगा, इसलिये गौरव 
दोप से अनेक द्रव्यवत्तव चाशु का प्रयोजक भी नहीं होगा । 
समाधान-्रयोज्यप्रयोजकमाव के निर्णय का कारण व्यभिचारनिश्चयसे 


र अन्वयव्यतिरेक का निश्चय है, वह्‌ अनेकद्रग्यवत्व भौर महत्व दोर्नो में है, एसे 
ो्प्योजकमाव का संशय होने पर प्रसरेणु के सावयवत्व का संशय ही रहेगा 
नित्यत्व का निश्चय नहीं हो सकेगा । 


वास्तव मे समानपरिमाण वाले पच भरवयवं 
से तया ९। से वने दो भ्रवयवि्ों मे महत्तर का उक्थं भौर न 
२ भपकपं का प्रयोजक भवयव को संश्या निश्चित है। वैदेही 
क क होते परमो रुमे प्रचय नाम के शिथिकसंभोग से 
र अपक देखा गया है, वहा उत्कपं का प्रयोजकं भ्चय निरिचत ह 
4. वाक्ते पाच-पांच तन्तु्भो से वने दो कपड़ों मं जो महत्त्व का उत्कर्षं 





भापत्ति दुनिवार है । भौर भी-छोटे वड 
र त चाक्षुष प्रव्यक्त करना है, उनके चाल्‌ष प्रत्यक्ष तें ध स 
भव विद „ बड़ा जितना स्फुट दीख पडेगा उ 1 
{ पना छाटा नही, इस प्रकार ट 
अपक्षं का महत्व का उत्कपं बपकफपं हुभरा, उख महत्त्व के त 
क की = का उत्कपं मपकर्पं मानना पड़ेगा, इसलिये व्रपरेण महत्त्व का भी 
भय।जक अवयवसंस्या माननी होगी जिससे सावयव होगा, जैवे किदो हीन । की चोटी 
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दुर से नहीं दीख पडती सौ डढ्‌ सौ की दीख पडती है। महत्त्व के अपकर का प्रयोजक 
भवयव की छोटी संखा होती ह, उ्टी प्रकार घ्रसरेणु के अवयव की छोटी संख्या घिद 
होगी जिससे उसका सावयवत्व सिद्ध हं । 

दस सावयवत्वसिदधि से भागे वाखा प्रत्यक्ष मे महस्व को कारण नही मानने 
वाला भी मत निरस्त समना ह । ( संभव ह वह॒ म. म, स्व. राखारूदास तर्कीरत्न से 
लित काशी सरस्प्रती भवन से श्रीगोपीनाथ कविराज जी द्वारा प्रकाशित तत्त्वसार 
न्याय पुस्तक से छया गया हो ) "महत्व का भरनाश्रय जो स्पशं वाले उनसे भिन्न परिमाण 
घे सभी प्रत्यक्ष वैदा होते है, महस्व ही से तो नही" महर्व घे शून्य जो स्पर्ण वाछे द्रव्य | 
अवच्छेदकता सम्बन्ध से उनका भेद वाला जो परिमाण ब्रह प्रत्यक्ष सामान्य काकारण 
ह । एचणक आदि महर से शून्य स्पशं वाले ह उनसे भिन्न उनका परिमाण नहीं है, 
इसलिये उनका प्रत्यक्ष नहीं होता, व्यभिचार नहीं है । अणु मन को जीव मानने वके 
को यह कस्पना है । उख मन के परिमाण के संग्रह फे लिये स्पर्शवाला एेषा कहा गया 
है । परिमाण को कारण न मानकर महत्त्वशू्य स्पर्शवाले फे भेद को कारण मानने पर 
परमाणु में व्यभि बार होगा, यद्यपि परमाणु महत्वशून्य स्पर्शवाला है तो भी ग्या्ज्य- 
वृत्ति दवित्वावच्छेदेन उसका मेद उसमें रहं जायेगा । जैसे फि एक नही जाता दो जाते 
है,दोमें एका भेद रहता है, इसी छि गुर्मूत भेद विशिष्ट परिमाण को कारण 
माना गया । 

मत में शङ्का-महत्वसून्य स्परश॑वद्‌ फा मेद जैत परिमाण मे है वसे एकत्व में 
मी है, इख चये वैसे भेद वाले एकत्वत्व जातिमान्‌ को कारण मानने मे कोई क्षति नहीं 
ह । तव विनिगमना का विरह दोष है । 

समाधाग-सभी कोग महत्व परिमाण को प्रत्यक्ष सामान्य का कारण मानते है, 
इष श्ये परिमाण मेँ भ्रम्यथासिदधिशून्यत्व क्स है, भोर एकत्व मे नये प्रन्यथासिदि 
शूम्यत्व को कल्पना करनी पडेगी, यह विनिगमक ह । भ्रौर भौ एक दरग्य, एक्‌ गुण, 
एक क्रिया प्रादि में एकत्व का भान एक प्रकारका है। द्रब्य ही में एकत्व ह गुण प्रादि 
मे नहो इसमे कोई विनिगमक न होने से सव भं एकत्व मानना पड़ेगा, तव सभी मेँ रहने 
वाजे एकत्व की भ्पेक्ा द्रग्यमात्र मे रहने वाले परिमाण को कारण मानने में लाघव ह 
पहु दसरा बिनिगमक है । आौर-द्रषणुक भादि मानने मे युक्ति नहीं ह, पहले क 
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त्त विद्यावं जयन्तीनिवन्धमाखायाः 


बनुमानों पे उसका अमाव विद्ध कियागपाहं। भौर साम्प्रदायिङ्शिरोमणि दीधिति- 
कार्‌ शिरोमणि से दरधणुक प्रादि का अभाव भ्रावृत ह इस चये उनके लिये कार्यकारण 
भाव मे गौरव आावश्यक भी नहीं है । प्रात्मरूप से अभिमत गणु मन का प्रत्यत्त इष्ट 
होने से प्रत्यक्ष म महत्व की कारणता ही नहीं है, इत्यादि खणिडत समना चाहिये । 
पर्वमत का खण्डन-पहले वताये गये चाक्षुष परत्यद्च का भ्नुभूत उत्कं भौर 
लपकपं कौ उपपत्ति के लिये उका प्रयोजकं महत्व का उत्कर्पं अपकर्पं निरिचत है तव 
भत्यचच मर महत्टव को कारणता भी निदिचत है, परिमाण सामान्य मेँ तो उत्कपं प्रपकर्ं 
हौं होता, षरयोकि सजातीय में हौ प्रनुमूत है । तया कारणता मे परिमाण का परि. 
वायक ख्पसे ही प्रवेश है। भोर मो-परिमाणसामान्य मात्रसे चाक्षुष होता नही 
भगषृष्ट महत्त्व रहने से बाल प होता है, इस खयि चादा प प्रत्यक्ष मे अपकृष्ट महत्व को 
कारणता भ्रावश्यक है । 
वया-महस्व का अनाश्वय इसका महत्त्वत्वावच्छिन्न तक जाना जरूरी ही है, उषकी 
भपकञा महत्वत्वजात्यवच्छि्नतव रूप से कारणता भे मेरु सरसों के देया रूधुगुवमाब 
भाषता हौ है" विनिगमक की कल्पना भो भनुसन्धान मं नहीं आती, महत्व मे मन्यया- 
पिद्षि भूत्यत्व षृ होने पर भो तादाविधि्टपरिमाणत्वावच्छेदेन भन्ययासिदूि 
शूल्यत्व कौ कल्पना अवलृत् कत्पना ही होगो । धकप को लेकर विनिगमक का वियार 
न ~ को योड़ा त ^ ठक नहीं, गुण की द्रव्यत्वा- 
मि प ८ ५ भें नहीं ++ माना जाता, 
दूषरे धमों प्रोर गर्गो का क क 
स्ट समना चाहिए । परमाणु आदि की 


| विद्धि है हो, कु परमाण विरोधी भवुमानों का परे खण्डन किया गथा है । ओर 
ी परमाणु विरोषौ बनुमानों का विचार आने अस्तुत करगे । जैसे कि त्रसरेण सावयव 
है, महर्त्व होते हए क्रिया वाला होने से घट भादि के एषा, } 


लिये महृत््व होते हुए यह विशेषण दिवा गया है। 

५ भादि मे अर्थान्तर होगा इत्यादि दोपों का वारण क्ियागयाहै, त्रसरेणु के 
सावयवत्व सिद्षि द्वारा घर्या्तर का अपाकरण हो चुका है । पृथिवीत्व नितयव्ि ह 
इत्यादि बनुमानों े उपापि गौर विपरीत साधन का वारण किया गया है, यह घट 


"मन मं व्यभिचार वारण के 
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यादि अनुमान का सदनुमानत्व सिद्ध किया गया है बौर अनुमानामासो का मी 
परिहार किया गया हं । 
| शङ्का- परमाणु का योगीभ्रत्यक्न होता हं, परमाणु निरवयव मौर अणतर है, 
इष सिये चाक्षुष प्रत्यक्ष का विपय होना सावयवत्व का व्यभिचारी हेतु हं, योभिप्रत्क्ष 
वारण के लिये हम ऊोगों के एेषा प्रत्यक्ष मे विशेषण देने पर भी वह विशेषण सार्थक 
` कम हो होगा भौर व्याप्यत्वासिद्व हेतु होगा, वादी प्रतिव्रादी दोनों के सम्मत पदार्थ 
की व्यावृत्ति के ल्यि ही विशेषण सार्थक हो सकता है, परमाणु भादि दोनों मत सिद्ष 
नहीं है । वादी पौर प्रतिवादी का केवर साव्य मे ही विवाद रहता दै" प्च, हेतु, दृष्टान्तः 
सभी उमयमतसिद्ध होने चाहिये । इसी प्रकार महत्व होते हृए इस विशेषण का 
भी सार्थक्य नहीं है 1 

समाधान-योगी का भर्यक्ष योगज घमं से पैदा होने वाला हं अशौकिक है, 
यह्‌ कार्यकारण भाव लौकिक प्रत्यच्त का है, दघ लिये प्रत्यक्ष मे लौकिक विशेषण दिया 
जायेया । इषी प्रकार उपका सार्थक्यभी है, क्योकि माकाश मादि उभयसम्मत 
प्तीन्द्रिय का भोः योगीभरत्यच्च होता है । इसी प्रकार मन का वारण करने के लिये 
महत्त्व होते हुए इष विशेषण का भी सार्थव्य है, एक साय भ्रनेक ज्ञानकेन होने'के 
उपपादन के लिये ्रणु नित्य मन पहले से सिद्ष ह । 

जैवे फि “तस्य कायं लिङ्घम्‌' यह कणाद सूत्र ह । उसका माव है कि जिन 
गयो का चाष प्रस्य होता है, उन सभी द्रवो के सावयव्व का अमा घुग है 
इषम चाकषुपद्रव्य कार्य ह यह निर्चित होता है, उससे समवायिकारण का भ्रनुमान 
होता है। सभी को कायं मानते हए कारण का अनुमान करगे तो अनयस्या होगी, 
पतः जहा चाशुप परस्यच आदि गमकः नहीं है वहां का्त्व सावयवत्वं भौर परिमाणाप- 
कयं का विधाम करना चाहिये, जहां विभराम है वही परमाणु हं । 

दूस अभिप्राय वाका “व्यक्ताद्ब्यक्तानां प्रत्यक्ष्रामाण्यात्‌ यह्‌ गौतम + है1 
इमे उत्पत्ति रेप है; क्त होने घे मूवनामषारी पृथिवी बाद परम सदम निस्य घे 
व्यक्त रीर, इन्द्रिय विषय, करण, फा भाषार परज्ञान द्र्य उत्क होता है एषा उके 
व्याख्याता वात्स्यायनाचायं कहते है । यहां परम सूर्म पद से परमाणु का गया, उसका 
नित्यत्व तो शब्द घे.ह कहा गया है, यहां कार्य-कारण का सामान्य व्यततत्व खूप भादि 
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गुणो का योग है, इत्यादि भगवान्‌ भाष्यकार हौ क्‌ दिये है, प्रत्यचप्रामाएयात्‌ शब्द से 
सजातीय की उत्पत्ति का भ्याख्यान है, इसलिये यहां व्यक्त शब्द से महत्व को लेकर 
विपरीत व्याख्यान ठीक नहीं है । वातिक गौर तात्पर्य टीकामें वेसा ही व्याड्यान 
है 1 किरणावलीकार कहते है--यदि द्रव्य का चाक्षुष प्रत्यक्च महत्त्व के विनादहोतो 
दूर भ्र दुरतर मे महत्व परिमाण के उत्कपं का अनुसरण न करे, यदि वह चाशुप 


प्रस्यच् अनेकद्रम्यता को बपेक्ता न करे तो महत्व की भी गपेत्ता न करे, भनेकद्रव्यता ` 


की व्यावृत्ति होने पर महस्व को भी व्यावृत्ति हो जायेगी, क्योकि महत्व का अनेकद्रव्यता 
कारण है 1 महत्व यदि चाक्षुष प्रत्यक्षमें कारण नहीं होगा तो चाक्षुष के भ्रकपं का 
अनुविधान महव प्रकषं नहीं करे । इसलिये विवाद विषय घ्रसरेणु महान्‌ भौर भरनेक द्रष्य 
वाला है। हम रोगो के चाक्षुष द्रव्य होने से, घट के एेसा, एेा कहकर भरणुपरिमाण 
तारतम्यम्‌ इहयादि दूसरे भ्रनुमान में परम्पराश्रय दो के उद्धार के लिये यदि वह्‌ 
भरसरेणु परम अणु नहीं है तो उस कायं से अनुमित उसके कारण अवयव हौ परम 
अणु हो, वे महान्‌ नहीं ह क्योकि उदुभूत रूप ॒भ्रौर॒महर्व रहने पर उनके चाक्षुष 
त्यच्च की भ्रापत्ति होने छगेगी । उन परमाणुं को कार्य होने मे कोर प्रमाण नहीं है 
इषल्िये उनके कारण या प्रवयवों का अनुमान नहीं हो सकता । यद्यपि इनसे भारभ्ब 
रव्या मँ परिमाण पैदा करने के लिये महत्व परिमाण गयवा प्रचय कारण नहीं ह 
क्योकि ये मणु मोर निरवयव है । तो भी गवयर्वो कौ वहूत्व संख्या है । इसलिये सब 
ठक है1 भरर के प्रवय को गवरथ अनेक द्रब्य वाला होना चाहिये वयोम 
षट्‌ महान्‌ है । भनित्य महत्व के प्रति अवयो का अनेक द्रव्य वाला होना भी 
कारण हं । अवयवो के भनेकदरम्यता के विना महत्व के उत्कं पकप का उपर्पादन 
नही हो सकता । इले त्रषरेणु के अवयव सावयव ह दतना तक के £ । एतने घे 
र्ष्ट है न त्रसरेणु के भवयव पिढ़ होते है । 
-साष्यत्वादवयविनि सदेहः २।२।३३' 


अवयवी को विद्ध करते हुए वा्िककार- परमाणु प्रतीन्दरिय है, 


स्वदूप 
अवयवियों का प्रत्यक्ष नहं होगा, 


एषा समाधान देने प्र अवयव अवयवी को धारां का 
टि भँ विघ्ाम मानने वाते के मत के दण्डन के लिये कहते है-कुघ लोग 


लिद्की के छिद्र मे दृश्यमान त्रुटि को ही परमाणु वणन करते है, वह्‌ ठक नहीं ह 
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ष्यौकि वह भे है, परमाणु अभे होता है त्रुटि भेद्यटहै, वयोकि त्रुटि 
पटकेएेसा हम लोगों के वाह्य करण से प्रत्यक्ष है बरुटि परमाण नहीं है क्योकि 
सामान्य विशेष वाला होते हुए हम रोगो फे बाह्य करण से प्रत्यत्च हं, इसलिये परमाणु 
देन्दरियक नहीं है । परमाण॒ओं को अतीन्द्रिय होने से जो प्रत्यक्ष है वह परमाणु से 
भिन्न है, इस प्रकार विष्दहेतु ह, । एषा स्पष्ट कहे हैँ । 

शङ्ा-- कपाल आदि मेँ अवयवस्व दुदयत्व का व्याप्य ह पा प्रत्यक्ष सिद्ध है, 
वरसरेण के अवयवो में दृश्यत्व बाधित है इर्ये त्रसरेणु निरवयव सिद्ध होगा । यदि 
वहं कि अवयवत्व दुश्यत्व का व्यभिचारी है, भूजने के वतंन में भ्रयवा तस्र वाल मे प्रदृश्य 
तेज के भ्रवयव रहते है प्रत्य नहीं होते, विन्तु जव उसमे चना आदि पडता है भोर 
जने लगता है तव गाग दील पड़ती है वहां दृश्य भाग के भ्रद्श्य भ्रवयय भिलते हं 
इ९िये दृश्य के अवयव दृश्य ही होते ह रेका नियम नदीं कर. सकते । सो ठीक नही, 
भूजने के वर्तन के नीचे इन्धनो के अग के घोटे सूरप्र दुश्यकृण ॒विखरे हुए आल से 
त्यक्ष नहीं होते वे ही जव एक जगह सम्मिकित होते ह॑तो भ्रत्यक्ष हो जाते ह । जैसे 
टूर रहने वाला एक केश प्रत्यक्ष नहीं अनेक सम्मित होकर प्रत्यक्ष होते ह इष 
्रकार दुर्य का अवयव दुय ही होता है इस व्याति में व्यभिचार नहीं है । तव घसरेण 
कै गवयव दृश्य न होने से त्रसरेणु निरवयव रहा । 

समाधान दृश्य फा भ्रवयव दृश्य ही हो दष व्याति मं कोई अनुकूख तकं न 
होने से व्याति प्रामाणिक नहं ह । दृदमावयवसव रहे भौर दृश्यस्य नरहे तव कोई भनि 
मापाच्च नहीं है, कपा आदि में दु्यत्व दश्या्वेयवत्व अयुक्त नहीं है, रूपादि मे दृस्या- 
वयवत्य न रहने पर भी. दृप्यत्व रहता है, आकस्मिक भी दुष्यत नहीं ह भन्यया 
बदृरय चकु आदि भी कमी दृदय हो जाय, किन्तु चाशषुप अयक्ष के कारण उद्भूत स्य 
पौर महत्व परिमाण जिस भिक जाते है वे दृश्य हो आते है, जिनमे ये कारण नहीं 
भिलते बे भरृशय रते है, जम चु गादि उदूमूत सूम नहीं रहने से भदूरय ह वैसे बबरणु 
फ वयव परमाणु मं महत्व न होने से त्रसरेणु के भवयव अद्य रहें ष्या हानि है !। 

शङ्का महत्‌ से आरञधत्व प्रस्यश्वविषगत्व ते विशिष्ट सखावयवद्रव्यत्व का 
व्यापक है ठेसा घटादि म मालूम ह । उस प्रकार ब्रसरेणु यदि सावयव हो तो महत्‌ ते 
बारण्ब हो, महत्‌ से आरज्ब नहीं है तो सावयव मी नहीं होपा । 
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-- विचार्वैजयत्तीनिवन्धमाला्यौः 


समाधान--इस व्याति मे मी प्रप्रयोजक्रत्र है, जिस किसी प्रकार साहेवयं 
मात्र चे व्याप्ति का निश्वयहो तो भ्रधिकतर उदुभूत रूप वाले ही मिलतेहैतो 
जनुदुभूत खूप वाक्ते चक्षु आदि तेज नहीं सिद्ध हो पायेगे, किन्तु व्यभिचार संशय का 


निवारक भ्रनुकूल तकं की सहायता से सहचार दर्शन व्याप्ति का निश्चय करता है, तवः 


महद्‌ का भरम्भकत्व महत्व का प्रयोजक नहीं होगा, इसे परमाणु यदि महत्‌ का 
जारम्भक होगा तो महान्‌ होगा यह भापत्ति नहीं हो सकती, तव श्रणु भी परमाण 
महान्‌ त्रसरेण का प्रारम्भक हो सकता हं । 
इष प्रकार त्रसरेणु का सावयवत्व विद्ध होने १९ व्रषरेणु के अवयव सावयव ह 
महान्‌ का भारम्मक होने से कपाल के एषा, इत्यादि भनुमान से त्रसरेणु के भ्रवयव के 
भी प्रबयव सिदध होते ।वेही परमाणु ह। इस अनुमान में अप्रयोजकल्व का सन्देह 
ठीक नहीं ह, पह ्वाएित किरणावली ग्रस्य मे ही प्रयोजकत्व का वर्णन हो गया है, 
क्थोकि भनुभूतर अपडृ्ट महत्त्व का उस्कपं श्रीर्‌ भ्रपकर्पं कारण फो अनेक द्रव्यवत्ता के 
विना नहीं हो सक्ता, कारण की भ्रनेक द्र व्यवत्ता कारण को सावयव हुए विना नहीं 
हो सकती । पहले कहा गया ह कि अपङरष्ट महत्त्व का ्रयोजक अनुगत महत्व, प्रचय 
नाम संयोग कारण को वहुरवसंख्या इनका भ्रन्यतम ह, महान्‌ का भआरम्भ्त्व महान्‌ 
से भारब्धत्व सावयवत्व भौर दुर्यादयवल्व नहीं हो सकते । 
शद्धू कपालिका कपाल द्वारा महान्‌ घट का प्रारम्भ होने से जैसे सावयव 
९ चे परमा भौ द्रषणुक़ दारा महान्‌ श्यणुक का भारम्मक़ होने से महान्‌ ॐ 
भारम्भकफ के आारम्भकत्व हेतु से सावयव होना चाहिये 
समाधाने अनुमान मे भनुकूर तकं॒नहीं है, पके जो भपकुष्ट महस के 
व स है उपक अनुसार व्रसरेणुका महत्व दथणुक 
४. ` जावा परमाणु के सावयवत्व प्रयोजका नहीं हो सकता, 
दरूषरा मी कोई परमाणु के सावयवत्व का प्रयोजक नहीं है, 


। उणटे अनवस्था, पूर्वोक्त मेर 
सषप्‌ साम्य प्रघ्गं आदि भरतिकूख तकं है दषलयि यह्‌ अनुमाने श्रतिषश्द हो जायेगा । 
शङ्भा--विमु गगन को गौतमीय. लोग्र भी सवगत मानते है, इसलिये गगन 


परमाणुगरत भी हं, परमाणुं के प्रवयवों के विना परमाणु के भत्तर्गत नहीं होता, 
भरन्त्‌ शब्द अवयववाची है, इसी प्रकार अक्षपाद भगवान्‌ भी “जाकाशम्यतिभेदात्‌ 
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प्रथमभागे परमागुवविः दहं 


तदनुपपत्तिः, (आकाश के व्यतिभेद से परमाणु का निरवयवत्व अनुपपन्न ह) “आकाशा- 
सर्वगतत्वम्वा' ( अन्यथा भ्राकाश्च सवंगत नहीं होगा ) ४।२।१९-१९ पूर्वं परीयन्याय 
स्रो से कहे है । 

भौर भी-जिसमें त्रिकोण या चौखंटों आदि व्यवहार होता ह वे मूतिमान्‌ पदायं 
सावयवः देखे जाते है, परमाणु का भी परिमण्डल शब्द से व्यवहार प्रसिद्ध है, इसलिये 
साकार है, तव परमाणु सावयव है । संस्यान वाला होने, घट आदि के एसा, । 
परमाणु सावयव है, आरम्मक मुतं होने से, कपार के एसा, इष हतु मे मारम्मक 
विशेषण मन. व्यभिचारवारण के ल्य है। “मूत्तिमतां च संस्थानोत्तेरवयवसद्‌भावः 
( मर्तं वस्तुभों का संस्थान होने से परमाणुं का भ्रवयव ह ) ४।२।२३ न्याय सूत्र से 
यहुः भी कह्‌। गया हे । 

समाधान--उपर के सूत्र पूवंपच्च को सजाते है, युक्तियां भरामास ख्प हँ । 
वास्तविक नहीं है । आकाश के व्यतिभेद से जो लोग सावयवत्वं सिद्ध करते है 
उनका भ्राकाश्च व्यतिभेद क्या ह ? यह स्फुट करना चाहिये । वह परमाणु भोर 
माकाश का सम्बन्ध है। या संयोग है । भ्रयवा परमाणु के मीतर संयोग ह ? तीनों 
विकारः मां पर नहीं ठरते । यदि भराकाशके साय सम्बन्ध सावयवटव साघक 
मानँ तो निरवयव काल मेँ भाकाञ्च सम्बन्ध व्यभिचारी ह, वह सावयवत्वं का 
साधक कते होगा ? ओर भी भाकाञ का सम्बन्य सवके साय ह, उसमे भ्राकाशीयत्व 
व्रावर्तक नहीं है, नीरधूम वादिके एेसा व्यर्थ विशेषण होकर व्याप्यत्वासिद 
६। व्यतिभेद भा शथे संयोग सन्दर्भ कै अनुसार नहीं हो सकता । “संगोगोप- 
पत्तेर्व' ( संयोग फी सिद्धि होने से ) ४।२।२४ स्याय सूश्रसे स्पष्ट कठा गया है, 
पुनरुक्ति हो जायेगी, .भन्तिम भीतर सम्बन्ध भी भयं ठीक नहीं है । भन्तः शब्द का 
मवयव भ्रं है, {,रवयच परमाणु पक्ष मं नहीं रहेगा स्वरूपासिद्ध हो जायेगा । भन्तः 
भौर बहिः शब्द ते कायं द्रव्य के भ्रवयव कह जाते ह । 'अन्तर्वहिश्च कार्यद्भ्यस्य 
कारणान्तरवचनादकाये तदभावः" ( अन्तः भ्रौर वहि शब्द से कायं द्रभ्य के भ्रवयव 
कहै जाते है, अकार्यं द्रव्य मेँ अन्तः प्रौर वहिः शब्द के अर्थं नहीं है ) ४।२।२० न्याय- 
स्र से गौतम गुर भी इसको कहते है 1 इसी कारण अवयव सम्बन् भी व्यतिभेद का 
भरं नहीं ह । भौर मी- प्रवयधो के ध्वंस ओर प्रागभ।व दला में जिसके भरवयव विमक्त 
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६० विद्यार्वजयन्ती निवन्धमानीौ्यौ। < 


भारूप पडते ह वे सावयव कहे जाते ह, जिनके अवयवो का परस्पर विच्छ भप्रामाणिक 
है उनका सावयवत्व भी भ्रभरामाणिकहै। किसी प्रकार दुर्जनतोषन्याय से अथवा 
मस्युपगम सिद्धान्त ते परमाणु को सावयव मान मी छेतो भी नित्य परमाणु फे भवयवों 
के विमाग में कोई कारण न मिलने घे निरवयवत्त्व ही भँ पर्यबसान होगा । अवयव 
विभाग का कारण भ्राकाश नहीं हो सकता क्योकि विभाग कर्मज होता है तथा आकाश 
मे फमं नहीं होता, माका नित्य यदि विमागका कारण हो तो सर्वदा विभाग होता 
रहेगा, कोई भी गवयवो न ठहर सके । क्रिया के सहकार से पराकाश विभाग का कारण 
हो इमे प्रमाण नहो, परमाणु का जव अवयव नहीं सिद्ध होता तव उसमे विभाग. 
जनक क्रिया कते प्रामाणित होगी ? बन्दर का धिद्र व्यतिभेद कहने पर मी कामन 
चके, चारो तरफ से फिसी से व्यवधान न हो भ्रोर मध्यमं भ्रवयव न रहे उषको 
अन्तर धिद्र कते है, परमाणु के भ्रवयव ही नहीं होते इसख्यि परमाण मे ग्यतिभेद 
नहीं रह्‌ सकता 1 तव उ्यतिमेद हेतु महेतु है । समी मूर्ता के साय संयोग ही आकाश 
का सर्वगतत्व है । इसलिये भाकाश के सकगतत्तव के छिपे परमाणु के सावयवत्व की 
आवद्यकता नह, सभी देश को भ्रवच्छेद करके आकारा मे शब्द होता है इखलिगे 
उको सर्वगत कहा जाता है, माङ मे स्प नहं इवसिये उसके ब्यूह नहीं होते । 
(मी जगह संयोग बोर शब्द होते ह भौर विभु है इसलिये सर्वगत है ४।२।२१) अग्यूह- 

भविषटम्मर विभुः भाकाश के ष्म है ८।२।२२) दन भ्याम त्रो से कहा गया है । 
जिनके अवयव विभक्त हौ सक्ते वे प्रम अगु नही हो सकते इप्िये वाघ 


परिच्छिन्न परिमाण होना मूति है । ( व्यापी द्रभ्य 


= काषछठप्रकारकाप ६ 
९ अणु २ महृत्‌ ३ दीष ४ हस्व ५ परमहस ६१ ध 


'मञणू,) एषा वातिककार के है । 
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भ्रयममागे परमाणुवादेः ९१ 


मूतत्वहेतु से भी सावयवत्व की भपत्ति नहीं दे सकते, अनवस्था आदि दोष के मय से 
नित्यनिरवयव परमाणु सिद्ध हो जाने पर वहीं मूर्तत्वहेतु सावयवत्व का व्यभिचारी हो 
जायेगा ! मन में तो प्रहरे से व्यभिचारी है। किसी प्रकार उसका भी मवयव मानने 
पर भ्रनवस्था मेर सर्धप साम्य प्रसङ्क भादि दोप सुस्थिर हो जायेगे । ओर भी परम अणु 
शन्दसे ही निरवयव व्यवस्थित है श्स च्वि परमाणु भौर सावयव विरुढार्थक होगे । 
अवयव शब्द सचे समवायिकारण भौर सावयव शब्द से समवेतकार्य कहा जाता ह । 
परमाणु अकार्यं है उसके साथ ये शब्द विर्ार्थक ही हेगि । 

शङ्ा- परमाणु शब्द का भरथ है जिससे घोटा न हो वही सवस घोटा हो । 
तव एक परमाणु से ही जन्य परमाणु मान चछिया जाय, कायं मी रहेगा भौर सबसे 
घोटा भी रहेगा, प्रतिज्ञा वाक्य व्याहृतार्थक नदीं होगे । 


समाधान--एक अवयव में अवयवी शब्द का प्रयोग नहीं होता है, एकावयव 
बौर अवयवी शब्द व्याहतार्थक ह, सावयव शब्द प्रौर व्याहतार्थक हे, भ्रपने को पने 
पे सहित नहीं कहा जाता, परवयवी को क्या कहना ? कोई मी कयं संसारम एक्‌ 
कारण से पैदा हुभरा नहीं देखा जाता, न कोई दृष्टान्त है । क्षणिक्वादी जो विनाशन को 
्रतियोगो रूप एक कारण से पैदा हुभा मानते है उसका खण्डन किया जागेग' । भौर 
भी एश्न ही नित्य परमाणु को कारण मानने पर वह्‌ हमेशा रहेगा, घतत उत्पाद होगा, 
किसी सामग्री की अपेक्षा नहीं है, तो प्रागभाव भो नहीं होगा, तव उत्पाद भी नहीं 
होगा लित्यत्व ही में पर्यवसान होगा, विनायक बनाने वाके की वानर निष्पति के एता 
हो जायेगा । शब्दज शब्द स्थल में केवल पूर्व शब्द उत्तर शब्द का कारण होत। ह यह्‌ 
केवल प्रवाद ही है, म।काश-कुय भादि प्रतिवन्धकों का अमाव वहां भी भ्रपेदित ही 
रहते ६ । गवयव से सहित सावयव दाब्द का भरं है, अवयव भ्रौर अवयवी दोनो कौ 
विचभानता दशा मेँ हो सावयव शब्द का व्यवहार प्रामाणिक ह । एक्‌ ही परमाणुरूप 
कारण से एक ही परमाणुरूप कायं मानने पर कायं क समय अवयव कारण नही, कारण 
भ्यव के खमय कायं नहीं, तब उसमे सावयव कब्द कंसे मवाधितार्थक हे'गा ?। एक 
ही मे अपना अवयवत्व मौर अवयविस्व विरुढ है । संस्थान शब्द का अयं सावयव 
पयंवसायी होता है वष साध्य हेतु एक हो जायेगा । यदि संस्यान शब्द से भ्रविमु का 
परिमाण छेते है तो मूरतंस्व हेतु से ही गतां हो यया, पृथक्‌ वर्णन पुनरुक्त होग, । 
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९३९; विदयार्वनयन्तीनिवन्धमारायाः 


शङ्का - संयोग अव्याप्य वृत्ति है, उधकरा गवच्छेदक फोर देश होता है जो कि 
मवयव होता है, दधणुक्‌ को पैदा करने वाला संयोग परमाणु में किसी अवयव को 
भवच्छेद बनाकर रहेगा इषे परमाणु का सावयवत्व सिद्ध होता है । परमाणु सावयव 
है, संयोगौ होने से, इत्यादि अनुमानप्रयोग होगा, संयोगित्व यदि सावयवत्व व्यभिचारी 
होगा तो व्थाप्यवृत्ति हो जयेगा, यह्‌ प्रकूल तकं होगा, 'वंयोगोपपत्तेश्च' दशर न्थाय 
सूत्र से यही कहा गथा है । मौर मी-परमाणुके चारों दिशामें चार भ्रं ओर उपर 
नीचं दो अश संयोग फे भ्रवच्छेदक छ भ्रवयव हो जायेगे, यदि चों संयोगो को एकही 
देख मे मानेगे तो परिमाणवृदधि नहीं होगो, छश्रो परमाणुओं से बना हा वस्तु 
परमाणु ही परिमाण का रह जायेगा । इसका शोक से भी गान किया गया ह "एक 
ही बार एकु प्ररमाणुकाछ परमाणुं से संयोग होने पर एक परमाणुके छ अंश 


हो जायेगे, छं संयोगो को एक ही देश म माने तो उनते बना हा वस्तु परणुमात् 
ही रह जायेगा । 


समाधान यह पूर्वपक् वेदान्तियों का है, वितमुखाचायं जी संयोगी से भिन्न 
संयोग का खण्डन किये है । भिश्च संयोग को लेकर यदि पूर्थपक्च है तो उनके सिदान्त 
का विरोध होगा । यदि प्रभिन्न संयोग को छेकर हैतो संयोग परमाण॒त्व समणीक 
होगा उसे पतावच्छेदक बौर घंयोगिसव का क्य हो जायेगा । + 
मिन्नदेशदैयाथभिन्न देष ह यह्‌ विकल्प द परमाणुरजो के संयोग कोलेकरटहैतो 
रिष देर कह सकते है, दोनों परमाणुओं के भिन्न देथ है हं । यदि एक परमाणु मे 
रहे वाते छ सयोगो फो ऊेकर विकल्प हैतोसमानदेणदहै रसा कह सता हू, १ 
क्या हानि है ? । छर षंयोगों फा एक परमाणुह्प देश है । प्रम बणु निरवयव परमाण 
को के कट्‌ समान देश भिर देश यह्‌ विकल्प हौ वास्तव म ब दोप वाखा है। 
एक ५ एक ही देश है, भवयव उष्के है ही नहीं । दर्यो को समानदेशता विष्ढ 
ह इस छि इनके संयोगो को समान देश कहने मे कठिनां नहीं समक्ष, द्रव्यं की समान- 
देणता का विरोध ही नहीं है, कारण के लक्षण मे कायं के अधिकरण ते कारण का 
रहना जाता ही हं, वहां कार्यकारण दो द्रव्यो का समानदेग होता है, इस पर्वत के 
| धिर पर्‌ कितने द्रव्य विशेष है, इत्यादि व्यवहारो मे प्रनेक दरव्यं के समान देश का 
। भ्यवहार होता है । वास्वव में ूर्तद्रग्यो को समानदेशता समवाय सम्बन्ध. से विरुद 
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है । संयोग ॒सम्बन्ध से तो मूरतदरग्य भी समानदेश मेँ र्ते है । स्यौल्य को नही पैदा 
करने वाले रूप आदि समवाय सम्बन्ध से मो एक देश में विना विरोव रहते है । द्रव्य 
भी समवाय सम्बन्ध से एक देश में रहकर स्थूलता नहीं वैरा करते । संयोग सम्बन्ध चे 
एक देश में भ्रनेक द्रव्य रहकर स्थौल्य पैदा करे इसमे कोई वाधक नहीं दै । 

जब्थाप्यचृत्ति संयोग केकर दोप देना टोक चहीं है, भौर जगह भ्रव्याप्यवृत्ति 
भी संयोग परमाणु में व्याप्यवृत्ति रहे इसमे कोई वाधक नहीं है । अन्याप्यवृत्ति जातीय 
को व्याप्यवृत्ति जातीयता में कोई विरोध नहीं है । किसी प्रकार का अब्य।प्यवृत्तित्व तो 
इसमें भी है, कालिक भअग्याप्यवृत्तित्व अनित्य मात्र मेँ रहने वाला ६१ भ्रनित्य संयोग 
ममी है। श्रुतियुक्तिसिद्ध होने से भ्रनवस्था परिष्टार के ल्ि परमाणु में विकत्तण 
संयोग स्वीकार करने में क्ण वाधा है ? फलमृख गौरव दोप नहीं माना जाता । वास्तव 
मे दिशा को प्रवच्छेदक मानकर भी इसके अग्याप्यवृत्तित्व का उपपादन हो जाता है । 
वास्तव मं संयोगित्व का व्थापकर सावयवत्व नहीं है, भ्रात्मा भौर मनके सयोग में 
व्यभिचार ह । नित्यो का संयोग नहीं मानेगे तो ज्ञान आदि कै भ्रति आत्मा मन; संयोग 
कारण नहं वन सकेगा । संयोग का अब्याप्यवृत्तित्व सावयवता मात्र से प्रयोज्य नहीं 
है 1 सावयवत्व नहीं रहने पर भी भ्रव्याप्यवृत्तिटव का उपपादन हः सकता है । अग्याप्य 
चत्तित्व सावयवत्व के विना अन्यथा सिद्ध है, उक्त तकं में अनुकूलता नहीं है । 

छ दिशाओं से सम्बन्ध से जो परमाणु की छ भ्रंश होने की प्राप्ति दी गर 
है वह वास्तविक नष्टं है । वास्तव में दिया एक ही है, उपाधिकत्पित देशों से सम्बन्ध 
तो व्यावहारिक है । वास्तविक नहीं ह, भ्रनेक परमाणुं के सम्बन्ध के एषा भनेक 
देशों का सम्बन्ध भी हो उससे कोई शति नदीं है, संयोग अवयवो से दी गबच्छि्न हो 

। खा नियम नहीं है, नित्य परिच्छिन्न परिमाण बाले परमाणु दिशा के उपाधि हो, 
परमाणुदेश का छाया भौर भ्रावरण भी होगे, वास्तव में छाया या प्रावरण मेदे की 
भपेक्ञा नदीं ह॑बिन्तु स्पर्चवाले मूर्ते दरश्य की अपेक्षा है । स्पर्णवाल, मूरतद्रभ्य भ्रपनं 
सम्बन्ध घे स्थान को रोकता है जिसे दूरे स्पर्शवान्‌ मूर्तद्रव्य का उस देश से सम्बन्ध 
नहीं हो पाता, वही आवरण कहा जाता है । यह खब स्यायवा्तिक में स्पष्ट है । 


इसी भ्रकार जहां किसी के व्यवधान से सीषे ठीक तेज का यम्बन्ध नहीं पडता 
किन्तु विरल पडता है यहां छाया का व्यवहार होता 2 । रेषी छाया को ही बन्धकार 


((-0. /८111104/5511॥ 81188 \/8181185। (01661101. 01411260 0 66810011 





९४ विद्यावैजयन्तोनिवन्वमाखायाः 


नहीं षममना बाहिपे, समी से विलक्षण प्रद प्रकाशक तेज के ही विरह ते मन्धकार का 
व्यवहार होत्रा है, जहा बलवान्‌ प्रावरण से वैते प्रोढ्‌ प्रकाशक तेज विशेष करा घम्बन्ष 
नहीं हो पावा वह भ्न्धकार का व्यवहार होता है छायामेंमी देश की भ्रावश्यकता 
नहीं, सपर्शवान्‌ मू्िमान्‌ परमाणु से तेज का सम्बन्ध सूने से प्रावरण भौर छाया हो 
सक्ते है 1 
सी प्रकार परमागा मे सावयवत्वसाधक क्रियावत्त्व, स्पशंवत्व, द्रभ्य का 
ञआरम्भकृत्व, परस्व गौर प्रपरतव का प्राश्षयत्व आदि हतु प्रतिज्ञावाक्य के व्पराधातार्थक 
होने से, व्यभिचारी होने से अप्रयोजक होने से आश्रय कौ भ्रिद्धि दोप से अनवस्था 
मादिदोपरूप प्रतिकूख तकं होने से खणिडत समम्छना चाहिये । कोक सवते छोटा 
जिषसे छोटा न हो एसा परमाणु चब्द का व्याख्यान पह किया गया ह । वह्‌ स वयव 
वैय हो सकता है ? सावयव से भवयव छोटा होगा । भ्रौर जिन कटिनार्दयो मं जिन 
परमार्णो षे परमाणु की सिदि होती है उनसे ही उसके निरवथवत्व-नित्यस्व भादि घमो 
की भी सिदि दहो जाती है। 
भ्रोर भी-जो लोग क्रियाव्रादि हेतु का प्रमोग करते है, उनसे पूना चाहिये 
ककि पे हेतु अनित्यन्व के कारक होते है या ज्ञापक, पला नहं हो सङ़ृता, जो उत्पाद 
या नाश्च को करेगा उसी का भ्रनित्यत्व करना एलित रहेगा, उस्म पहला असंगत है, 
भनुत्पन्न मेँ उतमादक क्रिया कंश रहेगी ?, अन्तिम भी नहीं संभव है, भरवयव की क्रिया 
भवयर्वो के विमाग द्वारा भवयवी फा नारक होती है, जिसे क्रिया होती है उस 
नाशक नहीं होती यह दशन है । जन्म होना ह क्रिया है धवसे काम नहीं चलेगा, जन्म 
ही अविद्ध है, स्वसूपासिद्धि हो जायेगो, ज्ञापक हने प्रर उसते अनित्यत्व नहीं भा 
र्ता, उत्पादक या नाशक लोजना चाहिये । नहं मिलने पर ज्ञापक हेतु बाधित हो 
नापगा । परमाणु शम्द के णब्दक्िमू्क इन सभी अनुपपत्ति को दिखाते हृए 
कणभुक्‌ भतिसकषिप् “भविचया" सूत्र से सूचित करते है । 
शङ्धा- कोई ज्योतिपी गणिताभिमानी कहते है कि जो को$ मूतवस्तु हं उन 
भ विभाग होता ह । वर्गमूख निकखता है, वरगमूक छोटी वस्तु है, एक का भी 
पपूड उसका तृतीय अंश होता है, परमाणु भी ूर्तवस्तु है, उषे भी अनन्त अंश 
, शषा नहा षि होगे १, $िनतु सन्य का वर्गमृल धून्य ही होता है इषलिये चूत्य से छोटा 
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कोई नहीं है, तव शून्य हो जगत्‌ का मूल कारण है, परमाणु नही, गणित स्वरान्त प्रमाण 
है, उभे सरे प्रमाण की अपेक्षा नहीं रहती, दो दो चार ही होता है इसमे दूसरा को$ 
प्रमाण काम नहीं करता 1 

समाधान--शून्य कोई चौज नहीं ह तुश्छ है; उससे कुठ नहीं होता । बह सृष्ट 
नहीं कर सकता, याद फोई चीज होता तो वह॒ किसी का वर्गमूल होता, नहीं होता 
इसि तुच्छं हे, जिख चीज का वर्गमूरु कोई वस्तु न हो शन्य हो रेका ही परमाणु है, 
वहां भी प्रनवस्या का प्रादर ह, परन्यथा एक का वर्गमूल तृतीयांश ही क्यों हो ? मनन्त 
अंशक्योंनदहो। तीनकाभी वर्मूरू एकक्योंहो? भ्रनन्तक्यों नहो? शून्यका 
भी वर्गमूल क्यों नहीं होता ? इस प्रशन पर्‌ वे यदि उत्तर करेगे कि शून्य भरंशी नहीं है, 
उससे कोई छोटा नहीं तव मेरा भी उत्तर होगा कि परमाणु बंशी नहीं परमाणु 
कोई छोटा नहीं है, इसलिये उका भी वर्गमूल नहीं होगा, यदि करगे कि शून्य कोई 
मूतं या वस्तु नहीं है परमाणु तो वस्तु है तब कहा जायेगा कि शून्य कोई वस्तु नहीं 
वह किसी का कारण नहीं हो सकता। जिस छोटी वस्तु से बड़ा वनता हं वही घोटा 
वड़े का वर्गमूल होता हँ । इसलिये यह्‌ सव व्यर्थविडम्बना है । 


उस पर शब्दप्रमाश 


छान्दोग्य उपनिषद्‌ में जगत्‌ का उपादान कारण भ्रणुहै एसा पुत्र कोपिता 
बताकर पिता ने पुत्र को कहा, इन वटधानाभों के मध्यसे एक को तोदो, पुत्र उसको 
अच्छी तरह चूर करता गया, इतभा चूर कियाकि उस वट बीज के स्थान पर कु 
नहीं दोल पडे, पु सोचता था कि इतने छोटे वटवाने को पिताजी तोडने को कहे हं 
फिर मौ घोटा इसका कृष भ्रंश रह जायेगा तो फिर तोडने कौ करेगे इये पररा 
तोड़ा जिससे ब दिख न पडे, तोड़कर पिताजी से का, है पिताजी, ने ईको 
तोड़ दिया 1 पिता ने पूा-यहां क्या देखते हो ?, पत्र का उत्तर गु नहीं, यही सन्दर 
है, इससे भ्रारम्भवाद छोटे से बडे को बना बताना है, दसरिये बहुत वड़े वट वृक्ष का 
उपादान उसका छोटा बीज किया गया । वटवीज के भेदन से वयव धारा बताई गई, 
जव तङ दीख पड़े तव तक भेदन से त्रसरेणु को सावयव बताया गया> अ्रत्यञ्च १रम 
भणु को ममेय सूचित करफे परमाणु मँ अबयव धारा कौ विधान्ति बताई गईं । इसमें 
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आव शक्त इमनिच्‌ कौ अतिश्चय भ भं चणा कर, उम तास ग्राहक भने कै पराण 
बचनों को छे, तब भणु-अणीयान्‌ दोनों सूचित होगे, उससे द्धणुक परमाणु भी दोनों 
अभिप्रेत हो जा्येगे । लक्षणा नहीं मानने पर प्रणुपरिमाण तक धदृश्य सूचित होगा । 
उशरको भी भ्रणुवस्तु म उपलक्षण मानना पडेगा, द्रव्य के विना कोई परिमाण रहेगा 
नहं । इष प्रकरण भे प्राये हृए “अणो रणीयान्‌' इति भुति शब्दों से मणु दषणुक भ्रौर 
अणीयान्‌ परमाणु सूचित होते है । इसी प्रकार खिड़की के च्रं मे पड सूर्यक्रिरणो में 
जो बहुत छोटा माग दीख पड़ता है वह ्ररेणु है, उकम बहुत छोटा परमाणु ह । 

“जाली फे बीच मे सूर्यं के आने पर जो सूर्म धूली के कण दख पडते है, वह 
तो त्रसरेणु ै, उसते बहुत उल्छृष्ट सूदमतर परमाणुओं के परिमाण कहते है रेषा 
ब्रह्मराण मं कहा गया है । उसो से भिरते जुरते परस्पर सहयोग से र्थं निर्णय मं 
सहायक नीचे का वचन हे । 

“जार में सूर्यं को किरणों में जो सूक्ष्म धूछिका कृण है, वह्‌ महतुपरिमार्णो का 
पहला है, वद त्रसरेणु कहा गया है" । इष प में महतृपरिमाणों का प्रयम त्रसरेणु एषा 
उपाख्यान किया गया, इसे दयणुक शाय्द के एषा त्रसरेणु शब्द मो योगरूडि माना 
गया, दसत त्रसरेणु सावयव सिद्ध हुमा गौर उसके गवयव तीन दचणुक सूचित हुए । 
उप्र की धूति से दृश्य घ्रसरेणु को सावयव बताया गया है, परम प्रणु को प्रदृश्य वताया 
गया है" उसो के अनुसार इपका भ्यारयान करता है । जैसे कुशन मण्डप प्रादि शाञ्द को 
योगस्द़ कडा गया है । जव उपर “जिका छठा माग परमाणु कहा जाता है" एषा 
पाठ पिलता है तो बह स्पष्ट हो जाता ६, कोई प्रतिकूलता नहीं आती । 


दयण॒क साधन का उपक्रम 


जन्म संस्कार विद्या आदि धाक्ति वेदाव्ययन कर्मों का हप देखने रो इष सूट 

` सम्प्रदाय करा मो हास समस्लो, इत्यादि कुसुमाल्जजि से दिये गये धुति गौर युक्तियों से 
प्रमाणित, भ्रशस्तपाद पादाचायं से प्रतिपादिते श्रद्धया के अनुतार प्रख्य हो जाने प्रर 

"दिन के पहले भी दिन है, रात्रि फे पके भी राच है दृ्यादि संघार की उपाधि वर्षाऋतु 
र्पा-तु पूर्वक के एसा है, सुपुप्ि दशा में सुखदुःख किसी का जैवे भोग नदीं होता; 

जैत पापु-पुपर दोनों की वृत्ति लकी रहती है, वैते हो प्रय दशा मे पाप गौर पुण कौ 
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वृत्ति रकी रहती ह वे भोग नहीं पैदा करते, ब्राह्मण से ही ब्रह्मण पैदा होता है ये सव 
वर्णं व्यव्यार्ये उद्भिद्‌ भौर विच्छ्‌ के एसे ह, वीज वोने प्रर अङ्कुर पेदा होता हे, कमी 
विना वोये पैदा हो जाते ह । विच्छ्‌ से विच्छ पैदा होते हँ भ्रौर भ्र के गोबर में छाष 
मिलाकर रखने पर कुच समय में विना विच्छ के भी विच्छ हो जाते हं, उसी प्रकार 
सृष्टि के प्रारम्भ में ब्राह्मण भिन्न परमात्मासे भी ब्राह्मण हो जाताह। जैषे एन्द्र 
जलिक अकेला भी मायावश्च अनेक व्यवहार को दिखा देता है वैसे सृष्टि के प्रारम्भमें 
एक ही परमात्मा प्रयोजकवृद्ध प्रयोज्यवद्ध मादि भ्रनेक खूप को धारण कृर व्यवहार 
दवारा इस शब्द का यहु अर्थंहै इत्यादि शब्शों का संकेत तथा समय = भ्राचार भ्रादि 
को वता देता ह । इत्यादि कुमुमाञ्ञरि मेँ दिखाये गये प्रकारते सृष्टिकेप्रारम्मकी 
भरनुपपत्तियों का परिहार होने पर "उसने तेज को वनाया' "उसने प्राणँ को वनाया' “भरात्मा 
से धाकाश प्रगट ह्राः श्राकाश से वायु, वायु से अग्नि" इत्यादि शतिं से रौर 
कायत्व हेतु से मादिमतत्व फे अनुमान से ्रमाणित सर्गं का वशेपिक्र माष्य से भापित 
माग ते उपक्रम होने पर परमेश्वर की चिकीर्पा से परमाणु मेँ क्रिया होती है, उषसे दो 
प्रमाणुमों फा संयोग होता है, तव दचणुक पैदा होता है । 

शङ्का-- “भरे सवके काम फे लिये सव प्रिय नहीं होता, अपने काम के लि 
सव प्रिय होता है, “इत्यादि श्रुतियों से, तथा फो भो विमर्शंकारी अफल भरयवा अपने 
उपयोग में नहीं भाने बाले कामों मँ थोड़ी भो साज बाली प्रवृत्ति को नहीं करता है, 
यह प्रत्यन्त देखा आता है, इसपे सभी विमर्शंकारियों कौ प्रवृत्तियों में अपना प्रयोजन 
प्रव्र्य रहता है, यह्‌ निरिचत है । अतः निष्भरयोजन श्रवृत्त होता हुमा ईरवर विमर्शकारी 
नहीं है । अथवा प्रयोजन वाला है, दोनों में कोई भी इट नहीं है, क्योकि श्रुतियो मे ईश्वर 
को सर्वज्ञ भौर श्रा्काम पहा गया ह । इनके विरुद सूट का उपक्रम प्रमाणित नहीं होता । 

समाधान-तरक्षावान्‌ भी राजा भौर मन्त्री आदि कौ कौतुक वदा परिश्रम- 
साध्य क्रीडा कायां में अवृत्ति देली जाती है, प्रयोजन के अनुसन्धान के विना भी श्वास 
मास का चखना देखा जाता है इसलिये उपर छिलित् नियम मान्य नहीं है । "लोक- 
यत्तु लोाकंवल्यम्‌' इस ब्रह्मसूत्र के शा्कुरमाष्य में यह सव स्पष्ट है, नैयायिको के 
यहां विना प्रयत्न का जीवनयोनियत्न हमेशा चलने वाला दृष्टान्त ह, नैयायिकं के यहां 


गे जिन जिन प्रमाणो से ईश्वर की विद्धि होती है उन्दी माणो से ईश्वरीय चिकीर्षा 
| 
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कति भरौर ज्ञानो का नित्यत्व भी सिद होता है, नित्य परमात्मा की चिकीर्षा भौर कृति 
मे किप्री कारण की भ्रपेक्षा नदीं है, यह सुगम मार्ग ह । प्रनित्य चिकीर्षा भ्रौर कृतियों 
भ ८ साधनता ज्ञान कारण होता है, उसी में प्रयोजन भा जाता है। तव ईश्वर की 
विकीर्पा घे परमाणु मं कमं हो खकता हं । 

शङ्ा- परमाणु क्रिया का यदि नित्य ईशर की चिकीर्षा कारण हुई तो वह्‌ 
बरावर रहेगी, हमेशा परमाणुं मे क्रिया होती रहेगी, सतत सृष्टि का प्रव्राह चकेगा, 
अथवा क्रिया से विभाग हो जायेगा त्र सृष्टि हो नहीं एह सकेगी । 


समाधान - सगं के बारम्म में पापपुणय भादि कमं फल देने दाते होगे, उन 
प्राणियों के अदूरे की षहकारिता सेकर ईश्वर की विकार्पा परमाणु मे करम पैदा 
करेगी, तब सतत कर्मं कौ प्रपत्ति नहीं है । इन्हीं कमो की, सहकारिता से ईश्वर कै 
वेपम्य भोर नैषृएय दोप का वारण होता है । सृष्टि मे कोई सुल भौर कोई दुःख होता 
है । इलि ईश्वर तर विषमता भाती है, दुःखद सृष्टि रचना से निदंयता आ जाती है, 
क्म को कारण मामने भे इन दोषों का परिहारहो जाता है, जये मेष धान मव गड्‌ 
भादि के पौषो पर समान सूप से पानी वरखता हं, समान खूप से सव्रक्रा उपकार करता 
है । किन्तु उनके बीजों के अनुषार फल भ्रलग-अलग होते है, उसी रकार ईश्वर 
चिकोर्पा कृति एक है, सवके पिये बरावर सृष्टि है, किन्तु प्राणियों के उपभोग के कारण 
पपर ओर पुष्यो के कारण सृष्टि मे भेद हो जाता है, किसी के किए सुखद ओर किसी को 
च प्रं जाता है । दघ विषय भे ब्रह्मसूत्रविषाता मगवान्‌ भ्यास "एवर में वैषम्य भौर 
पसृग्थ नही हं शयोक करम कौ अपेता करके सृष्टि है' वसे हो धरति दिलाती हेये सूत्र 
बनाय ह । ब्रहम को कमं कौ भयेचा मे "यही खराव काम कराता ह जिषक्ञो भघोगति में 
सै जाना चाहता है' कोषोतकी ब्राह्मण ३-०-७७ “पुय पुण्य कर्म से पाप पाप कमंसे 
होता ई" ३-२-१३ वृददारण्यक शठा ह । जो जे मक्षे प्रात करता है उपक्रो ववे 
म भजता हः इत्यादि गोतास्मृतियां ह । 

शद्धा - सृष्टि मी कमं कौ अपेता है, क्योकि जीव के भोग के लि सू 
होती है, मोग का कारण कर्म है, कमं सृष्टि की भयेचा करते है" सृष्टि के विना शरीर 
इन्द्रियां आदि नहीं होगे । शरीर प्रादि के विना कर्म नहीं हो सकते, इस प्रकार परस्पर 
भेह होने से अन्गोन्याधय दोप हो जायेगा । 
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समाधान --हो अन्योन्याधषय क्या कियाजाय? तौभी कर्मं की अपेता है 
हो, जेते वीज गङ्कुर को भपेत्ता करता है, अङ्कुर वीज को गपेक्षा करता है, एेषा 
प्रस्योन्याश्रय चतां वसे ही कर्मं की गपेच्चासे सृष्टि भौर सृष्टिकी अपेक्षा 
कमं यह अन्योन्याश्रय चक्तेगा । यदि कहूं कि जिष्र वोज पे वहु भङ्कूरहुभ्राहै वह्‌ 
बीज उस्र अङ्कुर की अपेक्षा नहीं करता किन्तु दूसरे म्रङ्कररसे पेदाहोतादहैतो यश 
भी वसा समञ्ञे। जिस कर्मं को अपेक्षा करके यह सृष्टि वह्‌ कर्मं इस सृष्टिकी 
अपेक्षा नहीं करता बतिकि वह्‌ कर्म उसमे पूर्वं सृष्टि से पैदा हूप्रा था। इ प्रकार वीज 
मङ्कुर के अनादि प्रवाह के एसा सृष्टि भ्रौर क्मंका भ्रनादिभ्रवाहह। सृष्टिकी 
विचित्रता भी विचित्र विलक्षणं भ्रनादि कर्मों के प्रवाह के अनुार उपपन्न है । ससारको 
आदिमान्‌ मानने प्रर विना कारणकी सृष्टि मानने पर विमुक्ति के वाद भी 
संपरारित्व होने लगेगा । कार्यं कारण भाव को अनादिता सिद्ध करते हए त्याय 
कुसुमा ञ्जचिकार "यह संसार आदिमान्‌ नहीं है" इत्यादि कारिका से संसार्‌ प्रवाह 
की अनादिता प्रगट किये ह । “हन्त ये तीन देवता प्रर प इपर जीवात्मा सूप घरे प्रवेश 
करके नाम रूप कौ सृष्टि करता हूं" । इत्यादि धरुतियां भात्मा को जीव सूर से 
१रामदां करती ह । जीवत्व शरीर सापे है वह शरीर पूवं सृष्टि काह । इस प्रकार 
संसार को अनादिता वर्णन करती ह । ^सूरयं चन्दर को धाताने पूर्वं कल्प के अनुसार 
कल्पित क्रिया १०-१६०-३० ऋक्‌ संहिता "सका यहां रूप॒बन्त भादि सम्प्रतिष्ठा 
नहीं भिलता । १५।३ गीता बादि इी प्रकार अनुकूल है । 

शङ्का--कुधं वेदान्ती कहते है फ निरवयव इ संयोग ही नदीं होता, सावय- 
वत्व संयोगित्व का व्याप्यव्यापक भाव है, परमाणु पक्ष में संयोगित्व हेश से सावयवत्व 
सिदध होगा, परमाणु को पक्ष नदीं करफे भी ंयोगित्व सावयव मात्र वृत्ति है, संमोगि- 
मात्र वृत्ति होने े घटत्व के ेसा, इव प्रकार गनुमान प्रयोग हो घकता हे । 

समाधान - यह्‌ शङ्का केवर साम््रदायिकों को संतोष देने वालो है । भूति 
ुक्ति से निरवयव नित्य परमाणु को सिद्ध फिया गया है, नित्यां का मी संयोग होता 
है, सावयवत्व-संयोगित्व का व्यभिचार दिखाया गया हँ । परमाणु को पक्ष करने प्र 
धर्मी होने टी से वहु सिद्ध समा जायेगा । इनके दिखाये हुए अनुमान अयोग में 
पदातावन्छेदक प्रौर हतु एक हो जायेगा, संयोग निरवयव द्रब्य समवेत ई, द्रव्यमात्र 
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१९० विदा जयन्तीनिवन्वमालायाः 


वृत्ति होने घे, द्रब्यरव के एसा, ईप अनुमान से परमाणु मेँ संयोग सिद्धो जाताहं। 
दोनों मत॒ भ निरवयव द्रभ्य ब्रह्म ही है । सावयव वृत्तित्व को उपाधि नहीं वना सकते, 
परमेश्वर भी विभु सभी मूर्ती का संयोगी है, उसके चिकोर्पा कृति भ्रादि धमो मं साध्य 
रहता है, सावयव वृत्तित्व नहीं रहता इषलिये उपाषि लक्तण का समन्वय नहीं होगा । 
सावयवत्व गौर संयोगित्व॒ उनके मत मे समनव्यापत होने से प्रायः साघ्य हेतु अभिन्न 
पड़ जायगे । व्रव्यवृत्तिसव प्नौर संयोगिमात्रवुत्तित्व सूप से व्यापि वनानेमें कोई 
विरोष नही, संयोगित्व द्रग्यमात्र वृत्ति है एते अनुमान प्रयोग मेँ कोई वाघा नही, 
संयोगित्व भी फलतः संयोगीमात्र वत्ति है, इसकतिये उनके अनुमान में सिद्ध साधन भी 
होगा दूसरे पक्ष का निरीषण वश । 
शङ्खा-- तीन चार परमाणु हो साक्षात्‌ वरसरेणु के भ्रारम्भकहो, कारणकी 
बहुत्वसंश्पा से चसरेणु का महत्व हो जायेगा, मध्य मे दयणुक की कल्पना व्यथं है । 
समाधान-वहृत परमाणु साक्षाद्‌ स्थूर का भ्रारम्भक नहीं होते, परमाणुत्व से, 
षट को बनाने वाले परमाणु के एमा, जैमे चट को यनाने बाजे परमाणु साक्षात्‌ घट को 
नीं बनाते, बिन्तु भ्रसरेणु कपाछका कपाल के द्वारा घट को वनाते है । यदि परमाणु 
ह साक्नात्‌ धट फो बनाते तो धट का अवयव परमाणु ही होते, कपालिका कपाल 
नरेणु नहं होते, किर्तु षट फूटने पर क्रमराः कपाख व.पालिका त्रसरेण अवयव मिलते 
६। इस ल्भ हुत परमाणु साक्षात्‌ स्पूख का भ्ारम्मक नही होते, दस ॒सिे दो पर- 
मायो के संयोग से दण बनेगा 1 पक मे परम पद न देने पर थण्क मी साचात्‌ 
भरेणु शा रम्भ नहं होगा, वहू पद पक भं न देने पर दो परमाणु भी णुकं 
को नदीं बना परयेगे। साष्यमें साचचात्‌ पदन देने पर परम्पराभी परमाणु ्ररेणु 
क भारम्म नही होगा । इष लि दो परमाणुं से दरषणुक की उत्पत्ति होगी, तीन 
परमाणु्मो से किस द्रव्य को उत्पत्ति नहीं होती । दरथणुक वहुत्व विशचि्ट से जन्य नदीं 
दै ६१ शि उसमें महस परिमाण नहीं होगा । किन्तु कारणगत द्वित्व संख्या से गणुत्व 
परिमाण उदम होता है जो परमाण परिमाण से कु स्थुक है, परमाणुओं में द्वित्व संशया 
रवर को भपेक्षा युद्धिसे है। क्रिया वादे दोनों परमाणु भ्रारम्मक संयोग बयो नही 
पैदा करे दस्मे फो प्रमाण न होने से भी दथणुक की षिद्ध हो सकती हं, तीन पर 
मागुपरो से पदा इभ महान नहीं हो पकता, कारणगत भ्नेक द्रयवत्ता नहं हो सकती, 
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परेथमभागे परमाणुवादः १०१ 


म॑धवा पूर्वोक्त अनुमान से महत्‌ का भ्रवयव साक्षात्‌ निरवयवं नहीं हो सकता । वह्‌ | 
भी भ्रणु होगा, दयणुक को भ्रपेक्षा भोग विशेष नहीं पैदा कर सकता, व्यथं होभा, इख । 
लिये उ्षकी सृष्टि नहीं होगी । दो द्रबणुकों से भी जो वनेगा वह मी कारणगत वहुत्व । 
कै विना महान्‌ नहीं होगा, भ्रणु होने से भोगविश्षेष नहीं होगा, अतः उसकी भी 
सृ नहीं होगी । । 
सरेण षिद्धि | 
्रिवृत्त करता हूं इत्यादि धृति स्वारस्य से तीन द्रवणुकोंसे ही महान्‌ का | 
भरारम्म सूचित होता है, इसलिये तीन द्रयणुकं से अरसरेणु की उत्पत्ति होती है, 
वेदान्तियों के यहां विवृत्त शम्द का पञ्चीकरण मे उपलक्तण माना जाता है, तरिवृत्त शब्द 
का त्रिगुण अर्थं करना नैयायिकं के यहां भरधिक स्वारस्य रखता ह । 
शङ्ा- जेषे दयणुक सिद्धि के लिये परमाणु साक्षात्‌ स्थूक का भरारम्मक नहीं 
है एसा मरनुमान कयि वसे ही दयणुक साक्षात्‌ महत्‌ के आरम्भक नहीं है, दर यणुक 
होते हृए बहुत होने से, इस अनुमान से दो दयणुकसे भी कोई अणु द्रव्य पैदा होना 
चाहिये 1 यदि एसे अनुमान को भप्रयोजक्‌ मानेगे तो द्वयणुर की बिदिके लियेजो 
भ्नुम।न किये ह वहू भी अप्रयोजक होगा हयणुकषिदि नहीं होगी । 
समाधान- दोनों भनुमानों में एक दी व्यापि नहीं ह फि एक को अप्रयोजक 
होने पर दूसरे मे भी भ्प्रयोजकत्व बा जाय, किन्तु इयणुकपक्ष वले भ्रनुमान मेँ घट को 
बनाने वाजे हयणुकों को दृष्टान्त वनाना पडेगा, दृष्टान्त मेद वे पराति का भेद होगा । 
षदा फुटने प्रर कपाल कपालिका भादि अवयव प्त्यक्षविद्ध है, क्रमशः फोडते हुए किसी 
भकार भ्ररेणा तक अवयव उपकब्ध कृर सकते है , उफ वाद पभवयवों का भरत्यत्त नहीं 
होता । इसी अनुभृतरीति से व्याप्ति अथवा अनुमान प्रयोग बनेगा । इयपुक बहुत 
विनाश के बाद प्रत्यक्षसिद्ध अवयव यक्ते महान्‌ का साक्षात्‌ भारम्नक नहीं है, इयणुक 
हाते हृए्‌ बहत होने से, घट को बनाने वले दयणुकों के एषा, इष श्रकरार अनुमान प्रयोग 
होगा, कपाल कपालिका शादि भ्व्यक्ष सिद्ध भवयव है, उनके द्वारा ही ्रारम्भक ह 
सालात्‌ नहीं । ्रषरेणु तो प्रस्यक्सिद्ध भवयव वाा नदीं है उसका भादुम्भक होने 
मे विवाद नहं । 
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१०२ विचा जयन्ती निबन्धमालोयाः 


शङ्का-- परमाणु प्क्ष वाले भ्नुमान मेँ मो प्रत्यक्षसिद्ध वै्षी व्यचि के वलसे 
वही सा्य प्रविष्ट होगा, तव तीन ार परमाणुसे ही महान्‌ घ्रसरेणु री उत्पति संभव 
है दयणुक प्रमाणित हो गया । 


समाधान - दूसरे प्रकार सेदो परमाणुं को आरम्भक अवश्य मानना पड़ेगा, 
जैसे फि षट-कपाल-कपालिकार्भो में अवयवी की भ्रपेक्षा भरवयवों मे गुरुत्व का भरपकपं 
सर्बसम्मत है, गुरत्व का उत्कं या भ्रपकपं तो उसके मूलभूव परमाणुभों के उत्करं 
भौर अपकपं के भरधीन है । परमाणुं मे उत्कपं-अपक्पं उसमे संख्यामों की भ्यूनता 
भोर भधिकता है । वह्‌ संख्या भ्ारम्मक ही छेनी है, बनारम्मक्‌ संख्या तो दी वस्तु 
को लेकर सभी जगह समान बन जायेगी । गुण संख्या साचाद्‌ द्रव्य का मारम्भक नहीं 
हो सकेगी, असमवायीकारण संयोगजनक प्रवयर्वो मेँ पर्यात्ति सम्बन्ध से रहने वाली 
सख्या अवच्छेदकता सम्बन्ध से द्रव्य का आरम्भक होगी, उसमे एकत्व संख्या भरसमवायि- 
कारण संयोग से विषिष्ट नहीं होगी वर्योकि संयोग दो में रहेगा । एक का संयोग नहीं 
माना जाता तथा एक भारम्मक मी नहीं होता । त्रित भादि स्या वैसीहै तोभी 
भ्रवयव की त्रित्व को भ्रपश्षा अवयव की द्वित्व संख्या गधिक स्यल पर संभव है, वह 
द्वित्व संख्या गु स्स्व के उत्कं मौर अपकर्पं का प्रयोजक होगी, समी भारम्भक संख्यां 
से न्यून द्वित्व संख्षा ही गुरुत्व के उतकरप-प्रपकर्पं का प्रयोजक है षी व्यवतस्याहै, दो 
परमाणुमरो का संयोग आरम्भक नहीं होगा तो परमाणु की द्वित्व संस्या आरम्भक 
नही हो सकेगी । इख प्रकार परमाणु कै दविर भँ आरम्भकत्व होने के लिये दो पर- 
माणुरमो के संयोग को भी भारम्भक मानना पड़ेगा, उसते निविघ्न दषणुक की सिद्धि 
हो जायगी, वो षणु घे भारम्ब महान्‌ होगा नहीं, पूर्वकथित रीति से व्यथं ही 
होगा, इखि तीन इषणुकों से वरषरेणु को तिद होगी। 


इन परमाणुं को दुसरे दार्शनिक तन्मात्रा कहते है, जिससे छोटा न हो सूदम 
निरवयव इत्यादि उनकी भी मान्यता ई, वे णोग गुण ौर गुणी मे अभेद मानने वाके 
है, इसलिये गन्धतम्मात्रा रखतन्मात्रा शत्यादि शब्द से कहते ह, गन्ध-रघ आदि उदुमूत 
हे इख अभिप्राय घे नैयायिक भी वैसा व्यवहार कर सकते £ । दूसरे रोग बाकाद 
को भरनि्य मानते ह उससे वे शब्द तन्माता भो मिनते ह । वैसा न्यायशास्व मे नहीं हं । 
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प्रथमभागे परमाणुवादः १०३ 


स्यूल भूत-मौतिकों मे कम वेश करके वे कोग॒र्पाचों को उपादान मानते है, न्याय. 
शास्र मे एक ही उपादान माना जाता हं तथा अन्यो को निमित्त माना जाता है। 


त्तणिकवाद 
सभी क्षणिक होने से परमाणु का नित्य होना नहीं हो सकता, चणिकवाद मेँ 
ध्वंस को भ्रनन्त भ्रौर प्रागभाव को अनादि नहीं माना जाता, तव ष्वंस का अप्रतियोगित्वं 
होना नित्यत्व भी उनके यहाँ भभ्रसिद्ध ह तो नित्यत्व के साथ विरोध कंते कष्टा जायेगा ? 
उख पर क्षणिकदादी कहेंगे कि ध्वंस का भ्रभ्रतियोगित्व अलीक में प्रसिद्धह भौर सत्त्व 
या क्षणिकल्व के साथ उष्का विरोध हं । 


च िकवाद्‌ म प्रिप्रतिपत्तिषाक्य 

( १ ) सत्त्व से भिन्न घर्मं ध्वंस कारणता का भ्रवच्छेद है या नहीं ? नैयायिकं 
के यहां घटत्व-पटत्व-तदृव्यक्तित्व भ्रादि भवच्छेदकृ ह॑ इसलिये उनकी विधिकोटि है? 
निपेषकोटि वौं का है, उनके मत मे सभी सत्‌ का व्वंस होता है इसलिये ध्वंस के 
प्रति समी सत्‌ कारण है, अनुगत सत्त्व कारणतावच्छेदक हं, सत्त्व ते अतिरिक्त धर्मं 
ध्वंस का कारणतावच्छेदक नहीं है । इषमें क्षणिकत्व का शब्द से साक्षात्‌ प्रहण नहीं ह 
तौ भी बर्थवश क्षणिकसव आ जाता है, प्रतियोग धे अतिरिक्त ध्वंस का कारण नहीं 
होने से वस्वुमां फो उत्पत्ति फे वाद ध्टंस॒गलेपतित द इससे क्षणिकस्व भ्रा जाता हं । 
सत्त्व समनियत प्रमेयत्व आदि भी अवच्छेदक हो सकते ह तौ भी बरौदधमत में वाप 
नहीं होगा, ग्यायमत में ही वाघ है, जो सत्व से अतिरिक्त घमं है वे ध्वंस कारणता के 
अवच्देदकत्य के अभाव वाके है एे्ा प्रतिज्ञावाक्य होता तो शाक्य मतमें प्रमेयत्व 
शादि का अवच्छेदक होने पर बाध होता, "यत्‌ षत्‌ तत्‌ क्षणिकम्‌" इतना ही भ्रतिज्ञावाक्व 
ह, वास्तव मे चटग्यक्ति के अभाव म भी षटष्वंस पैदा होता है इले व्यभिचार 
वारणके छ्ि ष्वंस॒ कै प्रति तद्ग्यक्तित्व को कारणतावच्छेदक मानना षडगा, 
इसख्यिं वाध है ही । २ इसी प्रकार सत्त्व उत्पत्ति का व्याप्यहै कि ना? यहभी 
विप्रतिपत्ति वाक्य ठीक महीं है । यद्यपि इवते भी दवितीयक्षण में नाक्षप्रा जातादहैतो 
भी साक्षात्‌ क्षणिकत्व नहं भाता । इसलिये एक एक को लेकर (३) शाब्द प्रादि 
णिक है या नहीं ?। अथवा इससे फलित ४ प्रमेयत्व त्णिकत्व व्याप्य हं या नदीं? 
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एषा धि्रतिपत्ति वाक्य होगा । विधिकोटि शाक्य का है सत्व मे प्रसिद्ध है, निषेध कोरि 
धिदधान्ती का है, उनके यहां क्षणिकत्व व्याति भन्तिमम्दवृत्ति तदुच्यक्तित्व में ह । 
यदि जो सत्‌ ह वह चणिक ह ६्स प्रतिज्ञावाक्य की प्रनुकूरता को परवाह न करके 
विप्रतिवत्ति वाक्य वनाव तो ५ अपने अधिकरण णका उत्तरत्व भ्रपने घ्वंपका 
व्याप्य हैया नहीं? यह भीसंभवदहै। जोकि ६ इसक्षणमें जो वृत्तिहं वह्‌ इषक्षण 
के मधिकेरण समय मे वृत्ति ह या नहीं ? ए विप्रतिपत्तिवाक्य है, उसमं निषेव का 
प्रतियोगी वौद्ध मत में प्रसिद्ध नहीं है इसलिये त्याज्य ह। यदि प्रत्येक पदार्थकी 
प्रिदि से वाश्या्थं प्रसिद्धि है, जैदे प्रतियोगोमान्‌ मे अवृत्ति हेपुमत्ता ज्ञान से भरगसिद्ध 
अभाव की भी अनुमिति मानी जाती है, फेस भावना करं तो पह भी पहले के एेसा है । 


चणिकत्र फा लक्षण 


( १) क्षण में रहना क्षणिकत्व नहीं है, घट आदि में सिद्ध साधन हो जायेगा । 
(२) क्षण का सम्बन्धी होना लक्षण नित्थीका भी कालिक सम्बन्ध मानने पर 
नित्यो में प्रतिवात होगा । ( २ ) स्वतादातम्य श्रौर भ्रपनी उत्पत्ति के भरन्यवदित 
उत्तर म रहने वाला जो ष्वंस॒ उसका प्रतियोगित्व दो सम्बन्धसे स्वविश्िष्ट होना 
णिकत्व है, वह्‌ अन्य शब्द मे प्रषिद है, अब्यवहित उत्तरस्व का क्षण अपने 
पधिकरण समय के ष्वंसका अधिकरण जो समय उसफे ध्वंघ का अनधिकरण हो, 
तथा प्रपने भ्रधिकरण समय ध्वंसका अधिकरण हो । इसमे समो जगह म्रधिकरणता- 
कातिक सम्बन्ध से है, यह्‌ भी लक्षण ठीक नहीं है । न्याय से क्षणा क्षणिक तत्तत्पदाथं 
ङ्प है, भरनुगत मब्यब्रहित उत्तरत्व द्वव है पा सा्मोम पकता मेँ कदा गया है । 
नम्प नेयागिकों के यहा भस्य शब्द मी दो क्षण तक रहने वालाह! तौ भी (४) 
स्वतादात्म्य, पना अधिकरण जो क्षण उषम वृत्ति जो ष्व उपका प्रतियोगी जो क्षण 
उसे वृत्ति ते भिप्न होना, एन दो सम्बन्धो से स्वविदि्ट होना शषणिकत्व लक्षण हो 
सकता है । ( ५} स्व तादारम्य, भ्रपना भ्रधिकरण जो चण उसमे वृत्ति जो ध्वंस उक 
प्रतियोगी चण भं रहना, इन दो सम्बन्धो से जो स्वविशिष्ट उससे भिन्न एेसा कच्ण 
करने प्रर सौगत मत मे स्वविशिष्ट भप्रसिद्ध हो जायेगा । इसे पहा चौथा न्यायमत में 
महाप्रलय मे भसिद्ध है । विषयित्व भ्रौर व्यभिचार भादि सम्बन्ध पे अपने प्रधिकरण 
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भावी ज्ञान में वृत्तिष्वंस प्रतियोगि क्षण में वृत्ति होने से प्रपनी भ्रधिकरणता कालिक 
सभ्वन्व से समक्षनी चाहिये । इसी प्रकार दोनों वृत्तिता भी कालिक सम्बन्धं से है, अन्यथा 
ध््ेस के ज्ञान मे वृत्तिष्वंस के प्रतियोगीक्षण में वृत्ति होने से भपने प्रधिकरणक्षणविपयक, 
अपने भ्रधिकरणक्तण मे वृत्तिष्वंस के प्रतिये.गो ज्ञान में विपयिता सम्बन्ध से वृत्ति 
होने से अप्रसिद्धि होगो । भ्रपने प्रधिकरण स्थुल काल में रहने वाके ध्वंस कै प्रतियोगी 
क्षण मं वर्तमान होने से वाध वारण के द्ये प्रथम च्तण का प्रवेश है । क्रिथास्पन्दश्प 
षण नहीं है । वौदढ मत में चार क्षण रहने वाले स्पन्द का अमाव होने पर मी क्षणपद 
से व्यावर्यं महाका न होने से व्यावर्त्यं अप्रसिद्ध है, भावत्वख्य क्षणत्व का भ्रवेश्च कार 
सक्ते है, सिद्धान्ती ॐ मत में भ्रपने भ्रधिकरण महाकाल रूप भाव में वृत्तिष्वंस के 
प्रतियोगी क्षण मे अवृत्ति प्रलय में प्रसिद्धि होगी । भ्रपना अधिकरण दणएड रूप स्थुल 
कालको ठेकर बौद्ध मतमें बाधक शद्भान कर, उनके यहाँ वैसा काल ही नहीं 
स्वीकृत है, वास्तव में व्वंखरूप भी स्थुलकारू विरोधी मत में नहीं माना जाता, 
दसशिये खण पद एक मत में सार्थक भी दूसरे मत में उपरञ्जक स्पमेंही सार्थकहोः 
दसम कोई वाधा नहीं हं । 


(६) जो कि पहले के एेषा कालिक सम्बन्ध से वृत्तिता भर भधिकरणता के साथ 
स्व से विशिष्त्व क्षणिकत्व कहा गया व° स्वतादात्म्य भ्रौर अपने प्रागमाच के गधि 
करण क्षण में वृत्ति से भिन्नत्व इन दो सम्बन्ध से । वह्‌ ठीक नहीं हं क्योकि महाप्रलय के 
मव्यवहिव पहले तीसरे छण मे पैदा हए दो क्षण स्थायी माव तें नैयायिकं का तिद 
साषन हो जायेगा । पदातावच्छेद से अनुमिति को उद्य बनावे तो सामानाधिकरण्य 
ते दि भरनुमिति का प्रतिबम्धक नही होगी रेषा नीं कह सकते, योक पचचता- 
बष्ठेदक को भवच्छेद करके यहा अनुमिति उद्देश्य नहीं ह, इसल्ि पच मे यहां 
विवादाव्यासित रेषा विक्ेपण दिमा गया है, सामानाधिकरण्य से अनुमिति उद्देश्य रहने 
प्र सामानाधिकरण्य से सिद्धक्षाधन को वारण फरले के तिये वह भरषिदढ हं । अपने 
परधिकरण द्वितीय क्षण के प्रागभाव बलि प्रयम चण में रहने स पके के हुए दो चण 
स्यायी भाव मे सिदधघाधन नहीं होगा पे नहीं कहना चाहिये, कयोफि यहां अपना 
प्रधि रण द्वितीय चण {दाश अवस्था नालो म्गन्द व्यक्ति है, उरक प्रागभाव वाल में 
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वह नहीं है, भपना ्रधिकरण ष्वंषक्पम द्वितीय क्षण लेंगे, उसका प्रतियोगी ही प्राग- 
माव वाला प्रयम शण हुमा उसमे रहने ते विद्धघाषन वारण हुभा यह्‌ मी नहीं कह 
सकते, भावत्व भर भ्रमावत्व का विरोष है, प्रतियोगी होगा तो भाष होगा उसमे 
प्रागमावत्व नहीं रह सकता, इसमे प्रागमाव को निकाल कर ष्वंषस्व रूप से निवेद्य 
करे तो विद्धसाधन कावारणहो जायेगा किन्तु न्यायकी कोटिकी महाप्रख्यमं 
्रसिदि नहीं होगी । यदि माव-बभाव साधारण भ्रागभावका प्रवेश करे सो भो ठीक 
नहीं क्योकि वेका प्रागभाव प्रति नहीं है, यदि कभी होने वाका भ्रमाव ल्पते ध्वंस 
भोर प्रागमाव दोनों का अनुगम करके प्रवेश करे, अपने में वृत्ति ओौर अपने भें रहने 
वाले भरभाव का प्रतियोगी, इन दोनों सम्बन्ध से कालविशषिष्टत्व उसका स्वख्प होगा, 


उससे भौ काम नहीं चलेगा, वर्योफि स्थूल काल नहीं मानने वाले के मत में वह 
मप्रसिद है । 


षके षाद उनकी युक्तियां 


मी क्षणिक है, षन्‌ होने से शरीरके रेषा, शरीर प्रतिक्षण दूसरा दूषरा 
होता रहना है । बाहरी प्रत्यय का मेद न होने पर भी न्त मे विशेष देखने से, 
पकते हए मूमि के भोतर पारज वस्तु के एेमा, यह्‌ न्वयो न्याय वाक्य है, नहीं परते 
मूमि के भीतर पाकज वस्तु क एषा, यह ग्यतिरेको उदाहरण है । तीन मवयव वाक्यों 
का प्रयोग है । लेमे पूथिव के भीतर पाथिव प्रगिनिभं से पक हए पायिव भाग सूषम खूप 
से बोड़ा फरक पड़ने पर भी नी मालुम पडते है, बिशेष हप॒से ङ्प स्पर्दा भादि का परिवर्तन 
होने पर स्फुट रूप से मारूभर पडते है, वे उनके परिवतन विशेष जिस खमय मालूम पड़ते 
उषो षमय सहसा नहीं वदा होते एन्तु चिराल तकर थोड़े थोडे परिवर्तन पाते 
हृए विशेष श्प से बदल जाते है । रसा नैयायिक मो मानते है, कवे जाठर प्रग्निसे 
हमेशा परकाये जाते हृए प्राहार प्रतिक्षण शरीर की वृद्धि ओर हास के कारण रस 
रम्य को पैदाकरते ह । वे रीर के वृदि हास हमेशा मालूम नहीं पड़ते वर्प भाषवर्प 
मे मालुम पडते है, किन्तु प्रतिक्षण उल होते हरा षिद्ध किया जाता है, वे वृद्धि 
हास पके के भ्रारम्भक संयोग के नाश के वाद दषरी क्रिया दवारा दूखरे आरम्भक 
भवयव संयोग के विना नौं संमत ह । पूर्गक्त विमाब बौर सयोग को प्रमाणित करने ह, 
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तथां उसी क्रम से अवयवी शरीर प्रादि व्यक्तिके उत्पाद गौर विनाश्च की भ्रनुभिति 
कराते है, इसी प्रकार जहां बाह्य प्रत्यय का भेद नहीं मालुम पडता, तौ मी कमी-कमी 
भ्यक्ति मे विशेषता दीख पडती है अथवा भरन्त मे विशेषता मादरुम पड़ती है, वहां 
भ्रति्ण विशेषता की भ्रनुमिति करनी चाहिये, ६स प्रकार सत्त्व घणिकत्व का व्याप्य 
है यह सिद्ध होतार 1 जसे स्फटिक में । उसी प्रकार ^स्फटिकमें मी दूसरी दूसरी 
व्यक्तिं की उदात्ति से सव क्षणिकहै' पूर्वोक्त हेतु प्रहेतुहै ब३बा. रसू, १०० 
पूर्वपक्ष प न्याय सूत्र है । कुद्धुम से स्पृष्ट कपड़ा भ्रालिर मेँ विशेषरक्त रूप से प्रतीत 
होता है बहा प्रतिक्षण जालो नहीं होतो उसके वारण के लिये वाह्य प्रत्यय का इत्यादि 
दिया गथा है । यहा बौद्धो की भाषा के अनुधारं प्रत्यय पद से कारण लिया जाता ह । 
उश प्रकार शरीरके भ्रवयवका कारण अन्न पान आदि की कुष्ठं विशेषता प्रतिदिन 
उपयोग मँ लायी जाती है । एक प्रकारका ही मालुम पड़ता ह । कुडकुम रक्त कपड़े 
भ तो बाहरी कारण कुङ्कुम भिज्ञ रूप से मालूम होता है जो इस समय का है, यह 
फरक है । अथवा जैत स्फटिक उदाहरण-स्फटिक प्रत्येक चण परस्पर भेद वाला है, 
गरम ठंढा आदि प्रतिक्षण विख्द्ध धर्म का कान होने से, तेज गौर जल के एसा, । माव 
यह है कि गाग भौर ज में परस्पर विरोधी माङुभ पड़ते हृए गरमो बौर ठंडक भाग 
मौर पानी के मेद को सिद्ध करते है, विरुदधम| के मघ्यास के विना मेद मानने पर भति- 
प्रसङ्ग होगा, विरुद्ध धर्मो के रहने पर मो मेद नदीं मानने पर अहत की आपत्ति होगी, 
उसी प्रकार विर्दध गरमो ठंडक स्फटिक मेँ भी मालूम पड़ते ह मौर स्फटिक के मेदकी 
अनुमिति कराते है, इष प्रकार प्रतिक्षण विद्ध भेद प्रतिक्षण उत्पाद [वनाश के विना 
प्नुपपन्न होकर स्फटिक को क्षणिक सिद्ध करेगा । 

भरौर दूसरे प्रकार से स्फटिक दुष्टान्त करा ुर्णेन--जैसे दीप तेल बत्ती के मेद 
या हानि से प्रविच्वण भिन्न है, रेकिन दीप एषा उसकी श्रतीति बरावर होती रहती 
&, जो दीप पहते कार के शान का विपय या वह स समय के जान का विषय नहीं 
है, क्योकि पके का दीप नष्ट हो गया है । इस खमय का दीप पहले शान का बाखम्बन 
नहं ह ष्योफि यह उस समय नहीं था । इत पकार एक भकार के कान का विय 
होता हृभा भी दोप जैसे भिन्न वैते ही एक भाकार ज्ञान का विषय भी स्फटिक एक 
नीं है । भिन्न भिन्न ह । तथा क्षणिक हं । 
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भ्रयवा विभिन्न भ्राकार बाले ज्ञान का विषय स्फटिक भिन्न होता हुभरा क्षणिक 
है । पहर शाक मौर शीत स्फटिक माम पड़ा था । भव उजला भ्रौर गरम माम 
पदता है, एक नहीं है । इष प्रकार प्रतिक्षण भिन्न होता हमा स्फटिक विभिन्न काल | 
बाले ज्ञान का भालम्बन नहीं हो सकता 1 एक में रहने वाके भनेक ज्ञानो के भेदसे 
उसके आालम्बर्न वस्तु का भेद हो जाता है यह सार हुमा । 


दशी भकार दर्शन भौर प्रदर्शन हेतु से क्षणिकल्व सिद्ध होता है, नहीं वैदा होता 
हमरा भथवा नष्ट होत्रा हृगा घड़ा नहीं दीख पड़ता । वैदा होता हुमा दौख पडता है, | 
इससे भाया कि दर्शन के समय पैदा होता है गौर जव नहीं दीखता उस समय नष्ट रहता 
है, इस भरकर उत्पाद प्रौर विनाश से वस्तुनां का ्षणिकत्व सिद्ध होता है, दीपको 
एक जगृह से दूसरी जगह के जाने पर जहां प्रदर्शन वहां दीपका नाञ्च, जहां दर्दन 
बहा दोप का उत्पाद षमक्च कर क्षणिकसत्व है ? उघी प्रकार देवदत्त आदि के एक जगह | 
से दरूषरी जगह जाने पर जहाँ से गया वहां विनाश भौर जहां गया वर्हां जन्म सभी । 
वस्तुओ कौ शणिकत्व सिद्धि होती है । | 

विनाश्केकारणनं होने से वस्तुपरों का क्षणिकत्व सिद्ध होता है--विनाश्च । 
काकोईकारण न होने से उत्पत्ति के वाद तुरंत विनाश का बक्रमण होगा, दूषरे 
चण मे विनाशन होनेसे एक क्षण वस्तु रह सके इसे क्षणिकल्य सिद्ध हो ज्येगा । । 
हसो प्रकार स्फटिक का भी विनाश होगा, सभी पदार्थ उत्पन्नप्रष्वंसी ह, उत्पन्न । 
होकर तुरत नष्ट होने वाके है । | 

उनको यह्‌ विचार प्रगा्ी ६ै--अन्वय-व्यतिरेक सिद्ध भ्रपने कारण स जव 
कारय पैदा होते है तो उनका स्वभाव कायं के साय ही भ्रपने कारणो पैदा होते टै, 
नीस कै कारणों से नोल कायं पैदा होने पर उदके नीलत्व स्वभाव के सिये बुद्धिमान्‌ 
लोग दूरे शरणो को भपेदा नहीं करते, तव काय विनप्वरस्वभाव या भ्रविनक््वर 
पा होगे, नते तृतीय विग्ल्म नहं संभव है । किव भकार विनाशक कारणकी 
भका नहीं सिद होती । तब कार्यं कौ उत्पत्ति के चाद उसका स्वभावसे ही विनाश | 
दाहा होवा है दषते क्षणिकत्व मं पर्यवान हो गया, यदि अविनश्वर स्वमाव । 
मानेगे तो उसक। स्वभाव नहीं बदल सकता कमी विनष्ट नहीं हो सकेगा । नैस षर्व | 
सैकड़ों कारणो से मो नोर को अनी नहा कर सकता । बोर भो -- विभिन्न कारणों खे | 
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होने वा विनादा पने प्रतियोगी ख्प भाव से भिन्न है या श्रभिन्न है ?, तीण कत्य 
नही संभव है, यदि प्रभिन्न है तो प्रतियोगिमाव के एषा उपरन्वि मौर भर्थक्रिया 
कर सके, नही करता इसलिये अभिन्न नही" ह । अथवा जव वतु रौर उसका 
विना स्वमाच भिन्न कारणों से वैदा होते है तप्र अभिन्न होगे यह केवल गप होगा, 
वस्तु स्वरूप नहो हो सकता । पर परियोगी का कारण तन्तुसंयोगविशेय ओर 
विनाशका कारण तन्तुविभागविशेष भिन्न भिन्न ह । दूषा भाव से भिन्न उसका 
विनाश पक्ष भी नही चल सकता, पट से भत्यन्त भिन्न घट की उत्पत्ति से जव पट का 
निरोष नहो होता तव पट से भिन्न पट विनाशस पटका निरोव क्थोँकर होगा ?1 
निरोध की जगह तिरोधान मनेगे तौ भी विकस्य होगा कि भावोंका तिरोधान माव 
से भिन्न है या अभिन्न ?, भिन्न पक्ष में भिन्न तिरोधान से माव काक्या होगा ?, भ्रभिन्न 
प्च मे पहले के एषा प्रतियोगी के सदृश उपलब्प्र मौर जर्थक्रिया की भ्रापत्ति भ्रायेगी । 
ओर भी-मावों का विनाश धुवभावीहै या श्रधुवभावीहं? इतने से क्या 
होगा ?, यदि भावोका विनाश ध्रवमावी है तो दुखरे हेतु कौ अपेता नहीं करता, जो 
जिसका प्र्‌ वभावी है वह उके चयि दूसरे हेतु क प्रेक्षा नहीं करता, जसे दर्पण भ्रपने 
ध्रुयमावी काच चमक के लिये, इ रकार सहचार ग्रह से घ्र्‌वभावित्व का म्यापकत्व 
दूसरे हेतु की अनपेच्चा म ज्ञात हो जाता है । उक प्रकार दूषरे हेतु कौ अनपेचा कौ 
अनुमित कराती हई विनाश की ध्र बभाविता दूपरे हेतु कौ भेता को हटा देती ह । 
इष प्रकार विनाण फा हेतु कोई नही सिद्ध होता । भौर भी-जो जिसके लिये दुसरे हेतु को 
अपेत्ता करता है वह॒ उसका घ्र्‌वमावी नदीं होता, जैसे कपड़ा अपनो लालिमा के लिपि 
कौमुम्भरंग खूप दूप्रे कारण की भ्रपकषा करता है द्लिये कपड़् को लाली कड़े फ 
ध्र वभावी नहीं है, इस व्यतिरेक सहचार से ध्रू.वमावित्व कै अभाव आर दुसरे हेतु 
कौ भयेक्नाके वाथ व्याप्यव्पापकभाव का ज्ञान होने पर विनाशम घ्रबभावित्व के 
ज्ञान से विनाश में दूसरे हेतु शी भ्रमे न होना सिद्धो गया उरस विना भाव से 
भिन्नहैया भिन्न ह इत्यादि शभी उपाया से रदित कंल्पनामाच्र का विपय भ्रमाव 
अनुपाख्य ही है । अनुपाख्येय में कोई क्रिया नहीं होती, अमाव करता है धसका मर्थं 
“भाव नहं करता है । यैवे मिः कहते है “उघका कु नहीं होता, केवल नहीं होना है' । 
ङिनतु परवर्ती भाव पूरदवर्तीनिाव का विनाश है, प्रीर उस प्रकार नागक्र देतु नहीं षिद्ध 
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होने से किसी कौ अपेक्षा नहीं करने वाखा विनाश भाव की उत्पत्ति के वाद मार्वोका 
विनाश्च प्र्‌ वभावी होता हुमा क्षगिकत्व सिद्ध करता हं । 

भरर दूसरा-सव क्षणिक है । सत्‌ होने से, लोष्टके एसा, खोष्ट क्षणिक ह 
गुरुतवाकर्पण होने पर भी गिरना बरावर न होने से । समान तौल वेदो ठरे एक 
साय उपर से गिराये गये, एक भूमिपर प्रा गया, दूसरादेरसे भ्राया, गिरनेका 
करण गुदत्व यरावर होने पर भो अस्दी भ्रौर देरसे गिरनेका कारण नहीं दीख 
पड़ता, भगत्या वहां यहीं कहना पडता है कि त्षणिक्र वस्तुमों का सन्तान चलता है, 
उ चन्तान मे कोर जल्दी गिराने वारी कोर्देरसे गिराने वाछी भ्रवस्थायें पैदा 
जाती है, इन कथनों से भावों का क्षणिकत्व ही कहा गया । 

भौर दूसरा-कांस के धराटे मेँ गनगनाने वाला एक संस्कार माना जाता है, 
उसको एक ही समते है, किन्तु बह कभो कोमलक्वणन करता है कभी तीक्षण निनाद 
करता है, उस्र कोमलता प्रौर॒तीकणता का कारण ॒स्रोजने में जव ॒थकते है तव कह 
पडते है कि क्षणिक संस्कारो का सन्तान चलता है, उसमे कोई मृदृष्वनि कोई तीव्र 
शोर करता है, इससे घराटा संस्कार को क्षणिक कहा गया वह्‌ भी दृष्टान्त ह ! 


भोर षया 7 सस्व को चणिकत्व व्याप्य होने भँ कोई वाषक नहीं है, जे कि 
खत्ता को जाति होने में कोई प्रमाण नही है, पयोकि कार्यता या कारणता का अवच्छेदक 
नही है, भो सत्‌ मे अनुगत प्रतोति न होने से जनुगत प्रतीति विद्ध भो नहो हं । 
सामान्य प्ौर विशेष पदार्था मे सत्ता का समवाय सम्बन्य न होने पर भी उनको सन्‌ 
मानते ह 1 जिय किसी सम्बन्ध से सत्ता का रहना मानने पर सभी जगह रह ज येगी, 
उपक कोई व्यवस्यं न होने से वह जाति नहीं हग । नौर भ्रमाव की भो सत्‌ प्रतीति 
होने ख्गेगी । इस लिये पर्थक्रियाफा करना ही सत्त्व मानना चाहिये । जो को 
भामाणिकस्व सत्व मानते ह उस प्रामाणिकलत्व का अयंक्रिया करना ही भे पर्यवसानं है, 
योक प्रमाण से होने वारो उपलब्ध के बिपय को भ्रामाभिक कग, उससे उपलब्धि 
स्वरूप अर्थक्रिया का करना हो फतित हो गया 1 कोई भी सत्‌ भाव अ्थक्रियाको 
नही करता एसा नही है; निषे भरयक्रिया को करना ङ्प सत्त्व रक्षण को भ्र्पापि 
हो । जैसे कोर सन्‌ भाव टै वह्‌ सर्व के विज्ञान का भराकम्बन होता है या नही ?, 
यदि भाङम्बन नही है॑तव वह्‌ माव विमान है, इमे प्रमाग नही , भवा सर्वच का 
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विज्ञान सवं विषयक है समे कोई प्रमाण नही" है, क्योकि उषी सत्‌ का ज्ञान नहीं 
हा, यदि सर्वज्ञ के विज्ञान का भ्रालम्बन हआ तो उपरुष्ि स्वरूप भर्थक्रिया को किया 
ही, इस लियं भरथक्रियाकारित्व सत्व लक्षण ठीक है 1 


भौर वह सत्त्व क्रम भ्रौर भ्क्रम का व्याप्य है- सभी भावों कौ भ्रपनी भपनो 
भरयक्रियाभों मेँ की क्रम बौर कहो अक्रम देख। जाता है, तोषरा प्रकार नही ह । 
अन्यया क्रम भ्रक्रम दोनों स्वरूप तीसरा प्रकार मानने पर इस प्रकार भरक्ग-प्रल्ग 
जनुमूत अवसित यदि कही मिक जायेगे तो संकर होने पर विश्वसनीय नही रहेगे, कही 
क्रम भी भक्रम भौर श्रक्रम भी क्रम हो जा्येगे, रेषो संदीर्णता कही देखी नही" जादी 
इष छ्यि उभयात्मक तीसरा प्रकार होने में प्रमाण नही है, इनकी अलग-भरख्ग 
मसंकीर्णता प्रत्यक्ष ह, वह भत्यक्ष सव जगह संभावित संकर को हटा देगा । अन्यथा 
कटी भी इनका मभेद होने पर परस्पर संकीर्ण ही मालूम नही' पडते है इरि 
इनका संकर नहो ह । प्रत्यत देखा गया क्रम अक्रम का परिहार प्रत्यक्ष ही 
सकर का निरास करेगा प्रदृश्य विद्यमान संकर का क्या होग। ? खा नही कह सकते, 
त्यक्ष सभी का विरोध करता है, प्रत्यच्च षिद्ध स्तम्भतादार्म्थ से दुर्य मकंट तादात्म्य 
तया अदृश्य पिदा तादात्म्य का विरोष हो जाता है। जहां की एसे प्रव्यत्च सिद्ध 
क्र मयौगपद्य का फरक मालूम पड़े, उसको क्रभयौगपद्य न माने, एक शब्द से व्यवहार 
के कारण वस्तु एक नही हो पाता, गो शब्दां वंरुके एेसा वाणी में भी विषाणीत्व 
नही होता । 


शङ्का--पेसे क्रमयौगपद्य से भिन्न भी प्रकार है, जिसके अनुसार स्थिर भी 
पदाथं सहकारी के समवधान वल से प्र्थक्रिया को फरते है, जं भयक्रिया कणिक पक्ष 
मे होती है वैते ही स्थिर पक्ष मेँ भरतयक्ष सिद्ध है, तृतीय प्रकार पिल्लाच के एसा भते ही 
अदुद्य हो विन्तु अथं क्रिया तो प्रत्यच्च ही ह । इसलिये क्षणिकत्व मानना बानरयक 
नही मासूम होता । 

समाधान-शोके है कि अर्थक्रिया प्रस्य हं, किन्तु प्र्यक प्रनुमूत प्रवसित 
कौ क्रम ओर कही यौगपद्य के साय ही मरथ्रिया देली जाती हं, इसर्ि अर्थक्रिया 
भौर वैते क्रमयौगरपचच का व्याप्यव्यापकमाव मालूम है, तव व्याप्य प्रत्यक्ष सिद्ध 


((-0. 1/८11114/5511॥ 81188 \/8181185। 01661100. 01411260 0 6810011 





^ चक =  ; + 


११२ व्रि्याैजपन्ती मिवन्भ्रभाकलायाः 


अ्यक्षिया अपने व्यापकं वैसे परस्पर विविक्त क्रमयौग्पद्य को उपस्थित कराती है 
तथा प्नुमूत वैते क्रमयौगपद्य से भिन्न तपरे प्रकार को हटा देती है, वैषा अनुभूत 
विषिक्तं क्रमयौगपद् क्षणिकत्व को सिद्ध करता है । ओर भी-परस्पर विरोध्रीदोमें 
एफ के निपेष में दूषरे का विधि प्रवश्य है वहां तीसरा प्रकार नही हो पाता, जसे 
नोत्त के निषेष मेँ अनील का विधान, अनोक के निषेब मेँ नील का विधान, नील- 
मनी दो प्रकारो से तीसरा प्रकार नही होता, वैसे अर्थक्रिया की जगह कटी क्रम 
रहेगा तो यौगपद्य नही , यौगपद्य रहने पर क्रम नही, परस्पर भ्रसंकीणं एषे क्रम 
यौगपद्च से भिन्न तीसरा को प्रकार नही ` हो सकता, एते क्रमयौगपद्य फो अर्थक्रिपा 
वयाप्य है । जैसे व्यापक वृक्षत्व की भ्यावृत्ति से व्याप्य सरलत्व की व्यावृत्ति 
होती है, वैसे स्थिर से ग्याप्रक क्रमयौगपद्य की व्यावृत्ति द्वारा स्थिर से वाप्य मर्थ 
क्रिया की भी व्यावृत्ति होगी तब स्थिर प्रसत्‌ हो जायेगा । क्षणिकत्व मं क्रम-यौगपद्य 
समन्वित होता है, मतः मर्थक्रियाकारित्वर्प सत्व भौ रहा इसक्िये सच्व.क्षणि कृत्व 
की व्याप्ति ह। 


माव अपने स्वामाविक रूप से अर्थं क्रियाम उपयोगी होतेह । जैत दण्ड 
दण्डत्व स्वभाव से घट मे उपयोगं होता है, यह प्रत्यक्ष सिद्ध है । जिस कारण क जिष 
कायं के साय अन्वय व्यतिरेक सिद्ध होता है वह कारण उस कायं फी उत्पत्ति में समथं 
है, भौर जिस कारण का जिस स्वभाव से प्रन्वयग्यतिरेक होता है उक्षी स्वभाव से वह 
समर्थं है, जपे वटके प्रति दगडत्वसे दण्ड गौर कपालत्व से कपाल समर्थ है। वे 
वेषे दण्ड ओर कपाल प्रयम क्षणके एषा दूसरे क्षणमें भी सन्‌ ह। क्योंकि स्थिर 
मानते ह, तब वे प्रहरे क्षण मे विये हए कायंको दूषरेक्षणमेंभी करे, तथा दुरे 
भण कै कयि हुए को प्रथम क्षणम मी कर, योक समान सूम प दोनों कषण में पत्‌ है 
समथ ह । समयं यथं समय न गवा्े, भ्रसमधं दूसरे समय भी नहीं कर सकता 1 ईस 
भार स्वर पक्ष मे क्यों की क्रमशः उत्पत्ति का उपपादन नहीं हो स्ता, यदि करं 
कि स्थिर भी भाव सहकारिरयो के क्रमशः समवधान से काया फो करते हसो मी ठीक 
नही हे उदका सावन नहीं हो सकता, जैषे फ सहकारियों ते कारणों का कोई संसार 
करिया जाता हं या नहीं ? बह स्फार भी संस्कार वा भाव से भिन्न दै या अभिन्न? 
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पहला पक्ष ठीक नही , संस्कार के साय भ्न्वय व्यतिरेक होनेये संस्कार कारण होगा 
संस्कार वाला भाव व्यभिचार होने से कारण नहो होगा । यदि कहं कि संस्कार सहङृत 
भाव के साथ भ्न्वय व्यतिरेक होनेसे भावभी कारण होगा एेस। देवा गया हततव 
तो भ्रौर अनं होगा ? एक वार सहकारो से एरु संस्कार हुभा फिर भी वह्‌ संस्कार 
सहकारी हो गया तव तो वह्‌ भी दूसरा संस्फार पैदा करेगा उसके बादभीवंषेही 
भ्रस्गं से अनवस्था हो जायेगी । यदि उपकारख्प संस्कार नहीं वैदा करेगा तो 
ए्हकारी ही नहीं होगा, कुश्च न करे सहकारी हो रेरा किस कामका ?। पहले 
कल्प का दूसरा-यदि भाव से अभिन्नहीसंस्कारदहै तो भावदही कारण होगा, यह 
तो बरहकारी के पहले भौर पी जते का तंसारहै, पहले ही के एेसौ आपत्ति लगेगी 
कि पीये पैदा होने वाके कारों को भ्रथमक्षणही में क्यों नहीं वैदा करता ?। सहकारी 
भनुपकारी है एसे दूसरे कत्म में भी बिना क्िक्नी की अपेक्षा कारण कायंमं सम्थंहै 
तव उत्पत्ति के याद ही सभी कायो को कर, वयोंकरि अन्वयत्यतिरेक से समीके भ्रति 
उसका साम्यं निश्चित किया गया है, तथा दूसरों की पेक्षा नीं है । समर्थं कारका 
क्षेप नहीं कर सकता, नैयायिक भी सामग्री समवधान हो जाने प्रर कार्यं को उत्पत्ति 
म थोड़ा भी विलम्धर नहीं सहते, यदि समं नहीं है तो सैकड़ों शक्रके वरदानसेभी 
समयान्तर मेँ नही कर सकता, सर्वज्ञ भी नीलको कार्वशसे भी पीत नहीं 
कर सकते । 
शङ्का--विकल्प रहै, कार्यकारण भाव के निर्णय में समर्थं भन्वयग्यतिरेक है । 
बह सहकारी से समवहित भाव को ही कारण निर्णीत करता है केवल भाव को नही, 
इ्वतिये सहकारि सहित ही माव कारण है, भतः कारण भाव सहकारी फौ अपेक्षा नहीं 
करगे यह कटना ठीक नहीं है, षयोकि सहकारी के विना बसम्थं है, उससे कार्य नहीं 
पदा हो सकेगा । 
समाधान सहकारी से समवहित भी भाव भपने खूप से कारय मं समवहित 
है या षहकारिख्प से ?, यदि पहला पक्ष है तो भाव का यपना सूप बहकारी समवधान 
केषिनाभीषहै तव सहकारीके बिना भी कार्यो को पैदा कर, सहकारो माव के 
„ स्वप को तो नहीं बनाते, अनी किसी मी सहकारी के समाधान से नीर नहीं होता, | 
 *+अदि सहकारी स्प से यह्‌ दूसरा पक माने तो जिस स्म से कारणता उषी सूप से | 
८ 
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समर्थं होगा, तय सहकारी ख्य से सहकारी ही समर्थं होगे, अपने रूप से कारण माव 
असमर्थ रकारण हो जायेगा, यह्‌ विनायक वनाते हुए का वानर बनना हो गया । 
सहकारी ही कारण हों तौ मी स्यिर कारण तो हए, इतने सन्तोष से भो क्राम नहीं 
चक्तेगा, सहकारि म भी पहले के ठेसा विकल्प होने पर स्थिर में क्षी प्रकार 
क्रम नहीं बन सकेगा । 

शङ्खा- कारणता का निर्णेय करनेवाला प्रन्वयन्यतिरेक सहकारी भाव दोनों 


म है इसलिये जवरन दोनों म कारणता है, प्रत्येक से कार्यं नहीं होता व्यभिचार हं 
सचिवे प्रत्येक कारण नहीं है । समाधान-तव केवल भाव से कार्यं नहीं होता तो 


माव की कारणता नहीं सिद्ध होगी, तथा वह प्रसत्‌ हो जायेगा, भरन्त मं होनेवाके सभी 
कारणो फे समवघान से कायं पैदा होता है तो वह अन्तिम समवधान ही कारण होगा, 
भ्रौर समवहित भाव सभी कारण नदीं होगे, असत्‌ हो जायेगे । 
जो कोई कहता ह कि गपने कारणो से पैदा हए पाथिव स्वभाव घटका जेषे 
कभी मपाथिव स्वभाव नहीं होता वैसे ही पपने कारणो से पैदा हुए माव का विरम्ब- 
कारी स्वभाव है हसल्ये उत्पत्ति के वाद ही कायं की उत्पतति का प्रसङ्खं नहीं है, 
सो विवार पर नहीं ठरे वाला है 1 जैवे किं प्रगे कारण से उत्पन्न हुमा भा्वोका 
विक्षम्बकारी स्वभाव सहकारियों के समवधानकाल मे भी रहता हैया नष्ट हो जाता 
है? यदि रवाह तो सहकारियों के समवधान कालमे भीन करे यदिनष्टषो 
जाता है तो वह्‌ स्वमाव नहीं है, षरयोकि स्वमाषी के नाण के विना स्वभावका नाच 
नहीं होता, स्वभावी माब रहं परोर उनका स्वभाव विलम्बकारिता नष्ट हो यहं नदं 
हो कता । इसकिए मार्या का विु्वकारी स्वभाव नहीं है । उससे सहकारि के 
भमवघान काल में भी उत्पत्ति फ वाद हौ कार्यो को उत्पत्ति का प्रसङ्ग रहेगा, उष 
भकार स्थिर पक्ष में मावो की प्रथ्रिया क्रमशः नहीं बनती, अक्रमे भी नहीं देखा 
जाता, इले भर्क्रिा का व्याप पर्ववगित क्रम प्रीर भक्रम स्थिर षे हट गया" 
पव उदे भर्क्षिया मौ टी, उषे स्थि का बसल भाया, पूर्वोक्त क्रम जोर भक्रम घे 
न्या सत्त्वे व्यापक्‌ शषणिकत्व को सिद्ध करता है । 
स्व भकार स्मर प्र भे प्रम चण भे सम्पादित कय को माव दवितीय भादि 
भण मे भी करे, यह्‌ भापत्ति रहती है, यदि कं करि प्रयमशणमें जोवैदां हुमा व्ह 
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होई गया, उसको फिर क्या पैदा होना है, दवितीय भादि चण मेँ पहले से भिन्न दूसरे 
पेदा होते ह, वे पहले पैदा नहीं हुए थे, इष प्रकार स्थिर पक्ष मेँ क्रम का भी उपपादन 
हुआ, तो भी ठीक नहीं हुआ, इष पच मेँ भी द्वितीय प्रादि त्षए मेँ होनेवाक्े कायो को 
प्रथमक्षणहीमेंक्योनकरे ?दे्षादोपदिया गयाह। प्रौर दूसरा--सखभी कायोंको 
प्रयमक्षणमे ही भाव कर उलगा, द्वितीय भादि क्षण मेँ कुछ कर्तव्य नहीं होने से भसत्‌ 
हो जायेगा, उससे अर्थात्‌ क्षणिकत्व आ जयेगा, सत्त्व क्ष णिकत्व की ग्याति सिद्ध रहेगी । 


शङ्का-वौदढध मतमें भी भ्रयमक्षण ही में अर्थक्रिया तथा सस्वहै, दूरे क्षण 
मेतो भाव भसत्‌ है, तव किंसमें किसक्षणमें क्रमयोगपद्य अथवा क्रमयौगपद्यका 
भमाव मिलेगा ?, यदि द्वितीयक्षणमें मिलाती भावदो चण स्थायी क्षणिक नहीं 
हृभा, यदि क्रमयौगपद्य अथवा क्रमयौगपच्च का प्रभाव कहीं कभी नहीं मिला तो स्थिर 
प्त मे विरोध आौर क्षणिक प्च परे उसका समन्वय कषे दिला सकते हँ । यदि द्वितीय 
क्षण में भावों में क्रम-यौगपद्य का अभाव उपल्ब्धहैतो धर्मी भाव स्विरदहो गया, 
यदि एषी उपरव्धि नहीं हुई तो स्थिर में क्रम-यौगपदच का विरोष नहीं दिखा सके तो 
भी स्थिर पृक्ष स्थिर रहा, उमयतः पाशारज्जु न्याय का भरसङ्गं हो गया। 


समाधान-वास्तव में त्षशिक ही माव दष्ट तथा अवसित है, हथिरता की 
वासना से अक्तणिकत्ता का आरोप करके अक्षणिक भाव का व्यवहार है, उस क्षणिक 
माव का नि्िकल्पक भनुमव होता हं, उष अनुभव मँ विशेषण-विक्ेष्य-ध्म या धर्मी 
नहीं रहते । उस स्वख्प की उपलणञ्वि ही उसमे रहनेवाके अभावों कौ उपरुन्षि है । 
अमाव का जिसमें व्यवहार होता है उसका स्वख्प ही भमाव है, उससे अतिरिक्त कुष 
नहं है, सभौ उपाख्या से रहित अभाव कोई वस्तु नहीं है । सौगत मत में कल्पित 
दृश्यता वाले घडे का अनुपलम्भ केवल मूतल स्वरूप का उपकम्म ही है, केवल मूत 
स्वरूप को देखकर ही घट फे अमाव का व्यवहार क्रिया जाता हं । उशते कोई 
अनुपपत्ति नहीं है, भ्रमाव का कोई भकार नहीं है जिस आकार से वह ज्ञान का विषय 
हो सके, व्यवहार का विषय मावरूप ही हो इसमें कोई हानि नहीं है 1 

शङ्का - बोद्ध मत मेँ स्थिर क्षणिक माव भर्थक्रिया जनन स्वमाव वाला ह 
या नहीं !, यदि नहीं है तो सत्‌ नहीं होगा, स्वरूपासिद्ध होगी, यदि वैषा स्वभाव 


¢ 
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वाना है तो सहकारियों की अपेक्षा के विना केवर भाव कारणसे कार्यं को मापत्ति 
होगी, बीजमात्र पुथिवी-पवन-पानी की भ्रपेक्षाके विना अद्भुरों को पैदा करने रूगेगा, 
बह भनुमव तथा दृष्ट से विष्ढ है। 

समाधान-सहकारियों से घमबित भौ निरखेक्च समर्थबोज शण अङ्कुर 
को पैदा करता है एेया माना जाता है, समर्यं बीज चणसे ही पैदा होता है, पूर्व परव 
वीज क्षण उत्तर उत्तर बीजक्षणके कारण ह, पहङे के वीजन्तषणसे हीभ्रागेके वीज 
क्षणो का षन्तान चलता हं एेषा बौद सिदढान्त है। 


शङ्का-समी सन्तान के भीतर भानेवाले बीजघ्वण वीज स्वभाववाछे है, 
अन्तिम बीजक्षण के एषा समी वीजक्षणो का मङ्कुर्‌ उत्पादन में साम्यं है, तव फुल 
के बाद पेदा होता हृभ्ा ही बीजक्षणए भ्द्भुर पैदा करने का व्यसनी हो जायगा । 


समाधान-पहले पहले के सन्तानो के भीतर चरने वाछे पृथिवी-पवन-पानी 
के समवधान से कोई मतिदाय पैदा होता है, वैसे मतिशय वाले पुथिवी-पवन-पानी मौर 
बीजक्षणां कौ परम्परा भे पैदा हुमा दूसरा बीजक्षण समयं होता है, भ्रौर वह समर्थं 
पूथिवो-पवन.पानी क्षणो से षमवहित होवा हृभा भी अनपेक्ष ही अद्धुर को पैदा करता 
है एेषा षिदढान्त है । 

शङ्भा- यदि भ्नपक्ष बौज क्षण समर्थं है तो पृथिवी भादि क्षणो से समवदिव 
ही पैदा करता है यह नियम बयो है, पृथिवी प्रादि के बिना भी करे, यह आपत्ति रशी । 

समाधान ले वणित रीति से मतिशय वाते पूथिवी-पवन-पानी ओर बीज 
भण सन्तान प्रागे चल रहा है, उस सन्तान भे जो वीज क्षण है वह पृथिवी आदि 
क्ष्णा के षाय हो ह, वैते पृथिवी आदि क्षणो से असमवहित समर्य वीज क्षण नहीं 
मिलेगा, इसलिये समवहित ही करता ई यह्‌ नियम समन्वित होता है । 

शङ्कु- तव तो स्यिरवाद फा सहुकारिवाद प्रा गया, उक्ष पक्षम दिति 
धादि भावों से सहत ही वीजभाव मद्भुर पैदा करता है । 

समाधान - सम्मिरित खभो चिति लादि शण भौर वीज क्षणसे भरङ्कुर 
पैदा होता है, कौन भुख्य कारण है ? कौन सहकारी ह ? इसका निर्णय भणक्य है 1 
का्योत्पत्ति के नियम से पूवं मेँ होना कारणता का निर्णायक है, दस्य सभी कारण 
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ह । यदि समी कारण भङ्कुर उत्पाद में षमथं ह तो प्रत्येक निरपेदा एक साभ शङ्कुर 
उत्पन्न करे, तव अनेक भङ्कुर की उत्पत्ति एक बीज क्षण से होने लगेगी, एषी आपत्ति 
नहीं दी जा सकती, क्योकि अन्वयन्यतिरेकसे जते कारण का निर्णय होताह वेषे 
कर्यक्रा भी निर्णय होता है, जैसे कायं के साथ अन्वय ओर ग्यतिरेक हो, सामग्री 
रहन पर वैसे ही कार्य की भापत्ति दी जा सकती है, षडे की सामग्री रहने पर कपे 
की भरापत्ति नही' हो सकती, वसे ही सभी पृथिवी-पवन भादि वीज चणो का एक भ्रङ्कुर 
के साथ ही भ्रन्वय व्यतिरेक हँ इसलिये एक ही अङ्कुर होता हे । एकहीसे अङ्कुर 
हो जायेगा भौर न करं यह्‌ नहीं कहा जा सकता साथ करना ही देखा गया है । भ्रौरों 
की क्रिया के बिना साय करना नहींहो सकता । भ्रौरभी पूरव पूवं कारणोसे भगे 
वाके साथ २ पैदा होते जाते हं, उनके कारण भी सन्तानमें साथ चख रहे है, अतः 
मपने कारणवश सब समवहित हो गये है, कृतकृत्य होने पर मी उनको कौन हटायं ?, 
ओर वे भरचेतन है, समफदार नहीं कि हम लोगोमें एकहीसे कार्यहो सकताहैः 
हम सभी का सन्निहित होना व्यर्थं ह एेसा सोचकर हट जाने मे समथं हो सके । 
क्षितिक्षण क्ितिक्षण का कारण है, दसी प्रकार प्वनदाण भी पवनक्षण का कारण 
है, इस -प्रकार कार्यभेद की जापत्ति न समञ्च, क्योकि बारणभेद से कार्यभेद 
नहीं होता किन्तु सामग्रीभेद से कार्यभेद होता ह, अन्यथा नैयायिकं के यहां मी भिन्न 
प्रकार के भ्रनेक कारण की जगह कार्यभेद का प्रसंग होगा । उसी प्रकार यहां भ्रङ्फुर 
की सामग्री है, इसलिये भिन्न कायं का प्रसंग नहीं ह । किति मादि का यहां समवघान 
खपपर्पण प्रत्ययो से है । 

शङ्का -क्षणस्थागी भाव उत्पत्ति के वाद द्रे भावों से मिरने के समय 
पाने में भी समर्थं नहीं होगे, आपसी क्षमे मँ अर्थक्रिया का उनघे जन्म कंसे संमव 
होगा ?, दलि हेतु असाधारण होगा । साध्य घर्मवाक्े शब्द बादि सपक मं हेतु न 
रहने पर व्यापि फी सिद्धि नहीं होगी, साध्य हेतु का सहार ज्ञान कटने में साष्य 
होने पर सिद्धपाधन दोप होगा । गौर भो-दृशष्यमात्र मेँ व्यापिजान हो तो दृदय भौर 
भदष्य समी में उपसंहार वा व्यात्ति न षिद्ध हो 1 उसते दृश्य मन्ना में क्षणिकत्व 
को ग्याप्ति फा सदेह हो सकता है । उषसे जो कोई दुरय या अदृद्य ह वह सव क्षणिक 
ह एसी सभी में उपसंहार वाली व्याप्ति दिखानी चाहिये । खब में उपसंहार वाङ व्याप्ति 
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होने पर मी शब्द आदि मँ सहचारं ग्रहण के लिये क्षणिकत्व निश्चय भरावश्यक होगा तवं 
सिद्धसाधन दोप रहेगा ही । 


समाधान-सव मं उपसंहार वाष्ट ग्याप्ति दिखाने के लिये पतिरेक सहवार का 
उपयोग करिया जायेगा, जहां क्षणिकत्व नहीं है वहां सत्त्व भो नहीं है, जपे मषत्‌ शश्च- 
विषाण भादि, श्सके लिये हेतु प्रदर्शन भ्रावश्यक्‌ है तथा सिद्धसाधन का प्रसरं नही है । 


प्रौर भी स्थिरवाद से सहकारी का उपपादन नहीं होता है 1 भाव अपने 
कायं की उस्पत्ति म सहकारी कौ पेक्षा करता है तो वहां अपेक्षा क्या हं? क्या 
सहकारि्यो के सायही करता है ? रेरा मन्वय सहचार से सम्पन्न भाव का स्वभाव 
मेद ह , अथवा सहकारि के चिना नहीं करता, रेषा व्यतिरेक के हारा मावका 
स्वरूप होता है ?, बयवा सहकारो से उपकृत ही करता है एेखा कोई उपकार विशेष 
है । पहला नहीं हो खकता, माव का स्वभाव भाव के कारणों से हो पैदा होता है, दुसरे 
के अधीन नहं होता, सहकारी होने प्र रहे भौर सहकारी के न रहने पर न रहे, 
रेषा स्वभाव नहीं होगा । सहकारी को व्यावृत्ति मेँ स्वभाव की म्यावृत्ति नहीं होना 
गुण ह है, स्वभाव की व्यावृत्ति होने पर सहकारी के विना मी करने लगे । एसा कहं 
तो वह्‌ स्वभाव भेद जो हीं बदलता वह सहकारी समवधान में जैसे करता है वैसे 
सहकारी के वैकल्य मे भो करे । मागते हुए मी खहकारियों को गछ मं पास से वाघ कर 
छाव न छावे तो न करे, सहकारियां के साथ ही करता हई एसे स्व्माव को छोड़ दे, वैषा 
ही षहकारि्यो के बिना नहीं करता है एसा दूषरा स्वभाव ह, सहकारो के न रहने 
पर्‌ प्रकतं स्वमाव दूरे समय भाते हुए सहकारिर्यो को हटा फर नहीं करे, यदि करे तो 
सहकारो के विना नहीं करता, इस स्वभाव को छोड । यदि सहकारी के समवधान मे 
कर्ुस्वमाव गोर सहकारियों के असमवधान मँ अकतुस्वमाव माने तो कतु स्वभाव 
्षोर अकतृ स्वमाव इन दोनों विरुद्ध घमो का एक जगह अध्यास होने से वस्तु का मेद 
हो जायेगा भौर चणिकत्व फलित हो जायेगा । कालभेद से विरोष का परिहार नहीं 
होगा, कालभेद हो किन्तु घर्मा मेद नहो हुषा, एक वस्तु मँ धर्मा का विरोध रहा 
ही । तौखरा उपरकार पक्ष संस्कार स्वस्म॒ मानकर पके हौ खणिदत किया गया हं । 
जिसमे अनवस्था प्रादि दोय दिललाये गये ह । सलि सरवक्षणिकत्व की व्यापि सिद्ध हं 1 
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स्ृशिकवाद्‌ का खण्डन्‌ 

शरीरमाच्र का प्रतिक्षण उपचय ओर अपचय को देखकर भावमात्र को क्षिक 
मानना युक्त नहीं होगा, भकवन की लता मे कड्वा को पाकर बुद्धिमान्‌ लोग मृणाल 
गुण से नहीं इरते, जहां प्रतिक्षण परिवर्तन माम पड़ता हं वहां कछषणिकत्व हो, जहा 
स्फटिक आदि मे परिवर्तन नहीं दो पड़ता, स्थिरता दील पड़ती ह वहां स्थिरता 
सिदहै। शरीर में विदोप देखने से भेद सिद्ध करता हमा बौद दूषरौ जगह भी भेद 
सिद्ध करता है, यह ठीक नहीं है, जहां विशेष दर्शन ह वहां मेद षिद्ध हो, जहां विक्षेप 
नहीं देखते, थवा सभी जगह भेद सिद्ध करना अनुचित है, दर्शन के अनुसार स्वीकार 
करना चाहिये, नियम में कारण नहीं होने से जा देखे वसा स्वीकार करे अ ३अ२ 
भ्रु १९ न्यायसूत्र वास्तव में विशेष दर्शन पे मेद सिद्ध होगा क्षणिकत्व नहीं सिद्ध होगा । 
बर्योकि पके के ही शरीर के अवयव स्थिर ही अष्टार परिपाक से वने अवयवो के साथ 
पूर व्यूह्‌ के परित्याग भौर स्थूक में दूसरे व्यूह्‌ को करते है" चणिक होने से नहीं । 
दूरे भरवयवों के साथ से पूवं ज्यूह का परित्या करते है चणिक होने से नहीं इसमें 
विनिगमक हमसे न पृछना चाहिये न मुञ्चे वताना १३, क्योकि भाहार भवयव उपचय 
भरादिसेमं शरीर का मेद नहीं सिद्ध कर रहा हं जिषमं संदिग्ष भ्रिद्धि वाधक वन 
सके । यौदढो को चणिकत्व सिद्ध करना है, व्यभिचार संशय होने पर व्यापि संशय 
से चणिकल्व कौ सिद्धि नहीं हो पायेगी । उसी में दिखाया हं कि शरीर मे मेद क्षणि- 
कत्व के कारण नहीं है किन्तु मोजन के भवयवों के समवधान से जो उपचय या अपचय 
हमा है उभी के कारण शरोर मे भेद हुमा है इसलिये केवल मेद दर्णन से शषणिकत्व 
को सिद्धि नहीं हो सकती । 

प्रौर भी-शरीर कै उपचय भौर अपचय देखने से शरीर में चणिकत्व सिद्ष 
करना मेरे मुल मे जिह्व! नहीं है इसके एषा बाधित है, जते कि पले से अवस्थित स्थित 
पदायं म दूरे दरयो े रयोग से वह्‌ पहला पदार्थं उपचित हृशा एषा व्यवहार होता 
है, वथा पते से अवस्थित दी पदाथं कुच मवयवों के विनाश या विभाग से भ्रपवित 
कहा जाता है, निरन्वय विनष्ट वस्तु उपचित है एसा व्यवहार नहीं किया जाता, जसे 
गौ उपवित है या भपचित है टेखा बुद्धिमान कय विना अम का विनष्ट गौ अयमं 
व्यवहार नदीं होता । 
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मौर वैसा लयाय सूत्र है “भावों का क्षणिकत्व नहीं है उत्पति भरौर विनोश के 
कारण उपवय मौर भ्रपचय की उपरन्ि ह । 

शङ्धूा--दुष से दधि होने मं दूष कै नाश का तथा दधि फे उत्पादका कारण 
नीं दील पड़ता तो मी बरहा दूष का नाश मौर दधि का उत्पाद नैयायिक मानते हँ 
वैते हो स्फटिक आदि के विनाश का कारण नहो पाते हुए भी विनाश को स्वीकार करं । 

समाधान- क्षीर का नाण तथा दवि का उत्पाद प्रामाणिक हं दसुलिये उनके 
कारणों का अनुमान होता है, स्फटिक आदि स्थिर पदार्थो का उत्पत्ति या विनाशी 
नहीं लिड है, इसलिये क्षणिक के तिये स्फटिक दृष्टान्त नहीं है 1 


परिणामवाद की आलोचना 

सांख्य विद्वान्‌ परिणामवादसे दूष दधिका समाधान करते दै--कायों का 
उलत्ति बौर विनाश नहीं होता, किन्तु आाविर्माव मौर तिरोभाव होता है, उत्पति 
मानने पर पहके भषत्‌ का उत्पाद मानना पड़ेगा, भौर भ्रसत्‌ सत्‌ कसे हो सकता हैः 
अमाव से भाव की उत्पत्ति नहीं होती, धसी प्रकार हे सौम्य वह संसार पले भी घत्‌ 
हौ धा' इत्यादि शरतियां समन्वित होती ह ।. भावो का निरन्वय विनाश नहीं हो सकता, 
पर्मोकि माव अमाव नहीं बन सकता, वस्तुं के तिरोभाव से उनका प्रत्यक्ष नहीं 
हो पाता, तिले रहाहुपरा तेपेरनेसे प्रगट होता है, नहीं तो वानु से तेल बां 
महीं निकर्ता । वैते ही दूष में पमे तिरोहित दधि खटास बाछे द्रव्य विशेष के 
सम्बन्ध से परिणत होकर प्रगट होता ६। गौर उख प्रकार दुध, दधि भौर स्फटिक 
प्रादि का उत्पाद तथा विनाशन होने षे क्षभणिकट्व के लिये स्फटिक आदि दृष्टान्त 
नहीं है । 

क्षीर विनाश होने पर विना गुण वदले क्षीर के अवयवो से ही दधि की उत्पति 
मानगे तो दधि में मी दुष का स्वाद प्राने रूगेगा, यदि परमाणु पयंन्त क्षीर का विनाश 
मानकर भोर परमाणु मे पाकवदा रस परिवर्तन करके फिर दधि रस वाले परमाणुं 
ते कमणः दधि का प्रारम्भ भरानने पर दधि से दधिका श्रारम्म हुंमा, दुष से द्धि 
बनने का सभी का व्यवहार विरोष करेगा, तथा परमाणु मेँ दधित्व जाति का विरोध 
म्याय सिदान्त करता है, सैव फि अनुमान प्रयोग--दधित्व परमाणु मे वृत्ति है, भवयव 
भोर अवमवौ मेँ रहने बाली जाति होने से, पृथिवीत्व के ठेखा, प्ट के अवयव मीर 
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भरयमभागे परमाणुवादः १९१ 


जशु के भवयवी तन्तु में वृत्ति तन्तुत्वं जाति मे व्यभिवार वारण के चयि उस भरवयव 
कै लवयवी मेँ रहने वालो एेषादहेतु दल में जोड़ा जयेषा 1 भरयवा दधणुक वृत्ति 
जातित्व हेतु हो । द्धित्व परमाणु वृत्ति नहीं है, पृथिवीत्व व्याप्य जाति होने से पटत्व 
के एसा, स भ्नुमान से सल्रपिपच्च नहीं समना चाहिये । पटलत्व दृष्टान्त वसा नहीं है, 
अवयव संस्थान से पटत्व जाति की भ्रमिव्यक्ति होती हे, परमाणु में मभिग्यज्ञक भ्रवयव 
संस्यान न होने से वहां पटत्व जाति नहीं रहती । उससे परमाणु वृत्तित्वामावरूप 
साध्य का व्यापक ओर पुथिवीत्व ग्याप्य जातित्व सरूप हेतु का भव्यापक 
उस जाति के अभिव्यञ्जक का अभाव उपाधि हो जायेगा । दधि के दधित्व जातिका 
अभिग्यञ्जक रस ॒विदोप वहां हो सकता ह । परमाणु में दधित्व वारण कफे लिश रस 
विशेष वाका भ्रवयवित्व को अभिव्यञ्जक नहीं मान॒ सक्ते रविशेष को मानने में 
लाघव है, तथा तुल्ययुक्ति से गन्व विशेष वासे अवयवि्व को पथिवीत्तव का भभिव्यज्जक 
मानने से परमाणु में पृथिवीत्व का बिरह हो जायेगा । अववा दधि का दयणुक दधि फे 
उपादान घे जन्य है, जन्य दधि होने से, स्थूल दधिके एेषा। या दधि दरणुकका 
उपादान चीर का आरम्भक नहीं हं, दधि का अवयव होने से, दधि के आरम्भक दधि 
के अवयव के रेषा, इत्यादि। ` 


परिणाम धाद का खण्डन 

वह्‌ सव ठोक नहीं है, सत्‌ का सामग्रो के अधीन होना विर्ढ है, हाय के भामे 

के एषा सत्‌ कार्यो की प्रापि के लिये बुदि पूर्वक सामग्री सम्पादन के लिये भयास नहीं 
देखा जाता, आविर्भाव के किए भायास नहीं कर सकते, भ्राविर्मावि भी सत्‌ होने से उसके 
क्ये मी कारण व्यापार भ्रनावकश््यक है, आविर्भाव को भ्रसत्‌ मानने पर सिद्धान्तका 
विरोध होगा । भ्राविर्माव का प्राविर्माव होने पर अनवस्था होगी, कही भी माविभवि 
की विघान्ति मानने परर भ्रसत्‌ की उत्पत्ति होगी तब सभी जगह असत्‌ को उत्पत्ति 
मानने मे कोई बाधा नहीं है 1 उत्पत्तिवाद में एसो भनवस्था का प्रसद्खं नहींहै, 
आद्य क्षण सम्बन्ध उत्पत्ति है । सम्बन्ध का सम्बन्धं अनवस्या भय से कोई नहीं मानता 
संयोग गुण है इशलिये उसका समवाय माना जाता है। आव्रिर्माव को नाद्य चण 
सम्बन्ध रूप नहीं मान सकते, उघी भ्रसत्‌ की उत्पत्ति माननी पड़गी, उश्रको सत्‌ मानने 
-पर सामग्री सम्पादन व्यं होगा । वथा सत्‌ कार्य का तो सभी क्षण मं सम्बन्य संमव 
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होगा । भीक से व्यावृत्त काक में बृत्ति होना या काल का सम्बन्व सत्त्व है । भाविंमवि 
के पके काङ से सम्बन्ध न होने प्र मी सत्‌ है इसमे श्रद्धा नहीं हे । श्रुति तो अभाव 
से भाव की उत्पत्ति फा निपेष करती ह उत्पत्ति मात्र का निषेष नहीं करती । 

भ्रौर भी-ं व्यूह से दूसरे व्यद का साक्षात्‌ भनुमध्र होता है, उससे पूवं ब्य के 
निरोष का भनुमान होता है, समान उपादान वलि दो मूतं द्र्ग्यों का विरोध है, गौर वैसा 
सूत्र है दरे व्यूह्‌ से षरे श्यूह को उप्पत्ति का दर्न पूर्वं द्रव्य की निवृत्ति का मनुमान 
है" 1 सुवणं मे इष्ड ज से कटक फी रपना देख कर कुण्ड आकृति के नाश का भरनुमान 
होता है । उसी प्रकार दधि को आकृति या स्वाद देखफरक्षीरके विनाश का भ्रनुमान 
होता है। जिस एड सुवर्णं से कटक वना उती से कटक प्राकृति नष्ट करके फिर 
कुण्डल बनाया जाता ह । यह व्यत्रस्या परिणामवाद में हो पाती है, कोक सुवर्णं मे 
करण्डल का तिरोधान है विनाश्च नहीं, मारम्भ या संघातवादमें कुण्डल का सर्वथा 
विनाज्च होने प्र फिर ॒कुण्डर नहीं दीख पडेगा इत्यादि व्यवस्था से आरम्भवादी को 
मोह में नहीं पड़ना चाहिये, मारम्मवराद में जिस कायं का जिषको स्वरूप योग्य उपादान 
भानते है तथा इससे यह होगा यह ग्यवहार करते है, परिणाम तथा सत्कार्यवादी उष 
कारण में वह कायं सू्मस्पसेहै, या तिरोहित है, देषा मानते है तथा व्यवहार 
करते है । सुवर्णं कुण्ड का सभो सुवणं स्वरूप योग्य उपादान है, कट सुवर्णं भी 
सुवणं है, उससे फिर कुण्डल हो ही जायेगा 1 एक सुबणं मँ एक समय कटक कुण्डल दोनो 
विदद है, एक के नारके बादहो दूसरे का उत्पाद होगा, दोनों का सुवणं उपादान है, 
कटक कुण्डल के नाग ते सुवर्णं क। नाश नहीं होता, इसलिये क्रमशः एक का नाद भौर 
दूसरे का उत्पाद संभव ह । 

भ्रौर भी-क्षीर के परमाणु रव्य है, वे ही विशेष पाकज गुण के कारण 
दधि के आरम्मक होगे । परमाणु मेँ दधित्व की क्या भावश्यफता है ?, परमाणुं 
मेँ पृथिवीव भ्याप्य जातिकेन रहने प्रर भी परमाणु ही विशेष पाकज गुणवश 
भ्रनेक प्रकार के पाथिव दरम्य को बनाते है, परमाणुं मँ विशेषाधायक विशेष पदार्थ 
माना ही गया ह, इससे तो पाथिव परमाणु ही धान-गेहु-यव प्रादि भरनेक बिलषण 
पार्थिवो को बनाते है, विष पदार्थं कौ महिमा से गेहूत्व-यवत्व पादि का सांकर्यं नहीं 


होता, तथा यवस्व गेहत्व भादि परमाणुं मेँ नीं रहते । परमाणु मे दधित्व साधक 
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पदे करं हुए अनुमानों मेँ अनुकूल तकरं नहीं है, तथा पृथिवीत्व व्याप्य जाति यदि 
परमाणु वृत्ति हो तो पटवृत्ति हो एषा विपरीत तर्क भी है । वैषे~दधि के आरम्भक 
परमाणु दविस के प्राय नहीं ह । नित्य पृथिवौ होने से, पट के आरम्भक परमाणु के 
एषा, इत्यादि विपरीत अनुमान भी हं । व्यञ्जक का नहीं रहना इत्यादि उपाधिभों से 
ष विपरीत भ्रनुमान मं व्याप्यत्वासिद्ध का सदेह नहीं करना चाहिये, पूर्वोक्त दधित्व 
यदि परमाणुवृत्ति होगा तो पटवृत्ति होगा, इस प्रतिकूल तर्के से रख विशे वाला 
अवयवित्व को दधित्व का व्यञ्जक माना जयेगा। 


श्रीर भी- सभी जगह उपादान के उत्कपं भ्रौर अपकर्पं से उपादेय कार्यका 
उत्कर्षं भौर भपकपं देखा जाता हं, यहां मी दधि के उत्कर्पं ओर अपकपं के लिये 
दूष का उतकपं अपकपं अपनाया जाता हँ । जसे इतने दधि के छ्य, इतना दष तोला, 
गाय दधि के व्यि गाय दूष, सधृत दधिं के छिये मक्खन सहित दष भादि, अतः दधि 
का उपादान दुधदहूं। पाक वश रस मौर द्रवत्वं भ्रादि फा परिवर्तन ह। 

शङ्का--माग के उत्कपं भौर मपक्पं के छ्यि लावन के उत्कर्षं ओर अपक्षं 
को भपनाया जाता है, दोनों का उपादान एक नीं ह, इन्धन पाथिवरहं, भौर बाय 
तंज ह 1 इससे उक्त नियम व्यभिचरित है, उक्ते प्रकृत में कु नहीं षिद्ध होगा 1 

समाधान- जिसके उत्कषं के लिये उथमें रहना जो द्रन्यत्व व्राप्य जाति, 
उ जातीय काजोया जाता ह, उसके उपादान का उपादेय वह होता हं, एषा नियम 
है माग में रहनेवाली द्रग्यत्व-ग्याप्य तेजस्त्व जातीय छावन नहीं है इसल्यि व्यभिचार 
तीं है । अनुदृमूत रूपवाते तेज के उत्कयं के लिये कुष दषरां की भी आवश्यकता 
पड़ती दै इसचिपर उपादेय में उद्मूत रूपवाला एेक्षा विशेषण दिया जाता है । उमदेगता 
यहां साक्षात्परम्परा साषारण केना है, इपलिये पट का चपादान तन्तु भौर तन्तुका 
उपादान तुल केकर व्यभिवार नहीं होगा । जो दधिदहै वहु दूषसे प्रारभ्य नहींदहै 
ठेस व्याति स्थुर दधि में गृहीत करके दधि का दरधणुक दूष के परमाणु का उपादेय 
नहं है, दधि होने से, इष भ्रनुमान से दूध के परमाणु मी सिदध नहीं होगे एेषी कोई 
भापत्ति नहीं है, द्रषणुक को बनाने वले परमाणु दूष के ही है किन्तु परमाणु मे दूषत्व- 
दधित्व जाति नहीं मानते इसलिये ध्न भनुमानो का कोई विरोष नहीं है, घत्ताष्यत्व 
ओर द्रव्यत्व साक्षाद्‌ व्याप्य जातियों से भिन्न जातिया परमाणुबों म नहीं मानी जाती, 
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लव दधि के परमाणु नहीं होते, शीर के परमाणु्भोसेही दधिका आरभ्महं तव 
कषीर-अवयवों के साय दूसरे परमाणु भो भदृषटवरा भ्राृष्ट होकर दधि कयो नही बनावे ? 
देषा संदेह न कर, दधि फा उत्कपं भ्रपकर्यं दूष के उत्कपं अपकपं का भ्रनुमिषान 
करता है एेषा पके दधि का उपादान क्षीर कै परमाणु षिद्ध करिये गये है, उस रौति | 
दूसरे परमाणु दषि के उपादान नहीं हो सकते, इसलिये समी जगह दधि के उत्कपं के 
तिये क्षोर का उर्कषं खोजा जाता है । 


प्रौर भी-जो द्रग्य जिस द्रव्य कै ध्वंस पे पैदा होता ह वहु उसके उपादान 
का उपादेय होता है, इष नियम से क्षीर के विनाश से पैदा होनेवाले दधि का उपादान 
क्षीर फा परमाणु सिद्ध होता है। यहां नियम में उपादान उपादेय भाव साक्षात्‌ 
परम्परा साधारण है । परमाणु क्षीर का गवयवन होतोभी स्थूल दूधके व्वससे 
अन्य दधि में व्यभिचार नहींहै। 


रत्नकोपकार का विचा 


यद्यपि दूष को द्रव्य कहते हँ इसलिये साधारण प्रतीति मं दुषत्व जाति द्रव्यत्व 
का समानाधिकरणा मालूम पडतो है, तौ भमो दूषत्व का व्यञ्लक रसविशेष मानना 
पडेगा, इसलिये बच्चा है दूष रस का ही नाम है, दूभल्वजाति रमं ही है, परम्परा 
स॒म्बर्ध से द्रभ्यत्व के सामानाधिकरण्य प्रतीति का उपादान किया जाय । 

दका विष्लेषण करेदि दूव का रख मधुर विशेष ही है, तब रत्नकोपकार 
के विचार का उपयोग नहीं है, द्रभ्यहौका नाम दूष है तथा दूषस्व जाति द्रब्य 
है 1 यदि दूषका रघ मधुर से विजातीय है स्वतन्त्र रष है, तव तो दूष नामक एक 


रघ आवश्यक ह तथ दत्व जाति रस मे है । दष प्रकार प्रषद्ख से भये हुए का इतना 
ही पर्मातत विस्तार हषा । 


चणिकमादखणडन 
जौ बौद लोग क्षीरविनाश भौर दधि के उत्पादको धिना कारण मानकर 
उशी भ्रकार स्फटिक प्रादि का मी निष्कारण उतात्ति विनाश सिद्ध करना चाहते है वहं 
तो घट आदि के उत्पत्ति-विनाश् को सकारण देखने से ग्मभिचरित है, स्फटिक गावि 
का उत्पत्ति-दिनाग क्षोर-दषि के उत्पत्ति-बिनाश के एषा निभ्ारण है । भ्रयवा प्रत्यक्ष 
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सिद्ध घट भ्रादि के उत्पत्ति-विनाश के एसा सकारणक है, ठेसी संदिग्ध भरसिद्धि भी है । 
वास्तव मं स्फटिक भरादि का उत्पत्तिविनाश विना कारण का है एेसा प्रतिज्ञावाक्य 
भरसिद्ध हं, धर्मीपक्ष जो वसा उत्पत्ति.विनाश वह॒ अभी तक सिद्ध नहीं है साघ्यहै। 
स्थिरता प्रत्यक्ष से वाधित भी है, उसको पक्ष बनाकर साघ्य की सिद्धि नहीं हो सकती, 
क्योकि पक्ष दोनों वादियों से घिद्ध होता है, इसि ये सव भयुक्त है । 

भ्रौरभी भरन्त में विशेष दर्शन से यहजो हतु है वह षिद्ध भौर विष्द 
है । जैसे कि जो भ्रापके यहां क्षणिक एक भाव हं उमे यदि विशेष दर्णन होने पर भी 
एकता रहे भेद मसिद्ध हो तो स्थिर परा मे मी उससे भेद नही सिद्ध होणा । स्थिर को 
पच्च बनाकर विशेष दर्दान से मेद सिद्ध करगे तो पदाकूदिनिक्षिप्त स्थिर स्वीकृतदहो 
गया, यदि पक्ष में हेतु नहीं है तो स्वरूपासिद्ध होगी, पौर भी-विलेष दर्शन के साथ 
प्रति्नण भेद का भन्वय या व्यतिरेकसहचार वह मो दैशिक या काक स्थिर नहीं 
मानने वालो से नहीं दिखाया जा सकता, विशेष द्णन से स्थिरत्व व्याप्त है क्षणिकत्व 
के विरद ह । करिसी में विक्ेप दर्शन एक इण में नही हो पायेगा, विलेप दशन के लिये 
भरनेक दाण स्थायी होना भरावश्यक है, मौर भी- भरन्त मेँ विशेष दर्शन को हैतु बनाया 
गया हि, उसके अन्त शब्द का विशेष स्पसे कोई पर्थं चिक पक्ष मे नहीं भाता, 
कई क्षण स्यायो वस्तु का भन्तिम क्षण भन्त शब्दका गर्थदहै। वहतो क्षणिक्त्वमें 
बग्रहसीलो के शाण के एसा विीन हो जाता, यदि प्रन्तिमि भाव भन्त चब्दका 
मर्थं लेगे तो उसमें विदोप दर्गान नहीं संभव है, विशेष द्धन तो स्थिर भावोंमं किषी 
गुण या धर्मं के परिवर्तन से होता है, क्षरिकत्व तो माकस्मिक ही हो, यदि निष्प्रयोजन 
अन्त शब्द हुमा तो व्यर्थं विश्तेपण होकर हतु के भसिद्धिविशेय को बतायेगा । 


जो किस्फटिकमें गर्मी टण्डी विशेयदर्शनसे भेद साधनटै वहतो विचार 
करने प्र नहं ठटरता है, स्फटिक मेँ गर्मी सर्दी का विकले कणिक उत्पाद से नहीं है 
किन्तु दूसरे कारणो से है, पाथिव पदां अनुष्ण शीत स्पशं वक्ते स्वभाव से ह, जल के 
सम्बन्ध से शीत भौर तेज के सम्बन्धसे उष्णहो जाया करते, वसे ही स्फटिक 
भ्रादि मं जल के सम्पकं ते शैत्य गौर तेज के सम्पकं से उष्णता भ्रतीत होती है, उमे 
टूखरे स्फटिक के उत्पाद का कोई उपयोग नहीं है, वरहा स्पशं गुण का मेद प्रहयक्षसिद्ष 
है 1 धर्मी स्फटिक का मेद अप्रामाणिक ह । 
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शङ्का- जल तेज के इष प्रकार के सम्बन्ध से ही शीत उष्ण की व्यवस्था नहीं 
बन सकती, हेमन्त ऋतु कौ रात मे चत पर पंके हुए लकड मिट पटथर लोहा ग्रादि 
मं प्रातःकाङ समान रूप से दौत्यका अनुभव नहीं होता, जव कि उनमें जक तेजका 
मान रूप धे सम्पकं देखते है, इसी प्रकार प्रीष्म के दोपहर भें सूर्यं किरणों ते समान- 
खूप से षन्तप्त छकड़ी मिष्ट पत्यर खोहा भादि में पहक्े-पदके की अपेक्षा उत्तर-उत्तर में 
गर्भी को भ्रधिकता मालूम पड़ती है, इस वंपम्भ का कारण खोजने पर नहीं भिल्ता है, 
यही कहना पड़ता ह कि क्षणिकमावों का सन्तान चरता है, पू-पूर्वं उत्तर-उत्तर को 
पैदाङ्र नष्ट होतं जाते है, उषी चणिकषारा में भिन्न-मिन्न स्वभाव के माव वैदा होते है, 
थोडा शीत मधिक्‌ शीत, थोड़ा उष्ण धिक उष्ण, इस प्रफार भावों का क्षणिकत्वस्वभाव 
मानना चाहिये । 

समाधान-मूतो का स्वभाव विशेष भरपरिहार्य है प्रौर दोनों पक्षों मेँ सम्भत 
ह, उती के अनुार उपर की व्यवस्था है, लोहा प्रषिक शीत प्रौर उष्ण का ग्रहण 
करता है, इन स्वभावो को हटाया नहीं जा सकता, एषा स्वभाव विशेप के विना ल णिक 
पल में सी निर्वाह नहीं है, सन्तान के भ्रन्दर लकड़ी मिरी भादि व्यक्ति समानदहै, 
उनके विरोष होने मे कोई कारण नहीं है, उनका सन्तान समान है तथा सामग्री समान 
है यदि उनका मेद भाषस्मिक हो तो लक्डोक्षणोंको भी लकड चणो से भिन्न हो 
जाना चाहिये, किन्तु लको द॑णकाम्टर दाणसेही भेदहै लकड क्षण से नही, 
दपर नियतवस्तु स्वभाव से भिन्न कोई कारण दाणिक षदाम मो नदीं मिता, तव 
स्थिर पा मे भौ जल तेज का सम्बन्य समान होने पर मी नियत वस्तु स्वभाव के अधीन 
ही लकड़ी भिषटरी पयर कृषा प्रादि में ्षीत भ्रौर उष्ण के उत्कं गौर अपक्षं की 
भ्यवस्य। हो जायेगो । इष भ्रका ^ क्षाणिकत्व की घिदि नहीं हग । 

यदि स्फटिक प्रादि में जल तेजों कै अवप्वों का सम्बन्ध नहं मानोगे तो नोचे 
लिखे वस्तु स्वभाव के अधीन बुदूष वचनं का विरोष होगा । पृथिवो जक तेज पवनो 
का क्रमशः खर स्ेह्‌ उष्ण दरण स्वमाव ह, एसा बुद्ध वचन ६, यह वचन यस्तुभो के 
नियत स्वभाव को बताता है, म्राप जंघा चणिक प्रक्षियाके अनुषार वस्तुभ्रों का मेद 
बताते है उ प्रकार कठिन भो पाथिव कभी मृदु शीत उष्ण स्वमाव वाडा दो या तीन 
स्वभाव वालाहो जावेगा। जो जल तेरो क बवयवों के वेध से भोक्त उष्ण मानता 
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है" उसके यहां वस्तुस्वमाव की रक्षा होती है । तथा कोई दोप नहीं है । नियत गुण 
रहने पर मी मागन्तुकों का संयुक्त समवाय सम्बन्ध से प्रतीति में कोई वाधक नहीं है। 

भ्रोर भी-एक समय एक वस्तु मे कठिन उष्ण गमन तीन स्वभावो को मानने 
पर विशेदर्शन हेतु विर्द्ष है, क्योकि एकमे भी विशेषदर्शन मान जिया, विशेष- 
दर्शन से मेद सिद्ष करने म तत्परो का धिद्षान्त विरोध है, केवल विशेष दर्शन से 
भेद नहीं सिद्ध करता एसा कहं तोर्मभी कहता हं किम भी केवरू विशेषदर्दान 
मे दोप नहीं देता किन्तु विश्द्ध दो विशेयो कै दर्शनरूप हतु मेँ दोप देता हूं । खर स्नेह 
उष्णए इ णङ्प भूत ह एेसे लक्षण को मानने पर खर प्रादियों में परस्पर विरोध मव्य 
मानना होगा, अन्यथा लन्तणों के परस्पर सांकर्यं से इतर व्यावृत्ति रदा का प्रयोजन 
नहीं सिद्व होगा, तथा ब्यवहार भी प्रामाणिक नहीं होगा । जते कि- कोई कलिनि 
कभी सीत कमी उष्ण होता ह उषको क्था कहेंगे ?, खर स्वभाव पृथिवो नहीं क्योकि 
सीत उष्ण भी है, शोत स्वमाव जल नहीं कट्‌ सकते क्योकि कठिनता प्रौर उष्णता मी 
है, इसी रीति से वायु भी नहीं कह सकते, वह॒ यह हेतु बौद्‌षङ़ृत भूत छदाण का विरोष 
करता ह । नानात्व भी नहीं सिद्ब करता व्यथं हे । 

शङ्का-जल तेजं के भवयवों के भनुप्रवेश पदा मे जल में धूसे तेजो के अवयव 
जसे जल मे उण्ण स्पशं छते है वसे तेज के भास्वरणुग्ल को षयो नहीं लप्ते ?, मभि- 
भव से नहीं कहु सकते, सजातीय से सजातीय का अभिमव होता है, सूयंके सर्पते 
उत्काकेखूपका अभिमवहोता है, जल गौर तेज का रूप सजातीय नहीं है, इसलिये 
जलीय रूप से तेज के मवयवरूपों का भमिभव नहीं हो सकता । 

समाधान--चार प्रकार के तेज होते है, ‡ उदृभूतसख्प गोर स्प्शवाा जंघे 
सूयं का प्रकाश । २ अनुद्भूत रूप गौर स्पर्शं वाला जसे बाशुष तेज । ३ कोर 
उद्भूत रूप भ्रौर॒अनुदुमूत स्पशं वार। जसे दोप का प्रकाश । ४ उदुमूत स्पदां मौर 
अनुद्मूत रूप वाला जैसे प्रीष्य, वषे हो जल प्रविष्ट तेज के भरवयव ह, यह्‌ न्याय 
षिद्षान्त है । 

भ्रौर भी ~ स्फटिक पे भेद सिद्ध करने वाछो प्रतिज्ञा तेज से वरफ के एसा 
विचार से विटीन दो जाती है, यदि इसका मेदमात्र विषय दहै ठो सिद्ध साषन दहै, 
घडे आदि का भेद स्फटिक मे समी मानते है, एूसरे स्फटिक का दूसरे स्फटिक में भेद 
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भी तद्व्यक्तित्व को प्रतियोगितावच्छेदक मानकर सिद्ध ही है, यदि पहले के स्फटिक 
से षषे के स्फटिक में मेद विषय ह तो इसका षया पर्थ ह । यदि पूवं क लोन का उत्तर 
कान में मेद थं है तो वह भी सिद्ष है, वर्तमान घण से विशिष्ट पूर्व्षण विशिष्ट 
नहीं होता, वास्तव मे वहाँ विशेयण का भेद है विशिष्ट मेँ प्रतीत होता है। अन्यथा 
वह एक कंते संमव हो ? पूरवकालोन कोई दूषरा स्फटिक उमयपक्ष परीदित नहीं है, 
जिषे भाप भेद सिदुष करना बाहते है । दोनों पक्ष सम्मत रूप आदि पदार्थो मेही 
घडे भ्रादि पदार्थो का मेद पद्व कृरना टीक है, यदि अतीत स्फटक में वर्तमान स्फटिक 


का मेद घिद्ष करना चाहते ह तो वहां णीत उष्ण स्पर्श विशेप नही रहने से स्वूपा- 


द्धि होगी । ‡ 

भ्रौर भो--वतंमान स्फटिक से प्रतीत स्फटिक भिन्न है यह कौन नहीं 
जानता ? जिसको सद्ष करते ह, इषस सिद्ध साधन है । यदि बहौ दूभरा है एेषा 
विषय देखें तो व्याघात है । यदि दूरा है तो वही यह पक्ष भरसिद्‌ष है, जव पदा असिद्ध 
हतो मेद की अनुमिति प्रसंभव है क्षणिकत्व नही सिद्ब होगा 1 

जो कि पहले यह स्फटिक भ्रयुगपद कार प्रत्ययो का भ्रालम्बन नहीं होगा 
इत्यादि अनुमान प्रयोगो मे प्रतिज्ञा का मयं तया प्रदीप दृष्टान्त दिया गथा है, सो प्रदोप 
दृष्टान्त ठीक नहीं है । 

क्योकि न्यायमत मे कोर भी भाव चण मात्र स्यायो नहीं है । शण प्रक्रिया से 
भ्रवोप भो विचार करने पर प्रनेक क्षण स्यायो सिद्ध होता है । वैव प्रदीप वैदा होकर 
इन्द्रिय संयुक्त होगा, तव उसके प्रदोपत्व का नि्विशत्पक प्रत्य होगा । उक वाद 
्रदोप विनाश के लिये प्रदोप के भरवयव में क्रिपा होमो, क्रिपासे विभाग, उघके वाद 
पूवं सयोग का नाश तव द्रब्यनाच्च होगा । 

६6 प्रकार प्रदोप्र भ्रनेक चण स्यायी होगा । इसी प्रकार प्रायः सभौ का विनाश 
होता है । कोई कायं बिना कारण का नदीं होता दषस विभाग भौर पूवं संयोग नाञ्च 
भादिमेंकारण की भ्रपेत्ता सिद्ध है। न्ट होते हए मी व्रष्यकादेरसे प्रनेकक्षणें 
विनाश हो पाता हं । इसल्यि कायं नाश के प्रति आश्रय नाच को कारण माना जाता 
ह' पुण का नाश तो कहीं विरोधो दूसरे गुणो ते भी घ्ंमव है । यदि कुं कि प्रदीप 
दृष्टान्त न हो । विनाश अवस्या वाते प्रदीप में जो त्षगिक किया ह वही दृष्टान्त है, 
उका भराय नाग से उत्तरक्षणदही में नाश छ्येगा, सो ठीक नही, पके कमं विरोधो 
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बोद्धा से कमं दृष्टान्त करना कैषा होगा ?, यदि कर्मं॑माने तो उ्‌शरीवाद त॒था 
स्थिरवाद में कर्मं से क्रम यौगपद्य का उपप्रादन संभव ह छणिकत्व का आग्रह घोडना 
पड़ । वास्तव में वह्‌ कर्मं ॑भी क्षणमात्र स्वायी नहीं है किन्तुदोक्षण रने वाला है, 
द्रव्य नाज्च काल में कमं नहीं हो सकता कोई प्रमाण नहीं है । किन्तु नाश के पूर्वक्षण 
मेदी कर्मं पैदा होता हं । समवाधिकारण कार्यक्रानवृत्ति होकर कारण होता है, कमं 
का नाश उस समवायिकारण के नाश की श्रपेश्ना करता है इसलिये दूषरे क्षण में नहीं 
होगा तीसरे क्षण में कमं का नाश होता ह । 

जो मी क्षणिकत्व सिद्धि में वस्तुभ्रो का दर्शन मौर अदर्शन हेतु क्या गया ह 
वह प्रन्थयासिद्ध ह । प्रदीप या देवदत्त भादिका जो दर्शन ओौर अदर्शन है वह प्रदीप 
आदि के उत्पत्ति विनाश के कारण नहीं होते किन्तु देशान्तर के साय संयोग भौर 
विभाग से जन्य होते ह । जिष देशमें भाव कासषंयोगदहै वहा वस्तुका दर्शनं तथा 
जिससे विभाग दैवा रदशन है। इते भावों का दािकत्व कतलिपित नहीं होगा 1 
स्थिर पक्षमें मी उन उन देशोंके साय संयोग ओर विभागसे दर्शन ओर अदर्शन 
उपपन्न ह, संयोग ही यहाँ हस प्रतीति का! निमित्त है- 

रौर भी~--इस पक्ष मेँ प्रदीप में दृ्टान्तता का समन्वय नहीं होता है, यदि 
देशका भ्रादि की विना अपेदा किये हुए प्रदीप ॒दाणिक्र सन्तान मात्र से वैदा होता है 
तो प्रदीप दाण सन्तान सभी देच में प्रदीप पाणो को उत्पन्न करे, यदिजिस देण में 
सन्तान सुस्कृत होता है उसी देश में दीपक्षणको पैदाकरेरेषाहो तोदूसरे देशमें 
प्रशोप क्षण कौ उत्पत्ति मसिद्ध है, यद्यपि उप देश में सन्तान संस्कृत है तो मी उपष्पण 
प्रत्यय के कारण दूरे देश में प्रदीप पैदा होगा, रेषा माने तो उपसरपण प्रत्यय ररोप् 
क्षण में कुछ उपक्रार का आधान करता है या नहीं ? पहले पक मे सन्तान फे भीतर 
मी प्रदोप क्षणा समाने है किसमें उपकार करे फिसमें नहीं इसका निर्णय न होने से 
संस्कार का आषान नहीं होगा, उपकार का भ्राधान नीं करने पर सहकारी ॒नही 
श्षगा, एषा बौद्ध सिद्धान्त ह । सहृकारियो से विशिष्ट दण का पदा होना ही उपकार है 
एेखा भी नहीं कट्‌ सकते, विशिष्ट शण को मी भने पूवं कारणो षे ही हो जाना है, 
उसमे सहकारी कौ अपेक्षा नह' हं । उनके कारणों के भी उपकारकं षहकारी नही हो 
खकते, विशिष्ट प्रदीप दण के एसा उश्चके पूर्वं के भी कण उप सन्तान के पूवं पूवं कारणों 
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से सम्पन्न है, उपसर्पण प्रत्यय की सहकारिता भसिद्ध है । बनुपकारी भी सहकारी 
अन्वय व्यतिरेक दवारा प्रदीप क्षण के पूर्ववर्ती सिद्ध है, प्रदीप परपनी भथंक्रिया के भ्रति 
मन्वयब्यतिरेक सिद्ध सहकारी को अपेक्षा करता है, ईस दृष्टि से उपसर्पंण प्रत्यय को 
सहकारी कहते हे, एवा कं तों स्थिर पदामें भीवसेही अन्वयव्यतिरेक होने से 
सहकारी कौ भपेदा होगी, सहकारी के उपकारि्व अनुपकारित्व के विकल्प का प्रषङ्ख नही 
होगा, कषणिकत्व साघन कंते हो सकेगा । जो भौ दाणिकल्व मेँ विनाश का कोई कारण 
न होना हेतु दिखाया गया है वह ठोक नदी है, उस्र पर नीचे के विकल्प नही सम्पन्न 
होते । विनाशकेहेतुका यदि निषेध करतेटहै तो स्पष्ट कीजिये करि प्रकारण होने से 
विनाश मसत्‌ तुच्छ है । प्रषवा नित्य है । भरकारण तुच्छ या निस्य हो सकता है तोसरा 
नही संमव है, मेरे मत में तो धकारण नित्य ही होता है, तुच्छ कोई चीज नही है, 
यदिकारणन होने से विनाश नित्य होगा तो विनाश से भ्राक्रान्त भावों की उत्पत्ति 
कंते होगी । नित्य विनाश का कार्या साथ सामानाधिकरण्य हो जायेगा विरोषं 
नही रहेगा । भाव अभाव हमेशा रहने वाले हो गये, यह्‌ क्था भ्रा पड़ा। यदि 
अकारण होने से विनाग॒ असत्‌ तुच्छ है तो तुच्छ के साय किसी का सम्बन्ध या 
विरोष नही होता, भावका विनाश नही होगा तव भाव सदातन हो जायेगा 
विनाश तुच्छ मावका विरोधी नहो होगा तोमी मावर स॒द्रातिन दहो जायेगा। 
यह्‌ मच्छा चणिकत्य का समयन है । जो आप पदे विवार षरम्परा तं विकल्प किये 
दै कि माव पने कारणों से विनण्वर स्वभाव वदा होते या अव्रिनश्वर स्वमाव?, 
उसमें विनश्वर स्वभाव से भ्रापको षया भरमिप्र टै? इसक, स्पष्ट करना चाहिये, यदि 
वनाच्च स्वभाव भ्रगिप्रेत है तो वह्‌ असंगत है, बोकर यिना भाव का विरोधी है, 
भाव क्म विरोधी माव का स्वमाव कसे हो सकता ह ? परस्पर विरोधि ख्प से दोनों 
को उपलन्वि होती है तव देनो फा तादास्य नही हो सकता, यदि तादात्म्य होगा तो 
विरोष नही रहेगा दोनों खाय रहे, द्वितीय भादि शणों भ विनय के एसा मावमभी 
रद जायेगा । पहले के देषा सदातन हो जायेगा । क्षणिकत्व सिद्धि के उपायों ते उस्षे 
विर खदातनत्व विद्ध हो गया, विनायक कमते हृए को मकंटके एेसा आ पड़ा 1 भाव 
के समय भावात्मा विनाश्च भी रहा, भाव का ्रत्यन्तामाव होने से भाव का भावत्व मी 
कंते रहेगा ? भाव क्षणमात्न स्यति स्वभाव वाछे ६» शषरे क्षण में नही' रहेगे । उनका 
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विनाश्च ही रहेगा एेमा कगे तो भाव ओर भिनाश मे विरद धमं बरता्येगे, तव विराश्च 
भाव का स्वभाव नही होगा। इसलिये विनश्वरत्व विनाशा्हत्व रूप है, वह्‌ भौ 
विनाश करी स्वरूपयोग्यता रूप है, विनाश योग्य भाव उत्पत्ति के वाद ही विनष्टहो 
एेखा नही हो कता, विनाश्च योग्य होने से ही विनष्ट नही होते जन्तु विनाश की 
सामग्री होने पर विनष्ट होगे, पाफयोग्य चावल पैदा होते ही नही पकता किन्तु जल 
अग्नि संयोग से पकता है । एते ही काटने योग्य काठ ्रादि। वसे पट आदि विनाञ्च 
योग्य तन्तुना से भ्रथवा तन्तु संयोग नाश से नष्ट होते है यह्‌ प्रत्या सिद्ध है, कया 
कठिना है ? विनाश भ्रसत्‌ होने पर नष्ट होता है इस ज्ञान काक्या विपयह? असद्‌ 
गति के लिय कोई जाता ह एसा व्यवहार नही करता । इसलिये भावों का विनाश 
सत्‌ हँ किसी का कार्य है किसीकाकारणभी हं भावोका विनाश माव से भिन्न है 
या भ्रमिन्न ह 1 यह्‌ विकल्प करना भो ठोक नहो ह । 


बरयोकि जमाव का उत्पाद होने पर भाव की कोई दूसरी निवृत्ति नहीं किन्तु 
अमाव का उत्पादही भावका निरोध ह, उससे दूसरे भ्रमाव का उष्पाद होने पर 
माव की कते निवृत्ति होगी यह संदेहवचन भी विष्हं, अमाव का उत्पाद भाव 
निरोध स्प है एवा कहा गया ६ । पट का उत्पाद जसे धट की निवृत्ति नहीं है वषे 
भावसे भिन्न अभाव का उत्पाद घटकी निवृत्ति कसे है ? एषा सन्देह होता है तो 
सोचिये- आग से भिन्न अङ्कुर का भ्राग कारण नहीं होता वसे प्राग से भिन्न मस्मका 
भ्राग कारण कंते होगा ? एसा भी संन्देड करे, वैषा भी सन्देह करता ह तव तो प्रधिक 
जगह सन्देह होने पर जिज्ञासु बने, गक्षपाद की दीच्ठा स्वीकार करे, भिन्न स्वमाव 
वले भावों के मेद से समाधान मन्त्र को सेवे, इसर्ये भपने से भेद होने पर भी अन्वय 
र व्यतिरेक फे बल से किमदं कायो में कुध डारण होते ह, स्वभाव भेद से ही समी 
के साथर सव्रका भ्न्वयग्यतिरेक नहीं होता, वैसे चट विनाल के उत्पाद से घटनिरोध 
होत्रा ई, उसी समय घट का निरोध देखा गया है, पट के उत्पाद से षट का निरोध 
नहीं देखा गया ह । अतः आापाचच संभव नहीं है, अपना भमाव भिन्त हं । इसको यदि 
मानले तो स्थिरवादमेंभी सभी का सामञ्जस्य है, क्षणिकलत्व नदीं सिद्ध होता । 
इसो से सभी सामर्थ्य से रहित प्रागमाव का कुच नहीं करते हए बीज भ्रादि भ्रङ्फरुर को 
करते टुए प्रागभाव को निवृत्त करते है, भरकर का उत्पाद ही अङ्कुर प्रागमाव की 
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निवृत्ति है! इससे अमाव का कृच नहीं करते हुए भी अभावके कारण भावको 
निवृत्त करते ह यह्‌ सिद्ध हभ । पहल कै एेसा अर्थक्रिया को नही करता हुम्रा माव 
कैसे करता है ? यह षन्देह हो तो उसका उत्तर ह कि उत्पत्ति के पहर बगसत्‌ था 
तो भो इस समय कैसे करता है ? यह्‌ सन्देह है तो साफ उत्तर होगा कि पहले असत्‌ 
होने से नहीं करता था, इस समय सत्‌ होने चे करता ६1 उसी प्रकार यहां भी विनाश 
के पहले सत्‌ होने से करता था, विनाश के वाद भ्रसत्‌ होने से नहीं करता । 


शङ्का--उपजन ओर अपाय भाव का घर्मं है जभाव का नही, इ प्रकार 
संघार मे सत्‌ बौर बघत्‌ दो राशियां है । भाप अभाव का भी उपजन भौर भपाय मान 
चयि है, दसल्यि एक ही राछि हो गया । 


समाधान - मावो का उपजन क्या है? प्रपते कारणों का समवाय मथवा 
सत्ता का समवाय है ? दोनों मी प्रभाव में नही, यदि स्वख्प की प्रापि ही उपजन है, 
तो हो, इतनो खमानता ही हो; अवान्तर दूषरे घर्मो के भेदसे संसारकीदो राशियां 
सिदध होगी, जैते समो द्रव्य होते इए भी अवान्तर घर्ममेद से भनेक प्रकार के होते है, 
वैते सत्ता मौर उसके मभाव से माव भौर अभाव का मेद होगा । प्रायः प्रौर दूरे 
घर्मोकोप्रापभो स्वीकार करते ै। जसे फि विनाण भ्रुव भावी है, उसके हारा 
विनाश में दूसरे वस्तु कौ भनपे्षा सिद्ध दे है, विसो मे जिसका निषेध करते हं 
उससे भवशिष्टो का उष्म स्वीकार फलित होता है, इदलिये हेतु मात्र का निषेध ही 
नहीं संभव है फिन्तु मौर धमं उसमें मान लिये है, इह तुच्छ नहीं है । 

भ्रौर भी--धरूुव मावित्व अपिद्ध है भौर अनैकान्तिक है, जैसे कि समाज 
हप घट सन्तान से कृपाल सम्तान घ्र. भावी है या नहीं, यदि धर वभावी नहींदैतो 
धट का विनाश भी ध्र वभावो नहीं है । चट फे भ्रवयवों के विमागक्षणों के उत्पाद कं 
बिना चट का विनाश नीं देखा जाता, यदि कपाल का सन्तान घ्र वभावी है तब उसी 
घ्र वभावी वि माग सन्तान में मुद्गरपात भादि दूसरे हेतु को देखने से घ्रवमावी हैतु 
भनैकान्तिक है। 

प्नौर भी~पदि अकारण विनाश मानते है तो बिनाश्च का विनाश षयो नहीं मानते ! 
विनष्टे की फिर उत्पत्ति न हो इणे लिये विनाश का विना नहो मानते एसा कना 
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यक्त नहीं है, क्योकि कार्यं ॒विनारा भराव खूप नहीं माना जाता, कारणों के भरषीन भाव 
सामग्री के समय पैदा होते ह विनाश का विनाश नहीं रेशा बिदधान्त है । वास्तव भें 
ध्वंस विनाशी नहीं है, सादि संसर्गाभाव होने षे, जो सादि संसर्गाभाव नहीं है वह्‌ विनाशी 
है जैसे भ्रागभाव व्यतिरेक दृष्टान्त है । इससे विनाश का विनालाभाव सिद्ध है, कार्यत्व 
हेतु पे विनारित्व नहीं सिद्धकर सवते, क्योकि भवत्व उपाधि हो जायेगा । अत एव 
अकार्य भी प्रागभाव विनष्ट होता है । यदि विनाञ्च स॒हैतुकं होगा तो जनक भी विनाश्च 
कहा जायेगा, जो अग्नि संयोग ॒पाकज दूरे गुण का उत्पादक दहै वही पूवं गुणका 
नाशक भी द, एे्रा भी नहीं कह सकते, क्योकि दूसरे भ्रग्नि संयोग पूर्वं गुण के नाशक 
ह भौर दूसरे पाकज गुण को पैदा करते है । इसचिये जनक विनाशक नहीं होगा । यह्‌ 
कारयप दर्शन दृ्टिहै। तोभीवे संयोग सजातोय है इसलिे संयोग जनक भौर 
विनाशक हो गये यह्‌ भभिभ्राय ठोक नौं है, क्योकि भ्रसिदधि ह । विनाश की जनकता- 
वच्छेदक जाति भ्रौर उत्पाद जनकतावच्छेदक जाति का विरो नहींहै, जर आदि 


के संयोग से प्रङ्कुर फा उत्पाद प्रौर उनके पएर्ववर्ती गुणों का नादाभी एसा सांकयं 
देखा जाता है, प्रत्यक्न दृष्ट मे कोई भ्नुपपत्ति नहीं होती । 


श्रीर भी--कणिकत्व के आग्रहियों को क्षशिक शन्दाथं वताना चाहिये । 
क्षणिक का अथं विनाशी करेगे तो सिद्धस।धन होगा, भ्राशुविनाशो कटने पर सिद्ध- 
साघननभोदहोतौ भी बौद्ध मत्तम वतिरविनाश्ी कोई नहींहै, ग्यावत्यंन होनेसे 
पाशु यह विशेषण ग्यथं ह।गा । उस्पन्न प्रव्वंसी कहं, उत्पन्न होनेवाके तथा नष्ट होने 
वाके उसका अभिप्राय हो, तौ भी पके के एेसा सिद्ध साधन होगा । यदि उत्पत्ति भौर 
विनाश का एक काल विवक्षित हो तब जते भनुत्पन्न की उत्पत्ति वैसे बनुत्पन्न का 
विनाश्च एेसा हने कगेगा, उत्पन्न ही नष्ट होता है रेखा कहने पर विनाश्चका कारण 
सिदध होने लगेगा, उस प्रफार उत्पत्ति क्रिया होने षे जैसे सकारण हं वैते विनाश्चनी 
सकारण है, यह सिदध हभा । जो यह णिक शब्द घे “मरत एनू्हनो' पाणिनीय सूत्र से 
मतुप्‌ र्थं मे ठन्‌ प्रत्यय है यह भी अनुपपन्न है, क्षण शब्द से क्षय कँ, क्षयवाटखा एेसा 
प्रथं करे, प्रतियोगी का क्षय द्धे, तो दाययाला प्रतियोगी कहां है?, पीठे होनेवाठे 
क्षय से विश्लिष्ट प्रतियोगी भी नहीं हो सकता, भिन्न काक होने से सम्बन्धी नहींहो 
सकता, शण स्थिति काल ह जिका एेसा संज्ञा छब्द मानकर किसी प्रकार उपपन्न 
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करे तोभी वैते वस्तुको सिदिकेविना सी का विशेषण नहीं बन सकता 1 जो 
दाणिबस्व सिदि मे लोष्ट प्रादि को वृष्टान्त दिये ह वह अन्यथासिद्ध है, समान गुरुत्व 
बाते भी सहकारी विशेष के कारण शीघ्र तथा विलम्ब पातवे होते है, दूसरे गुरव 
अयत्न विशेष-श्रकषेपण क्रिया विशेष सहकारी हो सक्ते हे । 

चण्टा की ध्वनि में तीग्रता भौर मन्दता सहश्भरौ विशेष के समवघान हीसे 
हो सक्ता है, संस्कार की द णिकता मं वह्‌ दृ्टास्त नहीं हो सकता । 

जो भी यह सत्व भ्रौर दाणिक्त्व को व्यासि ज्ञान के चियि तथा मर्थक्रियाको 
करना खूप धत्व का उपपादन फे लिये सत्ता कै खण्डन का प्रकार है, वह विचार योगय 
नहीं है, भ्रतियोगिता म्बन्य से ध्वंस के प्रति तादात्म्य सम्बन्ध से भाव कारण ह 
उक्त कारणता का अवच्छेदक होने से सत्ताजाति सिद होगी । नैयायिको के यहा समी 
आवो च कारणता भके न हो वौडों के यहां तो है, तीन मं समवाय सम्बन्ध से रहने 
बारी सत्ता का खन्‌ एषी प्रतीति के बनुरोध से समवाय मौर समवायघटित सामाना- 
निकरण्य के भ्रम्यतर को सम्बरध मानने में क्या वाधा है ?। 

नौर भी- स्थिर से विवृत्त हुभ्रा सस्व हतु असाघारण हो जायेगा, क्योकि 
सत्त्व हेतु सापे्स्व प्रौर अनपेक्षत्व के अन्यतर से व्यास है; अन्तिम दाणता को प्राप्त 
पृथिवी-जल-तेज-पवन बोजदाण भागे के पृथिबी-जर-तेज-पवन-बङ्‌कर क्षणो के उत्पादक 
है रेखा बौढों को सम्मत है 1 ये परस्पर सापि होकर जनक है या निरपे्च ? यह 
विकल्प होगा, यदि निखेकष कारण माने तो उस सन्तान के अन्तगंत बीजदाण निरेक 
ही दूसरे वी क्षण के उत्पादन में समं होगा, जव निरेक ही समर्थं होता ह तब 
सभी बीजदषण स्वयं समर्थं हो जायेगे, सहकारी व्यर्थं होगे । जो पहले कहे हैकि 
सहकारी प्रेक्षावान्‌ हीं है दषलिये उनके समवधान में विरोष नहीं तो उतने से काम 
नहीं चता, षया कृषक मो प्रेशावान्‌ नहीं है जिससे सींवने के लिये तया मूमि को 
जोठने के छिये क्लेशल सहते है ? । पृथिवी भादि के साय ही बीजक्षण समथं होता है 
इसलिये ष्का का प्रया है, तो क्या पने सन्तानमात्र से होनेवाला वौजदाण पृथिवी 
भ्रादि दूसरे सम्तान क अपेक्षा नहीं करता है ? । जपने उत्पाद में भपेक्षा करता है 
किम्तु पने कायं भङ्कर भादि मँ भपेकषा नहीं करता एसा कते है, तो मङ्कु 
आदि भं खपरथं वीजक्षण के एसा समी स्वयं समयं होकर किसी कौ भरपेचा नहीं करण, 
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बीजक्षण मी पने पूवं पूर्वं के भघीन उन्हे समर्थं पैदा हौ जायेगा, कुशलस्य 
बीज से ही कषक कृतार्थं हो जार्येगे ॥ 

जव सयपेत्त होकर जनक है यह्‌ पक्ष ह तब वीजक्षण से गपेक्तित पृथिवी आदि 
क्षण जिस ङ्प से भ्रङ्फूर पैदा करते ह उसो रूप से दूसरे कारण भी पैदा कप्तेहैया 
भिन्न ङ्प से ?, पहले पश्च में वीज के एषा पृथिवी आादिक्षण भी अङ्कुर स्वभाव वाके 
हो जार्येगे, यदि भिन्न खूप से पैदा करते हँ तो कार्यं स्वरूपभेद की आपत्ति रह ही गई । 

भ्नौर भी- क्या सभी पृथिवी प्रादि क्षण अङ्कुर के प्रति उपादान या 
सहकारो है ?, अथवा उसमें कोई उपादान है प्रौर कोई सहकारी ह ?, पहङे उपादान 
पक्ष मेँ सभी कार्यं स्वभाववके हो जायेगे । सभी सहकारी दूसरे पदमे किसी को 
उपादान माने बिना सहकारी का लदण दुर्वच होगा 1 तीसरे पक्ष मं सहकारिता भौर 
उपादानता भरमिन्न ह किं भिन्न है ?: पके भभिल्ञ पक्ष में भिन्न-भित्न रूप से कारणता 
नहीं बनेगी, दूसरे पक्ष मे कारणसे वे दोनों भिन्नं कि भभित्र है ?, भिन्न पक्षमें 
बीज कारण से भिन्न खहकारी ही अङ्कुर पैदा कर दंगे वीजकारण नहीं होगा । दूसरे 
पच्च मं बीजरूप ही भनेक हो नायेगे । 

जो कि अपेक्षा के विकल्प मं सहकारी वाद में कहा है कि सहकारितों के साथ 
ही करता ह एे्ा स्वभाव होगा तो भागते हुए भो सहकाय फो गले में पाश से बांध 
फर लावे इत्यादि सो बौदढों का कथन अपना मुख देखे विना है, जैसे कि उनके मतम 
सहकारियों फौ अपेदा नहीं है, किन्तु सहकारी के विना कायं नहीं होता, इसलिये 
सहकारी के विना नहीं करता एेसा ग्यतिरेक स्वभाव मानना ही पठता ह, तश्र तो अपने 
कारण बश पाष भ्राते हए सहकारियों को भगा कर नहीं करेगा । वृयोकि सहकारियों के 
बिना न करना उसका स्वभाव है, यदि सहकारियों के साथ करना भौ स्वभाव है तो 
दोनों स्वभावों का विरोघ स्पष्ट है । 

घ्रौर भौ विरुद घमं के भष्याष से भो क्षणिकत्वसिद्धि नहीं होती, बर्थोकि 
विर्ड घमं का प्रध्या भद्ध है, समर्थं हो तो करे, नहीं करता इसलिये समयं नही 
ह, भमथं होता तो पूथिवौ भादि सहकारी खमवधान में नहीं करता, करता है इसलिये 
समर्थ है एषे प्रसङ्ग धिपयंय से सामर््य-असामध्यं विरुद्ध घमां का अध्यास सिद्ध करते है, 
उसमें सामध्य फलोपहित दै अथवा स्वसूपयोग्य है ? श्न दोनों परो भँ भी नहीं ठीक है । 
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१३६ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमाखायोः 

समथंहै तोकरे इपते प्रापादक सामथ्यं यदि फलोपहित ह॑ तब करना यहं 
म्मापा्य भी फलोपहित है, भरापाद्च भ्रापादक दोनो मे अभेद हो जायेगा, दषल्िि पहला 
पक्ष फलोपहितत्व ठीक नहीं हमा, इनके प्रभावों मे मेद होने से इनमें भेद हो सकता 


है रेषा नहीं हो सकता, प्रतियोगियों के भेद से ही उनके भ्रमा्वोंका मेद होता हं । 
प्रतियोगी आपाद्य बआपादक सामथ्यं करण का भेद ग्यावत्यं भेद से हो, गोत्व अश्वत्व 


के एेषा- जैवे गोत्व गोमेद का व्यावर्तक है, अश्वत्व अदवभिन्नत्व का व्यावर्तकं हं 
इसलिये गोर्व भरश्वत्व का परस्पर भेर है १। व्याप्य भौर व्यापकका मेद होता है, 
लैसे वृक्षरव शिशपात्व का भेद है २1 उपाधि भेदति भी भेद होता हैः अदे कार्यत्व 
लनित्यत्व प्रायः समनियत ह, किन्तु प्रागमाव प्रतियोगित्व गौर विनाद्य प्रतियोगित्व 
रूप उपाधि को लेकर हन दोनों का भेद है ३। ज्ञानभेदसे जसे विषयों का मेद होता 


है ४। पहला पच्च ठीक नदीं है, एक को रखने पर दूसरे का अमाव अवद्य रहता है, 
लैे गोत्व रहने पर भरद्वत्व का भ्रमाव, वैते ही साम्यं रहने पर करण का अभाव 


हो जायेगा 1 उसके १ मेन रहने परसाध्यका वाध, भ्रौरहेतु के न रहने पर स्व- 
खूपासिद्धि होगी । दूरा व्याप्य व्यापकभाव से मी नहीं चलेगा, श्ििशपातव के विना 
भी जपे वृक्षत्व बान्नमें रहता हं, वैसे असमर्थंका भी करण भ्रयवा सम्थंकाभी 
भकरण होने लगेगा । भ्याप्य व्यापकभाव स्वीकार भी नीं करते । तीसरा उपाधि न 
होने से अयुक्त है, शब्द को उपाधि मानने पर पर्याथ शब्दो का उच्छेद हो जायेगा । 
चये मं प्रन्योन्याश्नय दोपटहै, विषयभेद से ज्ञानभेद भौर ज्ञानभेद से विषयभेद 
होगा । घाराबाहो ज्ञान को व्यवस्था नहीं बनेगी । स्वस्पयोमग्यरूप सामर्थ्यं कामी 
उप शादन कंसे हो ?। १ क्रया वह सहकारि साकत्यरूप है ? । २ भयवा सकल कारण 
व्यक्ति विणेष से व्याप उपाधि रूप ह ? । पहले प्च पर सिद्ध साधन है, सकल सहकारी 
से समवित स्वरूप योग्य से करण सभो मानते है । अन्तिम उपाधि खूप भी नहीं 
ठीक है, वह उपाधि बीजत्व मादि स्प है ? २, या कुवंद्‌ रूपत्व स्वरम है ? २, अववा 
सहकारी के अमाव से प्रयुक्त कायं का अभाव सूप? ३, पहला पक्ष ठोक नही, 
बीजत्व आपादक नहीं होगा, नहीं करते हुए फो भी बीज जातीय सभी कहते है । 
हषर र्वव्‌ रूपत्व उ मय प प्रतिष्ठित नहं है । भ्रौर उसमे प्रमाण नहीं है । प्रत्यक्ष 
अनुभव नही है क्योकि उसका अनुभ्यवक्षाय नहीं होता, भनुमान के छिये हैतु नहीं है, 
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प्रथमभागे परमाणु वादेः ११७ 


जौ यह सहकारी के घौ रहने वाला भाव विलम्ब नहीं करने वाला स्वभाव वाला 
हो तो पृहे भी वहीं था, उस समय भी करता, इत्यादि प्रसङ्ग से भ्नुमान नहीं कर 
सकते, क्योकि विलम्ब नहीं कशने वाला स्वमाव सिद्ध नहीं है, दसौ चपि प्रसङ्ग भौर 
विपर्यय से वैसा स्वभाव सिद्ध नहीं कर सकते, अन्योन्याश्रय होगा, वषा स्वमाव सिद्ध 
होने पर प्रसङ्गविपर्यय होगा, भरसङ्खविपर्थय से उस स्वमावकी सिद्धि करनी है। 
यदद तीसरा स्वीकार करो तो सच्चे हौ भगवान्‌ वुद्ध के दिष्य हो, सेकड़ों वषं जीभो, 
परष्टिसा का पालन करो, स्विर स्वमाव भावों कौ प्रतिक्षण दिखान करो। बयवा 
विष्द षर्माष्याष से प्षणिकत्व सिद्ध करते वाले को क्षणिकमें भी विष्ड धर्मोंका 
अध्यास भ्रा पड़्गा। जसे फि-- णिक भी भाव अपने समय में की गई अर्थक्रिया को 
दूखरे समय में क्यों नहीं करता ? प्रसत्‌ होने ते नहीं करता यह॒ समाधान नहीं हो 
सकता, इसके सत्व से क्या ? इसका प्र्यक्रियाक्ारित्व सत्व परगुक्त नहीं ह । स्व 
रुक्त भथक्रियाकारित्व हो तो जव सत्‌ है तथ दूसरे देश मेँ भी करे, देशान्तर में 
बध्व मानने पर सस्व मौर असर्व इन विरुद घर्मो का अध्यास भा गया, कालान्तर 
मं असामथ्यं होने से भर्थक्रिया को नहीं करता एसा कहने पर साम्यं भौर असामथ्यं 
दोनों विरुद्ध घमो का भरष्यास हो जायेगा। भरौर भी स्वको भावे भिन्न नहीं 
मानते मतः वोद का सत्त्व भाव सूप ह । वह क्षणिक भाव हस समय है, मौर दूसरे 
समय नहीं है, इष प्रकार अस्तित्व श्रौर नास्तित्व विरुढ घर्मो का भष्यास्त आया । यदि 
इनके विरोध का परिहार कालभेदसे करो तो मेरे समर्यं भोर माम्य कामी 
कालभेद से समन्वय है क्षणिकत्व की आशा कंसी 7 


स्थिरता का साधन 


स्थिरता का साधक अनुमान प्रयोग-कायं भ्रौर कारण समानकाल में रहने बाणे 
है, बयोकि भाधार प्रौर प्राधेय रूप ह, जंसे कुण्ड आधार मं प्राषेय दूष समान क 
है 1 क्षणिक पक मे कार्यकारण घ्राधार आधेय नही होते, षयोकि कारण के चिनाद चण 
म कायं वैदा होता है 1 भिन्न का का आारमधेयमाव नही होता, बौद्धमत र्मे 
मी भराषारश्मावेयमाव भराता है, रूपका प्राधय स्प्राह छेसा उनके दर्धानर्मे 
देखा जाता है 1 
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१३८ बि्यावंजयन्ती निबन्वमारायीः 


रौर भी-- विवद विषय विभिन्न कालमें पैदा हए प्रत्यय एकविषयक है, - 
विना ब्युस्थान के उन-उन प्रत्ययो के सामानाधिकरण्य से युक्त समानशब्दवाच्यत्व होने 
से, वतमान एक क्षण में अनेक पुरुषों फे प्रत्यय के एषा, जपे चणिकभाव विपयक 
भरतेक पुरुप कर्ता वाले समान काल में होने वाले भो प्रत्यय पएकषिषयक्र है, एेषा 
दोनों पर्षो को सम्मत, वैसे समान शब्दसे वाच्यश्रम से भिन्न भी विवाद विषय 
प्रत्यय समानविपयक ह । 


भौर भी दूषरे परस्पर अनुसन्धान से युक्त विभिन्न काल में होने वे प्रत्यय 
हर एक आत्मा मे भरनेक्‌ कर्तां वाले नही है, मप्रतिसन्धान प्रषङ्खं से, देवदत्त के. ज्ञान 
का जैसे यज्ञदत्त से प्रतिमन्धान नही होता । 


दूसरे तो-प्रतिखन्धान से युक्त रूप, रस, शाब्द प्रादि अनेक विषयकं प्रत्यय एक 
कर्ता वाके भनक विषयक ह, मेरे एेषा प्रतिषन्ान से, संकेत करके एक ही वतमान 
तण मे हने वे परेक ज्ञान के रेषा, त्यादि प्रनुमार्नो से कर्ता गौर विपयकी 
स्थिरता सिद्ध है, सस्व प्रौर कषभिकत्व का व्याप्य व्यापकमाव नही है । भ्न्यया देवदत्त 
से जाने जाते हृए को दूसरा यज्ञदत्त जैते पनुषन्धान नही' कर पाता, वैसे समी शषणिक 
है इव पक्ष मे आत्मा भी शणिक होगा, पहले अनुभूत को पीठे स्मरण नही कर 
पायेगा । यह भाव है । 

इसी भ्रकार कर होने वाले तथा भा होने वा ज्ञान एक सन्तान में एक 
मौर अनेक निमित्त वाके है, मेरे एेषा प्रतिसन्धान होने से, दृष्टान्त पहले के ठेसा । 

वैपे--शास्वायं विषयक प्रस्यय एक गौर अनेक निप्ित्त वे है, भनुषन्धान 
होने पे इत्यादि लिङ्घ स्थिरता पक्ष में लाना चाहिये । उष प्रर स्थिरता के विरोषी 
श णिकत्व पत्त स्थिर नहीं रह षका, इसमे परमाणु का नित्यत्व स्थिर है, एषा समना 
चाहिये । निबन्ध के वदने के मय से संक्षेप फिया गया शिक वाद वज > बने 9 मय स सशेष कया गया दाणिक वाद्‌ खण्डन समाप्त । 


वेदान्ती फी रीति से ब्रह्म उपादान संभव है तब तक परमाणु को उपादान 
होना संदिग्ष होगा, उपादान मानने प्ररभी उपादानतावश्च उसका निरवयवत्व अ.र 
नित्यत्व नहीं सिद्ध होगा । निरवयव मौर नित्य ब्रह्म को उपादान मान लेने से अनवस्या 
आदि दोष नहीं होगे । जैसे कि वेदान्तियों का मत- 
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प्रथमभागे परमाणुवादंः १३९ 


व्रह्म की उपादानता 


"उस आदेश को पृष्ठा हं जिससे प्रुत शुत होता है, ममत मत होता है, 
अविज्ञात विज्ञात होता है छान्दोग्य, है भगवन्‌ किसके विज्ञात होने पर सभी यह विज्ञात 
होता है ?" मुण्डक “अरे श्रात्मा को दृष्ट श्र त॒ मत विज्ञात करने पर सभी यह विदित 
हो जाता ह वृहदारणएयक 1 इत्यादि शरतियोँसे ब्रह्मका प्रन श्रौर ब्रह्म का समाधान 
होने पर ब्रह्म के ज्ञान से सभी जगत्‌ का ज्ञान होता है एेी प्रतिज्ञा करते है, वह ब्रह्य के 
उपादान होने पर ही संभव होगा । उपादान बौर उपादेय का अभेद ह । उपादान ज्ञान से 
उपादेय ज्ञान संभव है, निमित्त ज्ञान से नैमित्तिक का ज्ञान नहीं होता, जैसे कलाल ज्ञान 
से चट का ज्ञान नहीं होता, वैसे हे सौम्य जैसे एक मृत्पिण्ड से सभी मृन्मय जात हो, 
वाणो से भ्रारम्भदहै, नाम माव्रहै, मिदर ही यह्‌ सत्य है, एक लोहमणि चुम्बक पे सभी 
ङोहूमय विज्ञात हो, एक लोहमणि से समी कारा छोहा विज्ञात हो' छान्दोग्य “जेषे पृथिवी 
मं ओपपि होते है" मुण्डक “वह जसे वजाये जाते हृए दुन्दुभि के बाहरी शब्दों को ग्रहण 
करने के लिये समर्थं न हो, तो भो दुन्दुभि या दुन्दुभि के भ्राघात का प्रहण से शब्द गृहीत 
होता है, बृहदारण्यक । इत्यादि दृष्टान्त घर्‌ तियों से उपादान ज्ञान से उपादेय ज्ञान का 
बमर्थन किया जाता है, जैसे एक मृत्पिण्ड के ज्ञान से सभी मृर्भय का ज्ञान होता है, वैसे 
हो एक रोहमणि के ज्ञान से सभो लोहुमय का ज्ञान होता है, उ पादान ज्ञान से उपादेय 
ज्ञान अनुपपन्न न हो इसलिये उपादान ओर उपादेय मे अभेद माना जाता, भौर 
मृत्तिका यही सद्य है इससे विकार का वाणी से व्यवहारमात्र है, सत्य तो उपादान 
मात्र है यह्‌ सूचित होता हं । सत्य कारण नान से विक्रार ज्ञान युक्त ह 1 तथा जिसे 
ये मूत पैदा हेते € जिषसे पैदा हृभरा जीते है, विनष्ट होते हए जिसमं प्रवे करते है 
इत्यादि ध्र तिरो मे ब्रह्म प्रतिपादक यत्‌ शब्द ते "जनिकर्तुः प्रकृतिः" दस पणिनि सूत्र से 
उपादान बोधक पञ्चमी हुई है । साक्तात्‌ भूतिस ही ब्रह्म का उपादानत्व विद्ध है। 
भौर वैषा सूत्र “मौर प्रकृति है प्रतिज्ञा मौर दृष्टान्त का उपरोध नहीं होने से ब. 
१-४-७-२३ मौर “ओर अभिष्या का उपदेश से १-४-७-२४ से अनागत की 
इच्छा संकल्पख्प अभिध्या चेतन ब्रह्मम ही संभव है । वह्‌ जगत्‌ का उपादान ब्रह्म 
सिद करती है । “एक भ॑ बहुत होढं सृष्टि करू" इस श्रुति से प्रतिपादित ब्रह्म का 
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बहुत होना खूप अभिष्यान संगत होता है" ओर भी “जिससे ये मूत पैदा होते ह, जिससे 
पैदा हुमा जते है, जि्ठको गभिलक्ष करके प्रवेश करते ह ? “खमी मूत भाकाशसे 
पैदा होते है, गौर भाकाशहीमें ही भ्रस्त पाते दहै" इत्यादि घ्रतिभोंसे जगत्‌ का 
उत्पाद गौर प्रलय दोनों का ब्रह्ममें ही व्यवहार किया जाता हं, जगत्‌ फा लय ब्रह्ममें 
बताया गया इषे भी ब्रह्म उपादान है । रयोकि धट भ्रादि का ध्वंस उपादान में देखा 
जाताहै। गौर भो “वहू सत्य त्यत्‌ हुगा" इत्यादि श्व तियो से ब्रह्म का परिणापित्व 
कहा गया है, परिणाम प्रकृति का होता है । इसलिये भौ ब्रह्म उपादान ह । प्रौर क्या- 
साक्षात्‌ उपादानवाचक्‌ योनि णब्दसे भी ब्रह्मका व्यवहार ह, “कर्तां ईश पुरुप ब्रह्म 
योनि को' मुण्डक यद्यपि "योनिष्ट इन्द्र निषदे भ्रकारि' इत्यादि ऋक्‌ संहिता में स्थान- 
बाचौ भी योनि शब्द प्रायाहंतो भी जैसे ऊर्णनाभिऊणंवनंताहं गौरे केताहै 
इत्यादि वाक्य शेष मे यहां उपादान वाची लिया जाता ह । इति । 


ब्रह्म को उपादानता का खण्डन 


भरापाततः भ्र.ति्यों के बर्थ का विचार किया गया है इर्ये वह ठीक नही 
है1 जते क्िमधत श्रत होता है यहां गक्ति अयवा छक्षण। मानते ह पहला ठीक 
नहीं. भूत भ्रधतका अभेद विरोषीहै, सैकड़ों वेदाज्ञा से नीक अनील नही' होता, 
पहले ग्र त पोषे र त इसमे तात्पयं मानना पड़ेगा, उघकी अनुपपत्ति से लक्षणा 
जागृति होगी, वाच्याधं से थोड़ा सा मी फरक होने प्रर लक्षणा मानी जाती है, इसीलिए 
कमलल रूप से कमल वाचक पद से सोरम विशिष्ट कमल भं तात्पयं होनें पर वागथ 
यत्पन्न रोग ॒लदाणा का आक्षेप करते है 1 पूर्वं भर उत्तर पद का भ्राहोप्‌ करके 
बभिधासे निर्वाहको रीति सेने पर सर्वत्र लक्षणा का उच्छेद हो जायेगा, इष्टं सिदि 
भी नही होगो, पह अजात का भो दूसरे समय किस दूरे सराषनों से. ज्ञात होना 
संमव है, इल्ि ध्‌ ति अनुवादक हो जायेगी, लषणा हौ सही कोई हानि नही जगत्‌ 
करा उपादान ब्रह्य हप्र, बह मौ टीक्‌ नही विकल्प के योग्य नही" हो पाता, यहां ब्रह्म 
शान से समी वस्तुं का न्ञान सामान्य स्ूपमसे या विशेष पसे, पहले पच मे 
सामान्य भ्रमेयत्व भादि है अववा ब्रह्मत्व है, प्रमेयत्व ङ्प से सामान्यलक्षणः द्वारा 
सभी का प्रत्यक्ष सिद्ध होने से पहले परश मे षिद्ध स्राषन दोष होगा 1 सामान्यलक्षणा नही 
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मानने पर कंसे होगा यह वेदान्ती को वताना है ब्रह्मज्ञान से सवका ञान धरति 
कहती हं इसश्ये होगा, इतने से काम नही चलेगा, ध्‌ ति उपाय वताती है सभी के 
ज्ञान को नही पैदा करती, ब्रह्मज्ञान षे सभी का ज्ञान संमव होगा तभी इस अर्थ मे 
धति का तात्पर्यं होगा भ्रन्यथा तात्पयं निकालना पड़ेगा । सभौ ज्ञान के जनक ब्रहयज्ञान 
मेश्चतिका प्रामाएय सिद्ध होने पर प्रामाण्य की अन्यया अनुपपत्ति से ब्रह्यज्ञान 
मे सर्र्ान का सामथ्यं कत्पित कर सकते ह, ब्रह्मज्ञान में सर्वं ज्ञान का साम्यं नही है 
तव उस भर्यमेश्तिका प्रामाण्य भी नही है, भ्रषंमव वाधित म्र्थमें च्रतिका 
तात्पयं नही ` हो सकता, अन्यथा “अथवा यह सव पहु भसत्‌ था" स॒ ध्‌ ति वरू से 
जगत्‌ का असद्‌ उपादान स्वी र करते । सामान्लक्षणा नही मानने प्र भी सर्व 
शब्द से सभी शा शाब्दवोष सिद्षहं, ब्रह्मज्ञानसे सभी का प्रत्यदा कहं तो नही 
हो कता, वथा वाह्य प्रत्यक्ष अथवा मानस प्रत्यक्ष करेगे ? पहला संभव नही 
केयोक्गि सभी का इन्द्रिय सन्निकर्पं॒नही हो सकता 1 उसके विना प्रस्यक्न मानोगे तो 
भरोकिक होने से सिद्धसाघन होगा, लौकिक मानने पर विरोषहै। खौकिक्या 
प्रौकिक मानस भ्रत्यक्ष मी नहीं हो सकता, भरात्मा तथा भ्रात्माके गुणोकाही 
लौकिक प्रत्यक्ष होता हं, उन विषयों के ज्ञानरूप सन्निकर्पं होने हौ पर अलौकिक 
मानस प्रत्यक्ष होता है, सर्वं विषयक ज्ञान में ब्रह्मज्ञान सन्निकषं नहीं हो सकेगा, कोई 
स्मृति भी सन्निकपं नहीं क्योकि अनुम फी अवेदा रहेगो । ब्रह्यत्वर्प सामान्य 
संनिकर्यं॒नहां करयोकि ब्रह्मत्व सामान्य ही नहीं है, सभौ समानो में रहने वाला 
सामान्य होता हं, ब्रह्मत्व ब्रह्म ही मे रहता है, ब्रह्म भी नहीं हो सकता वह्‌ 
वृत्ति नहीं है, व्यापकत्व तो विभुत्व रूप उसमे रता है, सर्॑धृत्तित्व नहीं है समानो में 
स॒म्बन्ित्व खूप सामान्य लेगे तो भी उसी सूपसे ज्ञान होगा, सभी ब्रह्मपम्बन्धी हं 
एसा ञान दोगा, सिढसाधन ही होगा. ब्रह्ममम्बन्ध सामान्य होगा तव ब्रह्मसम्बन्धी 
ठेसा प्रत्यचच होगा, ब्रह्मसम्बन्ध का जिस सम्बन्ध से सन्निक्र मे भान होगा उसी 
सम्बन्धं से प्रत्यश्च मे मान होगा । ब्रह्मफे विमुत्व क्ञान से ब्रह्म का सर्वसम्बन्धित्व 
ज्ञान होता है, वह्‌ षिद्ध है । । 

विशेष रूप से सबका ज्ञान यह द्वितीय क्प भी नहीं वन पाता, विशेष रूप से 
मावो का ज्ञान भरव्यक्ष-अनुमिति-उपमिति-शब्द-या स्मृति है ?, स्वंनन के बिना विशतेष 
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ख्प्‌ से ज्ञाता नहीं है, उसमे श्रह्म जान का कोई उपयोग नहीं है, भरत्यत्त म विशेवण 
ज्ञान अपेत है, ब्रह्मज्ञान विशेषण नहीं है, दूसरा भनुमिति पञ मी नदीं हो सक्ता 
है, उसमे ब्रह्मज्ञान व्यापिज्ञान या लिङ्गं नदीं है, ब्रह्य ज्ञान सादृश्य ज्ञान नहींहं' 
हसलिये तीखरा उपपिति पश्च नहीं हुभा । चौया शब्दज्ञान नहीं हो सक्ता क्यो 
उतने शरदो का ज्ञान नही हो सकता, ब्रह्मज्ञान का उधम उपयोग नहीं है, ब्रह्मज्ञान 
सभौ का भनुमव नहीं जिससे समी की स्मृति नहीं हो सकती, ब्रह्मज्ञान को सर्वं 
विषयक ज्ञान कहं तो सामान्यरूप से विरोपसर्वविषण्क कहते है या विशेष रूपसे 
सर्वविपयक कहते हं, पहना नहीं होता क्योंकि ब्रह्मत्व सामान नहीं है एेसा पहके 
कहा गया है, दूसरे सामान्यरूपे ज्ञान मेँ ब्रहज्ञान का कोई उपयोग नहीं है। 
घ्ामान्य में प्रकारता रहने प्र भी विध्यता सामान्य वके सभी विशेष व्यक्तियों में 
वि्ान्त होगी । सर्वविषयकत्व का निर्वचन कठिन होगा । भौर भो- जिस खूपसे 
अनुमच उसी म से स्मृति भ्नुमवसिद है । भ्रन्यया प्रमेयत्व सूप से अनुभव से ही 
विदोषरूप से सभी फो स्मृति होकर एतङ्कत्य हो जायेगा, शति प्रपूवं बोधक नही 
होगी । विशेषल्प से पभी फा ज्ञान पहले भसिद्ध हे । 

उपादान ज्ञान मे सभी जगत्‌ उपदे का ज्ञान होताह एषा वेदान्तियोका 
व्याख्यान मानफ़र भी विवार करने पर ठीक वैठता नहीं, उदान जान से उपादेय 
ज्ञान असिद है, कपाल ज्ञान से घट ज्ञान नहीं दश्वा जाता, कपालरूयंह्वल्प से जैसे 
धट ध ज्ञान होता दै उसी प्रकार ब्रह्मोपादानक्स्व रूपसे सभी जगत्‌ का ज्ञान हो 
जायेगा, किन्तु वह यहाँ ष्ट नहीं है. विशेष लूए्से वभीकाज्ञान इष्टै, बहुभी 
जगत्‌ में ब्रह्यःपादानकत्व का ज्ञान होने पर ही होगा केवल ब्रह्मज्ञान से नहीं होगा, 
उपादान भौर उपादेय कै भ्रमेद से उपादान ज्ञान से उपादेय का ज्ञान हो जायेगा एेषी 
कल्पना भ निष्फल है, दोनों का अमेद नहीं सिद्ध है, प्रनेक उपादेयं का एक उपादान 
भी नहीं देखा लाता, मिरी भी भ्रति उपादेय के लिये भिन्न-भिन्नहै, कार्योकरा मेद 
देखा गया ह उषके भनार ब्रह्म भो नाना हो जायेगा । मृत्तिकात्य स्मरसे सभी 
मृत्तिका हौ है एेषा करं तो इसमे क्थ चाहते ह ? यह्‌ कहना वाहये, क्या नाना ब्रह्म 
ब्रह्मस्वरूप से ए९ ह एसा बाहं तो घिद्धान्त प्रिरोध है, ` उपदेय नाना होने से भौर 
उनका तादार्म्य होने से ब्रह्म में नानात्व की आगत्ति होगौ ही, भौर भो -उपादान 
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भौर उपादेय में तादाहम्य मानने पर पट-घट प्रादि के अनुत्पाद भौर विनाश दशां 
कपा भ्रौर तन्तु अदि नहीं दीख पड़ना चाहिये, कार्यं के न रहने प्र भी जव क्‌।रण 
रहता है तव कार्यं कारण का तादात्म्य दृष्टविरोध है, कार्योंका नाकच नहीं किन्तु 
तिरोधान है, उपादन रहने पर तिरोहित उपादेय रहता है एसा भी केवल कहना 
है वस्तु्थिति वसी नही, तिरोहित भौर भ्रतिरोदहित का तादात्म्य कैषा 2, उपादान का 


भी तिरोषान होना चाहिये । ओर भी देले तिरोधान भ्रौर मतिरोधान अविरुद है ?। 
अविश होने प्रर अतिरोधान के एसा तिरेषानमें भी वस्तु दीख पड़े। तिरोधान के 


एेषा गतिरोवान में मौ न दीख पड़े। यदि तिरोधान भौर भ्रतिरोधान विष्द्षदहंतो 
समानकाल मेँ कार्य-कारण का तिरोधान-अतिरोधान कार्य.कारणके भेदको षिद्ध 
करते है । भेद ओर प्रभेद रूप तादात्म्य मानकर मी समाधान संभव नहीं है, भविरोषी 
भेदाभेद का तादात्म्य मानने प्रर समी जगह तादाहप्य को आपत्ति होगी, विरोधी 
भेदाभेद को तादाहम्य मानने प्रर जैन मत के ट्री बापत्ति होगी, इसलिये प्रभेद ही 
तादात्म्य है, भरमेद मानने पर घटज्ञान होने पर ब्रह्मज्ञान हो जायगा, घटत्व खूप से 
ब्रह्म जान होने पर भी निषमिक मोक्न $ उपयोगी ब्रह्यज्ञान नहीं हुभा, सोमी ठीक 
नहीं ह ब्रह्म निर्ध॑मिक नही है, तादात्म्य रूप उसमें सिदध है, भेदाभावल्प तादाहम्य 
मी घमं है, भ्रभाव भ्रषिकरण स्वरूप होने पर भो स्वरूप भी धर्म है, इसलिये निषवमिक 
ब्रह्मज्ञान तत्वज्ञान नहो है । उपादान से भिन्न उपादेय भसत्‌ है, इसलिये उपादान 
ज्ञान से उपादेय का ज्ञान होगा, यह कथन विरुद है, रषत्‌ का ज्ञानही नही होता, 
भत्‌ का उपादान नहो होगा, भसत्‌ का ज्ञान पानेगे तो उपादान ज्ञानके विनाही 
होगा, भ्यावहारिकी सत्ता उपादेय में भी मानते है इसल्ि उस? ज्ञान हो सकता ह 
सो भी ठीक नही । व्यावहारिक भरर भ्रातिभाषिक का ब्रहाज्ञानसे वाधदही वेदान्ती 
मानते है, ज्ञान नही, गौर भीति में ग्रह्य ओौर सवं पद है, ब्रह्मकी पारमायिक 
सत्ता भौर सबकी व्थावह्‌ारिक सत्ता कंसे आई ?, दूसरी जगह ब्रह्म [मन्न को भ्रषत्‌ 
कहने से आई एेषा कं तो विकल्प भयो नही होत्ता ?, भसंमव होने षे कहगे, कैसे 
भसं मव ? यह प्रदन होगा, इस प्रशन के समाधानके ल्िि तकके शरण में स्वत्य 
हेगि तो वेदाथं विचार मे भी तकं कवच को लीजिये, भूतियां म तर्क के अनुबूस हौ 
है दकौ घोषणा कोजिये, आपकर भक्ति सम्पन्न हुई । 
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षसलिये जैसे-जैसे विचार कसौटी पर कसते है एक विज्ञान से सर्वज्ञान प्रतिज्ञा 
वैसे वैसे रगाके देषा विला जाती है, उमे भगवती उपनिषद्‌ का तात्पर्यं वर्णन 
कलद्धित करता ह । 

गौर भी-तमेव विदित्वा . इत्यादि, भ्रात्मा वा रे द्रष्टव्यः श्रोतन्यो मन्तभ्यो 
निदिष्याघितव्य इत्यादि दूसरी शरुतियों से आत्मज्ञान को मोक्ष का उपयोगो कहा गया 
है, सभो विषयकज्ञान पैदा करने का यह्‌ धृति का यास किसल्यिह? इसका 
समाषान नही होता, वंसे-उपक्रम भौर उपसंहार बल से "तं त्वौपनिषदं पुरपं पृच्छामि' 
इत्यादि वाक्य बल से ब्रह्मकी विदि प्रौर उरक ज्ञनमें धुतिका तात्पर्यहैनकि 
समीके ज्ञान में। भरौर उस प्रकार किस पदार्थं का ज्ञान विशेषरूप से मोक्ष में उपयोगी 
है ? इष जिज्ञाप्ा पर-कही पञ्चकोश आदि वाक्य से लानन्दमय का, कही लिङ्खं गरीर 
का, कहौ प्राण का, प्रकारका, चक्षु का, तेज सूर्य का, न्याय स्मृति से सोलह 
पदा्ों का लथवा प्रमेय पदार्थो का, काणाद स्मृतिसे छ पद्रार्थं गौर उनके साधम्यं 
तथा कष्य का ज्ञान विहित हुभ्रा है, उसपर मुमृक्ुभों को संशय होगा, उसके निवारण 
फे चियिये प्रतिज्ञा मानो हई भृतिं ब्रह्मज्ञान विशेषस्प ते मोक्च में उपयोगी है, 
सका विधान करतो ह । ब्रह्मज्ञान हो जाने पर मेक्षल्प फलम समीकेज्ञानका 
फल है प्रतोक उपासना प्रादि, उन सवो गौः धुति तथा स्मृतिमूलकों का धुति परिधान 
करती है । दष प्रकार ज्ञान काफतनसिद्धहो जाने प्र दूषरे भविक्ञात भी विज्ञात के 
एसे हो जाते दहै, सी में शुतिका वात्पर्पं वर्णन करना चाहिये, जैवे ब्राजकल भी 
उपहार रिया जाता ह रि मुख्य विषय का ज्ञान हो जाने पर उधके सम्बन्धो दुश्चर भौ 
ज्ञात होते है, इत्यादि 1 

शद्धा समी वेदान्त वान्यो का बदरैत ब्रह्म भे तालयं है, "खनी जगत्‌ ब्रह्म 
मय है इत्यादि शूतियां सभी को ब्रह्मरूप वताती है, समी का ज्ञान ब्रह्मज्ञान नहं ई । 

समाधान --भदंत फा सजातीय द्वितीय रहित मेँ वायं है वह ब्रह्म का 
विशेषण है, ब्रह्ममय शब्द का ब्रह्म ग्पाप्त प्रये है, अन्यथा मयद्‌ का प्राचु्थं अर्थं करने मं 
ब्रह्म नाना हो जामेगा, विकार प्रय मेश्रह्म विकारी हो जापरेगा। 

प्रमाय दशना मे समी एष ब्रहम है, देषा ग्रहने पर पूश्ा जायेगा करि शूतियों का 
म्यावहारिक में प्रामास्य हं कि नहीं ?, यदि प्रामाण्य हतो व्याव्रहारिकमेदभी प्रमाण 


((-0. 11145511 8118811 \/8181185। (01661101. 01411260 0 68110011 


भ्रथमभागे परमाणुवादः १४५ 


सिद्ध हृए द्वत हृभा, यदि प्रामाण्य नहीं है तो सभी व्यवहार भ्रप्रामाणिक दहो जायेगे, 
तव वेदान्ती भ्रपने मतको वादिया सम्यको वतानेमें समर्थहै यानहीं?, यदि 
समं हँ तो वाद व्यवहार दशा में ही होगा, व्यावहारिक प्रमाण हो गया, भश्रमाणिक 
उपदेश करता हृं एेषा स्वयं कहे हुए के वचन पर फौन शद्धा करे ?। मक्षे किसी पक्ष 
व स्थापना नहीं करनो है यही समाधान हो तो मूकके एसा मीतर ही गुडगुड करते 
हए बाद से वहिष्कृत होगा । 


इस प्रकार यदि वितण्डा वाद को लेकर वादी से उपस्थापित जगत्‌ का पार 
माथिक्‌ सत्व का केवर निपेव करे तो तुल्य युक्तिसे ब्रह्मका भी भ्रसत्त्व सिद्ध हो, 
यदि पने मत कौ स्य,पना के लिये जल्प को अपनाये तो जगत्‌ भौ सत्‌ हो जायेगा । 
इस भ्रकार वादे निर्णय समाप्त । 


शति दृष्टान्त से उपादान ज्जन से उपादेय ज्ञानका समर्थन क्रिया गयाहै; 
उसका अभिप्राय देखा जाय, श्रुतियों में भरनुकूल तकं का उतल्केख हँ एषा पहले कहा ही 
गया है । एक मूत्पिएड ज्ञात होने पर सभी मूरमय के ज्ञान मे शुति का तात्पर्य नह 
है क्योकि वहु भ्रसिद्धहै, सभो प्रमाणो मेँ शिरोमणि धुति प्रमाणान्तरों से वाधित 
अथं को कंसे दृष्टान्त करेगो 7 । एक मृत्पिण्ड के ज्ञान से खमी मृन्मर्योके ज्ञान में 
बद्धिशालियों का अनुभव नहं है" किन्तु सभी मून्मयों मे मनुगत मृत्तिका ही प्रधान दै, 
उसमें एक का परिज्ञान होने पर गौरो मेँ कोई विशेष एरक न होने से मौर मृन्मय या 
मृततिण्डों के ज्ञानों से भ्रववा उन वस्तुभरों से मनुष्य निवत्त हो जाते है, उशी प्रकार 
सभी का मूरमूत ईश्वर को समञ्षकर भौर ज्ञातग्य भ्रवशिष्ट नहीं रता इसी का 
समथन दृष्टान्त श्रुति करती है, वहां मृन्मयों में मृत्तिका का प्राषान्य दिखाने के लिये 
“मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌" इत्यादि कहा गया हं 1 


भ्रोर भी- खमाषेय प्रतिज्ञा के भवण से भी निमित्त भ्रौर मसमवायिकारण 
फेज्ञानसे भी कार्य का्ञान स्पष्ट वताया गयाहै, इससे उपादान ओर उपादेय त 
तात्पयं नहीं है, परषान-भ्प्रषानगौण-मुख्य माव में तात्पर्यं है, शब्द का दन्दुर्भि निमित्त 
कारण हं उपादान नही, दुल्दुमि का भाष।त अखमवापिकारण है, यदि समी का ब्रह्य 
ह उपादान कारण ह तो मून्मर्मो का मी वही उपादान होगा मृत्तिका को म्यों दृष्टान्त 
२१० 
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किया गया ?.1 सत्य के ज्ञान से प्रयत्‌ ज्ञान तो प्रिद हीह ब्रह्मजञानसे शगब्यूङ्ख 
भादि का ज्ञान किसी को प्रमिमत नहीं है, शुक्ति ज्ञान से मी आपके मतमें भी रजत का 
बाध तथा उच्छेद होता ह । उस प्रकार सत्य ब्रहाज्ञान मे बसत्‌ कायंका ज्ञान 
धाकस्मिक ही हृभ्रा । मौर मी-्रह्म साक्षात्‌ घट भ्रादि ख्पसे परिणामी होभातो 
विकारी हो जायेगा । परिणामित्व ओर विकारित्व का व्याप्य व्यापक माव है । प्रन्यथा 
मृत्तिका मी निर्विकार हो जाय । 


मायाका साक्षात्‌ परिणाम मानकर ब्रह्मके विकारित्वके व।रणसे ही 
कठिनाई नहीं जाती तव ब्रह्म उपादान ही नहीं होगा, माया का उपादान ब्रह्म परम्परा 
षे जगत्‌ का भो उपादान हो जायेगा, एेषा कं तो माया सादि या अनादि है ?, पहले 
पक्ष मं उसो का उपादान होने से ब्रह्म विकारी हो जायेगा, प्रविद्या रूप मायाके 
पहले भसंस्ार हो जायेगा, माया सत्‌ होगी तो रत हो जायेगा, माथा ग्रसत्‌ होगी तो 
जगत्‌ भ्रसद्‌ उपादान वाला हो जायेगा, भसत्‌ उपादान या उपादेय नहीं होत्रा । सत्‌ है 
तो मसत्‌ नहीं, भरसत्‌ है तो सत्‌ नहीं । इनका परस्पर परिहार है इसर्ि तीसरा 
कल्प नह हो सकता, इसलिये “रथ नहीं रययोग नहीं मागं नहीं होता इत्यादि 
भू तियो से स्वाप्निकं सृष्टि का निषेध करिया गया ६, कयोकरि वे सत्‌ नहीं है भसत्‌ है, 
तृतीय कल्प होता तो निषेधं कैसे होता ? । माया अनादि होतो उसका उपादान ब्रह्य 
न हमा, एक विज्ञान से सर्वविज्ञान कौ प्रतिज्ञा न ही यनेगी, भनादि याभी उशदान 
रह्म है इसमे रदा नहीं हो सकती । ब्रह्म को षभी का उपादान बनाने के लिये दुसरे 
अधिकरण से वेदान्ती भका को ब्रह्मजम्य सिद्ध करते है, जो कि क्षीर दधि के रेषा 
ब्रहम का जगत्‌ परिणाम नहीं है, किन्तु रज्जु सर्प फे रे है जिलको विवतं फते है, 
उस प्रकार ब्रहम किक्रारी न हा पाता,सो भी ठीक नहींहै, वहां सपं का उत्पाद 
स्वीकार करने प्र सर्पज्ञान रम नदीं हो सकेगा, सभी के मते उघके भमावगाले 
मं उको विशेषण होने से श्नमज्ञान होता है, यहां तो सपं हौ गयाञ्जन कैसे 71 
इसीसे पष्यस्य ऋपि मी उससे भिन्नरूपवाछे मे प्रतिष्टा वाला मिथ्या ज्ञानदहै एेसा 
छक्षण स्वीकार करते है । बर उपादान ज्ञान से उपादेय की निवृत्ति ही वेदान्त 


सिद्धान्त है कार्य्ञान नहीं रेषा प्के कहा गया है । प्रपञ्च विरोषियोंका अव 
प्रपञ्च वश । 
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प्रथमभागे परमाणुवाद। १४७ 


पञ्चमी से उपादानत्वं शुत नहीं है, प्रकृति शब्द से पाणिनि सूत्र मेँ प्रषान 
आदि कारण का कथन है, 'मोटषाद्‌ दुःखिनो जाताः, वनाद्‌ भाग्याद्‌ वा विजयो जातः" 1 
इत्य'दि प्रयोगां में उपादान न होने पर भी विद्टानों का भी स्वारसिक व्यवहार होता 
है, हेतु मे अथवा स्यप्छोप में इन प्रयोगो में पञ्चमी कहेगे तो प्रकृत में भी वैसी गति ङी 
जायेगी, ब्रह्म जगत्‌ का हेतु भी ह । येन जातानि" यहां उषक्ना तृतीया से धनुवाद है । 

अथवा घृमाद्‌ अग्निमान्‌ मे जसे पञ्चमी का जन्यत्व भरं करते हँ उषी प्रकार 
जिसे जन्य उत्पाद वे भूत हँ एेपा अर्थं किया जायेगा । या बाषार तें सर्वविभक्ति के 
मयं वाला तसि प्रत्यय समन्ञे, 'हिमार्याद्‌ गङ्गा प्रभवति" इत्यादि मेँ जसे हिमा्य से 
गङ्गाका प्रथम प्रकाश होताहं, वैसे हौ प्रथम जगत्‌ का सर्जन ईश्यर के यत्न से होता 
है" "जन्माद्यस्य यतः" इस व्यासमूध्रमें भीहेतु रूप से निर्देश है, भभिष्या मी इच्छा है, 
कर्ता हौ में इच्छा की भावश्यक्ता देलो जाती हं । उ प्रकार ब्रह्म जगत्‌ का कर्ता है, 
भ्रति से उपदिष्ट अभिष्याहोनेसे जो भ्रभिष्यावान्‌ ह वहु कर्ता देवा गया है जपे घट- 
कर्ता कुलाल इस प्रनुमान से ब्रह्म कर्ता है, "एक मै बहुत होड सृष्टि करू" इस श्रतिके 
अभिध्यान से मो उपादानत्व नही भ्राता, किन्तु कर्तृत्व या हेतुत्व भ्राता है । एक में बहूत 
का तादारम्य नहीं हो सकता, लोक में भी प्रजासृष्टि का अभिष्यान है पुत्रात्मा का पिता 
उपादान नहीं है, न पेदा होता है न मरता है" इत्यादि गीता से वथा दूसरे प्रमाणो से 
आत्मा को नित्य माना गया हं । शरीर भ्रवयवी का भ्रवयव उपादान होवा ह । उसका मो 
पिता कोभ्रटमा या शरीर उपादान नही हो सकता, उपादान के नाश से उपादेय का नाथ 
सर्बसम्मत है, पिता के नाश के वाद पुत्र का जीवन इष्ट ह इसलिये पित! उपादान नी 
ह । कारण हं इतना ही आया, इस प्रकार भभिष्या के कारण ब्रह्म मे उपादानता 
नहीं होती । 

प्रलय का भ्रधिष्ठान होने से भी ब्रह्म की उपादानता निदिवत नहीं हो सकती, 
कीं २ कायं का नाश उपादान में रहता ह, किन्तु समी जगह कार्यनान्च को उपादान 
मे ग्हनेका नियम नहीं है । जहां उपादान नाश से उपादेय कार्यं का नाश होता है 
वहां उपादान पटले नष्ट हो जाता है उपादेय नाश उपादान में कंसे रहता ह ? इसलिये 
नैपायिकों के यहां मतभेद से देश काल या वाकाण म रहा है । वेदान्तियो के गहा 
रज्जु से म्रवच्छन्न चैतन्य मं रहने धाली प्रविद्या सर्पं को वनातौ ह। वहां सर्पं का 
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उपादान भवा है । रज्जु प्रत्यक से रविद्या का नाश होता है, तव सर्वनाश भ्रविद्या 
मे फते रहेगा, उषसे ब्रह्म निमित्त कारण है ठगपक है, सभी जग्रह रहने से अधिष्ठान 
हो खकता है किन्तु उपादान नहीं हो सकता । इसलिये दुसरी भ्‌ तियो में ब्रह्मका 
पराकाश शब्द से भ्रभिषान है। ब्रह्म मी माकाश के एषा निस्य नीरूप है, अवकाश 
देने मे समर्थं है, चस रीति षेये धर तियां ब्रह्म फो नित्य तथा विमु व्यवस्थित करने में 
गी है, उपादानत्व नही' वताती । ब्रह्म का परिणाम नहीं हो सकता यह्‌ पहले भी 
कहा गया हं । नैयायिको के खणएडन फे ल्य वेदान्त से परसिद्ध युक्तयो को भी रगा । 
ब्रहम का परिणाम सम्पूणं स्पसे होता हैया भांशिक स्प से ? पह पक्ष मे जगत्‌ ते 
भिन्न ब्रह्म नहो रहेगा । जगत्‌ ङ्प से भरनित्य हो जायेगा आंशिक परिणाम मानने १९ 
अंशीहोजानाहीदोपह। तथा ब्रह्म विनाशी है भगी होने से, पट के एेखा, इत्यादि 
भनुमानों का भी बवसर भा जायेगा । जो वपने स्वरूप से खव जगह अनुगत है इसी 
किये परिणाम है । गौर बहे ब्रह्म है तौ भी बहु परिणाम नही" है किन्तु विमुत्व है । 

भोर मौ ब्रहम को भामा रूप मानकर भ्रमज्ञान का विषय बनाते ह बह ठीक 
नही ह, स्वसंवेदन प्रत्यक्षसिद्ध नित्रिमाग प्रास्मा का श्रम कैते ? शुक्तिका मदि में 
चामान्य स्प ते ज्ञान भोर विशेष रूप से बज्ञान रहने प्र दूसरे स्ह के भ्रारोपसे 
शुक्ति मे रलत का भ्रम होता है, ब्रह्म मे जगत्‌ का भ्रम कंसे करेगे ? ब्रह्म निरंश है, 
उस्म सामान्य भ्रौर विदोष अंश होते नहो, सामान्य रप से ब्रह्म का ज्ञान कैप ? ब्रह्म 
भनात है तव उमे भ्रम हो सफत। नही , जव ज्ञात है तब वह्‌ प्रत्यक है, तोभी ज्म 
कैसे ? ५ स्वरूपं को जानता हेमा रजत म नही करता, इसलिये जगत्‌ ृदवर का 
विवर्त है पे व्यवस्या ठोक नही ह । 

भ्नोर भी--योनि शब्द भी निमित्त का बोषक है उपादान कारण का बोधक 
नही, माता कौ मोत भी सन्तान के शरीर का उपादान नही" है । यदि उपादान होगा 
तो एक योनि से अनेक न्ति के शरीर का निर्माण नही होगा, पट नाशके विना 
उ तन्तुबों से दूसरे पट का निर्माण नदौ होता । 

भ्रोर भी- उपादान भौर उपादेय पृथक्‌ नही रहते, तथा उपादान का नाञ्च होने 

पर उपादेय नही रहता । इत्यादि पडते कृ गया है, दयछिये योनि शब्द से निमिच 
कारणः भभिपरेत है, अयवा ऋक्‌ संहिता फे भनुसार व्यापक ब्रह्म को स्यान भी क 
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सकते है, स्यानवाचक भी समन्वय संभव .है, “जिसे ऊर्णनाभ वनावा है भौर प्रहण 
करता है" इष दृष्टान्त से भी उपादनता नही प्राती, ऊर्णनामि उर्णाका उपादान 
नही है । 

इपसे व्याच सूत्र ईश्वरसिद्धिपरक है, उपक्रम में “जन्माद्यस्य यतः" इत्यादि ` 
हेतु नि्दश किया गया है, “आत्मकृतेः परिणामात्‌" इस सूत्र का भर्थं है कि परमात्मा के 
यत्न करा एक जगत्‌ ह । इससे ईश्वर है, भ्रात्मा का परिणाम रेषा भर्थं करने पर ति 
पद व्यर्थं होगा । | 

श्रौर भी- साक्षात्‌ कर्ता का वोघक ( उसने ईक्षण किया ) ( उषने प्राण की 
सृष्टि किया ) इत्यादि भरतियां है । उससे केव ईसषाया प्राणसृष्टि का कर्ता बताया 
गथा, सभी का कर्ता नही वताया गया एेषा न समभे ये सव सभी का उपलच्चणं है, 
भरयवा इप्तसे अनुमान भयोग कर ले । ईश्वर र्ता है ईक्षणपूर्वंक यतन से कुलाल के 
एषा, ईश्वर कर्ता है, प्राण कौ सृष्टि करने से, कुलार के रेषा, इत्यादि 1 

शङ्का - ईश्वर को पक्ष वनाकर भ्रनुमान करने में आश्रयाविद्धि दोप है, 
वर्योकि भ्रमी ईश्वरत्व सिद्ध नही है, यदि धतिसि् ईश्वर को पक्ष बनायेशे तो 
भति से उपादान ईस्वर सिद्घ ह । ईश्वर को उपादान भी मानना पड़ेगा । इत्यादि 
भामती में कहा गया ह । 

समाधान - पले वर्णन फिया गया ह कि श्र्‌.ति से ईश्वर को उपादान षीं 
कहा गया हं, सरिस प्रकार लक्षणा से उपपादन कर तो उमे तात्प्ं नही ह यह भी 
दिखाया गया है । शुतिषिद ईश्वर को पदम बनाने मं कोई वाधा नही है, ईश्वर प्च 
विना भी ईर्वरसिद्धि का अनुमान प्रयोग मुक्तावली कुभुमाज्ञकलि आदि में मिलता ह 1 

भ्रीर भी - ध्‌ तिस्य ब्रह्मपद प्रतिपाद कर्ता है, ईदवरत्व होने से, "इसके प्रशासन 
ध हे गागि सूर्यं चन्द्रमा उपर धारण किव है" इत्यादि श्‌ तिभोते ईश्वरत्व भी धिद्ध 
६ राजा वैवस्वत के एेसा ? । इति। 

जगत्‌ के भत्‌ उपादान का खण्डन 
उसमें पूप 

सूलं का भसत्‌ से ही उत्पाद हो जायेया, घमवायिकारण परमाा कल्पना अ 

भमाण नह है, मगवती घ.ति कहती भ है “यह्‌ दृष्यमान जगत्‌ पहले भत्‌ ही था, 
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इत्यादि । इसी से बीज से बङ्कुर नहीं होता विन्तु वीज विनाश से होता है, वैसे ही 
पूर्वपक्ष का “जमा से भाव फी उत्पत्ति होती है, बीज के उपमर्दन के विना अङ्कुर का 
प्रादुर्भाव नही होना इसत्े' स्याय सूत्र ह, सभो जग्रह भ्रविद्यमान को उत्पत्ति होतो है 
एषां देखा जाता है, न्यथा वि्यमान को उत्पत्ति विरद है, भौर कायं को पके से 
सत्‌ मानने पर कारणों का ब्यापार व्यथं होगा । यह धत का उत्पाद प्रभावको 
कारण भानने पर घंगत होता है । 


पूं पच्च का खण्डन 
पूवं पच्च ठीक नही है, *अनुपमूद्य प्रादुर्माात्‌" यह वाक्य व्याघातार्थक है, भ्रनुप- 
म्य में ल्यप्‌ प्रत्यय है उपमदं परवंकालिक सहायक क्रिया है, प्रादु्मवि ्रषान क्रिया ह, 
दोनों का कर्तां एक होना चाहिये, यहां नहीं है, बीज का उपमर्दं ह भङ्कुर का प्रादुर्माव 
है, बीज उपमदं का कर्महो तथा उपमदंकाभी कर्ता गङ्कुर हो, इख प्रकार समान 
कर्ताहो सक्ता, तो भी बीज के उपमर्दंकेवाद होने वारा अङ्कुर पहले असत्‌ 
अविद्यमान है, वह उपमदं का कर्ता कंते होगा ? इत्यादि व्याघात को समकर आगे 
समक्षने का प्रयास करना चाहिये । 
क्योकि पहले जो एत्‌ है उसी का उपपदं होगा, भसत्‌ का उपमदं नहीं हो 
सकता, प्दुर्ाव भो बघत्‌ का होगा, जो पहछे सत्‌ है उसी का उपमदं होगा, उसका 
भ्रादुरमीव नहीं होगा । जो भागे पैदा होने वाखा बत्‌ भ्द्भुर है उसका उपमं 
नहीं होता, बीज का उपमदं होता है, भगवान्‌ अक्षपाद कटं है “रयोग ग्याधात है 
दस सूत्र से । 
शङ्धा- मतीत भौर भ्रनागत भथं में भी कारक द्द का भाक्त प्रयोग होता 
£, इटे हृए षडे को शोषता है, यहां अतीत गवि्मान षट कर्म कारक वना है, ट्टे घटे 
के कपा है, यहां अतीत अविद्यमान षट का वर्तमान कपा से सम्बन्ध व्यवहार है, 
्रमूत करम्भ है यहां मी भूतकाल के मवन फा कर्ता षटोँ का वर्तमान मेँ मोग । मावी 
भव्िद्यमान भसत्‌ पुत्र शुत पैदा होगा" इसमे कर्तां कारक है । पैदा होने बाले भावी 
पुम का भभिनन्दन करता है यहां वं सा पुत्र कर्मफारक वना है। भगे पैदा होने वाले 
पत्र का नाम करता है, यहां भविद्यमान माविपुत्र का माधूनिक नाम करण से सम्बन्ध 
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बताया जाता है, .यह भ्ननुचित भक्ति नहीं है सभ्रयोजना है, उसमें बाधक नही है । 
मानम्त्य में भक्ति है, पूवबीज के उपमर्दं के मनन्तर अदधुर्‌ का प्रादुरभावि है, एेषा करने 
से व्याघात नहीं है एसा नहीं समन्, तो भो व्याघात, क्योकि प्रभावसे मावङ़ी 
उत्पत्ति मानते ह॑ भौर कहते ह कि विना उपमर्दन क्रिये हए ॒श्रङ्भुर पैदा नहीं होता, 
भागे पैदा होने षाखा श्र्धुर भ्रसत्‌ हं, उसे उपमदं नही हो सकता, भरौर भ्रसत्‌ वीजा- 
भाव से अद्धुर कते होगा। वीज विनाश ओर मरद्ुर उत्पाद के साय कार्यकारण भाव 
नहीं कर सकते, उसका निर्णायक पौर्वापयं या अन्वयन्यतिरेक मन्य निमित्तक है, 
सावारणतः अभ्वयव्यतिरेक वीज भ्रौर भ्ङ्कुरकाहै वीज विनाश के साथ नहीं, विशेष 
सुदमरूप से देखे तो मालूम पड़ेगा किं वीज का धरणी जल गर्मी के सम्बन्ध से धीज 
भवस्थाविकञेय होता है उसके वाद अङ्कुर वैदा होता है, उस प्रवस्था विशेष के साय 
गन्वयग्यतिरेकः है; उसको दूसरा व्यूह्‌ कहते है, पहला स्यूह्‌ वह॒ भरवस्याविशेष ह 
जिसका क्षेत्र मं वपन होता ह, वीजवपन के वाद तुरंत अद्घुर नहीं पैदा होता इव 
लिये बीज के पूवं व्यूह को अद्भुर का प्रतिवन्धक माने भ्रौर वीज को कारण माने, 
भवा बीज को कारण न मानकर वैज के दूरे ब्यूह्‌कोही भङ्कुर का कारण माने, 
वीज विनाश को कितौ प्रकार भङ्करुर का कारण नहीं वना सकते । दूसरा व्यूह्‌ पहले 
व्युद्‌ के निरोध के बिना नहीं हो सकता; इसल्मि पहले व्यूह्‌ के नाण के वाद अवयर्वो चे 
दूसरे व्यूह का उत्पाद हाने के वाद अङ्‌ कूर पैर होता है । ॥ 


शङ्का-वुद्धिमान कषक अद्धुराभिलापी वीज के लिये प्रयास करता है, इस 
भयास से धोज के साध अम्बयग्यतिरेक है, इसलिये बीज को अङ्कुर का कारण 
मानना चाहिये । 


समाधान-- ठीक है पक वीज का ग्रहण करते है किन्तु बीज का दूसरा व्यह्‌ 
जो श्रद्भुर को पैदा करेगा वह्‌ यौज के विना नहीं हो मकता ईक उनका वीज का 
प्रया सार्थक है, काम है वोज के दरपरे उमृ का किन्तु वीच मे बीज आ जाता ह । 


सूत्र मे भी कहते है "बिन वीजों स अर नहीं बन सकता, । यदि वीज विनाश 
भङरकाकारणदहो तो वीजो को कुचकर घुराकर दे, प्रवयर्वो का विच्छेद हो नाय, 
पवयो से दूसरा व्यूह्‌ न षेदाहो, तो भी वीज बिनाश हमा ही, उससे धर नही 
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१५२ विदयाव॑जयन्तोनिषन्धंमालायोः 
पैदा होता, उषसे निशित करते है कि बीज विनाश से अंकुर नहीं वैदा होता किन्तु 
यीज के दरे ब्यूहसे पदा होता, इससे भाया कि भ्रमाव से भाव की उत्पत्ति 
नहीं होती । 
प्रौर भी- बीन विनाश को कारण मानने में कोई विना व्यववान काया विना 
मन्यथासिदि का कोई भन्वय व्यतिरेक भी नहींहै, वीज के साथ तथा वोज के द्रे 
ध्यूह के साय जो अन्वयव्यतिरेक हं उसी अन्वय्यतिरेक को वीज का विनाद॒ कहते 
है, वह बोज से उयवधान वाला हं, योज के दूसरे व्यूह से अन्यथासिद्ध है, चूत बीज 
मे व्यमिचरित होने से बाधित है। वीज गौर वीज विनाश के षाथ समान पौर्वापर्य 
नहीं ह इसमें चूणित वीज से अंकुर न होना विनिगमक दे दिया गया है। 
भ्रौर दूसरा- सभी विनाश अनुपास्येय भसत्‌ है, शदश्यङ्खं आदि के एेषा 
विशेषण-विशे्य-सम्बन्ध-देश-काल-मादि प्रभावों से रहित है, इसलिये वरावर है, समी 
बीज विनाशो से सभी प्रह्करुरों का उत्पाद होने कगेगा, यव पँ कलमत्व, धान वं 
गोधुमत्व, दस प्रकार जातियों का सांक्यं हो जायेगा। कार्यो मे रहनेवाखी परस्पर 
भ्यावृत्त जातिया परस्पर ग्यायृत्त कारणतावच्छेदक जातियों घे प्रयुक्त होती है, इव 
प्रकार परस्पर व्यावृत्त यवत्व-कलमत्व भादि कार्यगत जातियों का प्रयोजक कोई 
कारण मे जाति माननी पडेगी जो कारणतावच्छेदक हो सके । भनुपाख्येय विनाश मे 
कोई जाति नहीं रहती, तथा उसमें किसी जाति को विक्षेपण नहीं वना सकते, दसक्लिये 
कारण का मेद करनेवाला कोर विशेय नहीं रहने पर कार्या मे भी भेद नहीं होगा, 
षमी बीज नाणो ते सभी प्रदकरुर पैदा होने ररगेगे । कलमत्व से भन्वित बोम विनाश 
कृलमत्व त भ्रन्वित भ्रङ्कुर का कारण है, इत्यादि व्यवस्था अनुपास्येय वादी के यहां 
नही ह सकती, एषा मानने पर विनाश भुपाख्येय नहीं रहेगा । अतः रेखा कारण 
सिदध होता है जिसमे करमत्वःयवत्व आदि रहे, वैषा बीज या बीजका व्यूह्‌ हो 
सकता है । 
जोकि सत्‌ भविदयमरान कायं को उत्पत्ति मानने मेँ अमाव कारण कौ भावश्य. 
कता बताई गई है, उसको दसीसे खण्डित समक्षना चाहे ! बर्योकि का्यमेद का 
भरयोजक तथा कार्यत विमिन्न जातियों का भ्रयोजक कारणों का फरक २ होना, तथा 
कारणों मे विमित्न जातियों का होना भावद्यक ह, वष्ट भमाव कारण भं नहीं हो सकता । 
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प्रथमभागे परमाणुयादः १५३ 


कार्यभेद का प्रयोजक कारणों कौ शक्ति के मेद को मानकर भी व्यवस्था नहं हो 
सकती, शक्ति भौर शक्तिमान्‌ को एक प्रभिन्न मानने पर वैपेही कारण एक प्रकारका 
रह गया, फिर भी कार्यभेद नहीं हो सकता, विनाश से भिन्न विनाश में को णक्ति- 
भेद भ्रयवा उस शक्तिभेद से विनाश का मेद नहीं हो सकता, मानने पर॒ अनुपाख्ये 
नहीं रहेगा । नैयायिको का अभाव भ्रनुपाख्येय नहीं है, सत्‌ है, काल के साथ जिनका 
सम्बन्ध है वे सभी सस्य है, सीखिये वह स्वतन्त्र पदार्थं माना गया है, वह्‌ काय 
कारण-सामान्य-विशेष-विक्तेपण-विोष्य-सम्बन्धी राव तरह का होता ह । प्रागभावो का 
सामान्यरूपसे कोरईभेद नहीं है, घटघ्रायभावत्व विषिष्टं रूपसे भेदै, अर्थात्‌ 
उनमें विशेषण रगाकर भेद होता ३ तथा उनक्रा कहीं उपयोग होता है, उस प्रागभाव 
को कारण माने तो वहू अनादि है, कायं भी भ्रनादि हो जा्येगे । अभाव सहकारी कारण 
होता ह एसा कुमुमाञ्जलि के कथनानुसार नैयायिक मानते ह । वर्योकि वे खोग अभाव 
को तुच्छं नहीं मानते. इषरलिये दूश्वरे पाजक्‌ रूप आदि कौ उत्पत्ति में पूर्वरूप मादि के 
ष्वंस को कारण मानते ह । पहले वताई हुई भरति तो पूवं पक्ष की है, इसोल्यि अघत्‌ से 
सत्‌ कंते होगा ? एसा भसं मव कहकर हे सौम्य यह पहले सत्‌ ही था' इत्यादि से 
षिद्धास्त किया गया ह । 


तो इस प्रकार भ्रस्त्‌ उपादान का असंभव वताने से, अनित्य मूत भौतिक का 
उपादान सत्‌ एक ब्रह्म की उपादानता के खण्डन से, प्रनेक विचित्र परिणाम के पराभव 
दारा भारम्म वादके श्रनुसार सर्वथा क्षणिक पक्षको हटाने से, नित्य करमाणु रूप 
साक्षात्‌ यत्नजन्य क्रियाख्प चेष्टा का भाश्चय परमातमा के शरीर की उपाश्चना की गर । 
सील विदेशीय दर्शनों मे चेतन परमाणु पुञ्ञ के वाद का प्रसार है । इति 
गुक्छृपा शुचि शकरा मभमति दोप मरी र। इष निबन्ध का स्वाद करो तजहुं समो नहीं नीच ॥ 
भरूतिनीति शस्व सरोजवर परमाणु अतिमानो । आदि यत्न घरी देह परमात्मा का जानो ॥ 
सीवान नव मणडल में गम्हरिया लघुगांव । वहां वसत द्विज काश्यप वथा निवेज सुहाव ॥ 
रामगोविन्द-यमुना भीत तनुञन्मा केदार । युवामरे प्रियपुत्र करि माग्यहीन सरदार ॥ 
बच्ची माता नयन जक करत निरन्तर नेह । पद्खपिता बुदृ करत किमु हिन्दी छिलावसनेह ॥ 
गिरिजेश घाम गिरिजेण होतु तृप्त विशञेष। इतना करी »ाया हरी वनबतुरत निर्रोष ॥ 
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महामह पाध्यायमहौपदेशकमसिद्धपणिडतपरकाणडश्री गिरिधरशमम- 

= छ ९ ~: 
चतुर्वेदमहाभागानामभिनन्दनग्रन्थरूपे संस्छृतरत्नाकरस्य दशनाङ्क 
१६४५ इशाब्दे । 


शब्दत॒त््वम्‌ 
दरव्यगुणादिषिकस्पाः कस्यायन्तेऽनर्पतया यत्र । 
विषिधदिवतंविभूतिं सतीं भुपि सर्वोति भये ॥ 
तत्र शब्दधर्मिका १-्ग्यंन वा, र-गृणोन वा इ-सप्तपदार्था- 
तिरिक्तो न वेति विप्रतिपत्तयः! सप्तपदार्थातिरिक्तस्याप्रसिद्धतया भ्रमाव- 
भिन्नः कालाकाशदिगात्मभिन्न च शठः समवेतो न वेत्यत्र तात्पयं निरयम्‌ । 


समवायातिद्धच।ऽभ्रसिदधिनं संशयास्पदा, सर्वेषां सते तत्स्वी हारान्‌ सहाभाष्या- 
दावपि बहुधोपलम्भादतिरिक्तपदा्थतायामेव विवादात्‌ । 


प्रथमे द्रव्यत्वकोटिके विकल्पे वंयाकरणमन्ज॒घायां द्रव्यस्यापि सतो 
गगनगतत्वभ्रतिपादनात्‌ 1 ४-गगनाश्चयो न वा, बहुत्र पञ्चगुखा पृथ्वीति 
प्रतिपादितत्वात्‌ ५-पञ्चभूताश्चयो न वा, विभूत्वाङ्खीकत्‌ मते सम्भवात्‌ 
६- निराधयो न वा, श्रणचः सर्वंशव्तित्वात्‌ प्रभृतिवावयपदीयरीत्याहून्नयेन 
वा, ७-सावयथ न वा, दूरदेश \सनावगमेन ८--शिपावान्न वा, वायोरण- 
नामिति भत्‌ हुरिपद्धत्था €--चायुरूपो न वा, विशिष्टाद्रंतिनां ज्ञानस्थाऽपि 
द्रव्यत्वात्‌ १०-ज्ञानाभिच्रं न वा, विभुत्वाभ्युपगमे ११-दशमं द्रव्यं नव। 
भ्रिघातवशाद्‌ वेगालोचने १२-स्पतंवान्न वा, तथेव १३-वेगाश्चयो न 
वा, १४-ष्वंसाप्रतियोगी न वा १५ तृतीयक्षणघ्वंसत्रतियोगी न वा १६ 
महापरिमाणम्‌ १७ -भध्यमपरिम,णम {ठ-भ्रणुपरिमाणं वा धत्ते इति 
पञ्चदश विप्रतिपत्तयः! गुत्वकोटिकेऽपि १६ भ्राकाश्च्य २० -वायो 
२१- पञ्चभूतानां बा गुण इति तिज्लः २२-पूर्वोक्तिचतुदशपञ्वदशाभ्यां 
सङ्कलय्य पठ्च विकल्पाः । २३-सवस्मिन्नपि पक्षे श्रूपमाणशब्दानाम्‌ । 
२४-उत्पत्तिमत्वम २५-श्रभिव्यङ्चत्वम्‌ २६-प्रथतादात्म्यम्‌ २७-बोध 
कत्वम्‌ भ्रान्तरिकस्फोटनयेन रठ-प्रभिव्यञ्जकत्वम्‌ २६-ध्निरूपता न 
वेति सप्त 1 तद्धिचाराविनाभूततयोपोद्घातसङ्कत्या ३० -भोत्रस्य स्वरूपम्‌ 
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१५६ विचयारवंजयन्तीनिवन्धमालायाः 


३१-्राप्यक्ारित्वम्‌ ३२- क्रियात्वम्‌ ३३ परिणाभित्वमितित्रयः पक्षाः। 
३४ दूरश्षवणयन्त्रस्य कायंञ्चेति चतुस्त्रिंशद विवेचनीयाः समापतन्ति । 


९- द्रव्यत्वसाधनम्‌ 


तच्र शब्दो द्रव्यं तारत्वादिगुखाभयस्वात्‌ । न च तारत्वादयो वायु- 
निष्ठा ध्वनिनिष्ठा वा भरावरणत्वाच्च शब्दत्ववत्‌। शत्र मीमांसकाः प्रवदन्ति । 
वर्णानां विभूनां द्रभ्यत्वं ध्वनीनान्तु वायुगुरत्वम्‌ 1 वायुगुणस्यापि ध्वनेः 
संयुक्तसमवायाच्छोत्रेण ग्रहः 1 ` इति । परन्तु वेयाकरणमन्जूषायां तार- 
त्वादिगुलाशयस्य त्रव्यत्वमुक्तम्‌ । तत्र ममायं विवेकः ध्वनयोऽपि साक्षा- 
च्रोत्रप्राह्यतया द्रव्याण्येष सन्तु वर्णां इव, शोत्रश्राह्यत्वस्य दयोः समान- 
त्वात्‌ । न चानित्यत्वेन कायंत्वात्तेन चाभितत्वात्‌ ग णत्वं युक्तम्‌ 


रणवः स्रशक्तिस्वात्‌ भेदसंसर्भटत्तयः। 
छायातपतमःशब्दभायेन परिणामिनः॥ १॥ 


वायोरनां ज्ञानस्य शब्दत्यापत्तिरिष्यते । 
कथि ¢ = [4 
इ दशनमेदो्च भवादेष्वनवस्थितः ॥ २ ॥ 
इति दाक्यपदीयरोत्या स्वद्रपरमाणुपरमाधितस्य ध्वनेः स्वतन्त्र 


द्रभ्यत्वात्‌ 1 एवं शब्दो द्रव्यं साक्षातृसम्बन्धेन गृ्यमारत्वात्‌ घटवत" इत्य- 
नुमानमपि द्रव्यत्वसाधकम्‌ । 


भत्र युसुमाञ्जलिङकृतः साक्षात्‌ सम्बन्धः संयोगः समवायो वा । स 
च द्रव्यगुणाभावार्दिव्यवस्थामन्तरा न व्यबततिष्ठतेऽतः साधनाभ्रसिद्धिरि. 
त्याहुः । तवेदं प्रतिभाति व्रब्यत्व-गुणत्वा्यतरसिद्धिमन्तरा संयोगत्वेन सम- 
वायत्वेन वा सम्बन्धो मा व्यवतिष्ठताम्‌, साक्षाव्वेन सिद्धौ को वाध इति 
हुः परसिध्यत्येव 1 गुणत्वाङ्गीकारे तदाधयकत्पनागौरवभिया भटराभिमत- 
संयोगसम्बन्धाङ्गीकारेण साध्ययंवसानात्‌ । पन्च न केचन गणाः साक्षत्‌ 
सम्बन्धन गृन्ते किर यक्षुरादिभिद्रंबयाण्येव तदा वलवत्तरवाधकं विना 
साक्षात्‌ सम्बन्धेन गृह्यमाणे शब्दे गृणत्वाङ्खीकारग्रव्यत्वप्रतीकारो न शोभेते । 
यदपि तरेव बाध्नमुपन्यस्तं शब्दो न गुणो बहिरिखियव्यवस्याहेतुत्वात्‌ 
ख्पादिषत्‌ । श्रयम्भावः, सर्वाणि वहिरिन््रिणासि कप्रपि विशेषगुणमा दायव 
विषयविशेषमत्यक्षव्यवस्यापकानि भवन्ति । श्रत एव चक्षथा रूपिणामेव, 
त्वचा स्यशंवतामेव भरत्यकषमेबंशोत्रेणापि विरोषगुणत्रता भाग्यम्‌ ! 


((-0. ८1114451 8118811 \/81811851 (01661101. 01411260 0 68110011 


प्रथमभागे शाब्दतत्त्वम्‌ १५७ 


स च शब्दो विशेषगुणः । इति । तदपि न सर्व॑या बाधकम्‌, यतो न 
हि समेषां समानव्यवस्था । भवन्मतेऽपि भोतरेरौव साक्षास्सम्बन्धेन गुणस्य 
ग्रहणं न चक्षुरादिना, धन्येषां संयोगः सन्निकर्षो न श्रोत्रस्य, किन्तु सम- 
वाय एव, प्रच्येषां सजातीयगुणग्रहुणब्यवस्थाये सगुणस्येन्ियभावः स च 
गुरणोऽनुद्मूतः। श्रोत्रस्य शब्दो गुण उद्भूतः । तस्परत्यक्षाय निदशन्दस्येव 
श्रोत्रस्य कररतेति वहुविधवंषम्यसत्वात्‌ । किञ्च यदि वहिरिन्दरियव्यवस्था- 
हेपुत्वं॑तत्तदिन्द्रियमात्रजन्यभ्रत्यक्षविषयत्वम्‌, तदाऽ्गुणे चक्षुमत्िप्राह् 
प्रमादी व्यभिचरितम्‌ । यदाऽपि वर्धंमानाचायंविचारेण चशुरग्राहयबहि- 
रिन्रियग्राह्यजाप्िमत्वादित्यादिना व्याख्यायते तदा वाधकस्यास्य प्राण 
एवापसरति । यतो चक्षरग्राह्यवहिरिग्दरिग्राहाजातिमान्‌ प्रसिद्धस्य चक्षुषो- 
ऽपि बहिरिद्ियतां न व्यवस्थाप्यत तदा भोत्रस्य तत्दग्यवस्थापको भविष्य- 
तीति कः भदृदधीत । साक्षात्सम्बन्धाग्राहयत्वद्रव्यप्ाहकेन्द्ियाप्राहात्वाययुपाधि- 
भारभुग्नहच 1 


४-गगनाश्रयत्वखण्डनम्‌ 


एवं स्थिते गगनेन श्रोत्रेण शब्दस्य ग्रहणग्यवस्थायं गगनाशयत्व- 
प्रतिपादनं शब्दानां मञ्जूषाङृतां नावर्जनीयताम्जेयति ! यनो न स्ववत्त्- 
ग्यस्येन्व्ियेण ग्रहणम्‌, सवंथाऽसम्मवात्‌ ! नाऽपि सजातीयस्याऽपि, चक्षुरादौ 
व्यभिचारात्‌ । नापि सगुणस्य भोत्रभावः सगुण ,णानुपपत्तेः। तथा च 
यथा चक्षुरादीनि स्वसम्बद्धानि द्रब्यारि गृह्णन्ति न द्रव्यालां तद्‌ व॒त्तित्वम- 
प्यते तयेव धोत्रसम्बद्धान्‌ शब्दान्‌ गृह्ातीत्ये तावतैव पयंवताने भोत्र- 
वृत्तिता नावकष्यक्ती । नापि स्ववृत्तिगुणसजातीयगुएवन्ति द्रव्य ,णि गृह्ुन्तीति 
नियमेन श्रोत्रस्य गणवत्ता श्रपक्षयते यत्न ¬ गुणस्येन्द्ियभावस्तच्र तथाऽभ्युप- 
गमेऽपि भोन्रे तथात्वकलत्पने भ्रनाणाभावात्‌ । नापि हूदवच्दिन्नाकाशे 
शब्दस्य वृत्तिता, तत्कार्यस्य नेयायिकपरक्रियया हदवच््छि्नाट्मनि साङ्ख्या- 
दिरीत्थाऽन्तःकरे च शब्दसंऽकारस्य सत्वादेव निर्वाहात्‌ । सम्बन्धस्तु, 
तस्य न निवार्यते । 


प-पञ्वभूताश्र यत्खणडनम्‌ 


यदि च पञ्चीकरणध्रक्तिमा प्रामाणिकी तमा च शब्दगणत्वमपि 
पुथिव्या इति पञ्चभूताभयस्वम्‌ ब्रायाति परं न सा भ्रक्षिया समेषां दाशंनि- 
काना नन्या तत्प्रति पादकशुतीनामपि बहुधा समन्वयात्‌ । तदङ्कोकतावपि 
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१५८ विद्यावंजयन्तीनिवन्धमालायाः 


० -वगुतादात्म्यवासनया तत्तददरव्यलाङ्करयेण, तत्तद्पुगसाङ्खयंम ङ्गीषतम्‌ 
न तु तव्ब्यवहारोपयोगि । रत एव तदधेशेष्याव्‌ व्यवहु"रोपयोगितामङ्खोः 
चकार शीव्यासाचा्ः। एवञ्च भ्रुयभाणशब्दानां विवेचनीयतया न ते 
पञ्चभूताश्नयाः । भेरीशब्दो मया श्रुतो वीराशब्दो वेति ठयवहारोऽपि न 
परीकथमाणस्तदगुणतां ग्राहयति यतो हि यदि मेरीवीणादौ शब्धो रूप- 
परिमाखादिवत्‌, बण्डाभिघात मन्त राऽपि कथन्न भयते । यदि दण्डाभिघात।. 
दिस्तज्िमित्तं तदु्पत्तेरभिव्यकतेर्वा । प्रथमे तु तश्निमित्तादन्यत्रैव शब्दः 
सञ्जातः कि परमाणं भेर्यादिवत्तित्वे । परभिव्थदतस्तु कायंतावच्छेदक- 
गुरुत्वेन नाङ्कीक्तर्या । यदि लाघवाच्छन्दनित्यतामादायाभिग्यदितदप- 
स्थापयेत, तदा नित्यानां शभ्डानां भर्वाधनित्यगुणत्वासम्मवात्‌, निराभय- 
त्वमन्याश्रयत्वं वा_ शब्दानां पिध्येत्‌ 1 किञ्च करुतरिचद्‌ वाद्याज्जायमाने 
शब्दे दूरभवशयन्त्ेण ( रेडिभ्रो ) कियता समयेन दूरं नीयभाने शीध्रमेव 
वाद्य पाटिते निरा्नयस्य शब्दस्य प्रत्य गताङ्खीकृता भवेत्‌, तत्तु न समोचीन- 
मतो पञ्चभूताधयत्वं शढरस्य न रोचते एव 1 | 


६-- निराश्रयलिवेकः 


भ्रतः स्वतन्द्रव्पतया निर।ध्यत्वं वर्णाना 
मू 1 ध्वनीनान्तु परमाणुः 
पञ्जर्जायमानानां घटादीनामिव स्वावयवाभितत्वम। 


७ साययवत्पविचार 
सावयवः्पतरिपये ध्वनीनां वास्यपदोयरीत्या प रमाणुजन्ध्व तुस्त मेव । 


वर्णानामपि तच्वाङ्को रु! रेऽनित्यत्वापत्तिरि 
3 तरति तिह नि | ए 
विषयोकरिष्ते इत एतं प्वन्धवर्धनेन । त्यानित्यविचारयवंणयव 


लः ( परमाणुजन्थः ) इन्व्िपाथंत्वात्‌, रूपा दिषदित्य- 

<वतस्यानुमानस्य विमानित्वन्तु नायमलङ्ञायो निनन्धः परथितं 
प्रभवत्ति यतोतिचिचित्रं तद दशनम्‌ । पेक्षते च रस्याऽपि {2 
व्यवस्था अन्यान. तद्राशंनि कान्‌ पदार्यान्‌ । यथा तेषां मते जीवोऽपि 
फयरिवत्सावयवः । पययिंरेधते हासञ्चंति तदा किम।इयर्यं शब्दविषये ॥ 
रञ्च हष्टान्तासिद्धिरेष । न केनापि रूपादयो गणाः सावथवा श्रङ्ी कियन्ते 
साद्खयमते कथलि व्‌ उपवहारोऽपि गुणगुणिनोरभेदमेक्षय गुणानां 
स्वात्‌ःग्येण परमाणुपुल्जत्वम्‌ । केवलगृणानां परमाणुडन्यत्वं न केनाप्य 
क्रियते न च सम्भवति। तथा हि वायोः परमाणौ स्पशंशम्दादयो गुणाः 
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प्रथमभागे ज््दतत्वम्‌ १५६९ 


वतन्ते चेत्‌ तेषां परमाणवो वतन्ते इत्येवागतम्‌, तथा चाभयभूतस्य निरवय- 
वत्वाभावात, परमाणयुत्वमेव पलायेत ! यदि गुणगुरिनोरभमेशभावनया 
शब्दस्य परमाणव एव तदाश्नयपरमाणव इति दशंनन्तदा सावयववायुगुणत्व- 
परीक्षेव श्रदसीयपरीक्षा भविष्यति ! गुणं मन्यमानाः नेयायिकास्तु न 
गुणानां परमाणृन्‌ स्वीकरुवन्तीति निरवयवत्वम्‌ ! 


८-सक्रियतवनिरासः 

नैयायिकरते गुणत्वादेव न सक्रियत्वम्‌, नित्यत्वनये च विभुत्वादेव 
क्रियाया ्रसम्भवः, वायुगुणत्वपक्षेऽपि वायुक्रिपयेव क्रियारायंसिद्धौ न शब्दे 
क्रिया । वायुरूपता तु भ्रनुपदमेव प्रक्षेपिष्यते । परन्तु नेयाधिकमते क्रियया 
विना कथं निर्वाह इति चिन्त्यते! तथा हि प्राप्यप्रत्यक्षकारिस्वदेशस्थितं 
भोत्रं स्वसमवेतं शब्दं गृह्धाति । दूरे जायमानईच शब्दः ख जन्यशब्दजशग्व- 
परम्परया भोत्रं पुरयतीति तेषां दशनम्‌ 1 त्र क्रियां विना शब्दपरम्पर- 
याऽपि कथं शब्दप्राप्तिः 1 कि शब्दो यदवच्छेदेनात्मानमलभत तदवच्छेदेनैव 
शब्दान्तरं जनयति ? भिन्ना ःच्छेदेन ? निरवच्छिन्ने वाकाश ? प्रथमे वाला- 
ग्रमात्रेऽपि कण्ठादिभ्यो दूरे शब्दो न जायेत, किमु वक्तभ्यमियति दरे । 
द्वितीये सहस्रयोजनदरेऽपि जायेत कार्यकारणयोः सामानाधिकरण्यञ्च 
विलुष्येत । तुतीये च सर्वेत्रोपलबन्धिप्रसङ्कः । क्रिपाङ्खीकारे तु किमप्यगन 
एधमानः शब्दः शब्दान्तरं जनयतीति कथलि यद्‌ दूरे ्रवरं सम्पद्येत ! 

रत्र केचन कण्ठतात्वादियन्धराभिधाताहायौ कम्नक्रियाविशेषो 
जायते स एव च शब्दस्य फारणम्‌ 1 स च स्वकारणाभिधातादितारतम्याव्‌ 
दुरदूरतरपवनानुवतां भवति 1 स्वाधयक्षियावशाच्च यावति श्रनुवतंते 
तावति दूरे शब्दपरम्परेति समादबति । वयन्तु सत्यं कम्पो जायतेनुवतंते 
च तथेव तथापि न स एव शब्दं जनयत्यपि तु तं सहायीक्ृरय एवंतनः शब्द एव 1 
कायतावच्छेदकसम्बन्धक्च स्वजनककम्पजन्यकम्पाच्छंवकतासम्बन्धः । 
र्थाद्‌ यदवच्छेदेन वायुक्रियावशात कम्पोनुवर्तते, तदवच्छेदेन शब्दज- 
शब्दो जायते । तेन च शब्दजशब्देत्या दिपदसमन्वयोऽपि साधु संगच्छते । 

रेडियोनामकेन यन्त्रेण यत्र दूरे शब्दः धूयते न तत्र पवनकम्योनु- 
वततेजन्यया भ्रसारकधावक्यन्त्र गोमध्येऽपि तादश एस्पस्य सत्वाच्छस्दशध्रवरा- 
पत्तिरतो नूतन एव भावकयन्त्रेण पवन कम्पनकमः कण्ठाद्यमिघात इव 
समुत्पद्यते । स च पवनकम्प एव शब्दं जनयेत्‌ तदा प्रसाररयन्त्रसत्रिधे 
कटिचद्‌ भ्रवारो नायेक्ष्येत , किन्तु कस्मिश्चित्‌ प्रवरुवाणे एव धावणयन्त्राणि 
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१६० विद्यावंजन्तीनिषन्धमालायाः 


भावयन्तीति मर्यादा । श्रतो मदुक्तरीत्या पूर्वतनः शब्द एव तादशकम्भ- 
सह्‌ कारो शब्दकांङारीति समी चीनम्‌ । 


पर यन्तरप्रभावपरीक्षका विशेषतो विज्ञः प्रष्टव्याः । यद्‌ यन्त्रयोर- 
भयोमष्ये वायौ कर्दिचद्िकारः संस्कारो वा यन््राभ्यां कियते ? फिम्वा 
यन्त्रदेशीयवायो ? यदि पुर्वस्तदा पूर्वाऽ्पि व्यवस्था 1 यद्यत्तरं तदा 
मदुक्ता । किन्तु पूर्वोक्तिकार्यतावच्छेदके सम्बन्धे स्वजनकसजातोयकम्पा- 
वच्छंदकतेति परिवतनीया । भ्रन्यप्रक्रियया तु यन्त्रप्रभावः पदचात्सति स्मरणे 
विवेच पिष्यते । 


-वायुखूपतानिरासः 


वायुप्तु सावयवः परिच्छिन्नः वर्णास्तुपवषंम्‌ निमतेन नित्या धिभवदच 
तदा वर्णानां पवनात्मत्वं शङ्कनीयतामेव नायते । नित्यत्व विभुत्वञ्च 
वर्णानां स्थापयिष्यते । ष्वनयश्च केषाञ्चिन्नते वाययोऽभावणाः, शस्त्र 
दीपिकाकृतर्च भावान्‌ वायुगुगान्तानभिमन्यन्ते, न तु वायुनेव । धतो न 
प्रसिद्धिर्वायुरूपतायाः किन्तु वायुगुणताया एव । सा तु क्रमेण पर्या नोचिता 
भविष्यति । श्रहृरमतेऽपि स्पर्शाभये वस्तुन्याधितः शब्दो ङ्कीक्रियते, न तु 
वायुद्रभ्यरूप एव । 


वायुः लात्‌" 'शब्दस्तत' इति प्रातिशाख्यसुत्रयो््याख्यायां पवनारम- 
ताऽपि शब्दानामाविर्भवति, परज्ना्तौ सुत्राक्षरेण सुच्यते । ममाभिप्रेत- 
पोवकतपि व्या्पानं तयोः स्फुरति! तत्तु विस्तरभिया न चिन्त्यते ! 
यद्यपि योमाष्यव्यवाख्यायां परमाणुपरिणाम इव वायोरपि परिणामः 
प्रतिपादितः । एवं 'लब्धक्रियाः प्रयतनेन वक्तुरित्छानुव्तिनः स्थानेष्वभि- 
हतौ वायुः शब्दत्वं प्रति पद्यते ।' वाद्ययदीयेऽपि, तथाऽपि समूपवु हएमस्य 
मतस्य नावलोश्पते, फतप्यते चेमाग्यक्षराणि वायुगुखतायामेव योजितान्यर्वा- 
चीनः, यतः खण्डनमण्डन मावेन गुखभावस्यैव वहुत्रोल्लेखः प्रतीयते 1 


नापि च भरतिपाद्यतामहंति यतः शब्दो न वायुतिस्पशंस्वात्‌ काला- 
दिवत्‌ । श्रन्यथा स्पशंपरत्यक्षापत्तिरनुकूलस्तकः । वधिरेख भस्यक्षीक्रियेत 
शब्दः । न च विलक्षणोभ्यं वायु रस्पर्ोऽनुद्भतस्पर्शो वा धरवणमात्रग्राह्य इति 
वाच्यम्‌, भ्रसिद्धवायुवलक्षण्यमा+स्य सिवाधयिषितत्वाद्‌, भ्रन्यथा सर्वाणि 
व्याणि वायुरेव तत्तःकार्यभेदस्तु वं ्क्षण्यमात्रतिर्वाहितः स्यादिति 
बहूपप्लवः । किञ्चेदं वायुङ्पत्वं न स्वीयतया शाब्दिक रादरणीयम्‌, भरन्यथा 
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प्रथमभागे दाब्दतत्त्वम्‌ १६१ 


(मार्तो वर्णान्‌ जनयते" इति शिक्षास्थाने “मारुतो वर्णो भवतीति पाठः 
शोभास्पदी" स्यात्‌ । 


१०-ज्ञानाभेदभेदनम्‌ 


श्रथेदमान्तर्‌ ज्ञानं सृक्ष्मवागात्नना स्थितम्‌ । 
व्यक्तये स्वस्य रूपस्य शब्दत्वेन निवर्तते ॥ 


इति हरिवचनस्य श्राद्यातोपयोगे' सुत्रभाष्यात्‌ श्रात्मा बुद्धचेत्यादि' 
शिक्षातइ्च वहवो वंयाकररणा ज्ञानरूपतां शब्दस्य सिद्धान्तं वर्णयन्ति । 


मञ्जूषायां नागोजी भटः प्रायः शेवागने प्रसिद्धाः कियतोऽशस्य परि- 
वतंनेन व्याकरणनये पदार्था श्रवतायं सपरिकरसृष्टिपर्ियया श्रथशब्द- 
ज्ञानांशमिभितेन स्वतन्त्रेण पराख्यतस्वेन तत्तत्सद्फारिधिशेषवशाद्‌ वंवरी- 
पयस्तानामुस्पादः प्रतिपादितः 1 तज्चानुष्लयन्ति परं सुपतयाऽवलोकने 
प्रमाखेभ्य एभ्यो ज्ञानरूपा शञ्दध्य सामाति । किन्तु शब्दं भरति सारणता 
ज्ञानस्य । हरिग्रन्थे वहुनि मतानीवेदं उतंते न तु वैयाकरणस्वमिव {.मपि 
प्रतिपादिःम्‌ 1 कतिपयपद्यान्येतद्विरद्धान्यप्यदाप्यन्ते । तथापि शब्दत्वेन 
निवतंते इति दशंनेनाभासते तन्मतमिति खण्ड्यते 1 ज्ञानस्य विवतंः शब्दः 
परिणामो वा ? राच्चे वेदान्तिनये सर्वं पदार्थास्तादशा इति न विविच्यते । 
द्वितीयन्तु न प्रसिद्धं केनापि वस्तुतो ज्ञानस्य परिणामा्ीकारो न कृतः 
सावयववस्तुन एव परिणामस्वीकारात्‌ । त थाप्यहंकारिकस्य प,ञ्चभौ तिकस्य 
वा, सावयवत्यान्तरिनद्रयस्याज्ञानस्यापि ज्ञानपर्ायवुद्धिव्यपदेदयस्य परिमने 
षा क्षतिरिति वाच्यम्‌, श्रस्तःसरणवृक्तितवे बहिरिन्दरियग्राह्यत्वाभाव- 
भस्गीत्‌ । शब्दो नान्त्‌ं त्तिवहिरिच्छियग्राह्यत्वात्‌ घटादिवत्‌ । ज्ञानस्य 
शब्दात्नकत्वे न किमपि प्रमाणम्‌, प्रत्युत विभिन्नन्वियग्राह्यतया विर्दधमेव । 
किंञ्च ज्ञ+नस्य शब्दात्मकत्वे प्रमाणं शब्दतया परिणाम एवेति चेदन्यो- 


न्यायः । ताहशे परिणामे सिद्धे ज्ञानस्य शब्दात्मकषत्वं तत्वे च ताहशः 
परिणामः। 


एवं शब्दोपादाने ज्ञानत्वं चेच्छम्बेऽप्यनुयतेत । तदा शब्दो ज्ञानं 
निविषयकं शब्दत्वरूपविषयकं तदर्थं वथयकम्बा ? निविषयस्य ज्ञानत्वे 
माना भावात्‌ न भरयमः । द्वितीये श्रोत्रस्य ॒वंय््यंम्‌, ततीये शवितग्रहादि- 
वंधर्थ्यम्‌ 1 तौ 

११ 
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१६२. विद्यार्व॑जयन्तीनिबन्धमालायाः 


११-अतिरिक्तद्रव्यस्वस्थापनम्‌ 


ग्राकाशस्याने नित्यो विभुश्च शब्दो द्रव्यत्वेन स्थापनीयः! सच 
व्यवस्थितवर्णादिस्पेण तावान्‌ ! तेते वर्णा नानेके, नंग्रायिकनये नित्य 
भ्रात्मनि ज्ञानादेराकाशे चानित्यस्य शब्दस्येव विभुषु नित्येषु वणषु तारत्वा- 
दयोऽनित्यगुखाः। यद्वा मञ्जूषादशितदिशा वर्णोच्चारणस्थलेऽवदयं ध्वनयो 
जायन्ते, तदा त एव तारत्वादयो गुरणाः । यदि च विभवो वर्णा दिशोवा 
नावकाशदानसमर्थास्तिदथंञ्च द्रव्यान्तरस्यावह्यकता, तदा गगनमपि 
रव्यान्तरमास्ताम्‌ 1 एवञ्च शब्वो दशमं व्रव्यमेकादशञ्च ध्वनिरिति मदीयं 
वशंनम्‌ । विशेषगुणक्रिययोरभावान्न भ॒तमूरते, वहिरिन्दरियग्राहयत्वादेव न 
दिक्कालात्मानः। 


१२१३ स्प्रशयेगयो्वारणम्‌ 


स्पशवेगयोः खण्डनन्तु विवेचनेन क्रियाखण्डनपथेनव समेष्यतीति न 
पथग्वितन्यते । 


१४- नित्यानित्यत्व विपये 


नित्यतावादिनो मीमां सकाः वेदान्तिनः केचन वंयाकररणाश्च वर्णानां 
रामो नित्यतां सन्यन्ते 1 प्र्थादक्षपादविपक्षतया स्थिरतापक्षपातिनोऽपि 
ब्रह्म विना सर्वेषां विनाशित्वात्सर्गोदये प्रादुर्भूय प्रलयं यावत्तिष्ठन्ति वर्णाः । 
तत्लण्डनन्तु ब्रह्मातिरिक्तं न [ज्चिन्निर्यसिति' सिद्धान्तखण्डनाधीनं 
विशालतां दधञ्नात्रावसरं लपस्यते । प्रतोऽत्र क्षगिकत्वस्थिरत्व एव विवेच- 


नीये । स्थिरत्व च साधिते 'तायत्कालं स्थितं चैनं कः पहचान्नाशपिष्यतिः 
इति न्यायेनेव नित्यता पर्यवस्यति । 


९५- क्षणिकत्वमतम्‌ 


£ भरनित्यः शब्द उत्पत्तिधमंकत्वात्‌ पटादिबदित्यन्‌मानेनानित्यत्वसाधने 
हेतुभिध्यं व्यङ्गचत्वखण्डनाय न्यायमाष्यतां युक्तयः १ १- श्रभिव्यन्जकाः 
भ्रदोपादयः सन्त एव समानदेशं वस्तु प्रकाशयन्ति ! नवं संयोगविभागौ, 
भर्यादिसंयोगविभागाद्‌ इरे शब्दोऽभिव्यज्यते । ल्तमृत दर एव किन्तु संयोग- 
विभागयोविनाशेऽपि शब्दसन्तानेन शब्दभवरं जायते ! तस्मान्नाभिव्यञ्जको 
संयोगविभागावपि तुत्पादकावेव । २- तीव्रो भेरोशब्दो बीणाशम्दमभि- 
भवति न मन्द इत्यनुभवः ॥ स ॒चानित्यत्वे निर्वहति यतो हि नित्ये शब्द 
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प्रथमभागे शब्दतत्त्वम्‌ १६३४ 


मन्दतीत्रो संयोगौ न किङिवद्विधातु प्रभवतः । शब्दभेदे च स एव मेरी- 
शब्दोऽभिभवति कद्वाचिन्तेति नोपपद्यते । ३-किञ्चाभिब्यञ्जकापसार. 
रीयं किमप्याव णमेवं स्थलेऽनुभूयते न चात्र किमपि ताहक्‌ । भ्रत्र च वर्धं- 
मानोपाध्यायाः.“सम्बन्धविच्छेद भ्रातरणन्‌' स च विभूनां शब्दा ग सवंदा 
ोत्रसम्बन्धान्न सम्भवति, इत्युपपादयन्ति । 


 श्रन्यत्र च यदि “ध्वनिभिरपनेयाः कौष्ठ्या वायव श्रावरणमङ्खी-5 
क्रियेरन्‌ तदेकेन ध्वनिना श्रोत्रे संस्कृते विभुत्वात्सम्बद्धाः सवं शब्दा युग-; 
पच्च्रयेरन्‌ । यदि च संस्कारका ध्वनयो यदि नित्यान्‌ शब्दान्‌ संस्कुर्वरन्‌ 
तदावयवशः संस्कारासम्भवात्‌ ते. शब्दा ्न्यत्रापि श्रयेरन्‌ । यदि च धोत्र- 
न्तदान्ये शब्दा रपि भोत्रेण गृह्य रन्‌ 1“ इत्याशङ्कतिमस्ति । 


स्थिरत्स्थापनम्‌ 


भमत्र च नित्यतायां १--न संयोगविभागावभिग्यञ्जकावपि तदुत्प्ना 
ध्वनयः सन्तानेन सर्वंगामिपरमाणुपरिणामेन वा श्रोत्रपर्य॑न्तं समायाता 
विद्यमाना एवाभिव्यञ्जयन्ति । २ - श्रभिभावकोऽपि ध्वनिरेवन वर्णाः स 
चानित्यो भिन्न एव । ३ - यथा दीपश्चक्षुव सहकारो सन्नभिव्यञ्जकस्तथा 
शयणस्य सहकारित्वेनंवाभिव्यञजकत्वं ध्वनीनाम्‌ । न हि वोपेन तत्र 
किमपि क्रियते, तेजोऽ्त्यन्ता भावस्य तमसो नित्यत्वाल्तिम्कियत्वाच्च ! पुवं. 
मीमासानुसारेण च "शब्दस्य श्रोत्रस्य वा संस्कारका ध्वनयः । वाक्यपदीये- 
पयक्तम्‌ इद्रियस्यव संस्कारः ` शब्दस्योभययोरपि" इत्यादिना हृष्टान्तपुर- 
स्सरम्‌ । शब्दसंस्कारइच यदवच्छेदेन त दवच्छेदेनेवाभिष्यक्तिरित्यवच्छेद- 
कतासम्बर्धेन फायंकारणमावाङ्कीकारान्नान्यत्र शब्दाभिव्यवितिः। भोत्र- 
सस्कारका भ्रपि ध्वनयः स्वसामग्रीसमायातश्तितया तत्तद्वर्ाभिनव्यज्ज- 
कत्वेन व्यवस्थिता न सर्वे ध्वनयः 'सर्वान्‌ शब्दान्‌ प्रकाशयतु प्रभवन्तीति 
नान्यशब्दानामभिव्यक्तेरापत्तिः । एवञ्च शब्दो नित्यः भावरगत्वाच्छब्दत्व- 
वत्‌ । भ्रसमवेतद्रव्यत्वादात्मवदित्याद्यनुमानमपि निष्परत्य्‌ हम्‌ । भ्रनाधितत्व- 
द्रब्यत्वयोः पुवं साधितत्वात्‌ । तथा च इलोकवातिकम्‌- 


तस्माद्त्रिमश्शब्दो न कदाचिद्‌ विनश्यति | 
नित्येन नित्यसम्बन्धादाकाशपरमाणवत्‌ । 
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१६४ वि्या्व॑जन्ती निवन्धमालायाः 


बहुभिः भ्वणैरेषप भराणित्वादीनि वजेयन्‌ | 
निदश्ष्टगोत्रवाचित्यं चिरेण भ्रतिपश्यते ॥ 
तावत्कालं स्थिरञ्चेनं कः पथान्नाशयिष्यति । 


उत्तरकारिकाया भ्रयम्भावः-गोशब्दश्रवणानन्त रं शब्दस्वर्पमवधघायं 
व्यवतौ, द्रव्यत्वे, प्रारिएत्वे, पशुत्वे गोत्वे बा शवितिरिति विविच्य पञ्चात्‌ 
गोत्वे शवितनिर्णीयते । तावत्कालञ्च त्थितिरस्य निर्दता । इति 1 


१६-१७-१८ परमपरहच्म्‌ 
वर्णाः परममहान्तो नित्यत्वे सति सर्वत्रोपलभ्य मानत्वादाट्मवत्‌ । 


इत्यनेन परममहत्वं तेन च विभुत्वं सिद्धम्‌ । भ्रन्थसावयवद्रव्यवत्‌ ध्वनयस्तु 
महान्त एव । श्रत एव नाणुस्वम्‌ । 


२ गुणत्वखण्डनभ्र 
वर्णाः न गुणाः साक्ञादिन्दरियग्र यत्वात्‌ घटदत्‌ शरनाधितत्वादात्म- 
वत्‌ । इत्यादिना गुखत्वनिषेधः । शब्दो गुणऽ्चक्षरग्राह्यवहिरिन्दरियप्राह्य- 


जातिमत्वात्‌ स्पशंबदिति मुष्तावलोभ्रयोगे तु भ्राधितत्यसाक्लात्सम्बन्धाग्राह्- 
स्वादय उपाघय ऊह्याः । 


१६ भाकाशगुणत्यनिपेधः 
गृणत्वाभावे चाक्ताशगुणत्वं पञ्चमूतगरत्वम्वाऽसिद्धमेव । किञ्च 
शब्दो नेन्द्रिगुणः इन्दरिग्राहयत्वात्‌ रूपवत्‌, इत्यनेनेन्दरिययु्तिगुणाः नेन्दरियेख 


गृ्न्त इति मूलकेन ओोत्रााशग्णत्वनिषेधे सामान्याकाशगुणत्वनिषेधः 
समेध्यत्येव । । # 


२० बायुगुणत्रखणडनम्‌ 
शब्दो न वायोविशेपगुणोऽयावदद्रन्यमाविस्वात्‌ ज्ञ।नवत्‌ 1 वायोः 
स्पर्शादयो विशेषगुा भ्राध्षयगाशजन्यनाशप्रतियोिनो वायौ नष्टेऽबदयं 
विनयन्ति, नवं शब्दः । श्रन्यथा वायौ स्तिमिते मन्दं रयेत, जविनि च 
तीव्रम्‌ । एवं सदागतिशोले यायौ पृथगपस्रत्यन्यस्मिवचागतवति शब्दाना- 
मपि परिवतनं स्यान्न चवमनुभूयते । तस्मान्न वायुगृणः शब्दः। शब्दो न 
वायुविशेषगुणस्स्वगिन्द्रियावेदयत्वाव्‌ ख्पादिवत्‌ । इत्यायप्येवरमेवोष्यम्‌ 1 
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२१-पञ्चभूतगुणत्यनिपेषः 
पञ्चभूताध्रयत्वनिषेधेनेव त द्गुणत्वनिषेधोऽपि समायात एव 1 पुयि- 
व्यादीनां युशानां श्रोत्रप्राप्यता न स्यादिति शास्वरदीपिकाङ्ृतः! यत्तु राम- 
रद्रमटराः रात्मस्वरूपं श्रोत्रभङ्खीकृत्य इषणभिदं निराचऋ स्तत्त सत्यवसरे 
भोत्रविचारे चिन्तयिष्याभि। 


२२-२३-पिपयः 


सप्तपदार्थन्तभावः-्रसमवेतद्रव्यत्वसाधनेन सप्तपदार्थन्तिभविः 
सिद्धः । भ्रत्र पक्षे क्षखिकत्वखण्डनन्तु पुरवरीरथेवावसेयम्‌ । क्षणिकत्वखण्डनेन- 
वोत्पत्तिमत्वस्य खण्डनं जातं त्रापि । 


२४- उत्पत्तेः खण्डनम्‌ 


यदि शब्दः सम॒त्यदयेत ताड विनाशकारणाभावात्‌, संततं क्षयेतेत्या- 
पत्तिः1 यदपि पुवंशब्दस्योत्तरः सर्वान्त्यस्य च, तत्युवं एव नाशक इति 
समाघानन्तदपि कथमपि स्वीङ्ृतायामृत्पत्तौ सन्ततौ चागत्या कल्पनीयमिव 
ने त्वनृगतत्वेनानुभवपथारोहरीयम्‌ ! एवं न'पि खब्दविनाशः प्रत्यक्ष श्राका- 
शस्यातीन्धियत्वात्‌ । यद्यपि कुसुभाञ्जलौ महता समारोहेण तत्परत्यक्षं साधि- 
तन्तथाऽपि न फरिषद्‌ हृष्टान्तोऽयोग्परधारेऽभावप्रत्यक्षस्य । 


२५--अभिन्यङ्गयतस्थापनम्‌ 
भ्रभिव्यक्रितिवादे तु यावदभिव्यञ्जकमभिग्यक्तिरिति प्रसिदधभर्यादया ` 

न शङ्धाया भ्रवसरः । 
२६--थेतादातस्यखणडनम्‌ 


नाप्यथतादातम्यम्थशब्दयोभिन्नेन्दरियग्राष्यत्वात्‌, भ्रग्निशब्दादावुष्चा- 
रिते मुखदाहाद्यापत्तेः। भ्राध्यासिकन्तादात्म्यमपि यत्र शरीरेन्दरियादिभि- 
रात्मनो व्यतिरेको न स्फुटभवभासते तव्रैवानाद्यविद्यामूलकम्‌ । प्रत्र तु 
वेधिरेण शब्दो न श्रूयते तदर्थेदच प्रत्यक्षीक्रिथते इति स्फुटो व्यतिरेकः ! धटः 


'एव शब्बो घट एवार्थो धट एवानीयते इत्यादिग्यवहारस्य निदानन्तु यत्कि- 


मपि ज्ञानं परस्म बोधनीयं चेदनुकलचेष्टादेरभावे शब्दमन्तरा नः किमपि 
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1१६६ विदयार्वेजयन्तीनिवन्वमाला्याः 


द्वारमिति पर्वत्रैव ज्ञापने शब्दस्य नान्तरीयकतया प्रवेशो, नाथंतादात्स्येन; 
शा विषयत्वेन, किन्तु ज्ञ।पकत्वेनेति प्रत्यक्षलक्ष खे न्यायभाष्ये विवेचितम्‌ । 
नण 1 ह्ण; ४८४३८७१ ८.३ 

नार कः 1; । २७-वोधकत्वम्‌ । 
1131. म द 5 

व शूयमाशब्दानां वोधकत्वे केचनैव वेयाकरणा श्रान्त रस्फोटवादिनो 
विप्रतिपद्यन्ते । किन्तु नित्यानां वर्णानां सायनेऽभिग्यञ्जकध्वनिक्रमेण च 
छमोपपादने ज्ञानघटितानुपूरव्याः प्रतिपादने; ्रण्डस्फोरेऽपि ध्वनिक्रमेणेव 
कात समीक्ष्य का विप्रतिपत्तिः । 

+ 11141111 


12114114 1 र्ट नाभिव्यञ्ञकत्वम्‌ 


एवञ्चास्थिरत्व एव वंखरीशब्दानां स्फोटाभिब्यञ्जकत्वं नित्यत्वे 
तु बोधकत्वमेव । ~ 


11 पप {571 २६-ध्वनिभेद्‌ः 
पर ते 12१ 5) < हसा 
:2 <£ वणाः न ध्वनयो वशग्रहुणेऽपि ध्वनग्रहुरणात्‌ 1 यथा दूरात्कशिचवू- 


। ५, 2१. नि ६३ + ^~ 
च्चवेश्ति न जानि किमचचारयति, श्रसावव्यक्तं ब्रूते न च शुणोमि किमिति, 


पाः । सर्व॑त्रगामिनो ध्वनिपरमाणवोऽभिघात- 
विभागाभ्यां वायुना संहन्यन्ते, संधाताभिघाताच्च संधातान्तरं याव्‌ दूर 
मनुवतंते, ताबच्छब्दोपलन्धिः ! वायुताङ्खोकारे तु तारत्वादीनां श्रावणं न 
स्यादित्यादि पुर्वंखण्डनमनुसन्धेयम्‌ 1. ~ ` ` 


ए नोर 1 +) + ३ ०- श्रोत्रस्य स्वरूपम्‌ 


श्नोत्रविषये तु मतानोमानि यत्र कुत्रचिन्मयोपलग्धानि । १ करंशष्कु- 
लोमात्रं तदेव रोगादिना विकायते षनज्येन च सं्कार्यते। २ फेनचिद्ध्मेग 
विशिष्ट सा करंशष्ुलौ तत्‌, रोगभेषज्याभ्यां धर्मस्यैव चिनाशप्ादुर्भावो 1 
ह्षङ्कारपरिखमस्तत्‌ 1 तज्च लघुनेव दूरतरं सम्बध्नाति । ४ करणंशष्क- 
परवच्छिन्नं नभः भोत्रम्‌ 1 ५. तादृशी च दिक्‌ ६ तदवच्छिननमीदवरततत्वम्‌ । 
‰ त्ताहशमेब जोवत स्वम्‌ = परप्ाणुपरिणाम. & एवं मतप्रवाहे कणंशष्कु- 
ल्यवचष्िन्नां वर्णाः: घोत्रेमिति ममापि दशंनीयं दशनम्‌ ! परमेषां विवेचने 
लेखंशरीरसमेधनमवदयस्मावीति लेखान्तरमेव तदुपयोगि मन्तव्यं 
भेनीषिभिः ६ 1२35 $! 114; 
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३१-प्राप्यकारित्वम्‌ 


परप्राप्यकारित्वन्तु केवलं वौदुधेनंवाधिगतन्तच्च सन्निकृष्टविप्रृष्ट- 
वाचां युगपद्‌ ग्रहणापत्तेनं युक्तम्‌ 1 अ्रन्यस्तु सर्वेः प्राप्यकारित्वमेव वण्यंते । 


३२-३२-भरोत्रस्य क्रियापरिणेयत्वे 


एषां मध्येऽ्हङ्ारिकस्य शब्ददेशे गमनं सम्भवति ! परमाणुषरिमाण- 
पक्षेऽपि मञ्जूषाप्रदशितदिशा सवगामिभिविचित्रशक्तिमिः परमाणुभिः 
करणंच्छद्रादारभ्य शब्दपर्यन्तं श्रोत्रसन्तानसस्पादनेन विषयदेशब्यापिता 
जायते । श्रन्येषां मते शब्दानामेव श्नोत्रदेशागमनेन प्राप्यता ! गगनदिगी. 
इवरादीनां शरोच्रत्वपक्षे यदा शष्कुल्या न॒ विशेषणत्वं किम्तुपाधित्वम्‌, 
तदा न कस्यापि कुत्रचिद्‌ गमनं सर्वंदव सर्वेषां प्राप्यता । इरान्तिकप्रहणा- 
ग्रहणव्यवल्था तु कयाऽपि रीत्या सर्वेघामावर्यकेन, उथवधानादिप्रतिबन्ध- 
का ङ्खीकारेण सम्पादनीया । एवमेव ममाप्यन्तिमे दशने । एवं यथा वायु- 
तेजसोः प्रत्यक्षाय वायवीयतंजसत्वक्‌ चक्षुषोः सजातीययोः कल्पना तथा शब्द- 
भत्यक्षे शब्देन्द्रिथस्थ कल्पनेति साजात्यानुमवोऽपि सं¶च्छते 1 शुद्धस्य ग्राह्य 
ताऽवच्िज्न्य च ग्राहुकतेति न विरोधः । दिक्‌ तु न ग्राह्या नापि ग्राह्यसजा- 
तीयगुणवतो, एवमीदव रोऽपि, तथेश्वरान ङ्धीकर्तुमंतेऽनिर्वाहान्न श्रोत्रम्‌ । 
रामख््राचार्योद्भावितं तत्तदाट्म नामेव थोत्रत्वपक्षे चक्षुरादिभिविनिगमना- 
विरहः कतुत्वकरणत्वयो्िरोधः, तथानङ्खी रे मनस एवात्मत्वापत्तिः । 
कालिन विनिगमकाभावदचेत्यादिदूषणानि वोध्यानि । 


यथाकयच्चिदमि प्राप्यत्वे न दोषः 1 यद्यपि भोत्रस्य गमने भेरीशब्दो 
मया भुत इत्यादिप्रतीति बहवः प्रमाणयन्ति तथापि भेयदिीनां भोा- 
ग्राह्यतया न सा प्र'माण्यमइनुते 1 शब्दविशेषणतया दिशोऽपि धोत्रग्राष्यतया 
यत्तो दिशो ध्वनय श्रागच्छन्ति, तत्तद्देश।नामनुमानादवोध इति शास्त्र- 
दीपिकाटृत इति कृतं सू बनादधिकेन । 


२४-द्रश्रवणयन्त्रस्य कस्मिन्‌ मते सथुषयोगः । 


तत्र कार्यविषये प्राम.ण्यमहनुवतां दाशंनिकश्रक्रियया व्यवस्थापयितु- 
मशक्यां पद्धति प्रतिपादयतां प्रायः इदं तत्वमीहगेव न॒ तस्वान्तरमिति 
व्यत्स्यासुपेक्षादष्ट्था विलोकय ईक्‌ कायंपनेन कतु प्रभूयत इत्याविष्कार- 
परायणानामाधुनिकवंज्ञानिकानां शब्दविषयेऽघस्तनं मतम्‌-मेदरशब्दो- 
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१६८ विचयार्वेजयन्तीनिवन्धमालायोः 


दितानां पूथिव्यप्तेजोवायुनां शवतत ( ताकत ) राक्राशस्य च गुः । यत्र 
संक्षोभः क्रिया वा तत्र शब्द उत्पच्चते । भ्रमतां अभराणामपि पक्ष्मभ्यः 
शब्दो जायते । एवं यत्र वायुः सर्वथैव नास्ति तत्राऽपि शब्दो न जायते 
प्रमारितञ्चेवं यन्त्रेण । शब्दग्राहकषप्र ारकयन्त्रेण भावयन्तं यावद्रायौ 
फश्चिव्‌ विकरः, संस्कारो वा विधीयत इति यन्त्रयोमध्ये यन्त्रान्तरेण 
्रत्यक्षोकृतम्‌ । वायोरपेक्षया शोध्रगतिदच । तत्रेदं चिन्तनीयम्‌ 1 केषाल्चि- 
च्छ्वितरन्यस्य गुण इति ग्यवस्थायाः किं प्रयोजनम्‌ ?। गुण एव यस्य 
कस्यापि कथन्न भवेत्‌ ?1 रिन्च यत्र संक्षोभो वायुरच वर्तेते तत्रैव 
शब्दस्तदा वायोगुण _एधान्येषामभिघाताज्जायमानः फथन्ना्खीक्रियेत । 
शर्गितिमन्तं विहाय शयतेरभ्यत्र गमनासम्भवात्‌ तदनुपपत्तिरपि । एवम्‌ यावद्‌ 
वायुविकारोऽनुवतते तावदेव रेडियोयन्ब्ेण शब्दोऽपि भयते, तथाऽपि 
वायोरपेक्षया शब्दस्याधिकतेरक्कीफारो न शोभते ! यतो हि शब्दश्रवण- 
स्थले न ग्राहकं यन्त्रं न वायुं विना तदाथितो विकार प्रागण्छति ज्लन्तु 
वायुरेव, तदा तावद्गतिरेव शब्दः । ` 


दवतरेभ्यो वत्सरेभ्यः पूरवन्तेषां वायुगुखतया सिद्धान्तः परिणत 
भ्रासीत्परं तदनन्तरं वायुमपेक्षय वेगवत्तरःवेन न॒ तथेति भवादेऽपि मम॑वं 
भ्रतिमाति यद्‌, यदि प्रसारकधावकयन्त्रयोमध्ये शतं कोशानां दुरमपि 
वायुं यन्त्रं संस्करोतीति स्त्यं तदा पूवं या वायोर्गतिप्निदिचतासोत, 
ततोधिका गतिः प्रमाणमित्येव तत प्रागतम्‌ । भ्रान्तः शब्दगतितया 
गृहीतम्‌ । अन्यथा वायुच्रियां विना यन्तरमेतावद्‌ हरं मध्ये कथं संस्करर्बीत । 
यदि च वागोरपेक्षया शब्दस्याधिफा गतिस्तदां तावददूरं यन्त्रेण वायु 
सस्कारपक्षो दरं परक्षिप्यताम्‌ । वायुसहायमन्तरा च तावद्‌ दूरागमने गति- 
मत्वादटगयत्वाच्च शब्वः स्यतन्त्रो द्रव्यं न शदितनं वा गरः । वेग्थमनि- 
घाताद्पेक्षणे सावयवत्वञ्च तस्येति स्वीकर्त्यं स्यात्‌ । तञ्च पुवोकित- 
खण्डनेन नोऽपद्यते ! तस्मान्तप्रभावाद्ायोगतेक्षचापि प्रं दुरे भ्रवणाय 
स्वतन्त्राः स्वंभ्यापिनो वर्णां धङ्खीकतंग्याः । प्राहुकयन्तरेण शब्दसंसकारः, 
शावकयन्त्रण च ोघ्रसंस्कार इति व्यवस्था च ! परस्परसम्मेलनयशादि- 
लक्षणशवितिमत्पवायविष्कारपरायणानां भूतानां संयोगेन जायमानस्य 
परसारकयन्नस्यतावान्‌ नहिमा येन तत्‌ भ्न्येरभिव्यवतं शब्दं गह्भाति । 
भावक्यन््रस्य च स्वसम्बन्धिभिरन्यंख्योतितस्यैवाविष्कारे प्रभाव इति 
कार्यवशात्कल्प्यते । परं भोतुरिच्छावशात्तस्मिन्नेव काले, कयाचित्‌ 
कुञ्चिकया मोहमयीनगरेण सह सम्बन्धविच्छेदं कत्वा इन्रभरस्थेन सह 
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प्रथमभागे णब्दतत्त्वम्‌ १६९ 


सम्पाद्यते! स च मध्य॒ एताववदरुरे कस्यचिदनुवतंनमन्तरा तत्तहिग्भि 
सह धोतद्ामनाश्रयोज्यः सम्बन्धो न भवितुमहतीति विद्र द विवेचनीयम्‌ । 


तस्मातप्रसा ध्कयन्ेए तत्तच्छन्दयाभिन्यञ्जकध्वन्यनकलः किचत 
पवनप्रकम्पः समुत्पद्यते । स च क्रमशो नानादिक्षु परिवतंमानो दरेऽसंस्कत 
वायना तिच्छेदमाप्तः। भावकयन्त्रेण प्रकम्पननियमनद्रारा कम्पोऽपि 
नियम्य ध्वनिरत्पाद्यते तेन च वर्णां भ्रभिव्यज्यन्ते । शब्दस्य च नाधिका 
गति रित्यङ्कीकतंग्यम्‌ । 


यदि च शब्दस्याधिा यत्ति: प्रमारितेव तदा ध्वनिशब्दपरमारव 
इतस्ततः सर्वत्र ॒प्रसरणशीलाः प्रसारक्भावकयन्त्राभ्यां स्तिमितगतयः 
क्रियम्ते तेनं च स्थलध्वन्युत्पादने वर्णा प्राद्योत्यस्त इति स्थापनीयम्‌ । 


( फोनुग्राफ ) बातवाद्यविषये- वैज्ञानिकाः कथयन्ति यद्‌ विद्यति 
मितं फिमपि सूक्ष्मं मुदुतरञ्च वस्त्रं कगंदमिव वा वस्तु वर्तते, तत्सन्निधाने 
मुखं कत्वोच्चारणे तन्नाघातेन मृदुनि पिपीलिकासञ्चार इव उच्चनीचिऽच 
चिल्ल जायते 1 तेन च गीतं गह्यते । तदुपरि सुचिका सञ्चार्यते । तत्र पत्र- 
( तावा ) निर्माणसप्ये चंवमपि भवति यद्यन््रस्य सविध उच्चारणेनाघा- 
ताद्यन्वक्षिथा तया च सुदिकासञ्चारस्तेन च विध्यते इति वदन्ति । 
तत्राप्युच्चारणेन वायुकम्प एव भवति तत एव च विलक्षण भ्राघात इत्युप 
सहरणीयं कतसधिकेन ॥ इति 


नित्यं॑सर्योतिरूपं अ वणकरणकं द्रव्यभावं भजन्तं 
मेरीकण्ठाभिधाताद्‌बहुषिधविततेनादपुञ्जेलंसन्तम्‌ । 
यन्तं॒पुष्यप्रभावं त्ब गुणगणनासन्नमस्याविधौतं 
शब्द्‌ ते विज्ञवन्धो गिरिधरभगःबन्‌ पाणिपद्मऽपयामि ॥ 


नि. कि व 


((-0. /(11104/5511॥ 81188 \/8181185। (01661101. 01411260 0 6810011 


जयपुर महाराजा संस्छेत कालेन के महामहोपाध्याय श्रीगिरिधरः 
शमां चतुर्धेदी के अभिनन्दन समारोह मं १६४५.१० प्रकाशित 
संस्छृतरत्नाकर दशेनाङ््‌ से- 


शब्दतत्त्वम्‌ 


उसमें शब्द विपयक विप्रतिपत्ति वाक्य २ शब्द द्रव्यह कि नहीं?, २ शब्द 
गुण हं क्रि नही ?, ३ शब्द नैयायिको के सात पदार्थो में से मतिरिक्त पदार्थं है कि नहीं? 
सात पदार्थं से अतिरिक्त अप्रसिद्ध होने पर भरभाव भिन्न काल यआरश्च-दिश्चा मात्मा वे 
भिन्न शब्द समवेत है या नहीं ?, इसमें तात्पयं समभना चाहिये । भ्रोर समवाय की 
असिद्धि से अप्रसिद्धि दोप का सन्देह न करे, सभी समवाय को मानते है, महाभाष्य 
आदि में भो बहत भिता है, केवल अतिरिक्त पदायं होने में विवाद है । 


पले द्रव्यत्वकोटि वलि विकल्प मेँ कारण वैयाकरणविद्धान्तलघुभञ् पा बनी 
ह उशषमे लिखा है कि शब्द द्रष्य हो कर भो गगन म रहा ह । उपो के अनुसार ४ 
शब्द गगनवृत्ति है या नहीं । बहुत जगह पञ्चगुणा पृथ्वी एेखा लिखा मिता ह इव 
कवि ५ ब्द पश्चमूव मे रहता है या नहीं ?, जो रोग शब्द को विभु मानते है, विमु 
लि में नहीं रहता उक्षके अनुदार ६ शब्द निराधय है या नहीं ?, मणवः स्वंशक्तित्वात्‌ 
इत्यादि वाक्यपदीय के अनुसार प्रथवा जैन मतके अनुषार ७ शब्द सावयव हैया 


नहीं ? शब्द दूरदेश जाता है इसके भनुसार ८ शब्द क्रियावान्‌ है या नहीं ? वयोरणूनाम्‌ 


इत्यादि मतृ हरि पदति से ९ शब्द वायुरूप है या नहीं ? विशिष्टैव जैसे ज्ञान को मी 
्रश्य मानते है १० शब्द ज्ञानरूप है या नही ? विभु मानने पर ११ णब्द दशवां द्रव्य 
हैया नहीं? अभिघात से बेग समक्चने पर १२ णब स्पशं वाला है या नहीं? उसी 
प्रकार १३ शब्द वेगवाा है या नहो ? १४ गव्द ष्व का अप्रतियोगी है या नहीं? 
१५ रब्द तीसरे क्षण ध्वं का प्रतियोगी है या नष ?, १६ महापरिमाणवाला है या 
नही १, १७ शब्द मध्यम परिमाण वाला है या नहीं ? र शब्द प्रण परिमाण है मा 
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प्रथमभागे शष्दतत्त्वम्‌ १७१ 


नहीं ?, इस प्रकार द्रव्य प्च मे १५ विप्रत्तिपत्तियां ह । गुणत्व पच्च में १६ माकाश का 
२० वायु का भ्रयवाः पश्चभूतो का २१ गुण ह, एेसी तीन विप्रतिपत्तियां ह । २२ पहले 
के १४-१५ को जोडकर पांच विकल्प होगे । २३ सभी पर्चो में श्रूयमाण शब्दों का २४ 
उत्पत्तिमस्व २५ मरभिव्यङ्खस्व, २६ प्र्थतादारम्य, २७ बोघकट्व, भ्ान्तर्‌ स्फोट मत के 
भनुसार २८ भ्रभिग्यञ्जकत्व, २९ ध्वनिर्पता, है या नदीं । एसे सात विकल्प होगे । 
इन विचारों के बावश््यक भद्ध तथा उपोद्घात संगत ३० धोत्र स्वरूप, ३१ धोत्रका 
्राप्यकारित्व, ३२ क्रियावत्त्व, ३३ परिणाभित्व ये तीन पक्ष होगे, ३४ दूर श्रवण यन्तर 
का कार्य, इच प्रकार ६५ विचारणीय विपय होगे 1 


१-- उसमें शब्द द्रव्य है, तारत्व मन्दत्व आदि गुणो का आश्रय होने से, इत्यादि 
अनुमानों से ब्द मे द्रव्यत्व सिद्ध होता ह, तारत्व मादि गुण वायु के अथवा घ्वनिके 
नहीं है एषा सिद्ध किया जायेगा । घ्वनिके गुणके विषयमे बागे विचार भरयेगा, 
वण से प्रत्यच्चत्व हेतु से तथा शएब्दत्व॒दृष्टन्त से वायु का गुण नहीं है रेषा सिद्ध 
करना चाहिये । 


दतने प्र मीमांसक कहते ह- वर्णं विभु है भौर द्रव्य है, घ्वनि वायुका गुण 
है, वायुका गुण भी ष्वनि संयुक्त समवाय स्वरूप परम्परा सम्बन्ध से धोव्र द्वारा 
त्यक्ष करिया जाता ह । इति । किन्तु वेयाकरणमज्ञ॒पा मे तारत्वं आदि गुण क भ्राधरय 
ष्वनि को द्रव्य कहा गयाह। उशत पर मेरा विचार ध्वनि भी साक्षात्‌ धोच्र से प्रत्यक्ष 
होने के कारण वर्णो के एेषा द्रव्य हो हो, शत्र ग्राह्यत्व दोनों में षमान ह । 


इस पर यह्‌ सन्देह होगा [हि ष्वनि भ्रनित्य तथा कार्य है, कायं होने से आधित 
होगा, उममे उसे गुणत्व होना चाहिए, उपर नीचे कौ हरिकारिका के अनुसार 
समाधान दिया जाता हँ । “परमाणु सभी शक्ति वाले है, भिन्न-मिन्न सम्बन्धो से परिणामी 
है, कहीं-कहीं छाया आतप तम॒शब्दङूप से परिणत होते है । २ वायु परमाणु बौर 
जान दन्द बन जाता है, यह भिन्न-भिन्न दार्शनिकों का मतमेद हं । विक्तेय विबारोमें 
स्थिर नहीं है । दस वाक्यपदीयरीति से स्वतन्त्र परमाणुप्रो म भाधित प्थनि स्वतन्त्र 
रम्य है 1 इस रकार शब्द द्रग्य है, इन्द्रिय से साक्षात्‌ सम्बन्ध से गृष्यमाण होने से, घट 
के एसा, यह भनुमान भी द्रव्यत्व कां साषक है । 
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१७२ विद्यावंजयन्तीनिवन्यमालायोाः 


हस अनुमान पर कुपुपाञ्जक्लिकार कहते ह-शब्द गुण ह या द्रव्य इसकी व्यवस्था 
जव तक नहीं हो पार हं तव तक शब्दका संयोग या समवाय साच्ात्‌ सम्बन्धं नहीं 
निर्णीत है इसलिये साघनाप्रसिद्धि दोप हं । उसपर मेरो समञ्ञ-जव तक द्रव्यत्व या 
गुणत्व का संदेह ह॑ तव तक संयोग या समवाय का निर्णयन हो, किन्तु दोनों साच्ात्‌ 
सम्बन्ध है, दोनों मं कोर होगा, साक्षात्‌ सम्बन्व होगा, सक्षास्वेन अन्यतर का निरय 
है, इसमे कोई बाधा नही, अत एव प्रसिद्ध हे । गुण मानने पर उसके भ्राघ्रय की 
कल्यना में गौरष होगा, इसलिये भट से भभिमत संयोग सम्बन्ध स्वीकार करने से 
साघ्पका पर्यवसान हो जायेगा । 


श्रौर भी-सखा्तात्‌ सम्बन्ध से किसी गुण का प्रत्यक्ष नहीं होता, चकु जादि 
इन्द्रियां साक्तात्‌ सम्बन्धसे द्रभ्यही का प्रत्यच्च करतो ह, तव वङवान्‌ वावकके 
विना साक्षात्‌ सम्बन्ध से प्रत्यदा शाब्द मे गुणत्व मानना तथा द्रव्यत्व का निपेष करना 
नहीं शोभता ॥ 


जो किं उन्दने ही बाधक रखा कि-शब्द गुण हं, वरहिरिन्द्रियो के ग्यवस्था 
काकारणहोनेसे, रूप प्रादिक रेषा । भावदहै कि-समी बाह्य इन्द्रां कोई विशेष 
गुण को केकर हौ विपयविष्ठेप फे प्रत्यक्ष की उयवस्या करती है, इसलिये भां षे 
डगी द्रव्यो का, तववासे स्पर्शवाले द्रन्योंकादही प्रत्यक्ष होतार, वहां नैष भामं 
ख्पहै, स्वचामे स्पर्शहै, वसे थोत्रमें भी विशेष गुण होना चाहिये, वह्‌ विशेष गुण 
शबद है । इति । 


बह भी सर्वया वाधक नदीं हं क्योकि पभो इन्द्रियों की समान व्यवस्था नदीं 
ह न्यायमत मेँ केवल धोत्र हौ साक्षात्‌ सम्बन्ध से गुण का ग्रहण करता है, चकु प्रादि 
का संयोग सल्निकपं होता है, धोत्र का नहीं । भोत्र का समवाय ही सम्बन्ध होता है, 
बौर इ्दरिथों को सजातीय गुण प्रत्यज्च की व्यवस्या के कि सगुणं को इन्द्रियता है । 
ओर वे इन्द्रिय गुण भनुदूमूव ह । शोत्र का शब्द गुण उद्भूत है, निरशब्द हो भोत्र का 
इन्द्ियत्व है, इस प्रकार वहत वैषम्य है, यदि वाय इन्द्रिय व्मवस्या का कारण उस 
इन्द्ियमात्रजन्यप्रस्यक का विपय होना हो तो गुणभिन्न चशुमात ग्राह्य रत्यज प्रभा 
मे व्यमिचरिव है । चक्षु पे अग्राह्य वाय इन्दि से ग्राह्य जातिमान्‌ देसे हेतु के व्याक्या 
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प्रथमभागे शब्दतत्त्वम्‌ १७३ 


ङ्प वधंमानोपाष्याय के विचारसेतो इस वाधकका प्राणही चला जाता रह, क्योकि 
चक्षु से भ्ग्राह्य वाह्य इन्द्रिय से ग्राह्यजाति वाला गुण जव प्रसिद्ध चक्षु का ही व्यवस्या- 
पक नहीं हो पाता तव श्रोत्र का व्यवस्थापक होगा, इस पर्‌ कौन धद्धा करे । साक्षात्‌ 
सम्बन्ध से ग्राह्यन होना, तथा द्रव्य के ग्राहक इन्द्रियों से ग्राह्य न होना, इत्यादि 
उपाधियोके भारते यहदहेतुदवाहै। 


४-एेःः स्थिति मे--धोध्र गगन है, धोत्र से शब्द के प्रत्यक्ष की व्यवस्था के 
लि शब्दों का प्राय गगन है, रेषा वैयाकरणमञ्जुपाकार का वचन अवदय 
लादरणीय नहीं रहता । क्योकि अपने में रहने वाले द्रव्य का इन्द्रियों से प्रहण भसम्भव 
सा लगता है, कही नदीं दीख पड़ता है । चक्षु भ्रादिमें व्यभिनार होने से सजातीय 
र्यो के ग्रहण का नियम नहीं हो सकता, श्रोत्र से सगुण का ग्रहण नहीं वन सकता 
इषल्यि सगुण का धोघ्रमाव नहीं हो सकता, जपे चक्षु भ्रादि इन्द्रियां भ्रपने से सम्बद्ध 
रम्यो का ग्रहण करती है, उन दर्यां का इन्द्रियों मे रहना भ्पेकषित नहीं ह, उसी 
प्रकार धोत्र सम्बद्ध ्षब्दों को श्रोध ग्रहण करेगा, दाब्दं को श्रोत्र मे रहना जरूरी नहीं 
है । इन्द्रियां भरपने में रहने वाके गुणों के सजातीय गुण वाले द्रव्यो का प्रत्यत करती 
है । यह्‌ नियम वहाँ के लिय है जहां विद्ेष गुणवाली इन्द्रियों की व्यवस्य है, शोर में 
एवा नहीं है, शब्दवाङा ही शोत्र इन्द्रिय है इशे कोई प्रभाण नहीं, हृदय से भवच्छित्न 
आकाश में दाब्द रहे, यह भो नही वनता, शब्दविपयक संस्कार नैयायिक प्रक्रियासे 
हृदय से अवच्छिन्न आत्मा मे, सांख्य के अनुसार अन्तःकरण में रहता है, इतने से ही 
उन कायो का निर्वाह हो जायगा । शब्द के सम्बन्ध का निवारण नहीं हं । 


५--यदि पञ्चीकरण प्रक्रिया प्रामाणिक ह तव पृथिवीम भी शब्द गुण हः 
पाचों भूव एब्द के आधय है, रेखा भाता ह, लेकिन वह प्रक्रिया समी दार्चनिकों को 
मान्य नहं है, उसके प्रतिपादक ध ति वचनां का अनेक प्रकार से समन्वय किया जाता 
ह, द्रब्य भौर गुणों मं त्ादारम्य माननेवाले उन उन द्रव्यो के सांक घे उन उन गुणों 
का सांगयं स्वीकार किये है, वह व्यवहार का उपयोगी नदीं 2, दसोच्यि ब्रह्मसूत्र में 
भ्यासाचायं कहते है कि जिसमें जिस भूत का प्रधिक अत ई, उको लेकर रोक 
व्यवहार हाता है, इससे पुरानो भी सम्मति हई कि पञ्चीकरण प्रक्रिया व्यवहार के 
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१७५४. वि्याकैजयन्तोनिबन्धमाकायाः 


्नुसार नहीं है; इस रीति से श्रू यमाण शन्दों का यहां विवेचन है, वे शब्द पञ्चमूरतो मे 
रहनेवाले नहीं ह । ने मेरी शब्द सुना, मैने वीणा शब्द सुना, इत्यादि व्यवहारो षे 
भेरी भ्रौर वीणा न रूम-परिमाण आदि, गुणों कै एेषा शब्द भी, रहता ह॑ एषा नदी 
समभना वाहये, क्योकि रूप भ्रादि के एेसा हमेशा शब्द नहीं सुने जाते, डंडे आदिके 
चोट को निमित्त कगे तो क्या वह उत्पत्ति का निमित्त है अथवा अभिव्यक्ति का ?। 
पहृक्ते प मे उस निमित्त कारण घे दूषरी ही जगह शब्द पैदा हृभा, भेरी या वीणा मे 
ही वदा हृमा इसमें या प्रमाण ह ?। भरभिव्यक्ति में निमित्त मानने प्रर शब्दभरत्यल 
कायं होगा, शब्द प्रत्यक्षत्य गुरुभूत कायंतावच्छेदक हो जायेगा 1 यदि लाघव से 
दाब्दं कौ नित्यता का पच्च केकर प्रभिब्यक्ति कहते है तो नित्य शब्दों का ` भरनित्य मैरी 
प्रादि आध्रय नहीं हो सकेगे, शब्दों को निराश्रय भ्रयवा दूसरा कोई आश्रय मानना 
पडेगा । ओर भो- किसी बाजा से शब्द होने पर दूर धवण यन्त्र रेडियो से दर गया 
हुमा शब्द सुन पड़ता है, शब्द पैदा होने पर तुरत वाजा को फोड़ दे, तौ भी शब्द सुन 
पड़ता है, तब निरा्षय शब्द का श्चवण मानना पडेगा । वह्‌ ठीक नहीं है, इसख्िि 
शब्दों को पश्चमूतों भें रहना नहीं पसन्द करना चाहिये । 


६-७-शब्दनिराश्रय अौर निरवयव हँ 
अतः वणां शब्द स्वतन्त्र द्र्य है, उनका कोई आश्य नहीं ह. च्वनि तो परमाणु 
पञ्ञो से वेदा होते दै, घट आदि के एषा सावयव है तया भ्रपने भ्रषयवों मेँ रहते है, 
वाक्यपदोय रोति से ध्वनियो फौ उत्पत्ति परमाणृपृञ्ज से वताकर उनका घावयवत्व 
कह दिया गया है, वर्णों की परमाणु पुञ्ज से उत्पत्ति तथा सावग्रव मानने पर अनित्यत्व 
हो जायेगा 1 बनित्यत्व का खगडन आगे आनेवाक्े नित्य आर अनित्य विचार से गतार्थं 
हो जिगा, यहा भभौ उसका विचार छोड़ा जाता है । 


ञ्मनेकान्तिक मत 


शब्द पुद्गरू ( परमाणु ) से जन्य है, इन्द्रिय का भर्थं होने से, ख्प॒ भादि के 
एषा, इस जैन मत कल्पित अनुमान का खण्डन तो यद घोटा निबन्व नहीं पूरा कर 
सकता, यह्‌ धड़ा विचित्र ददन ह, एक पदार्थं की व्यवस्था अन्य दार्शनिक पदार्थो की 
अपेचा रखती ह । जसे उनफ़ यहां जोव भी किसी प्रकार सावयव है। पर्यायो षे 
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भरथमभागे शब्दतच्वम्‌ १७१ 


बदृता है तथा घटता ह , तव शब्द के विषय में क्या आदवर्यं है ? । दृष्टान्त तो असिद्ध 
ही है, कोई भी रूप आदि गुणों को सावयव नहीं मानता, कोई क्रोदं गुण-गुणी फो 
अभेद मानकर वैसा कह सकता है, कोड भी गुणों को परमाणु पुञ्ज नहीं मानता । एसा 
संभव भी नहीं है । जैसे कि वायु के परमाणुमें खूप मौर स्पदं रहता है, इससे भाया 
कि वायु के परमाणु मे रूप-परमाण्‌ भौर स्पशं परमाणु रहते है; जिस परमाणु मं 
वूसरा परमाणु रहता है, वह परम अणु परमाणु हौ कंसे होगा?1 क्योकि माधय 
परमाणु सावयव हो गया, यदि गुण-गुणो की भ्रभेद भावनासरे शब्द परमाणुही उस 
वायु के परमाणु हं देषा दर्शेन माने तो भरागे सावयव वायु के गुण॒ ` शब्द का विवेचन 
करेगे, उसी से इसका खण्डन होगा । सैयायिक लोग शब्दको गुण तथा निरवयव 
मानते है, गुणों का परमाणु भी नहीं मानते । 
८--वृणं शब्दो में क्रिया नहीं 

स्थाय मत मेँ गुण में क्रिया नहीं होती, जो नित्य विभु मानते ह उनके यहा 
विभु होने बे ही क्रिया नहीं होती, शब्द को वायु कागुण मानने परवायुकी क्रियासे 
हीक्रियाका काम हो जायेगा, शब्द ते क्रिया मानने कौ भआवद्यकता मो नहीं होती । 
शब्द की वायुरूपता का आगे खण्डन क्रिया जायेगा । तौ भो नैयायिकं के यहाँ क्रिया के 
बिना कैसे निर्वाह होगा ?, यह चिन्तनीय ह । वर्योफि विषय को भ्रात करके भव्यक्ष 
करनेवाला धोत्र भ्रपने ही देश में प्यित पने मे समवेत शब्द को प्रत्यक्ष करता ह । 
दुर मं पैदा हुप्रा शब्द अपने से वैदा हमा दाब्द उपसे फिर॒शब्द दख प्रकार णब्दज 
प्रम्परासेश्चोत्र को भरता है एसा उनका दर्दान है, वहां क्रिया के विना शब्दज शब्द 
परम्परा से भी श्रोत्र को कैसे शब्द्राति होगी ?, शब्द जां पैदा होता है वहीं दूसरा 
शब्द पैदा करता है मयवा दूरे देश में वैदा करता है ? या नि रबच्छिन्न केवल पभ्राकाया 
मं दूरे शब्द को पैदा करता ह ? 1 प्रयम पक्ष भँ क्रिया के विना बालमाव्र भी प्रागे 
कैसे वद्‌ सकता £ ? । वाण्ठ प्रादि देश मरं पहरा शब्द पैदा हमा बहु वदी दू सरे शब्द 
को पैदा करेगा, दूर मे कैसे धवण होगा ?1 दूसरे पक्ष मं सहत योजन दूरम भी 
शब्द का भवण होने छगेगा । कार्यकारण के सामानाधिकरण्य का भी विलोप होगा । 
तीसरे का में सभी जगह शण्द का प्रत्य होने रूगेगा । क्रिया मानने पर कु प्रागे 
वढ़ृकर शब्द दूरे शब्द को पैदा कर सके तो दर मेँ शम्दथवण संभव ई । 
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इष पर किसी का कटना है क - कण्ठतालु आदि के मभिषातसे वायु 
कम्पनक्रियाविशेष पैदा होता है, वही क्रियाविशेष शब्द को पैदा करता है, अयने 
करण अभिघात को तीव्रता भौर मन्दता के तारतम्थसे दूर दूरतर पवनो में चलने 
वाला वहु कम्पनविशेय होता हं, वायु के क्रियावश जितने दुर जगह वह्‌ कम्पन 
नाता है, उतने दुर जगह मे शब्द परम्परा का आधान करता है, वहां वहां शब्द का 
वण होता है । 


मेरो समभ के अनुसार तो इतना ठीक है कि भभिघात से कम्पन ओौर कम्पन 
का दूरतकं जाना, किन्तु वह॒ कम्पन शब्द को नहीं पैदा करता, उस्र कम्पन की सहायता से 
पहला शब्द ही दूरे शब्दां को पैदा करता है, का्यतावच्छेदक सम्बन्ध होगा, पूवं शब्द 


का जनकं जो कम्पं उससे जन्य जो कम्प उस कम्प की भ्रवच्छेदकता, अर्थात्‌ जिषको ` 


अवच्छेद फरके घायु कौ क्रिया से कम्प पैदा होत। है, उसी को गवच्छेद करके शब्द 
होते हं। शब्द कोही कारण मानने पर नैयायिकों का शब्दज-शबद समन्वित 


होता है । 


रेडियो नामवाले यन से जहां दूर मं शव्द सुनाई पड़ता है, वहां पवन कम्म की 
प्रम्परा नहीं चक्ती । अन्यथा प्रषाररू यन्त्र मौर धाव यन्व्रके वीच भी उष 
पवन कम्प के रहने से दाब्द का रवण होने खगे, इसलिये धावणा यन्व्र नया ही पवन 
कम्य काक्रम पदा करता है, जैसे कण्ठतालु आदि का अभिघात पवनकम्प वैदा कुरत 
है" यदि श्रावक यन्व्र से पैदा हुमा पवनकम्प शब्दको पैदा करेतो प्रचारक यन््के 
पा किकी र बोलने को जरूरत न पडे, किन्तु षा नही होता, जव कोई प्र्ारक 
यन्त्र के पाञ्च बोला है तमी धावक यन्त्र से दर तक सुन पडता ह । इष रोति से मेरी 


ध्यवस्या ही अच्छी मालूम पडती है कि पहला शब्द ही वैसे पवनकम्पो कौ सह्ायत। षे 
शब्दज शब्द पदा करता है । 


तो भी यन््र प्रभावों के परीकक विशेन्न से पुष्ठना चाहिये, प्रसारक ओर 
श्रावक यन्त्र दोनों मिलकर वोच क यायु मेँ कृच संस्कार करते ह जिससे पले के पवन 
कम्प का अनुवत्तन श्चावकयन््र तक चलता हो, तथा मध्य में शब्द न वदा हो, भरयवा 


भावकयन््र के पिना पैदा होकर भी नहीं सुन पड़े, यदि एसा हो सके तो पहु व्यवस्था 
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भी पवनकम्पन ही शब्दो को पैदा करता है, यह भी ठीक है, यदि जिसदेण मेँ यन 
है उकीदेशमें वायुका संस्कार करते ह एेसा माने तो मेरी व्यवस्या ही पूवं शब्द 
वैसे पवनकम्पों के सहकार से शब्द पैदा करता है एेखाही ठीकहै। यन्तर का भ्रमाव 
कु पौषे मी विचारा जायेगा, जिसके साथ दूखरी प्रक्रियाभों का मो सम्बन्ध संमव हं । 


६--शब्द वायु नहीं है 

वायु सावयव ओर परिमित परिमाण वाका है, उपवपं मुनि के मत के अनुसार 
वर्णात्मक शब्द नित्य तथा विमु है, उसके अनुसार तो वणं को वायुरूपं नहीं ही मान 
सकते, वर्णों का नित्यत्व गौर विभुत्व आगे सिद्ध कियाजारहाहं। किसी के मतम 
घ्वनि बायुङूप है, ओर उनका कान से प्रत्यक्ष नहीं होता, शास्तरदीपिकाकार ध्वनि को 
वायुरूप नही किन्तु वायु के गुण मानते ह, भ्रौर उनका कान से प्रत्यक्ष करते है, इस 
लिये ध्वनि वायुख्प से प्रसिद्ध नहीं समक्ञ। जायेगा किन्तु वायुके गुणे ही भ्रधिक 
परसिद्ध समञ्लना चाहिये । उसकी मो क्रमशः प्रलोचना भ्रायेगी । भरन्‌ मत में भी स्पशं 
के बाधय वस्तु में शब्द माना जाता है, चायु द्रग्यङ्प नहीं माना जाता । 


“वायुः खात्‌" "शब्दस्तत्‌" इत्यादि प्रातिशाख्य सूत्र व्याख्या मे वायुरूप भी शब्द 
माङ्ूूम पडता है, किन्तु वैसा अर्थं सूत्रों के मरक्षर से स्फुट नहीं निकलता, मेरे अभिभ्राय 
का पोपक भौ उसका व्याश्यान हो सकता है, उश्चको निवन्ब बढने के भय से घोड़ा 
जाता हं । यद्यपि योगमाष्य व्याख्या मेँ परमाणुरम्रो के परिणामकेएेसा वायुका भी 
परिणाम कहा गया है, इसी प्रकार "वक्ता की इच्छा के भनुसार यत्न से सक्रिय हुभा 
ताद प्रादि स्थानों मे अभिघात पाया हुभा वायु शब्दता को पाता है" इत्यादि वाक्यपदीय 
भेमीषहै, तो भी इस मत की गे विलेप चर्चा नहीं देखी जाती, मालुम होता ह नवीनो 
ने इन पदवाम्रयों की योजना वायुगुण के तात्पयं से कर दिया हो । क्योंकि गुणपक्षका ही 
, वहत अधिक खण्डन मण्डन चता है । 

शब्द वायुरूप हो भी नहीं सकता, शब्द वायु नहीं है, स्प रहित होने से, 
काक आदि के एसा, इत्यादि अनुमानों ते वायु भेद सिद्ध हो जाता ह, शब्द के स्पशं 
का भत्यक्ष, बधिर द्वारा स्पशं के एेसा शब्द का मी भत्यदा भादि भापत्तियां भनुकूख 
तक्‌ होगी । श्म्द स्प्ंरदित विलधण वायु है, अयवा इसका अनुदुभूत स्म्ं है, केव 

वि, 
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कान से प्रत्यक्ष होने वाका है, इत्यादि किसी का वर्णन व्यथं है, प्रसिद्ध वायुसे भेद 
सिद्ध हो जाना ही बहुत है, उदरी मे शब्द व।यु नहीं हुमा, वायु भित्र शब्द में वायु नाम 
ते क्या लाभ । मन्यथा समी द्रव्य वायु ही हो जाय, उनका कायं मेद कुच-कुछ वैलक्तण्य 
मानकर चाया जाय, इस प्रकार वहत उपप्लव हो जाय । इस वायुख्पता परख को 
वयाकरण नहीं अपनाये । पाणिनि शिक्षा से स्पष्ट विरोध है, शिक्षा मे मार्त वणों 
कोपेदा करताहै' एसा कहता हे, वायुरूप वणं होता तो "मास्त वर्णं होता है 
एेसा कहा जाता । 


१०- ानरूप शब्द का प्रतिपादन अर खण्डन 

भथेदमान्तरम्‌ इत्यादि हरिकारिका मे लिला है कि "अन्तःकरण में रहने वाला 
सुदमवाक्रूप ज्ञान भ्रपने स्वरूप को प्रगट करने के लि शब्दल्प वनता है" । इसी प्रकार 
कुचं अभिप्राय “आदङ्यातोपयोगे" सूत्र माष्य ते निकलता है, उसी तरह “प्राटमा बुद्ध्या 
समेत्येत्यादि' पाणिनि शिक्षा से निकलता है । इष प्रकार कुछ वैयाकरण ज्ञानरूपं शब्द 
को सिद्धान्त वर्णेन करते है, मञ्जूषा में नागोजीमटुमहोदय हव भ्रागम में प्रति 
पदार्थो को कठ अंशो के परिवर्तन के साय व्याकरण शास्त्र के पदार्थूप से उतारे है । 
उसके अनुसार साङ्गोपाङ्गं सृष्पिक्रिया दिखा है, एक परा नाम से परतत्त्व बतये हँ 
कि उसमे सृष्ष्मरूप से भथ शाब्द ज्ञान तीनों ह, मथवा परा तीनों रूप है, उसी परातक्तव 
से विभिन्न सहकारी के समवधान से क्रमशः वैखरी पर्यन्त का उत्पाद कहे है । उको 
वयाकरण भ्रपने पक्ष का उपगादन मानते है । किन्तु सूदमरूप से देखने से इन प्रमाणां 
से शब्द कौ ज्ञानरूपता नहीं सिद्ध होती, किन्तु शब्दविशेप का कारण ज्ञान है यही 
भराता है, शब्द कै विपय में ह्रिग्रन्य भँ भरनेक मत दिये गये ह, यह व्याकरण मत है, 
एषा कुष्ठ नदीं कहा गया दै । हसिग्रन्थ में कुछ पद्य ज्ञानरूपता के विरोधी भौ मिलते 
है, तो मी उपर की कारिका के भनुसार ज्ञानरूप शब्द मालूम पड़ता है, उक्षका खण्डन 


किया जाता है । 
( ज्ञानरूपता का खण्डन ) 


ज्ञान का णब्द विवर्त है या परिणाम ?, पहले पल मे वेदान्त के प्रनुसार षमी 
पदायं विवरं है तो शब्द का क्या विवार किया जाय ?, रस्सी नं होने वाला सर्प 
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जते रस्सी से भिन्न है यसे शब्द भी श्ञामसे भिन्नहो जायेगे। समी प्रध्यस्त मिथ्या 
होते है उस श्रकार मिथ्या णब्द का यहा विचार नहीं है । दूसरा प्रसिद्ध नहीं है, 
वास्तव में किसी ने ज्ञान का परिणाम नहीं माना है, सावयव वस्तुकाही परिणाम 
माना जाता है। तौ भी आहङ्कारिक पञ्चभूता का, सावयव. अन्तःकारण का, अज्ञान 
या माया का, सांख्य सम्मत वुद्धि का, परिणाम टो ष्या हानि है? एसा नहीं कना 
चाहिये, पशचमूतों का गुणत्व पहले खण्डित है, भ्रविद्या माया का परिणाम ब्रह्म को 
छोडकर सभी है, तौ मी माकाश काल फे एमे नित्य हो जायेगे, सृष्टि से भ्रल्य तक 
रहने वाले उख पक्ष भें निदय कहे जाते ह । बुद्धि भौर अन्तःकरण एक ही तत्व है, 
कार्यभेद से उसके भरनेक नाम ह । शब्द भ्रन्तःकरण मेँ नहीं रहता, वाह्य इन्द्रिय से 
प्रत्यक्ष होने से, घट भ्रादि के एषा, इत्यदि अनुमानों से णब्द ज्ञानरूप नही हो घकता, 
शब्द को ज्ञानङ्प मानने मं कोई प्रमाण नहींहै। ज्ञान भौर शब्द का भित्त-भिन्न 
इन्द्रियो से प्रत्यक्ष होने के कारण विष्हं । ज्ञान का शब्दरूप से परिणाम सिद होने 
पर शब्द कौ ज्ञानरूपता सिद्ध ॒होगो, शब्द की ज्ञानता भनुभूत होने प्रर ज्ञानका 
परिणाम होगा दस प्रकार भ्रन्योत्याश्रय है । 

इषी प्रकार शब्द के उपादान मे ज्ञानत्व होतातो शब्दम भी ज्ञानत्व मा 
जातः, शब्द यदि ज्ञानहै ता २ निदिपयक २ शब्दरःरूपविषयक अथवा उसके धयं 
विषयक है ३ । निदिपयक ज्ञान नहीं टता इसभिये ज्ञान नहीं है। दूसरे पक्षम भोत्र 
व्यर्थं हो जायेगा, ३ में शब्द का उसके अर्यं के साथ शक्तिग्रह व्यर्थं हो जायेगा । 


११- शब्दः भतिरिक्त द्रव्य हे 


धाकाश में रहने बाला नित्य विमु शब्द द्रव्य ट । जितने वणं भ्यवस्थित है 
उतना शब्द ह । वे वणं अनेक नहीं है, क्‌ एक ही ह अनेक नहीं । उन नित्य वर्णो में 
तारत्व.मन्दत्व गादि अनेक अनित्य गुण है, न्याय के नित्य मात्मा के ज्ञान भरादि 
अनित्य गुण है, नित्य भ्राकाश्च के नित्य शब्द जसे गुण है वैते नित्य वर्णो के तारत्व 
आदि भनित्य गुण है । यदि मञ्जूषादचित रीति से वर्णो के उण्चारण के पभय ध्वनि 
भो अवश्य होते है तव तारत्व आदि गुण ध्वनिरूप ही है। वणं विमु है, दिशाय 
अवकाश्च दान बं समयं नहो तो माकाश्च भी एक दूरा द्रव्य रहे । इष॒ प्रकार शब्द 
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दसरा द्र्य ओर ध्वनि ग्यारह द्रब्य है एसा मेरा दर्शेन हभा 1 वर्योकि विशेष गुण 
ओर क्रिया न होने से भूत प्रर मूर्तं मे नही आर्येगे, बाह्य इन्द्रिय से प्रत्यक्ष होने घे 
दिशा-काल धात्मा नदीं ह । 
१२-१३- वर्णो मे स्पशं मौर वेग नहीं ह 
क्रिया के निरासे ही प्रायः स्पशं भ्रौर वेगका निरास समा है; इसके 
विवेचन मं विस्तार नहं किया जाता, स्पशं होता तो स्वगिन्दरिय से प्रत्यक्ष होताः 
परिमित परिमाण वालो मे वेग होता है वर्णौ मँ विभुत्व होने से वेग नही हो खकरता । 


१४- नित्यानित्य विचार 


मोमांसक-बेदान्ती-तथा कु॒वैयाकरण वर्णो को नित्य॒ मानते है । भ्रक्षपादके 
वेदान्ती विपक्षी स्थिरता के प्पाती है, उनके यहा ब्रह्म के विना सभी विनाशी दै, सृष्ट 
के आरम्भ र वणं वैदा होकर प्रलय तक रहते ह । उनके मत का खण्डन तो ह 
विदान्त के खणडन से होगा । ब्रह्य भिन्न कोई नित्य नहीं है यह उनका सिद्धान्त ह 
उसका खण्डन विदा होगा, यहां भवर नहीं पायेगा । सज्ये यहाँ क्षणिकत्व प्रौर 
स्थिरत्व ही का विवेचन है । स्थिरदव सिद्ध होने पर नाशका कारणंन होने खे 
र्यात्‌ नित्यत्व माजायेगा । 


१५-क्षणिकत्व साधन 

शब्द भरनिस्य है, उत्पत्ति वारा होने से, पट आदि के एषा, इस अनित्यतव 
ध्ाध$ अनुमान मे उलत्ति हेतु है, अभिव्यक्ति के खण्डन से ही उत्पत्ति हेतु प्रसिद्ध होगा, 
इसखयि बभिव्यक्ति खणएडन की न्यायमाष्य की युक्तियां है ? 1 किसी वस्तु का अमिन्यञ्ञक 
्रदोप आदि जि देश में वस्तु है उख देष मे रहकर भभिग्यक्ति करता दै, वैसे शाब्दो के 
उल्मादक संयोग ओर विमाग नहीं है, इसलिये बे अभिव्यञ्ञक नहीं होगे । मेरो भादि 
के संयोग भौर विभाग से र भें शब्दां का भवण होता है, केवल दुर मं ही नहीं किन्ठु 
संयोग-बिमाग के विनाश के वाद भी शब्दसन्तान द्वारा शब्द का धवण होवा हं । 
प्रदीप के विनास के वाद भ्त्यक्ष नहीं होता, इषल्ये संयोग-बिभाग शब्द के अमि 
व्यञ्जक नहीं है भिन्तु उत्पादक है ! २ तीव्र भेरीणब्द वीणाशब्द को भरभिभूव करता 


ड: ((-0. ॥\५॥८1111|<510 ©118\//811 \/8/8185। 01601101. [1011266 0 66810011 


प्रथमभागे णग्दतसरम्‌ १८१ 
है मन्द नहीं एेसा अनुमव हं, इस अनुमव का निर्वाह अनित्य पक्ष में संभव है, नित्य 
शब्द पक्ष मेँ मन्द-तीव्र संयोग कुछ नहीं कर सकते, वर्णो के प्रभेद पक्ष में बहो भेरी- 
शब्द कभी अभिमव करता है कभी नही, यह सिद्ध नहीं होता। ३ अभिव्यञ्जक से 
हटाने लायक कोर भ्रावरण होता हं । एषा भनुमव है, शब्द प्रत्यत्च स्य मेँ कोई वैषा 
भ्रावरण नदीं है, यहां वर्घमानोपाव्याय कहते है कि सम्बन्य का विच्छेद भरावरण है, 
शब्दों को विभु मानने प्र हमेशा कान से सम्बन्ध ह इसलिये मावरण नहीं संमव ह । 

दूसरी जगह सदेह किया गया हं कि--ष्वनियों से हटाने रायक कोए के वायु 
आवरण माने जाय तो एक घ्वनि से कान का संस्कार होने पर विभु समी वर्णंशोत्रसे 
सम्बद्ध हए एकं साथ सुनायी पड़ने रगे 1 यदि संस्कारकं ध्वनि नित्य शब्दा का संऽ्कार 
करे तो भवयव का संस्कार हो नहीं खकता तव वे संस्कृत शब्द दूसरी जगह भी सुनायो 
पडुने लगे । थत्र का संस्कार मानने पर दूसरे मो शब्द सुन पड़ने लगे । 


स्थिरतासाधन 


प्रभिवग्यक्ति की स्थापना--१ संयोग-विभाग भ्रभिग्यञ्जक मी है, उनसे पैदा 
हृए ध्वनि सन्तान से कान तक यये हए विद्यमान ही वर्णो की भभिन्यक्ति करते है, 
भ्रथवा सर्वंगामी परमाणुं के परिणाम से सम्पन्न ष्वनि भ्रभिग्यञ्जक होते है, उनके 
निमित्त संयोग-विमाग ह \ २ अभिभावक ध्वनि ह वर्ण नहीं, ध्वनि अनित्यहै तथा 
भित्त-मिन्न है। ३ जैते दीप चक्षु का सहकारी होता हुआ भ्रमिन्यञ्जक है वैसे ध्वनि 
मी भोत्र का सहकारी अभिन्यञ्जक होता है, दोप वहां वुं करता नही, क्योकि तेजो का 
अत्यन्तामावरूप तम है, वह नित्य हँ भरौर निष्क्रिय? पूर्वमीमांसा के अनुसार ध्वनि 
धोत्र गौर शब्द दोनों फा संस्कार करता है । वाक्यपदीय ग्रन्थ में भी “इन्द्रियस्यैव 
इत्यादि कारिका से एब्द धोश्र दोनों का दृष्टान्त के साथ संस्कार बताया गया हं। 
लब्द का संस्कार जिस देश को मवच्छेदक यनाकर होगा उसी देश को मवच्छेदक 
करके अभिग्यक्ति होगी इसलिये दूरी जगह भरभि्यक्ति नहीं होगी । निरवयव शब्दां 
का भी देश फे साथ अवच्छेदकता सम्बन्ब हो सकता है, उस सम्बन्ध से कार्यकारण 
भाव मानने में कोर क्चति नहीं होती । थोत्र के संस्कार ध्वनि मौ भ्रपने भ्रपने कारण से 
ही विशेष स्वमाव वाले होते है वया उन उन वर्णो के छ्यि व्यवस्थित है समी ष्वनि 
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दरं विदयार्वजयन्तीनिबन्धमालायाः 


सभी शब्दो को भ्रकारित नहीं कर सशृते, इसलिये दूसरे शब्दों की मभिव्यकि को 
बापत्ति नहीं है । इस प्रार कान्द नित्य है, श्रोत्र से प्रत्यच्च होने से, शब्दत्व के एेषा, 
अथवा भस्मवेत द्रग्य होने से, भात्मा के एसा; इत्यादि अनुमान भी निविष्न होगे । 
प्रसमवेतत्व-भननाधितत्वद्रव्यत्व पटहे चिद्ध किये गये है। जैसे कि ^तस्मादकुत्रिमे' 
दत्यादि श्लोकवातिक है । "इसलिये शब्द उत्पत्ति वाला नहीं है इसीसे विनाशी भी 
नहीं है, अर्थात्‌ नित्य है नित्य का नित्य से सम्बन्ध से अनित्यत्व नहीं भराता, जैसे निद 
माकाश भौर परमाणु का सम्बन्व है । शब्द को चिरस्थायी माने विना व्यवहार नहीं 
बनेगा, पहले छब्द पैदा होना, फिर उसका प्रत्यक्ष होना, उसके वाद ॒भरनेक व्यवहारो मे 
उसका बार-बार सुनना, तव शब्दशक्तिः का विचार, उसके लिये उहापोह, व्यक्ति में 
या जाति मं शक्ति ह ? भरयवा द्रव्यत्व-प्राणित्व या पशुत्व मेँ णक्तिहं ?, इन सभी को 
छाट कर अन्त में जो शान्द की गोत्व मे शक्ति निर्णय करता है, इतने मे बहुत खमय 
लगता हं, तव तक भ्रवश्य शब्द रहता है, नैयायिकं के एेसा दो चण रहने वाखा मानने 
से काम नदीं चलता, इतने समय तक जब यह स्थिर रह गया, तव इसका स्वयं विनाश 
स्वमाव नहीं है, तव पीये कौन कारण होगा जो इसा नाश करेगा ?, नाण का कारा 
नहीं इसलिये नित्य है 1 


१६-१८- वर्णो का परमहत्व या विथुत 
वणं परम महान्‌ या विसु है, नित्य होते हुए सभी जगह उपलि होने से, 
भ्ात्मा के एसा, इस भनुमान से वणो का परमह्वपरिमाण तथा विभुत्व सिद्ध होता है । 
द्रे सावयव वस्तु्बो की तरट्‌ ध्वनि तो महत्थं परिम।ण बाला ह । सावयव होने से ही 
मणु नहीं है । 
२ - वर्णो का गुणस खणडन 
वर्ण गुण नही है, साक्षात्‌ संनिकपं द्वारा इन्द्र्यो से रस्यच्च होने से, घट के 
एषा, भयवा माधित न होने से, मात्मा के एषा, इत्यादि भरनुभानों से गुणत्व का खण्डन 
है" शब्द गुण है, चकु से भ्रग्राह्य बहिः इन्द्रिय से ग्राह्य शब्दत्वं जाति वाका होने से, 
स्पशं के एषा, इत्यादि मुक्तावली के भ्रनुमान प्रयोग मे आधितटव अथवा साखात्‌ 
संनिकर्पं ते भग्राह्यष्व भ्रादि उपाधि कौ कल्पना करनी चाहिये । 
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प्रथेममागं शब्दतत्तवम्‌ १८३ 
१६-भाकाश के गुणत्व का खण्डन 

सामान्य रूप से गुणत्व का निपेष होने पर आका गुणत्व या पञ्चमू्ो के 
गुणत्व कामी निपेषहो हौ चुकाहैः तौ भी शब्द इन्द्रिय का गुण नहीं है, इन्द्रिय से 
भ्रत्यक्च होने से, रूप के एसा; इन्दरियगुण इन्द्रियों से गृहीत नहीं होते इस प्रसिद्धिमूकक 
अनुमान से धोत्ररूप आकाश के गुणत्व का निषेव होने ¶१र सामान्य आकाश के गुणत्व 
का निषेषभआ ही जायेगा । 

२०-बायु के गुणत्वे का निपेध 

दाब्दं वायु का विशेष गुण नहीं है, अयावद्‌ द्रव्य भावी होने से, ज्ञान के एषा; 
जबतक भ्राधयद्रव्य रहे तवततक रहने वाके यावदुद्रव्यमावी हं, भर्थात्‌ भ्राश्रय के नाशते 
जिनका नान होता है, वायु का स्पर्छगुण वा है, ज्ञान वैषा नीह, शयोक उसके 
आश्रय कानाशही नहीं होता, वैसे ही शब्द भी हं, वायु के नाश से शब्द कानाश नहीं 
होता, वायु के भरनुसार शब्द होता तो वायु के मन्दगामी होने प्र शब्द भी मन्द होता । 
वेग वाला वायु होने पर तीव्र शब्द होता । भौर सदा शीघ्रगामी पवन है । जल्दी ही 
एक जाता है, दूषरा आ जाता है, इख प्रकार पवनपरिवर्तन से सहसा शब्द परिवर्तन भी 
होने लगे, एषा अनुमव नही है, इसलिये शब्द वायु का गुण नहीं है, तथा-शब्द वायु का 
विशेष गुण नही है, त्वचा इन्द्रिय द्वारा प्रव्यक्षन नेसे, रूपके एषा, इत्यादि 
अनुमानों को भी विचारना चाहिये । 

२१-पञ्चभूतो के गुणस्य का निपेध 

शब्द पांबों भूतो मे नहीं रहता, एेसा पहले द किया गया है, उसी प्रकार 
पञ्चमूत गुणत्व का भी निपेघ हो चुका है, जिसमें शब्द नहीं रहता उका गुण कसे हो 
सकता ह ? । पृथिवी रादि के गुण श्रोत्र दे ग्राह्य नहीं होते, वैमे ही यदि शब्द पृथिवी 
प्रादिके गुण होगा तो श्रोत्र से ग्राह्य नहीं होगा, शव्द भोत्रग्राष्य है इसे पृथिवी 
आदि का गुण नही है, एसा शास्व्रदीपिकाकार कहते है 1 

३-२२-२३- सात पदार्थो मे अन्तभाषि 

जब वर्णं रौर ध्वनि दोनों को द्रव्य मान लिया गयाहे, द्रव्य मे मन्तर्भाव से 

सातो पदार्थो मे भ्न्तर्माव हो पया । 
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१८४ विदार्वजयन्तोनिषन्धमारायाः 


कषणिकत्व का खण्डन पहले एेा ही समक्षना चाहिये । क्षणिकत्व खण्डन ते 
उत्पत्ति का खण्डन हो चुका है । 


२४- उत्पत्ति का खण्डन 


उस प्रर मी-शब्द की यदि उत्पत्ति हो तो विनाश काकारण न होने से सर्वदा 
शब्द सुन पड़े, इसलिये शब्द की उत्पत्ति नही, ययपि नैयायिक उत्तर शब्द पुवं शब्द का 
नाशक, भ्रन्तिम शब्द का पूर्वं शब्द नाशक है, इत्यादि कल्पना किये ह, अगतिक को 
गति है, उसका कोई अनुगत स्वरूप नहीं बनता, अनित्य मानने के लिये उत्पत्ति माने, 
दुर छ्रवण के लिये सन्तान माने, किसी प्रकार नाश का उपपादन किये, उसङ़ी ्रपेक्षा 
नित्य मान लेना ही ठीक है, गौर शाब्द का विना प्रत्यक्ष भी नहीं होता । न्यायमत में 
भौ शब्द का विनाश भराकाश में रहेगा; भ्राकाश भ्रतीन्दरिय है, अभाव प्रत्यक् में अधिकरण 
की योग्यता अपेत है । इसत्तिये शव्द विनाश का प्रत्य नहीं होता । कुसुमाञ्जलि में 
शन्दविनादा प्रत्यक्ष के ल्ि समारोह किया गया, तो भी अयोग्य बाघार मे अभावपरत्यक्ष 
का कों उदाहरण नहीं मिला 1 


२५-मभिव्यक्ति की स्थापना 


जव तक मभिव्यञ्ञक रहता है तमी तक वस्तु का प्रत्यक्ष होता है एते भरत्यक्ष- 
सिदध नियम से अभिव्यक्ति प्च म दाब्दों के सतत धवण को आपत्ति नहीं है, बर्योकिं 
नित्यवणों के प्रभिग्यल्ञक भनित्य माने गये ह । 


२६ भरथो के साथ तादात्म्य का खण्डनं 


मर्थं भौर शब्दों का भिन्न इन्द्रियों से प्रस्य होने से शब्द गौर धर्थका 
तादात्म्य नहीं हो सकता, तादात्म्य मानने पर अग्नि शब्द के उच्चारण से मुख के दाहं 
को भापत्ति है, इनका भाष्यासिक तादात्म्य मानना भी युक्तियुक्त नहीं है । जहां 
शरीर इन्द्रिय आदि से भ्रात्माका स्फुट भ्यतिरेक नहीं मालूम पड़ता वहां भष्यास- 
मूलक सम्बन्ध माना जाता है, बहू भी अनादि अविद्या के कारण होता है, यहां वो 
बधिर शन्द को नहो सुनता भौर उसके मयं को भ्राख से देखता है, यह व्यतिरेक स्फुट 


है। क्यासुना ? षट, क्या देलञा? पट, ष्या लाते हो ? षट, इत्यादि ग्यवहारों करा 
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कारण शब्दार्थं तादत्म्य नहीं है, वयोकरि वह तादात्म्य भरपिदुपरश्त है, उसका दूसरा 
कारण है, भ्रपने भ्रन्दर जो कुच ज्ञान है, उसको दूसरे के प्रति प्रकाशित करना है 
उस प्रकाशन का सुलभ साघन सर्वप्रकाणक शब्द है, इसजिये सभी जगह शब्द का 
उपयोग है, कहीं कहीं बधिर भादि के लिये अनुकूल वचे्ओं से भी ज्ञान का प्रकाश 
क्रिया जाता है । इसलिये भ्रावश्यक होने से उशके विना कोर गतिनदहोनेसेशब्दका 
प्रयोग होता है, भ्रथं तादात्म्य के कारण नहीं, विषय रूप से भी नहीं, किन्तु समी का 
जापक है इसरिये क्षब्द का प्रयोग होता है, न्यायमाष्य भ्रस्यष् लक्षण मे इसका विवेचन हं । 


२७-वर्णा का बोधकत्व 

श्रूयमाण शब्द वोघक होते है यह समी मानते ह, कृ वैयाकरण जो आन्तर 
स्फोट मानते ह वे श्रूयमाण शब्दों को वोधक नहीं मानते, उनका विश्रास हो गया हं 
कि सुनाई पड़ने वारे शब्द णिक है, आशुविनाशी ह, वे बोष नहीं करा सक्ति है । 
जव मै भूयमाण शब्दों को नित्य सिद्ध किया हं तब उनका विरोष कु नहीं हं । जसे 
जन्पर स्फोटमें करते है वैसे ही अभिग्यञ्जक घ्वनि के क्रम से नित्य वर्णोमं भी क्रम 
का उपपादन करेगे, ज्ञान से घटित आनुपूर्वीं का वर्णन करेगे, क्योकि अखण्ड स्फोट मे भी 
घ्वनिके क्रमसेदही क्रम करा भास देला जाता है। 


र८--भूयमाण शब्द श्रमिग्यञ्ञक नहीं हं 

जब वैखरी शब्द क्षणिक माने जाते है तभी वे श्रूयमाण शब्द बोघक स्फोट के 
अभिब्पञ्क होते है, जब यमाण शब्द नित्य है तव तो वे ही वोषक होगे, दषरे स्फोट 
की जरूरत नही, जिसके ये व्यञ्जक वने! 

२8- वणं भौर ध्वनि का भेद 

वशं मौर ध्वनि एक नहीं है, वणं प्रत्यक्ष नहीं होने पर भी घ्वनि का भरत्यक्ष 
होता है, जेषे कि व्ययहार है--दरूर से कोई जोरों से वोडता हैन हौ मारूम क्या कता 
है, इसमे वणं का प्र्यक्ष नहीं तौ भी घ्वनि का प्रस्यश्न है । वह प्रसफुट बोलता है, 
नहीं सुनता हं ष्या है ? यहां भी अस्पष्ट ध्वनि है; वणो का श्रवण नहीं होता, ये सभी 
व्यवहार ध्वनि धौर बणों के भेद मे हौ उतपन्न होते है । समी जगह भ्रसरणशील ध्वनि 
परमाणुं का किसो अभिघात या विमाग से वायु दवारा संघात बनता दै, उस संघात के 
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अभिघात से दूमरा परंघातत वनता है, इस प्रकार जितनी दूरी तकः यह संघात परम्परा 
चरती है उत्रनी दूरी तक शब्द का प्रत्यक् होता ह, उसी ध्वनि कै तारत्वं आदि गुण 
है, ध्वनि काकानसे प्रत्यन्नहोताहै, इसौचि तारत्व प्रादिका भो कान से प्रत्यक्ष 
होता है। ष्वनिकोवायुदही मानेतोध्वनिया तारत्वं मदिका कान से प्रत्यक्ष नहीं 
होगा । भौर सब पुर्वं खणडनों का प्रनुऽन्धान कर केना चाहिये । 


२०-धोत्र का स्वरूप 

जहां तहां कान के विषय में अनेक मत मिरते ह, कणं शष्कुलीमात्र धोत्र है, 
बहो रोग भ्रादिसे विकृत होतादहै, तथा दवासे संस्छृतदोताहं १, २ किमी धर्मं 
विद्ेष से विशिष्ट शष्कुरो भोव्र है, रोग॒ ओर भैषज्य से उस धर्म विदोष काही विकार 
गौर संस्कार होता है, ३ उष णशष्ठरुली में अहङ्कार का परिणामविशेप श्रोत्रहै, जो 
जल्दी ही दूर तक फैल जाताहै तथा जल्दी हो चिक्र जाता ह, आर प्रत्यक्ष नहीं 
होता, ४ उष शष्कुलो से अवच्छिन्न भ्राकाश धोत्र है, ५ उस राष्कूली से भवच्छिक्न 
दिश्या, ६ वंसा ही अवच्छिन्न ईश्वरतस्व, ७ वसा ही जीवत्व ८ ध्वनिपरमाणुपों का 
परिणाम विक्तेष ९ एेसे मत प्रवाह मे मेरे मत के अनुसार कर्णशष्कूली से भवच्छिक्न 
छब्द धोत्र है, केकिन इन सों के विवेचन मेँ बहुत वड़ा केख शरीर हो जायेगा, उका 
संनिवेश गरहा नहीं हो सकता, इसचियि दूषरे ही छेख कौ प्रतीष्वा करनी वाष्टिये । 

३१--धोत्र का भाष्य कारि 

भ्प्राप्यकारी तो केवल बोद्ध मानते है, वह ठीक नहीं है । धोत्र शब्द को विना 
पाये हुए यदि प्रत्यक्ष करेगा तो पाष ओर दूरके सभी दाब्दों कराए साय प्रत्यक्ष 
होने कगेगा। ओर सभी धोव को प्राप्यकारो हौ मानते है । 


२२-२२--भरोत्र की क्रिया भौर शब्द्‌ सन्निधान 
भहङ्धरसे वना हृमरा धोघ्र दुर शब्द देश में आ सक्ता है, परमाणु परिणाम 
विशेष पच्च मे मो मञ्जूषा में प्रदशित रीति से विवि्र शक्ति वाते परमाणु करान विद्र 
प लेकर दूर शब्द पर्यन्त श्रोव्रषन्तान कर सक्ते है, उष पद्मे भो विषय देशम 
किसो प्रकार जाना संभव है । दषरे मतो मं तो शब्दहो कानके पास प्राकर प्राप्य 
हि । आाम्यग दिशा ईर्‌ इदि त्व भोत्र है, उने कणं च्टुको पिचेवव नहो, 
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किन्तु उपाधि है । ठव कहीं फिसो को जाना भ्राना नहीं है, समौ सव॑दा प्राप्य ह । 
पाष का प्रत्थत्त मौर दूर का प्रप्रतयकष इत्यादि व्यवस्था तो किसी किभरी को प्रतिवन्धक्‌ 
बनाकर करनी होगी । सभौ को फोई कोई प्रतिशन्बक मानना ही पडता है । जो कोई 
व्यवधायक होगा वही प्रतिवन्धकर हो जायेगा । मेरे नूतन मत में भी यही व्यवस्या 
होगी । उसमें विपय का साजात्य रखना ही धिक्ेणता ह । जैसे तेज प्रत्यक कै लिये 
तैजस चक्षु है, वायु के प्रत्यत्त के लिये वायवीय त्वचा है, उस प्रकार शब्द ॒भरत्यक्च के 
लिये शब्दारमक शप्र हृ भा ! शु दाब्द ग्राह्य है, शष्कुली से अवच्छिन्न ग्राहक हं दसम 
कोई विरोध नहीं है । दिक्षा ग्र््य भी नहीं है । ग्रा्य सजातीय गुण वालो भी नहीं हं । 
वैसा ही प्रायः ईश्वर तत्व भी है 1 तथा ईश्वर न मानने वाले मत मेँ वंसी व्यवस्य 
समव है । रामश्द्राचार्य से उदुभावित तत्तद्‌ परात्मा धोत्रहै इस्त पच्चमें भी 
चदु भादि से विनिगमना का विरह है! कर्तृत्व शौर करणत्व का विरोष है इस 
विरोघ को नही मानने पर मन में धात्मत्व कौ भापत्ति होगी, कार से भी विनिगमक 
का भ्रमाव है, ग्राह्य सजातीय गुण नहीं है, इत्यादि दोषों का भनुखन्धान करना चापे । 


शब्द धोत्र देश में जाय भरथवा धो शब्द के पास जाय, किसी प्रकार विषय 
को प्राप्य होने मे कोई दोप नहीं है, कच रोग अनुभव वताते ह॑ कि र्मे मेरी शब्द 
सुना, एेा भ्रनुमव होता है, श्रोत्र यदि भेरी के पास जाय तव यहं भनुमव उपच्न्ल हो, 
देषा कहते है, भिन्तु यह भरापाततः मालूम पड़ता ‰› रोव से भेर का प्रत्यक होता 
नहं घो वहां जाकर बया करेगा ? 1 किन्तु कहीं आंख से मेरो को देवते हुए मेरी 
के ध्वनि विशेषको सुना, मेरी भौर उसके ध्वनि विशेष मे सम्बन्ध प्रहण हभ? 
दूषरी जगह जहां भेरी सामने नहीं है भौर ष्वनि विशेष वैसा ही सुन पड़ा, मेरी का 
स्मरण हो गया, हसीचिये एेखा व्यवहार या भनुमव चक पड़ा, अयवा स्मरण संनिकषं 
पे मेरी भश तें भ्रलोफिक परत्यक हो गया । इसी प्रकार जिधर ध्वनि बाता है, उन 
दिवार्मो का भी शब्द से विश्चेयण होकर अनुभव या ग्वार कोरई-कोई प्रमाण दिखाते 
है, बह भी एवा हौ ६, वहां मी दिशा अग्र्य है, वहां भी क्रमिक ध्वनि भवण | 
भिन्न-भिन्न देशों छ भनुमान, देशों से दिशा का बनुमानः पहले देषा दिश्ला अंश में 
लोकरिक भ्यश्च तक जा खकते है 1 देशो के अनुमान तक णास्व्रदौपिकाकार वर्णन करते 
है । बस सूचना से गधिक शया होगा ?। 
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२४ रब्दां के सुनने के लिये आाधुनिक यन्त्रो के 
उपयोग के अनुसार परिचार 
जिन यन्त्रो से जो कार्यं होता ह उमे उकषके आविष्कार या सञ्चारक भ्राधुनिक 
वैज्ञानिक विदठान्‌ प्रमाण है यह सिद है, किन्तु एेसी प्रक्रिया उपस्यित करते है जिषरको 
दारानिक्‌ भरक्रिया से व्यवस्थित नहीं किया जा सकता, एेसा कहा जा सकता हँ रि-यह्‌ 
तत्त्व श्यो एषा है ? दषरा तरव क्यों नहीं हो सकता ?, इत्यादि विचारों को उपेषा 
द्टिसे वे शोग छोड़ देते है, केवत रपा कायं इदप कर सक्ते ह, इसी पर विशेष 


ध्यान देते है, एसे भविष्कारक माधूनिक़ वैज्ञानिकों का जो मेरे कषद अध्ययन से बहुत 
थोड़ा मिला, उको दिग्दर्शन रीति स्ते उपस्थित करता हं । 


पथ्वी, जल, तेज, वायु, मेटर शब्द से कहै जाते है, शब्द मेटर की शित या 
ताकत ह भ्रौर आाकाशका गुणै, जहां संक्षोम या क्रिया हो वहां शब्द होताहैः 
धूमते हए मरो के पांखो से भी सदम शब्द पैदा होता है । जहा कुछ मी वायु नहीं ह 
वहां शब्द नहीं पैदा होवा, एषा यन्त्र से भरमाणित किया गया है । घ्वनि के ग्राहक ओर 
वधाद्‌ यन्त्र से भावक यन्वर तक वायु में कोई विकार या संस्कार होता ह, एेषा वीच 
मृ मी यन्त्रे परीक्षा की गर है। वायु को भरपेका शब्द शीघ्र गति वाराह? यहूभी 
प्रमाणित है । 

इसको भो श देखें फिसो को शक्ति भौर दरे का गुण इस व्यवस्था से क्या 
पयोजन ? । जिस किष का गुण ही मानने प्र क्या हानि है, जहां संक्षोम या वायु 
रहता ह वहां शब्द पैदा होता है तो वायुका ही 
अभिभातसे वायुम पैदा हो, शक्ति 
मे जाना कषा ह ?, गौर जहां तक 
से भी शब्द का धवण॒ होता हेषा 
कैसे ?, णब्द प्रत्यन्न स्यत मँ ग्राहक 


गुण क्यों न माना जाय ? दरों के 

लि मेटर को छोडकर शब्द स्प शक्ति का आकाश 
वायुका विकारया संस्कार रहता है बही रेडियो 
मौकडागयादहै, तव शब्द कौ वायुसे तीश्र गति 
् यन्वर नहीं है, वायुके विना वायुका विक्लारभी 
नहीं आप्कता, विकार रहेगा तो वायु भी रहेगा विकार के त त ५५ के 
प्रषीन शब्द का धवण रा तो वायु से ्रिक गति कैते कहौ जावेगौ ? । 


श्षमे न्पायदर्शन देवे -पृच्खी मादि भारो भूतो मे स्पशं भरौर्‌ वेग रहता है, 
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प्रथमभागे शब्दतच्वम्‌ १८६ 


इनी का वभिषातया विमाग होता है जिससे शब्द होता है इनकी ताकत शब्द 
कहा गमा 1 वायु-वायु का भी अभिधात या विभाग होता है, तथा वायुस दूसरेमेंभी 
क्रिया होती ह । इसलिये नैयायिक भी शब्दके लिये वायु की अपेक्ता मानते है, 
वंज्ञानिक्‌ भी वायु मावश्यक मानते है, नैयायिक भी शब्द को भाकाश का गुण कहते 
ह । शब्द प्रसार के छ्य अवकाश अपेक्षित ह इत्यादि, वायु का म्रनुसारो शब्द नहीं हं 
एषा वायु गुणत्व खण्डन के समय कहा गया है, उन्हीं युक्तियों पर वायु से शब्द की 
तीव्र गति का भ्रवाद विज्ञान में हं। 


भ्रीर भी-दो तीन वपं पके तफ़ वायु का गुण शब्द है ठेषा व॑ज्ञानिकों का 
सिद्धान्त चता या, पीचे शाब्द का वेग मधि देखकर वह्‌ सिद्धान्त वद गया, एसा 
भी कहा जाता है । उक्षपर म खमञ्षता हुं कि-प्रसारक धावक यन्त्रोंके मध्यमं 
सैकड़ों कोश दूर मो वायु का संस्कार यन्त्र करता है, यह यदि सत्य है तो वायु को 
पे जो गति यौ उसे भ्रधिक गति वायु की यन््र संस्कारसे हो आती है, जिससे 
जल्दी दूर मे शब्द श्रवण हो जाता है, नई तेज उस वायु की गति को शब्द कौ गति 
नम से समन्ञी गई। भ्रम्यया वायु को क्रिया के विना यन्त्र इतना दूर क्या संस्कार 
करेगा ? । यदि वायु की भ्रा शब्द की गति गधिक माने तो यन्त्र से इतने दर तक 
वायु के संस्कार को दुर फेके । शब्द स्वयं दूर चला जायेगा । यदि वायु कौ सहायता 
के विना इतना दूर जल्दी शब्द भराजाता है तो गतिमान्‌ वेगवान्‌ शब्द स्वतन्त्र द्रब्य 
होगा किसौ शक्ति या गुण नदीं होगा । वेग के चये शब्द मेँ भ्रभिषात की अपेषठा हो 
तो स्पशं सात्रयवत्व की अपेक्षा होने लगेगी, उसका पटक खण्डन किया गया है वैसा 
भानना ठोक नहीं है । दलि वायु की गति से भी जल्दी दुर मे शब्द सुनने के लि 
स्वतन्त्र सर्वव्यापी शब्द स्वीकार भरना चाहिये । ग्राहक यन्त्र से शाब्दरंस्कार तया 
श्रावक यन्त्र से धोत्र संस्कार एसी ग्यवस्या माने । बापक्च के मेल सते विष्ण शक्ति- 
शाली पदार्थो के आविष्कार मेँ समर्थं भूतो के संयोग घे होने वाले प्रस्ारक यन्तरकी 
एषी महिमा है कि दूसरे से प्रभिव्यक्त शब्द का ग्रहण करता है, धावक यन्र॒ अपने 
सम्बन्षि दूसरे से संस्कार वाले शब्द को प्रगट करने में पटु है एषा कायं वश कारण की 
शक्ति को कल्पना करते ह । तो भी यह चिन्तनीयहीह फि उसी समय शोताकी 
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१९० विद्यावंजयन्ती निवन्धमालायाः 


इच्छा के भ्रनुसार कुंज भूमाकर वम्बई से म्बन्ध चूडार दिल्लो से कर दिया जाता 
है, वहं मध्य मेँ उतने दूर कोई वस्तु लगा हरा नही है, जिसते रोता को कामना से 
उन दिला भौर देशों फे साथ कोर सम्बन्ध स्थापित किया जा खके 1 इत्यादि । 

हृषलिये ठेसा माने कि--प्रस्रारक यन्त्र घे एर एेपरा पवनकम्प पेदा किया जाता 
है जो शट« विशेषो के भ्रभिष्पञ्ञक ष्वनि विशेषं को वमाने में समर्थं हँ । वह्‌ पवनकम्प 
समी दिशामों मं षभी जगह फलता है, दुर जाने१र असस्छृत घने वायु से रोक दिया 
जाता है । श्रावक यन्त्र वायु तथा उसके कम्भ का निथमन करता है, ङकने नहीं देता । 
उन कम्पो से छ्वनि पैदा होकर वर्णों का भरभिष्यक्त करता घै । शब्द की फोई प्रविक 
गति नहीं ह, एेखा स्वीकार करना चाहिये । 

यदि शब्द की प्रधिक गति प्रमाणित ही हो तव एषा भी कह सकते हं-व्वनि शब्द 
के परमाणु वर उघर सभी जगह प्रसरणशील हँ । प्रसारक मौर धावक यन््रोसे 
वायु के विशेष क्रियावश ये परमाणु संघात होकर वहां तक घ्वनिविशेष पैदा करते हं 
उससे वर्णशब्द अभिग्यक्त होते ह । एसा समज्ञा जाय । 

फोनोग्राफ वाजा के विषय में र्वज्ञागिक विज्ञ कते हें फि-- विद्युत्‌ से वना हुमा 
सम बहुत कोमर कपड़ा या कागज जैषो एक वस्तु है, उसके पास मुख करके वोलने 
पर उप कोमल वस्तु पर आचात होता है, पिपीलिकाके संचारकेएे्रा उचा नीचा 


टेढा सौधा उश्च पर कु चिन्ह हो जाता है, उससे गोतो का ग्रहण होता है, उन चिन्हा ¦ 


पर सूद बलाई जाती है, उमते गीत के दाब्द मौर घ्वनि निकलते ह । 


तावा बनाने का एक यन्त्र होता है, उस यन्त्र को तरफ़ मुख करके गाने्पर उस 
यतत्र में क्रिया होती है, उससे उसकी पूर्दथां बलतो ह, उन सू्प्रों से वह तावा छेदा 
जाता है; एत्यादि । 

बहा मा उच्चारण से प्रवनकम्प विशेप होता है, उषसे आघात रोता है, एेसा 
उपसंहार करे, अधिक से क्या करना ह । 
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कानपुर-संर्छृतरत्माकरे २०११ वेक्रमानब्दमागशीपाङ् भकाशितः 


श्रामनः शब्दातसा्तात्कछारः, च्रानन्दतायाः 
पासिभाषिकिता च 


न्यायोऽयं वैदिकक्ष्मापतिरतिषिपुलोऽेदिकारणएयभजञ्जी 
सञ्जीव्यादत्र सवेभुतिङ्लङशलान्यन्यशास्राणि शासत्‌ । 
सामान्ता ब्रह्मविधादय इह भुवने संह्सन्तां स्वराज्ये 
सम्राट्‌ तककायुधोऽयं दिशतु मतिततिं येन सेनापतिः स्याम्‌ ॥ 


वेदान्त परिभाषादी ग्रन्थे प्रत्यक्षक्लानं न ॒इन्दरियाधीनस्‌ भ्रपितु वस्तु- 
तर्त्रम्‌ 1 प्रात्मनोऽन्तःकूरणधर्माणाञ्च केनापि उपायेन जायमाना वृत्तिः 
परत्यक्षप्रयोजिका ! भरतः तत्वमसि प्रभृतिमहावाक्यरात्नाकारवृत्त्याभ्पि 
भ्रात्मनः साक्तात्ारः 1 युक्तञ्चैतत्‌, कथमन्यथा नाहं ब्रह्म नाहमीश्वर 
इत्यादिप्रत्यक्षभ्रनास्ताङ्तिकाभिमतः शब्दात्परोक्षज्ञानरपनुदेरन्‌ ! थन॒भूयते च 
भ्रपरोक्षात्मकः संशयो विपर्ययो वा परोक्षश्तेनापि न शिविलोक्रियते, श्रपर- 
काशितरज्जुं सपं जानारःः सुहुदाऽपि नायं सपः; ल्लु स वहुधा 
बोध्यमानोऽपि प्रकाशेन रज्जुश्नाक्षात्फारमन्तरेर न श्रदुधाति न च समभ्येति 
नापि कम्पं परित्यजति । तथेव प्रत्यक्तमन्तरा शनादिकालप्ररूढस्य नाह 
ब्रह्ेत्यादिश्रमस्य वैदिकपरोक्षज्ञानैरनापसारसं संभवति 1 पञ्चदक््यां दशजन- 
व॒तान्तव्णनेन सम्यक्‌ परिस्फोटितोऽयं विषय इःत तदनुसारमेव किञ्चि- 
ल्लिखामि । सौहार्दशोभना दशजनाः सहैय स्नातु नद्यां भरस्थिराः । स्नात्वा 
गृहं प्रति किञ्चित्परावत्य मध्येमागं कुतश्चिच्छंकया सर्वान्‌ ` गणयितुं 
वृत्ताः । समेऽपि कमशो गणयन्तो नव श्रन्यान्‌ गणयित्वा दशमं स्वं गणयितु 
व्यस्मरन्‌ । एवं दशमस्य नद्यां मरणं ्राम्यन्तः केनाऽपि कुशलेन नवमपयं- 
न्तसंख्यानपुरस्सरं दशमस्त्वमसोति बोधिताः क्रमशः साक्ात्करर्बाखाः 
गतशोका श्रभवन्‌ । त्रापि श्दास्प्रत्यक्षस्यंव भ्रभावः 1 तत्र सुलावबोधा्थं 
कतिपयकक्षाः कल्पिताः 1 तथाहि- 
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१६२ विदयावैजयन्तीनिबन्वमारायाः 


तस्वमसि 


(१ ) भ्रवस्था श्रहुं शरीरादि- 
व्यतिरिक्तो नास्मि, प्रह गौरः 
स्थूलश्च इत्यादयज्ञानम्‌ । 


(२) निथ्याज्ञानस्य भ्रावरण- 
शक्त्या शरीरादिव्यतिरिक्तो 
नास्तीत्यावरणम्‌ । 


(३ ) स्वभावतोऽहं कर्ता 
भोक्ता न॒ शरीरादिनिमित्तनेति 
विभेष । 

(४) गुरूपदेशेन वेद- 
वाक्येन वा शरीरादिभिन्नोऽसङ्क- 
इचेतनो ब्रह्म ब्रह्मसटहशो वेति 
परोशषक्ञानम्‌ 1 तेन नाहं ब्रह्मा- 
स्मि, ताहशइवेतनो नास्तोति 
प्रस्वो निवतंते, न॒ भाति 
दुत्यावररणन्तु भ्रवशिष्यते । 

( ५ ) शरुतस्य प्रात्मनः 
शास्ययुक्तिभ्यां मननं करोति, 


मननसह्ृतेन पूर्वोक्त वाक्येन 
भत्यक्षत्मिक  शुद्धात्मपरिज्ञानं 
प्रवत॑ते । 


(६) स्वभावतोऽहमक्ता+ 
भोक्ता श्रसंहव, इति नात्ति 
मम कतव्यं नामि करनोपयो- 
गिना शरीरादिना व्यापार इति 
भ्रासद्तिहानपुविका तृप्तिः। 


(७) प्रारग्यकर्मफलसस्वे- 
ऽपि अतादिशोकपरम्पराया 


दशमस्त्वमसि 


( १ ) नवजनान्‌ वीक्षपाणो- 
ऽपि स्वस्य भ्रगणनाद्‌ दशमो 
नास्ति । 


(२) दशंजना श्रपि गण 
चित्वापि दशमो न भातीति 
नुवते । 

(३ ) दशो नद्यां ममारेति 
शोकेन रोदनादि ! 


(४ ) दशमो न भतोऽस्तीति 
भ्राप्तवचनेन भ्रसत्वांशनिव- 
तंकं परोक्षज्ञानं परं दशमं न 
पथामीति श्रभानांशस्तिष्ठत्येव । 


( ५ ) सननस्थानोयनवगण- 
नया दशमस्त्वमसीत्यादिवाव्रयेन 
दशमत्वेन स्वं प्रद्यक्षोकरोति 
दशमः । एवमन्येऽपि । 


( ६ ) श्रहो दशमोऽ्हुमेवात्मि, 
भ्रहो महान्‌ मे मतिन्यतिक्रम 
इतयादिरोत्या रोदनशिरस्ताड. 
नादितिर्बातिका तुप्तिः। 


( ७ ) पूरवप्रवत्तशिरस्ताडना" 
दिङ्ृतत्र णस्य सत्वेऽपि महानन्द 
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प्रथमभागे भरात्मनः शब्दात्ाच्तात्कारः, ानन्दताया पारिमापिकता च॒ १६३ 


9 क ज ~ म 


नवत्या जीवन्मुक्तता, कदा- बलेन सुसहृत्वाद्‌ रोदनादिनिवच्या 
चन प्रारब्धदुःखोपस्थितावपि सुस्थता । 


पुनरपि विवेकजागररणेन तुच्छ- 
त्ववुद्ध्या सुसहा वुखाःदयः 

(८ ) भूयो भूयो विवेक- ( = } प्रसन्नमनसा शनेः शन- 
प्रथनपुरःसरं प्रारब्धक्षपरेनःविदेह्‌- रौषधसेवनेन स्वस्थता । 
मुक्तिः । 

एवञ्च न्यायनये शब्दात्परोक्षस्वेव्र गाब्दवोधस्य।स्युपगमेन धति- 
वाययेन गुख्वाक्येनः च ्रत्यक्षज्ञःनानुप ? स्था श्ननादिषरस्पराप्राप्तस्य पुरवोक्ति- 
प्त्यक्षश्रमस्य निवृतिर्नोपपद्यत इति स्यन्ता । 


तत्र आन्वीक्षि क्याः सुष्मसमीक्षा 


तत्र पू्वोक्तिपञ्चदशौप्रश्रियमा वेदान्तिनयेपि शढरात्प्रथमं परोक्षमेव 
ज्ञानमसतत्वांशविक्षेयकं जायत इति न॒ विस्म्तव्यम्‌ 1 यन्मनसा न 
मनते" इति श्रुतिम्‌ श्रसंस्करृतमनःपरां वंयन्तः कतिपये वेदान्तिनः, मनसेव 
वेदितव्यमित्यभिभ्रयकभुत्यन्त रवलेन मनःकरणिकामपि श्र।टनप्रसयक्षधिय- 
मंगीकुर्वेत इत्यवधेयञ्च ! तथा च म्यायद्शनस्य पिपुरंतानामको मम 
निवन्ध एवमभिप्र॑ति ! 

सत्यमपरोक्षारोपस्य प्रत्यक्षमेव तत्वज्ञानं निवतंकम्‌, तत्वंशब्ब- 
भवणानन्तरं दशमस्त्वमसीर्यादिश्रवणानन्त रञ्च ताहशात्मनोऽपरोकं ज्ञान- 
भित्यपि तथ्यन्‌ । परं शब्दजन्यं तप्रतयक्षमिति तु न; श्रपितु शब्दात्परोकषज्ञाने 
जाते भ्रात्मांशे लौकिकेन; विणेषसे दशमत्वांशे शरीरादिभिन्न्वांशे च 
ल्ानलश्षणात्मना अलौर्केन, सन्निशू्षेण मानसमलौ किक प्रत्यक्षं, मानसस्य 
प्रलोकिकस्प शरीराद्यात्मभ्रमस्पर निदतंकम्‌। शाब्दं परोक्षं ज्ञानं ज्ञान- 
लक्षणाविधप्रोपय॒ज्यते सल्निकषंरूपं ज्ञानं यदि ढं तवा श्रलौफिकपपि प्रत्यक्षं 
्रत्यक्षभप्रनिवतंकमिति फलवलात्कल्प्यते । इदञ्च शाब्दं प्रत्यक्षं मननादिना 
नवानां गणनया च सहकृतमिति श्रतिदटढम्‌ ! तया च शब्दसहकारिणा 
मानसमेय भ्रात्मनः प्रत्यक्षं त्रियते इति क्व स्युगत्‌। ? 

भ्रथचा-- मननेन नवानां गणनया च संहतेन शाब्दपरोक्षेख आत्मनो 
वलवती दिदक्षा समुदेति, ततो मनसा साक्षात्सयुक्तस्य ्रारमनो लीककमेव 
मानसं त्यक्ष । श्रस्योन्याभावप्रत्यक्षे प्रधिकःरस्यंव योग्यता श्रपेक्षिता; 

१३ 


= 
षि क त) 


क का पि 


क 2 क 





((-0. 1/८111104/5511॥ 81188 \/8181185। (01661101. 01411260 0 66810011 


न तु प्रतियोगिनः, श्रत एव स्तम्भे पिशाचात्यन्त भावस्य चक्षुषाऽपरत्यक्षेऽपि 
पिशाचमेदस्य प्रत्यक्षं जायते । श्रतो यद्यपि शरीरादयो मनसोऽयोग्यास्तथापि 
तद्भेदाधिकरणमात्ना योग्य एवेति विशेषणस्यापि शंरीरभिन्नत्व देलौ किक 
एव सल्तिकषेः। कृतिभोगरागादीनां मन्तो योग्यतया कतु त्व-भोक्तुत्व- , 
सङ्खाद्यमावानां सनसो योग्यत्वःारिर्बाधमेय । एवं दशमतथस्यापि पुरणप्रत्य- 
याथंनिरवंचनेन प्रपेक्लाबुद्धिविशेबरूपस्य योग्यत्व प्रवसेयम्‌ 1 श्रहं गौरः स्थुल- 
इचेत्यादिमान गभमस्य शब्दसमृदितेन शुद्धात्मप्रत्यक्षेण पराहतिराञ्जस्येन 
समन्वेतीति न्यूनता-प्रदशनं मृधेव प्रतिभाति । 


द्रात्मन आ्रानन्दतायाः पारिभापिकता 
इयमात्मा परानन्दः परमेमास्पदं यतः | 
मान मभू हि भूयासम्‌ इति मेमात्मनीक्ष्यते । 
तसेमात्माथंमन्यत्र॒नैवमन्या्थ मात्मनि । 
अतस्तत्परमं तेन॒ परमानन्दतात्मनः ॥ 
- तत्त्वदीप पञ्चदशी 


इयं स्वप्रकाशा संवित्‌, न केवलमानन्दोऽपि तु परमानन्दः, परमप्रमः 
विषयत्वात्‌ । मानभूवमिति देष श्रात्मनि नानुभूयते; शन्तु भूयासमिति 
भीतिरेव 1 नन्‌ देषाविषयटवात्‌ प्रीतिविषयत्वाच्च श्रानम्दरूपताऽस्त्वात्मनः 
परमानन्दता कुत इर्थाशङ्कायां द्ितीयं पयम्‌ भ्रन्थानधीना या प्रीतिस्त- 
द्िषयत्वरूपं परमान्दत्वं प्रतिपादयति । पुत्रे धने वा प्रीतिमंमताप्रयु्ता 
परकीथपुत्रधनादो प्रेमाभावात्‌ 1 ममता च प्रा्मसम्बन्धाभिमानः। तथा च 
रन्यत्र कुत्रापि दश्यमानं प्रेम भ्रात्मसम्बन्याभिमानप्रयुक्तम्‌ ! श्रात्मनि तु 
स्वत एवेति श्रात्मनः परमश्रियता । श्रन॒क्ूलतया वेदनीयं धर्माज्जायमान 
नैयायिकरात्मगुणतया श्रभिप्रेयमारं सुखन्तु श्रन्तःकरणपरिणामरूपमन्य- 
देवेति न विस्मतव्यम्‌ 1 न्यायनये ्रात्यन श्रानन्दरूपतायः ्रभावादनुनूय 
माना परमप्रेमास्यदता तस्य विर्दध्यत इति वेदान्तरसिका समाक्षिपन्ति 


/ 
| 
| 
| 
अत्र अक्षपाद्भणताः 


। 

। 

१९४ विद्यावेजयन्तोनिवन्धमाखायाः | 
। 

| 

( 

१ 

| 


दि ` 


पि यो भो तो तो 


चतुविशतिगखेषु परिगणित सुखं मुख्यं; न पारिभाषिकम्‌ ! वेदान्ति- 
नामन्तःकरणपरिणामख्यं यथा 1 न तर्स्वरूय श्रात्मा श्रसुखनित्यादिधुतेः । 
परमभ्रीतिविषयत्वरूपन्तु सुखत्वं सुखदुःखा मावात्मसु समानम 
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प्रथमभागे मात्मनः शब्दात्साक्षाटकार, भरानन्दतायाः पारिभापिक्ता च॒ १६५ 


ध्यं मावः, सुरूपता श्रात्मनो नाङ्खीक्ियते; श्रनुभूयमाना परम- 
्रीतिविषयता तु स्वीक्ियते । परनभ्रीति विषयताया एव नामान्तरमानन्द- 
स्ता; को मेदः? ब्रन्धादशस्तु नानुभवमञ्चति । सा च सुले-दुःखाभावे 
भ्रात्मनि च साधारणतया बतंते ! एतावान्‌ विशेषः-- मुख्यं सुखं दुःखा- 
भावईच साध्यतेऽतस्तरसाधनमपि फिञ्वत्स्फुरति, भ्रार्ना तु श्रसाध्यस्तेन 
तस्य साधनमपि नास्ति । वेदान्तिनोऽपि इष्टसाधने प्रवृत्ति वशंयन्तो न 
इष्ट गदेन क्वचिदपि भ्रात्मानं गृह्णन्ति ! इदमपि मुख्यसुखभिन्नतवे भ्रात्मनोऽनु- 
भूयताम्‌ । न कुत्रापि लोकेऽमिधावत्त्या सुखपदेन श्रःटमा वृध्यते, भौतम 
भ्रान्दपदन्तु परमप्रोतिविषयत्वपरमिति यावत्‌ । 


सुखादिसाधने या इच्छा सा सुखेच्छाभ्रयोज्य!, श्रतः सरवंत्र उपायेच्छा 
सुखेच्छाभ्रयोज्येव संभवति । तथा च भरात्सनि भृग्रासमेवेति समीहा स्वतन्त्रा 
न सुखेच्छाप्रयोज्या । एवञ्च स्थतन्तरेच्छा विषयत्वं परमप्रीत्यास्पदत्व ारननः 
फलति । मानभूवमित्यनेन द्वेषाविषयस्वं प्रतिभाति, यद्यपि द्ेषाविषयता 
इष्टसाधनेष्वपि; तथापि पुवेश्ितिपरतन्तरेच्छाऽविषयत्वे सति इति योजनीयम्‌ । 
उपेक्षणीयवारणाय इच्छाधिषयत्वमपि निवेशनीयम्‌ । स्फूटपरिष््ृत स्वरूपन्तु 
पत्रिकानुपयुक्ततया नोद्धरामि । 

वेदिकं सर्वमपि द्श॑नं स्वस्वप्रक्रियया परिपणम्‌, अतएव षड्दशंन- 
वादः, तयापि श्रघुना बहवोऽङ्खोपाङ्गतानयनष्टारा वेदान्तं कदशं नपरत्वं 
भारतस्य व्याचक्षते, तन्न समीचखीनमिति न्यायदशं नमनुसुत्य ^न्यायदशंनस्य 
परिपुरंता' नामको निबन्धदचिराल्लिखितो वर्तते ! तत एव इमं संक्षिप्तांशं 
पाठकेश्य उपहरामि । संभवति च प्रकाशनसोविध्ये मशः साक्षिकूटस्थादि- 
भेदान्‌ उपहतं प्रयतिष्ये । 


शुरो त्वदीये मृदुले सरोजपादेऽपेये स्व॑ कटिनं बचोहम्‌ । 
दात्रस्य स्वस्वमिदं विचायं भद्धार्चितं चारु विचिन्तनीयम्‌ ॥ 


((-0. 1/८111104/5511॥ 81188 \/8181185। 01661101. 01411260 0 66810011 





कानपुर-संस्कृतरत्नाकरे २०११ वेक्रमाब्दमासाङ्क भकाशितं 
न्यायशास्त्र खतंत्रं दशनम्‌ 


कारं कारमलौकिकाद्ञ्चतमयं मायावशास्संहरन्‌, 
हारं हारमषीन्द्रनालमिव यः वन्‌ जगत्‌ क्रीडति । 
तं देवं निरवग्रहस्फुरदमिष्यानाचुभायं भवं, 
विश्ासेकभुषं शिं परतिनमन्‌ भूयासमन्तेष्यपि ॥ 
-उदयनाचार्यस्य 


स्यायदशनेऽपि “्रद्मूत-माया इन्द्रजाल प्रभृत्िपदानासुपयोगो भवति 
न केवलं वेदान्तद्शंन एवेति शवगच्छन्तु ! तद्थमेवेदं मङ्कलत्वेन 
पुरोऽकरवम्‌ । 


भारतीय-वेदिक-दणंनविपये एकः मतम 


भारतीयवं दिक-दशंनानि तिल्लो मूमिका भ्रावहुन्ति। तन्न श्रारमदिषपे 
न्यायवंशेषिके पुवमीमांसा च प्रथमभूभि कायाम्‌, जोदस्य ध्रात्मनः शरीरेन्धि 
यादिनिन्नत्वं प्रतिप वाह्यविषयेभ्यो चिरतिमन्तरह ष्टिञ्च सम्पादयन्ति । 
न तु मुक्तेरासन्नम्‌ श्र(तगनोऽकतंस्वाभोक्तुत्वादिफमुपदिशन्ति । सांडय-योगं 
तु द्वितीयमूमिकायां व्तनानौ प्रात्मनोऽपङ्कारूतत्वादिकं प्रतिपादधन्तावपि 
पुरुषवहुत्वं ष्युर्पादथरन्तौ गाद्रैतमावनां द्रढयत इति ततोय-म॒मिकयां 
वेदान्तदशभमुपतिष्ठते । तच्च यथश्रत्यक्षराशि तथेव श्रात्मनः सच्चिदा 


नन्दत्वम्‌, स्थप्रकाशटथम्‌, साक्षिमास्यादिप्रभेदञ्च सूक्ष्मं प्रतिपावयदेब 


प्रत्यक्षं साक्षिभास्यत्वारदिना भिन्दत्‌, नूतनं श(ग्दं प्रत्यक्षं दशपस्ः 
व्यवस्थापयद्‌, न्यायसर्वत्वभतां प्रभाणविचारणामपि समज्चतीति सव 
प्रधानभिदमद्धिः दशनम्‌ 1 प्रन्यानि श्रस्येव म्रङ्ानि इति । 
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प्रथमभागे न्यायशास्त्रं स्वतन्त्रं दर्शनम्‌ १६७ 


द्वितीयं मतम्‌ 


नायं पूर्वोक्तो भारतीयदशंनानां समन्वय एकवाक्यताप्रकारो वा 
किन्तु भारतीयदर्शनानां प्रसार-प्रति कूलः । न चानेन एकदशंनवादेन भारतं 
भारतं भवति । भ्रपि तु श्रनेक्ानि दशंनागि दशनत्योपयोगिभिः परार्थ 
विचारैः परिपुर्णानीति वाद एव भारतीय-प्रतिष्ठायं प्रकल्पते ? उपक्रगोप- 
संहारयोमध्ये च परस्परं खण्डन-मण्डने समाचरन्ति इमानि विक्द्तया 
ध्रवभासमानानि परस्पराङ्गताभावहुन्तीति न कद्धेयं वचः । 


एतावांस्तु `विशेषः-चि रःसपरूढोऽयं शाङ्करसम्धरवायः; यत्र॒ शिष्य 
परशिष्याः, सन्न्या्तिनः, सेवकाः, राजानः, श्वेष्ठिनङच । तदद्वारा मठ,दि- 
योजनया विदुषामुपदेशेन द्रव्येण च ग्रन्थानां लेखनस्य, प्रकाशन प्रसारण 
योरच सौविध्यं तन्न दिद्यते । सम्प्रदाये च श्राग्रहो दिचारस्वातन््पाभावज्च 
प्रसिद्धः स्वाभाविषदच 1 ग्रतस्तज्न भूयान्‌ सुक्षरविचारोऽग्रे भ्रासरत्‌ । न्याये 
च तादृशपरम्परायास्तादशसम्पत्तेराग्रहस्य चाभावात्‌ तत्‌ साहित्यवृद्ध र- 
वरोवान्न तादशो विचारः 1 समीयते चेत्‌ सुक्षमेक्षिकथा सर्वाणि सुकन 
तत्त्वानि भ्राचायंवचस्सु श्रन्त पिहितानि चका२ति । 

भारतीयदर्शनानां परिशोलनमेवभन्तह ष्टिमपंयति यथा बाह्यः-- 
गराध्यात्मिक्यश्च सर्वा व्यवस्थाः पुरस्सरन्ति, काभ ग्रन्थे न लिखिता न वा 
विवेचिता भवन्तु 1 न परस्परखण्डन-नण्डनाभ्वामेव एकस्य न्य्‌ता अपरस्य 
च परिपुरंता पयंवस्थति । 

यथा रग्धनैयाधिकतः प्राचीनानां संशयस्य श्रनुभिर.7याईइव पक्षतात्वं 
घनगजेनानुपितेरव्थापनात्‌ खण्डितम्‌ ¦ तेन च श्र्येतृखां प्रादीना मूर्खा 
इति वृदधिर्जायते ! परं न तद्बास्तविकम्‌ । न घनग्जनोदाहरणेन प्रान्चोऽ- 
परिचिताः, न वा तत्र कारयमेव न निर्वहति, सर्वेषामेव मत भेदानां सुक्म- 
विचारे लाधयगौरवयोरेय फल्पनायां पयव नं भवति । नूतनंलंुप्रश््या 
्ायिष्क्ता एतावदेव वस्तु सत्‌ । वेदान्तिसम्भतस्य स्वप्रकाशस्य जडत्वे 
पर्यवसानं विदधत्‌ प्रत्यमिज्लादाशंनिष्लो अरायो जंनवोद्धमतगनुसरत्‌ स्वायं 
विलक्षं स्वप्रकाात्वं समुन्नततरं मनुते, भवति च तस्य ॒वेदान्तिसतेन 
जडत्व एव पर्यवसानम्‌ । भरत्यभिज्ञाद्शंन-तर्वस्व-प्रायस्य रहं विमशस्यः 
पतिकुष्माण्डीकती क्रियते भामतीकता ॥ परमस्ति सर्वत्र फिमपि स्वारस्यम्‌ । 
स्वसिद्धान्तेन च समायाति समेषां `समर्थनम्‌ । तथेव न्यायशास्नेऽपि 

। 
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१९८ विचावंजयन्तीनिवन्धमाकायाः 


अयमभिसन्धिः 
ये मूलभूताः पदार्था न्यायाचायंपरम्परया प्रतिपादिता विवेचिताइ्च 


त क = 9 


तान्‌ द्वारोकत्य तेषाग विरोधेन च सूक्ष्मविचारप्रवतनं दशंन्रेमिखामा- ` 


वदयकम्‌ । तथा च कते न्‌ न्यायदशंने मनागपि विचारन्यूनतेति । 
तथाहि संग्रह- 
वेदान्तदशंनमिदं मवति प्रानं 
सृषष्मं समपंयति सद्िपयं दुरूहम्‌ । 
न्यायन्तु तस्य सरणि कियतीं प्रकाश्य 
कामं तदङ्गमिति, यत्मलपन्ति केचित्‌॥ १ ॥ 
ते भारतीय-नयमार्म-विरोध-बोधाः 
शोधाय मे भवतुवाग्‌ वचसान्तु तेषाम्‌ । 
भाच्यानि वैदिकमतानि सुदशनानि 
पूर्णानि तानि सकलानि सुृष्टिदानि ॥ २ ॥ 
शिष्य-प्रशिष्य-रचितोऽखिलपम्भदायः 
परायः प्रचारनिरतः सुसमेधयत्‌ तत्‌ । 
न्वीक्िकी तु परिपूणषिवेकयेयं 
मोक्षागृतं दिशति सश्ष्म-समीकषितेयम्‌ ॥ ३ ॥ 
भ्रत एव प्रसिद्धिरेषा- 
मिलति नयनमक्षपाद-पाद्‌-परणिपतनेन ललाटसीम्नि यस्य । 
परिधिरपि परुषस्य तस्य माले लिखितुमदृटलिपिं ङतः क्षमेत ॥ 


तथा च दिग्दशंनमुखेन वेदान्तदशंनेकविषयतया प्रसिद्धाः सुदंमतया 
्रतिष्ठिता बहवः पदार्थाः न्यायदर्शनस्य परिपुरंता" नामके निबन्धे न्याय. 
दशंनमनुसृत्य {क स्वरूपं विभरतीति धिया विचारिताः 1 ततः कादिचरद्‌ 
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प्रथमभागे न्यष्ययास्परं स्वतन्त्रं दर्शनम्‌ १६६ 


रत्नाकरपाठकानां पुरोऽङ्द्धयेन उ दाह्रमेच ! पुनरपि प्रन्यान्‌ श्रनेन लेखेन 
उपनयासि । ॑ 


तत्र शुतिसमन्बयविषये एषा किम्बदन्ती यन्‌ न्यायदर्शनं नाम शुष्क- 
तकं परतुसुत्य विचारसरण्या पदार्थान्‌ व्रवस्थापयति, वेदान्तस्तु बेदमूलक- 
तकेणेति ! तन्न वस्तु सत्‌-भवणातपरस्यक्षाच्च श्रनुप्रवतंमाना ईशता श्रन्वीक्षा 
तया प्रव॑ते प्रान्वीक्षिकीति न्यायभाष्यग्युत्पादन-वि रोधात्‌ ! उदाजहुद्च 
स्यायाचार्याः प्रसङ्खतः भवणसम्बन्धं दशंयितुं धृतिस्मृती । धुतिस्मृतिभ्यां 
भरवणादनुप्रवतंमाने मननाटमके शास्त्रे श्रवरएसम्बन्धमात्रमुपयुज्यते न तु 
समेषां वाक्यानां तात्पर्यनिणंयः, तस्थ श्रवणेनैव क्रोडोकारात्‌ ! तत्र घति- 
सन्दर्भाणां न्धायमते योजनं नात्र लघुनि निबन्धे संभवतीति उपेक्ष्यत एव, 
तयापि न्यायदशंने भुतिस्मृत्योः समन्वयो नासंमव इति वंष्णववर्शनानि 
विलोकयतामालोचकानां माविदितम्‌ ! श्रद्ेत दर्शनस्य सर्वथा विर्ढानि 
देतप्रतिपादकानि धृति स्थाद्वेदपदसमन्वयाय नाम्नि कुत्रचित्‌ प्रक्रियायाञ्च 
कथमपि भाव्तं पारिभापिकञ्च श्रद्वेतपवं रक्षन्ति सम्प्रदायसम्पन्नया 
उपयुक्तसम्पत्या शुति-स्मृति-सुत्राणि व्याचक्षाणानि विशिष्टद्ेतादीनि 
वेष्णवदशंनानि यदि वैदिकानि; तदा न्पायाचार्यः प्रतिगदितास्तकककश- 
विचार-विशुदधा न्यायपदार्थाः के नाम सन्ति ये वेदिक्थानुक्ला न सिद्ध्येयुः 
माधवस्य दवैतदशनस्यापि प्रस्थानत्रयम्‌, जीवेऽवरयोर्जीवानाञ्च भेदो ब्रह्म 
सत्रपरतिपाद्य इति चिरातप्रसिद्धं दर्शनम्‌ \ धतिस्मरृतीतिहासपुराखानां का 
कथा ? न्यायसम्प्रदायसस्वे ब्रह्मसुत्रस्यापि म्यायमतानुसारि भाष्यं दृष्टमेव 
स्यात्‌ । 


साक्षिभरमावविचारः 


परन्तःकरखयिशिष्टं चंतन्यं भ्रमात्‌, च्च विशेषणस्य परिणामिनोऽन्तः- 
करणस्य परिवतंनेन परिवर्तते ! भवितव्यञ्द श्रनुभवित्ना ्रपरिवतंमानेन, 
्रन्यया स्मृतिकाले म्रनुभवितुरभावादनुसन्धःनं न स्यात । श्रतो विशेष्य 
विशेषं विदधतो धिशेषरणात्‌ प्रचाग्य श्रस्तःकरणमुपाधिमङ्गीकुवंन्ति । 
विलक्षण उपाधिः पदार्थान्तरादन्यो पाधिमतदच व्यावतंयन्नपि स्वोपहतं न 
विशेषणमिव स्वाविष्टं विदधाति ! अ्रतोऽन्तःकूरणेन भेदमाप्नुबदपि चंतन्यं 
साज्ञीति गीयते । यथा लोकिकविवादस्थलीयः सत्यव्रतः साक्षी न कथमप्यु- 
त्कोचादिना बिपरिवतंते पयति च सर्वां कूटयन्त्रणां तथा इदः"पि साक्षि 
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२०० विद्यात जयन्तीनिबन्धमाशायाः 


प्रत्तःकर शस्य परिणामादिविभेदान्‌ अनुसन्दवदपि न तदधीनं सत्‌ परिवतंते। 
एताहशी,. मन्याऽपि प्रक्रिया मतभेदेन वणित्ता विद्यते । इति वेदान्तप्रक्रिया । 


द्यत्र शान्वीक्षिकी-समीक्षकाः 


भरस्य भेदस्य शकरणान्न न्यायदशंनस्य न्य॒नता । श्रपि तु श्रात्म- 
स्वरूपमेवताहशं सवया परिवतंनविरोधि येनास्य श्रायर्यफतेैव नापतति । 
सत्यमनुभवित्‌ -स्मर््रारभिन्नत्वेन भाव्यम्‌ । घ्नन्यथा अन्येनान॒भ॒तस्य श्रन्येन 
स्मरणापत्तेः। परं नेयायियानामात्मा न कथ्मपि परिवतते। संयोगिना 
वस्त्रेण पृरष्येद संयोगिभिः शरीरेन्दरियमनोभिरनत्मिनः परिधर्तनम्‌ । एवं 
य एव घट श्रामपाके निक्षिप्यते स॒ एव परिपक्यः सन्नुदधियते, या एव 
शाटौ इवेता रञ्जनाय रञ्जकाय प्रदीयते सा एय पुना रक्ता ग्रादीयते, 
इति स्फुटमुपलम्माद्‌ गुणभेवेन द्ब्यभेदाभावथद्‌ ग॒रद्रवधमेदाभावाद्‌ 
गुगुणिनोः सर्वया मेदाङ्गोकारात्‌ न गुणानां भेदेनापि भ्रालनो भेद इति 
साक्षिकूटस्यादिभेदस्य नावश्यकता । 


वेदान्तिनस्तु संयोगिनां शरीरान्तःकरणादीनां गुणानाञ्च भेदेन 


संयोगिनो गुणिनश्च द्रव्यस्य चैतन्यस्य वा भेदमङ्कीकरवन्तीति विविधपरि- 
भाषारणामावहकता । ` 


_ एव तुलनातमकटष्टया भ्रालोचनायान्तु विशेषगणविशिष्ट श्राला 
विशेषगुणानां परिवतेनेन परिगते 1 इदन्त्ववयेवम्‌-हदं गतवि रेषन्रोधेन, 
विशिष्टस्य शृदाद भेदो नाङ्कोक्रियते, प्रतीत्याचचतिभ्रसङ्गभङ्खाय विशिष्टा. 
धिकरणतेव।तिरिवत मन्यते । तदा नावहयकताऽस्य । विशिष्टश्च प्रभाता 
विशेव्गुणपरिवतंनेन परिवतेतेति विदोषगुोपहित श्रात्मा साक्षी श्रपरि- 
तनात्‌ । विशेषगुणा उपहते शुदधेवा उत्पद्यन्ते न तु दिशिष्टे; स्वाचिकरण- 
ताया श्रसभवात्‌ । भतोऽनुसन्धानाद नानुपपत्तिः । 


म विशेवणोपधानार््या निम क्तः कूटस्थः कटवल्निधिकारात् । वस्तुतः 
सवदाऽपि कूटस्थो नेयायिफानामात्मा ग्रारम्भवादिभिस्तैः परिणामानङ्खी- 
कारेण ताहशविकारस्याऽसं भवात्‌ 1 


भाणः सपुक्ततया स एव जीवशब्देनापि व्यवह्कियते-इति बदन्ति । 


धदपि विदनये जयधीः' इति कारिकाशेन फतिपये उदयनाचायंस्यापि 


वेदान्तविद्यायामास्यां व्यवस्थापयन्ति तत्त न्यैरप् 
» तत्त॒ श्रन्यरपि कृतापनोदमिति न 
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प्रयममामे स्थाय-शास्तर : स्वतन्त्र तथा परिपू दशन २०१ 


एवं साक्षिभास्यत्वादिकमपि नापूर्वम्‌ भ्रावदयकोयज्च । श्रात्मानम्‌ 
प्रातनो योग्यविशेषगुणांइच विहायान्ये बाह्या विपयाः 1 वाष्यविषयप्रत्यकषे 
च न मनः स्वतन्त्रमपि तु वहिरिन्वरियाणि प्रपक्ष्य कारणम्‌ ! बाह्यं विषये 
हिरिन््रियासि संयुज्यन्ते इन्वियेदच मन इति परम्परया सम्बन्धः 1 श्रान्तर- 
विषयेस्तु साक्षादेव मनसः सम्बन्धात्‌ साक्षादेव "न बहिरिद्ियाणि श्रपेक्ष्यः 
भास्यम्‌-वहिरिन्द्रियाजन्यलौक्िकप्रत्यक्षविषयत्वं साक्षिभास्यत्वम्‌ । वेदा 
न्तिनस्तु मनस इन्द्रियत्वं न भन्यन्तेऽतः प्रभाणानधीनं प्रत्यक्षं साक्षिभास्य- 
मिति सुवते न्यायनये तु मनसोऽपीन्दरियत्वेन प्रमाणत्वमिति सालिभास्यः 
मपि प्रमाखमास्यमेव 1 इति 


गत्सत्यमत्र गुरुपादरजो विक्रीणं कीणं मदीयद यनीयधियोंऽथ दोपात्‌। 
दोपतञ [हंस ! चिद्या बिरजस्तुपेयं देयं विहाय पिव तत्‌ सुकरार्पितं ते ॥ 


प्क. - 1 - षि 


पटना सादित्यपत्र अप्रैल १६५८ ई० प्रथम अङ्क म भकाशित 


न्याय-शाघ्च : सख्वतन्त्र तथा परिपूणां दशन्‌ 


वैदिक दर्णनों के विचय मे एकः मत का प्रचारहोगयाहं कि दर्शनो की तीन 
भूमिया है । प्रथम भूमि मे न्याय, वै्ेपिक मीरः पूर्व-मीमांसा है, जो गात्मा को शरोर 
हम्दरिपादि ते भिन्न नित्य.चेवन बताती है, जिससे बाष्ट विष्यं से वैराग्य तथा अन्तदि 
का प्रसार होताहै। आतमा फो कर्ता तथा भोक्ता बताने से जीव जन्मान्तरोय 
मोगोपजीवी सि होता ह, उससे वैदिक कमंकाण्डों का निर्वाह ता है 1 किन्तु, भ्रात्मा 
के कतु त्व-भोवतृस्व को स्वाभाविक मानने घ ये दशन मो से दुर रह्‌ जाऽ दै, सकए 
दूसरी भूमिका मे सांस्य-ददान माता है । यह भी, स्निहित प्रकृति की नित्यता तथा 
पुख्प-बहृत्व से दैतमावना को दृढ रखता हुमा, मोचच-स्वष्प का सपर्ण नहीं कर पाता, 
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अतएव प्रधान दर्शन, शङ्कुर वेदास्त, तृतीय भूमिका मं उदित होता है, जो श्रुतिवाो 
त पूणं प्रतिपादित होता हुभा, भ्रात्मा को सत्‌-चित्‌-आनन्द भौर स्वप्रकाश सिद्ध करता 
है, प्रमाण-प्रतिपादन के लिए प्रसिद्ध न्याय-द्दन कौ प्रपेक्षा भ्रधिक गम्भीर प्रमाण 
मो्मासा में प्रविष्ट होता हं; क्योकि प्रत्यश्न का साक्षिप्रस्यक्ष, प्रमातुपरत्यच्च शइत्यारि 
विश्केपण यही करता ह, गौर दशमस्त्वमसि" इत्यादि के भ्रनुपार शान्द प्रत्यक 
ष्ूसीकीदेन है। 


दृसके विपरीत, दूरा मत वह ह, जिसक्रा प्रतिपादन दस केख में भमीष्ट है । 
इसके भ्रनुषार उपयुक्त रीति से दर्शनों का समन्वय या एकवाक्यता निष्फल है, तवा 
जो अम्य दशनो को गौण वनाकर दर्शनके प्रवारका विरोध कृरता ह । एक दर्शनवाद 
से मारत की प्रतिष्ठा नहो, बहि अप्रतिष्ठा है; अनेक दर्दानोपयोगो पदा्थ.विचाो षे 
प्ररिपूणं भारत का वहुदर्शनवाद हो भारतीय प्रतिष्ठा का संरक्षक है। वस्तुतः, इस तरह 
य समन्वय सम्भव नहं । शासो का उपक्रम-उपसंहार अत्यन्त भिन्न है-- म्मे 
पदार्थो को समानता तो दुर रहे, परस्पर मतो का खण्डन है; एक जगह जो तर्वज्ञान 
है" यह द्री जगह भिथ्याज्ञ'न है; इसलिए बङ्गा ्गोभाव दुतम हं । 


वेदान्त-दशंन क प्रतिष्ठा का कारण ६ कि दसवीं शतान्दो के वाद न्यायकी 
अपेद प्रमेप का अधिक विष्लेपण हुमा; कथक शिष्य्रशिष्यों तया मठ-मन्दिरों यरा 
सम्परदायिक प्रागरहु रहा, राजा-हाराजाभों, सेठ-साहकारो, तथा परिडतों द्वारा उपदेश, 
लेल, प्रकाशन, प्नोर प्रसारण को विशेष सुविधा मिती । साम्परदाथिकता से विचार 
सवात्य को कम वषर मिलना स्वामाविक है, इषलिए ये सुविषाए द्वनाम्वरो को 
नहीं भिन्ो । दसी कारण सांष्यदर्दान आज भी ठघुकाय ही है; वह्‌ नग्यदृष्टि, जो सार्हित्य 
पा धमशास्व तक पहृनी, सांश्य मे प्रर नहीं हुई । न्याय में जो काम पीछे हुम, 


विशेषत प्रमाण प्र दभा रोर उपमे भी विक्ञेपत्त अनुमान पर इसलिए वेदान्त के 


सामनं न्याय भपुण-सा भासित होने र्गा । 


किन्तु, सूदमर दष्ट से विधार करने पर प्रतीत होता है कि समो मारतीय ददन 
इसी भित्ति पर स्थित है, जिस प्र वाह्यप्ाध्यार्पिक व्यवस्थां के प्रासाद चभकते है 
तया पीछे भी नप्रकेगे । इन दर्णनों कौ लाला-प्रशालाए्‌ कितनी फैल सकती है, इसमे 
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सीमा नहीं है । जो विषय ग्रन्य मे छ्खि न गये हो, भ्रथवा विव्ैवित नहुएहोवेभी 
उषे है, उनका प्रकाशन बुद्धि-धम-साध्य भके ही हो । भाव यहं है कि जगत्‌ के खभी 
पदारयो की व्यवस्था, अपने भ्रपने सिद्धान्त के मरनुसार, समी भारतीय दर्शनों का लक्य 
है । सभी दशनो मे सवकी व्यवस्था है प्रायः यही दृष्टि वाच्छनौय ह 1 प्रायः प्रक्रिया 
भेद धै पदार्यो की व्यवस्था में लाघव.गौरव काही पर्यवसान होता हं, यह नहीं कि 
समे अमुक वस्तु नहीं हे । 

शाङ्कुर वेदान्त स्व-प्रकाश का भच्छा विवेचन तथा साधन करता है । प्रायः 
घमो दार्णनिको के स्व-प्रकाश को अपेच्वा इसका स्व-प्रकाश शुद्ध श्रदरेत-तत्व है । भर्य- 
भिज्ञा-दर्शन वेदान्ती के स्व-प्रकाश्च को जड कहता ह, अत्यन्तशुद्धता को जडत्वारोप 
का कारण बताता है, भौर भ्रपने रिव-तत्त्व को स्वप्रकाश वताता है, जो वेदान्ती के 
ब्रह्म की प्रपक्षा रंत का प्रतिपादन करता ह । भामतीकार वाचस्पति अहं-प्रतीति के 
तत्त्वां के प्रन्वेपण में "पृतीकुष्माण्डीङृत' छिखते हं, अर्यात्‌ सा हुमा कोहड़ा जैवे 
विक्षीणं हो जाता है, वैसे ही श्रह-प्रतीति के विश्लेपण मे तथ्यांश नहीं मिलता । दसी 
अह-विमशं का प्रत्यभिज्ञादर्णन मेँ बहुत बडा स्थान है । किन्तु, भ्रपनो-मपनी भरक्रियाभ्रो 
के भ्रनुसार दोनों की मान्यता नें स्वारस्य भव्य है 1 प्रक्रिया भेद, परिभाषा-मेद भौर 
मलिक अनुभूति इस विरोधाभास के मूक है । यही दशा न्याय कीभी ह । 

अतः भ्राचार्योँ द्वारा उपदिष्ट पदाथों के व्याख्याताओों की प्रणाली से, उसके 
समन्वय के भ्रनुसार, श्रविचारित पदार्थो का विवे गन फरना चादहिए्‌ । तव न्याय-दर्शन 
भ थोड़ी भी न्यूनता नहीं मालूम पडेगी, उसकी परिपूर्णता ही परदीप्त होगी । 

न्याय-दर्शन की वैदिकृता के विषय में ही ्रवाद देखिए : न्याय शास्त्र शुष्क तकं 
के भनुसार पदार्थ-भ्यवस्या करता है, वेद।न्त सर्वथा वैदिक वाक्यों का भनुसरण करता 
है; तकंमेंजाताभीषहै, तो वैदिक तकम ही; इत्यादि । मै दस लघु निवन्ध मे वेद 
वाक्यों का तार्पर्य-विवार तो नहीं कर रकता; हा, यह प्रवाद कितना भ्रामक ह, इसके 
लिपु क सामग्रिथो की सूचना-मात्र दे सकूगा 1 

प्रान्वीधि्ी स्याय-शास्व का प्रसिद्ध नामन्तर है, स्याय-माष्य के भ्रनुसार इसका 
बयुत्पत्ययं यह है : श्रवण ॒प्रौर प्रस्यक्ष के पीये श्रवृत्त होने श्राली विद्या ध्रान्वीद्धिकी 
कही जाती है । प्रत्यक्ष भ्रथव। शति-स्मृति दवारा प्रमित्त वस्तु का मननाटमक ईक्षण 


((-0. 1/८11114/5511॥1 8118811 \/8181185। 01661101. 01411260 0 66810011 





हः 
=, 
"न 


९२०४ विद्यावैजगन्तीनिबन्धमारायाः 


जान्वोधिकी विद्या का वरय है। इपसे स्फुट है ` तकं प्रत्यच्च तथा श्रुतिस्मृति से 
विरूढ नहीं किया जाता; यदि क्रिया जाय, तो वह्‌ न्याय-शास््र का तकं नहीं ह । केवल 
ग्रन्य को दृहाई हो नहीं कोई भी अनुमान प्रत्यक्ष बोर मागम से विशद नहीं होता, 
वत्कि बाघ-दोप से दूपित मान लिया जाताहै। फिर, युष्क तकंको वात हौ क्या । 
श्रवण-मनन मोर मिदिष्यासन साक्षात्कार के उपाय मने गवे है । ध.ति-वाक्यों का 
तालय-निर्णय करना रवण कदा जाता है, जो बरेदान्त-दर्शान का कायं है । इसे शारीरक 
भाष्य मानता है 1 उसके वाद, श्र त भ्रथं कतो दृढता के किए अनुमान द्वारा सिदिको 
मनन कहते है. जो आन्वीक्षिकी करती है । इससे स्पष्ट है कि श्रवणोपयोगी शास्त्र मे 
ही वेद.वाक्थो डा नमुद्धरण तथा व्यार्पान बपेधित्त है नकि मननमें। कटी-क्ी 
नैयायिक विन्‌ भी वेद-श्ास्मरों का उत्छेख करते है -श्रवण कौ सूचना देने कै दिए; 
किन्तु उनका बह प्रधान कायं नहीं ह । इससे यह भो स्पष्ट ह॑ कि वेदान्त के बाद न्याय 
का उपयोग है, उसे वेदान्त को पूर्वभूमिकरा बताना संगत नहीं है । वेदान्त में जो उप्‌ 


ज, जो ज 


निषद्‌ भौर गीता फे भाष्य से स्फुट वैदिकता माङूमर पडती है, वह्‌ दिष्य-वररिष्य-बान्न- 


दायिकत। का फल है। इस समय न्यायानुसारी उस तरह का भाष्य-निर्माण करना 
करिन नहं समस्लना चादिए । बदतनामधारी होने पर भी प्रायः द्रैतपरक वेष्एव 
साम्प्रदायिक माप्य के देखने से मालूम होगा करि न्यायानुषारी भाष्य प्रायः बना 
हभ है 1 कुखं शब्दो के परिवर्तन तथा संकलन से ग्रन्याकार-योजना-मात्र हौ अवशिष्ट ह । 
इ तना-कटना भो भसत्य नहीं समञ्चना चाहिए कि गौतम की शिष्यपरम्परा रहती, तो 
मौर म्यों को षया वात, ब्रह्मूत्र पर मी ग्यायानुसारी भाष्य उपलब्ध होता । 


कूटस्य शब्द, जो अधिक्रतर वेदान्त मे आता है, कटी कहीं नैयापिष द्वारा भी 


प्रयुक्त होता है । विचारने पर मालुम होगा फि यदि आल्पस्थरूप कूटस्य स्याय-सम्मत 
नहीं हो सकता, तो दूखरा कूटस्थ किषी समय भो नहीं होगा । मारम्भवाद के ग्रही 
भ्याय में परिणाम का प्रवेश नहीं, इषलिए घात्मा अपरिणामी है, सर्वथा नित्य होने घे 
उसमें परिवतन का भवधर नही; भ्रौर आत्मामं क्रिपा नदीं मानते, प्रतः विकार की 
सम्भावना शहा ? नित्य आत्मा मं अनित्य गुण यद्यपि माने नाते है, फिर मी उसघ 
विकार को सम्भावना नहीं; कर्पोङि गुण-गुणो का भेदवाई होने से भाता के गुण भाता 
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ते सर्वथा भिन्न ह, गुणों के परिवर्तन में भ्रात्मा का कोई स्पशं ही नहीं । भेद भी न्याय 
मंनित्यहै, जो भित्नहै, वे कमो प्रभेद हो नहीं पाते। 

वैदान्तियो ने नैयायिको के भआस्माके विकारित्व का जो प्रवाद चलाया, वह्‌ 
कु परगना मौर कुष्ठ न्याय का मिलाकर । उन्होने जहां न्याय का ्रनित्य गुणाद 
किया, बहा अपना गुण-गुणो का भभेदवाद जोड दिया । गुण-गुणी के भेदवाद से किसी 
तरह का विकार नैयायिको की आत्मा मेँ आ नहीं सकता । इस तरह यह स्पष्ट हं कि 
गुण-गुणी के भेदाभेदवाद में दर्शनों का विवाद है, न कि कूटस्य विकारित्व का । इसलिए 
स्याय-सिढान्त में भाटमा विकारी है, कूटस्य नहीं, यह समना पल्छवग्राहिता का फल 
है। किसी को गुभ-गुणौ का भेदवाद पसन्द नहीं प्राये सस न्याय दर्णन की न्युनता 
नहीं सिद्ध होती, जैसे अभेदवाद को न पन्द करने से वेदान्त कौ न्यूनता नहीं भमागित 
होती । मधिकांड लोक-व्यवहार न्यायानुसारी है । देलिए, ध्वेत साडी रेगने के किए 
रेगरेज को देते है, फिर रेगी हुई वही साडो ठेते है, या दुसरी ? यदि वदीकलेतेदह,तो 
मपने को गुण-गुणी का भेदवादी मारने; यदि दूरी केना चाहते है, तो परिवर्तन-प्रयुक्त 
कलह तथा दण्ड का भाग मो अपनाइए । यदि यह्‌ कहा जाय कि नैयायिका की भरारा 
गुण-धरमवारी होने घे घर्मा है, तया घमं के परिवर्तन से धर्मी का पिवत्तंन अवश्य- 
म्मावी है, अतः परिवक्तनश्षोल आत्मा कूटस्य नहीं हो सकती, यादि, तो, यह्‌ 
परिवर्तन का आरोप भौ स्याय सिद्धास्त को नहीं सममे के कारण ह । घमं भ्रोर धर्मी 
मे सर्वथा मेद स्थाय का सिङधान्त है । ोक में भौ घटवाला घट नहीं ब्यवहूत होता, तव 
अपन से सर्वथा भिन्न धर्मो का परिषर्तन स्वय धर्मी को कंसे परिवत्तित कर सकता है? 
दूसरे बे परिवर्तन भौर विकार ते दूसरा कैसे १पिवित्त ओर विकारी ह्‌। सकता है? 
वेदान्तो भो लोक.ब्यवहार के अनुरोध से धर्म-घमियों भ जनों के स्याद्वाद के समान 
कयश्चित्‌ मेद मोर कथित्‌ अभेद का समावेश करते है, मर कटिनाई भरते पर भ्रमेद 
को वास्तविक तथा मेद क। मायक कहकर विश्राम लेते ह । भवटित-चटनाः पटीयत्ती 
माया की दुहाई पर तो विचार का भवसरही नदीं मता; हिन्त न्याय-दशन के भ्रनुखार 
भेदाभेद का सर्वया विरोष है, एवा कहीं मी मावे नहीं, यदी समश्ञना चाहिए । 

भ्रसङ्ग-- सांख्य-दंन मे पुरप स्वयं असङ्ग ह । परस्यर विवेकाग्रह्‌ से अस्तः- 
करण बुदि मे भासक्त हाता हे । विवेका ग्रह का अयं साधारणतः नेद का बन्नान, भर्थात्‌ 
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२०६ विद्यार्वजयन्तीनिवन्धमाङायः 


स्वाभाविकः भेद फोन समभना ह । वृद्धि में भासक्त होना, ्र्थात्‌ बुद्धिदा सङ्क पृर्प 
मं भना ह, दोनों में परस्पर मेद नहीं मालूम होनेसे दोनोंका धर्म दोनोंमें भाषि 
होत, है, तथा उसके अनुसार अगे के कायं भी होते ह । स्वतः असङ्खं पुश्प में वुद्धि 
का सङ्ग, प्रात्‌ रागादि, कत्तु त्व भोक्तत्व, घर्मावर्मादि पमी माते है; इ्सच्िए पुर्प 
जसङ्खं कर्ता तथा सभो अनयं का पात्र वनताहै। स्वतः पुरुपके ये घर्म नहींहै, 
एसक्िए्‌ स्वाभाविक नही है; किन्तु वुद्धि के सङ्गते भये हृए मागन्तुक है । पुर भें 
भासते हुए इन धर्मा की प्रागन्तुकता या कृतरिमता भी विलक्षण है; करयोकि विवेकाग्रह्‌ के 
भनादि होने ते ये समो मनादि है, मन्य ्रयुक्त है, स्वाभाविक नहीं । 

वेदान्तियों के यहां भो प्रायः यही वातत है। शुद्ध चैतन्थ का अन्तःकरण मे 
अध्यास होता है । सङ्खं, राग, षर्माषर्म, कतु त्र-मोक्तुखादि अम्तःकरण के ही धर्म हं । 
साख्य के भिवेकाग्रह के स्यान पर वेदान्ती को भविद्या है, जो उसका काम करती है । 
विवेकग्रह स्वतन्भ अनादि नहीं माना जाता, किन्तु एक व्यक्ति के वाद दूभरे व्यक्ति कौ 
उत्पत्ति होती है, इससे उक्षकी धारा चतो रहती है । इषो दृष्टि से विवेकाग्रह को 
अनादि कहते ह । अविद्या भी भ्रनादि है । यद्यपि अविद्या एक विलक्षण वस्तु मानी 
गई है, फिर भी विवे फग्रह, प्रज्ञान, मिथ्याज्ञान, इत्यादि शब्धो से उ््रवहार मो उकं 
मार्गं पर ही समर्मना वादिए । दोनों को एक समक्षना--मरत्तःकरण के धर्मो को चैतन्य 
मे खममना, चैतन्य के धर्मां को अस्तःकरणा म समन्लना, इत्यादि को श्रध्ास कहते हं । 
दष तरह जीवात्मा मे सङ्खादि प्रन्तःकरण॒ के अध्यापुत प्रयुक्त है, स्वमावतः नहीं । 
सनगं कौ व्याख्या राग, वासना, पाप-पुणय, इःयादि करई तरह पे होती हं। 

्सो प्रकार, नैयायिको को नित्य अविकारी कूटस्थं आत्मा ह । अव उशकी 
वङ्ग या मध्गताकी परीच्चा करे । जीवात्माके प्रायः सभी गुण अनित्य ह । य 
अनित्य होने से, गिनी कारणों से, उतपन्न होते ह भौर विनाशो है । तव, ये स्वामाविक 
कते हो सकते है ? वस्तुपरो का स्वभाव वही कहा जाता ह जा परि्वत्तिति न हो । जो 
कमी कभी हो, उको भ्रागन्तुक या एृवरिभ कहते है, स्वाभाविक नहीं । इसलिए, 
जीवात्मा के रागादि गुण, जो बङ्खं शब्द से भ्यवहूत होते है, मुक्ति भौर सुति में नहो 
होते । भ्रतः, वे प्रागन्तुक है, स्वाभाविक नी । ठव नैयायिक्रों कौ अत्मा स्वतः असर्ग 
ह, यह्‌ षमखगा वास्तविक हं । पृङ्ग या रागादि गुणों का कारण चरीर.दन्धिपादि का 
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सम्बन्ध है, जो भ्रवाह रूप से भ्रनादि है; मुक्ति की भ्रवस्था में इसका सम्बन्ध छूट जाने से 
यह्‌ शुद्ध प्रात्मस्वसूप प्रतिमासित होता ह । 


क त १ 1 7 


` इतना भ्रन्तर भ्रवश्य है कि वेदान्तियों के जीवात्मा में जो रागादि गुण भासते 
| है, वे मिय्याज्ञान-प्युक्त ह, मिथ्या है 1 नैयायिकोंके हांजो रागादि गुणहँणवे 
कारणो घे पैदा होते ह, मिथ्या नहीं ह; फिरमीये बन्तर स्वाभाविक्ता नहींला 
सकते । वेदान्तियों का मिथ्या भी लोकसिद्ध नहीं ह । जो जन्म-जन्मान्तर तक्र रहते 
है, अनेक ग्यावहारिक कायं करते है, उन्हें भी मिथ्या कहा जाता हं । 


कत्तं त्व-भोक्तृत्व--इसी तरह म्याय-सिदधान्त के अनुघखार जीवात्मा का 
कतु लभोतूल भी स्वाभाविक नहीं है । कत्तुत्व कृति, अर्थात्‌ यतन का नाम ह" 
मोकतृस्व सुद.दुःख या सुखदुःख के साक्नात्कार का नाम है। ये नित्य जोवात्मा के 
अनित्य गुण द; प्रलय, सुयुपि बौर मक्त परं नहीं होते; श रीर-इन्दरियादि के विलक्षण 
सम्बन्ध से वैदा होते है; वैसा सम्बन्ध न रहने पर नहीं रहते । यद्यपि यह्‌ शरीरादि 
सम्बन्ध, जो कतत स्व-मोक्तृत्व का मुल है, परिवर्तनणं छ है, तथापि प्रवराह-र्प से 
अनादि है । ये कतृत्व-भोक्तृत्व बहुत परिवर्तनशोल दै, इन्दं आशुविनाशी, चणम चुर 
कहा गया है । इस तरह नित्य कूटस्य जोवाह्मा का क्षणम गुर कतु रव-भोकतूस्व.स्व माव 
नहीं हो सकता, इसलिये नैयायिको की मात्मा स्वभावतः भरकर्ता, भ्रभोक्ता है, यह्‌ 
पिढान्त है । यह केवल मेरा कथन नहीं है । कतु त्व-मोकतृत्व-स्वभाव मानना ही म 
है । जबतक परात्मा नित्य कहौ गई है, गुण ॒भ्रनित्य के गये है" कत्तु स्व-मोकतूस्व- 
स्वभाव नहीं हो सकता । नित्य फा नित्य हौ स्वमाव है, अनित्य का अनित्य ही । 
तवतक पहले कूटस्य विचार मे के गये गुण गुणी के मेदवाद तथा धर्म-घर्मी के मेदवाद 
का प्रनुसन्धान कर छेना चादिए, प्रन्यया क्षणन त्र कत्तु त्वादि गुण दारा भ्रटमविङृति 
भासने खगेगो । तात्य यह हृभा कि अनित्य कर्तूत्वादि गुण गुणी भ्रात्मा से सर्वथा 
भिन्न है, इसलिए भ्रारमा की कूटस्यता मे बाधा नहीं पटुचाते । 

भ्रात्मा सच्चिदानन्द हि: सत्‌~ वेदान्तियों के यहां कालतरयावाच्य का 
नाम सत्‌ कहा गया ह । नैयायिको के खत्‌ का लक्षण दूरा है । उसका उल्तेख यहां 
नहं कर्गा; बयो वेदान्ता के साय तुखना मं जहां तक उनकी परिमापा का 
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उपयोग हो सके, म्रच्छा 2 । मूत, भविष्र भौर वत्त मान तोनों कण्लों में जिसका मभाव 
मादन न पड़े, वह्‌ कालश्रावष्य सर्‌ है। इसके अनुप्रार नैपयिकों रो अश्परा सुत्‌ 
है । मात्मा नित्य है, इसलिए उक्षका अमाव हो हौ नहीं सकता । कथद्चित्‌ किस तरह्‌ 
का मभाव कोई मान भी के, तो उते अवगत फौन करेगा? सभी भ्रमावोंको भात्मा 
अवगत करती ह । भ्रात्मा के प्रभाव को कौन प्रवगत करेगा ? जवतक आत्मा, 
तवतक उषका प्रभाव नहीं; जद आत्मा नहो, तव अमाव का अवगत करनेवाला नहीं । 


दसक्िए, परात्मा के अमाव को अवगत नही क्रिया जा सकता । जो अवगत नहींहो , 
सकता, वह्‌ ६, एषा नहीं कह सकते । अतः, आता का अमाव नहीं है. प्रयवा कहं , 


प्रवगत नहीं हो सकता, दखिण भ्राट्मा सत्‌ है । यद्यपि "वह नहीं है", ग्वैत्र नही है, 
“मेत्र नही हैः इत्यादि प्रतीति से दूसरे का अभाव दूसरे को अवगत होता है, तथापि एकं 
दूरे की प्रात्मा नहीं है, स्वयं ही भ्रपनी आत्मा ह, मपने हो अपना प्रभाव नहीं समन 
सकता । "म नहीं ह", एेषी प्रतीति कितो को नहीं होती, श्धलिए आरमश्प से आत्मा 
का भ्रमाव नहीं सिद होता, म्रतः भामा सत्‌ ह । 


चित्‌- चैतन्य, चेतन, स्वप्रकाश इत्यादि चित्‌ की व्याख्या है। सांस, 
वेदान्त -दर्शन मे चैतन्य भौर चेतन एक ही चीज दहै । उनके यह ज्ञानस्वरूप आत्मा 


है । उसो को चेतन अथवा चतन्य कहा जा सकता है । सांख्य में वुद्धि, उपरब्धि, ज्ञान ` 


"^+ भि + 


भौर चैतन्य भिन्न वस्तुए्‌ है । उका स्फुटोकरण यहां नहीं करिया जाना । तैयायिको के 


यहाँ ये जारो शब्द पर्याय है । चैतन्य ज्ञान को कहते ह । बेतन-ज्ञानवाखो भ्राता दही 
है, भौर व जड़ है । इव प्रषङ्ग मे वेदान्ती न्याय को मात्माको जड कद दैतेदै, 
भोर सराय हो साय यह उपभादन करते दै रि प्रलय, सुपुत्ति भौर मक्तिमे ज्ञान नही 
रहता । इस जटत्व प्रवाद की योड़ा प्राका करे । यह्‌ प्रवाद ज्ञान को चेतन मानकर 
हया ज्ञानवान्‌ कां? तवतो नैयापिकों की मात्मा कमी ज्ञानस्वरूप नहीं ह, भतः 
सवदा जडस्वल्प हु; प्रज्य, सुपुति भ्रादि परवस्थाएे वताने कौ वथा जरूरत ? श्नः 
स्वरूप चेतन मानने प्र॒ अवस्थो को फोई आवश्यक नहीं । यदि ज्ञानवान्‌ को 
चेतनः माने, तो अवस्वाभरों का उदाहूरण सार्थक होया; क्योकि ओर समयं ज्ञानवान्‌ 
सात्मा चेतन हो सकती है; चिन्तु प्रशपादि गवस्थामों भ, ज्ञान न रहने से, अत्मा 
ज्ञानवान्‌ नहीं है, इधरकिए जड ह । यदि टिए रि लोक ह, जानवान्‌ फा हौ चेतनं 
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मानकर जड दवताया गया, तव तो वेदान्तियों को ज्ञानस्वरूप प्रात्मा कमी ज्ञानवान्‌ 
नही, सर्वदा जड ह । इसलिए, परकोय खण्डन से कक्षो के सिद्धान्त को नहीं मान 
वैठना चाहिए । 

तैथायिक्र की आमा सदा चेतन है, किसी भी प्रवस्था में जड नह, अतएव 
ैयायिक ग्रन्थो मे गात्मा को जड नहीं लिखा गया ह । यदि भस्मा जड होती, वो 
नैयायिक तिखते क्यों नहीं; इसशिए जड अजड में दर्शनों का विरोध नहीं है, बल्कि 


, उसकी परिभाषा के विपय मे ह । वेदान्ती ज्ञान को चेतन कहते है, ज्ञानख्प ही आत्मा 


मानते है, इसलिए ध्रपनी भ्रात्मा षो चेतन कृदते ह । उनके यहां ज्ञानभिन्न समी जड 
है । नैयायिक ज्ञान को चेतन नहीं कहते, किन्तु चैतन्य कटते द । ज्ञानवाले को, ज्ञन 
जिषे पैदा हो सकता हो, हुमा हो, उसे चेतन फहते है । उदयनाचा्यं की लक्षणावली 
पुस्तक के अनुसार जान का अत्यन्ताभाव जिसमे न हो, उप्र चेतन कहते ह । जिसमे 
-ज्ञान हो, या पैदा होनेवाखा हो, प्रथवा कमो पैदा हुम्रा हो, उमे अत्यन्ताभाव नहीं 
रहता, एषा उनका [सद्धान्त ह । ष्वंसभ्रारमाव के धिकरण मे म्रत्यन्तामाव नहीं रहता, 
एषा उनका िडान्त का जाता है, चसौ सुचना मुक्तावली के अभावप्रकरण मे 
बाई ह । प्रलय भ्रौर सुपुसि में छ ज्ञान पहले उत्पन्न हो गये है, कष होनेवाञे है । 
मुक्ति मे ज्ञान पीठे नदीं पैदा होनेवले है, पहले पैदा हो चुके है । इसलिए, क्षी मी 
मवस्वा मे प्राता ज्ञानात्यन्ताभाववाखी नहीं है, इसलिए संदा चेतन ह । नैयायिक कौ 
ज्ञान-मिन्न आनाधय मात्मा वेदान्त फी परिभाषा से जड ह भौर वेदान्त कौ क्रनरहित 
नानस्वरूप आत्मा न्याय को परिभाषा से जड है | 
स्व.प्रकाश- ज्ञान स्वयंप्रकाश ह । ज्ञानस्वरूप आत्मा मी स्वयंप्रकाश है । 
वेदान्त करा स्व-प्रकाश-निरूपण बहुत सूम है ! उसमें नब्यल्थाय की भाषा की विशेष 
भरावरर्यकता पड़ जाधी ह । उसका उल्लेल यहां बहुन कठिन होभा । प्रतः; साधारण 
रोति ते कुठ परिचय कराने का प्रयास करता हृं । 
जो दूरी वस्तु का प्रकाश्च हो, तथा उका कोई प्रकाश न हो, वह्‌ स्वप्रकाश 
षहा जाता ह । चैते प्रदीप दूसरों का प्रकाश है, तथा उसके छिए भरकाश्ान्तर की जरूरत 
नही; वैते ही ज्ञान वस्तु का भका है, ज्ञान का दुसरा को भकार नदीं । प्रदीप्-दष्ान्त 
१४ 
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से ज्ञान के स्व-प्रकाश में कु प्रन्तर भी समना चाहिए । भ्रदीप प्रकाखक कहा जाता 
है । उसमें अकाश भ्रौर प्रकाशक दो चीजें माखूम पड्तीहं1 ज्ञानमेंएेषानहींहै। | 
बह प्रकाश ही है, प्रकाशक नहीं । दूसरे, यह्‌ भी है कि प्रदीप का प्रकाश-व्यवहार से, | 
भ्रमा-किरण भादि दूषरे से जन्य, अधीन, आधित भ्रकाण मालूम पडता है । ज्ञान वैषा ` 
नहीं है । बह किषी प्रकाशक से जन्य, मघोन या गाधित नहीं, वहं स्वयं नित्य स्वत | 
है । तीसरे, यह्‌ मी कि यद्यपि प्रदीप के किए दूसरे प्रकाश की जरूरत नहीं है, फिर भी 
नेव्र-पकाण फे विना वह व्यथं है । नेत्र भी मनके विना व्यथं है, अर्थात्‌ प्रदीप-परकष | 
मी नेत्रपकाशच, मनःप्रकाण की प्रेक्षा रलता है, किन्तु ज्ञान किसी प्रकालःन्तर र । 
बपेक्षा नहीं करता, वह्‌ ठेसा स्वप्रकाश ई । ज्ञान का कोर दूरा प्रका्क मी नहीं है। ' 
इसके किए शास्र मे प्रसिद है- 


=> ~~ 9 > क 


शन तत्र सूर्यो भाति न चन्द्रतारका नेमा विद्युतो भान्ति कुतोऽयमग्निः । 
तमेव मान्तमनुमाति सवं तस्य भाषा सर्वमिदं विभाति ॥' 


ए १ प 


मात्मप्रका-स्यल पर बआत्मप्रकाश के विना लोकप्रसिद्ध वड़े काशक, मू ¦ 
चन्दर, तारा मौर विधयुत्‌, प्रका नहीं र पाते, तो यह अग्नि कसे प्रकाश कर सक्त | 
है ? प्रकाशमान उस प्रकाश के पीये ये सब्र प्रकाश करते है, उसी प्राहम-प्रकाश ते एषी! 
चीजें प्रकाशित होती है, यहो इका साधारण आशय है । यह केवल शास्त्रीय ही नै । 
वैशानिक तथ्य भी है । यह्‌ ठोक है कि सूं, चन्द्र भादि वड़े-वद़े तेज प्रकाशक है, ठेर , 
नेतके विनापे सभी व्यथं है; इसलिए नेत्रे कामये नहीं कर पाते; कयि | 
बन्पकार मे भो कु देद ह लेता द, इख तरह या सूर्यादि को भक्षा नेव । 
को वड़ा माने, तो बाह्य प्रकाश की भ्पेदा अच्य।त्म-प्रकाश की मुख्यता आ गई । (^ 
बाद भी सदम विचार कर, तो भौर मो भगे वद्‌ सकते ह । मस्तिष्क के अन्य पिभ 
म मासक्त या अलख होने पर, सामने पड़ हई मौ बीज दोख नहं पड़ती । इते 2 ¦ 
हमा फि मस्तिष्क के विना भख काम नहं करतीं, प्रर आंखो के विना मी मरस्िण 
कुठ प्रकाश कर ही लेता है । इसचिए, बालों तथा भौर इन्द्रियों से मस्तिष्क व| 
प्रकार हमरा । फिर भी, मस्तिष्क का परिवर्तन, विकार भ्रौर आलस्य आदि हमं अप्व 
मालूम होता है । परिवत्तनशीक प्रकाश परिवत्तनां फा भनुसन्धान नहीं कर सक्ता! 
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स्वयं विकारी विकार को नहीं सम सकता । वित, अविकत दोनों मवस्याभ्रों को 
जो देखने वार! एक होगा, वही विकार को सगक्ष सकेगा । भरतः, नित्य कूटस्व एक 
प्रका्ञ मानना पड़ेगा । उसे चेतन-प्रकाश या प्रात्म-प्रकाश कहते हँ । 


इष तरह का चेतन उपनिषदों मे आया ह, उक्षका स्वश्रकाश में तात्पयं है । 
स्याथ-दरशन में एषा स्व.प्रकाशच न मानने से न्यूनता हं । कहीं-कहीं न्याय-ग्रन्यों मे ज्ञान 
के लिए लिखा भी रहता ह श वहु स्व-प्रकाश में प्रमाण नहीं हे । 

निष्कर्पं यहु कि न्याय-दर्णन भी वैदिक है, भ्‌ ति-समन्वय भी उका क्त्य 
है । न्यायगरन्थो मे कही कहीं उपनिषदों का समन्वय मी मिलता हँ । कुछ न भी भिता 
हो, तो षिदधान्तानुार समन्वय कर केना चाहिए । न्याय-गरन्यों मे स्व-परकाशकाजो 
निषेष आया है, वह दूसरे विचार से । नैयायिक निविषयक ज्ञान नहीं मानते, भर्यात्‌ 
उनके अनुसार ज्ञान होने पर, किसका ज्ञान है, यश विषय भी माद्म होना चादिए । 
ज्ञान है, भरर फिसो विषय का ज्ञान नहीं है, रेशा नििपयक ज्ञान वे नहीं मानते । 
पर्वोक्तं रीति से मस्तिष्क के वाद परिवत्तन या विकारो का अनुसन्धान करने क लिए 
नित्य स्थिर कूटस्य की आवद्यकता यताई गई ह । न्याय की नित्य कूटस्य मारमा ही 
परिवर्तन भौर विकारो का भनुसन्धाता है, वही चेतन-पकाश सर्वोपरि भ्रकाश है 1 


जो दूसरा भरनुभव, स्व-्रकाश में, वेदान्ती बताने है, उसके अनुसार भी न्याय 
शी आत्मा स्व-पकादा चेतन सिद्ध हो जाती है, जैसे जड ओर चेतन दो तरह की वस्तु 
है; जड पर.प्रकाश्य है, भ्रकाशच के साय सम्बन्ध होने पर ही बह माठूम पड़गा, प्रकाश 
के साय सम्बन्ध न होने पर विद्यभान भी जड माद्र नहीं होगा, प्रकाशित नहीं हो 
सकेगा । भरप्रकाशित या भ्रावृतत रहने पर यह्‌ नहीं है, एषा भम हो सकेगा; भयवा हं 
या नहीं, एसे संशय का पात्र भी हो सकेगा । जो स्व-प्रकाशच है, उसको तो किसी दूरे 
परकश की अवेक्षा नहीं है; इसिए्‌, स्व-प्रकाश वस्तु सर्वदा एकरस प्रकाशमान रहेगी; 
तः, उघको श्रम भौर संशय नहीं छ सकंगे । चिप हुईं॑चीज में “यह नहीं है' एषा 
श्रमया "हैया नही! रेशा संशय हो सकता है । जो प्रकाशमान है, उसमें नदीं है" एेषा 
भरम प्रयवा है या नदी" रसा संशय कैसे हो सकता हं ? इससे सिदध हभा कि जिसका 
भम-संलय कभी नहीं होता, वह स्व-परकाश्च दै, एेषी चीज भात्मा ह । “म वीं ह" यह 
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भ्रम भौर भ हूं कि नही" एेसा संशय किसी को फिसी समय नहीं होता, इसलिए प्रास्मा 
स्व-प्रकाश चित्‌ ह । एेसा वेदान्तियों का प्रतिपादन है। | 
इस पर नैयायिको का कहना हं --'टोक है, जैसे भ्रात्मा के विपय में वेदान्तियो 
को जम-संदाय नहीं होता, उसी तरह नैयायिको को मी नहीं होता; इषलिषए ओ | 
वेदान्तिरयो की भामा स्व-प्रकाश है; वैसे ही नैयायिकं कौ भी! एेसा तो नहींदेवा ¦ 
जाता कं जो वेदान्त पदे, उसको शं नहीं हुं" या श्वैहू कि नही एेसाज्ञानन हो, ओर । 
जो स्याय पदे, उते हो । यह तो साधारण वात है कि करिसीकोमी वैसा भ्रम-संशय 
नहीं होता 1 खवकी भ्रात्मा इस रीति से स्वप्रकाश है, सलिए एते स्व.प्रकाशप 
द्यनों का विवाद नहीं । एता स्व-प्रकाश नैयायिक को भी इष्ट है । 
विवाद का विषय यह है कि वेदान्तो स्व-प्रकाशा का लक्षण भरवेद्यत्व.घविि 
भवेय प्रज्ञेय विशेषण से युक्तं वताते है, पर्थात्‌ स्व-प्रकाख वस्तु किसी भी ज्ञान का विप 
नहीं है; नैयायिका को बर्मा ज्ञान का विपय है। यह्‌ विवाद मो वहत सदम है। 
वेदान्ती भी स्व-भकाश्च को घन्तःकरण॒ कौ वृत्ति का विपय मानते है, न्याय में वृति ¦ 
भौर ज्ञान दो चीजें है ही नहीं । इस तरह, स्व-प्रकाश को परिमापा भं म्रन्तर अवद्य 
है, किन्तु स्वप्रकाश का साघन-्रकार गौर आत्मा स्व-परकाद्च है, इसमें विवाद नहीं । , 
इससे एक वात रौर खमभनी चाहिए कि पूर्वोक्त स्व-प्रफारा का धिदि- 
म्मा को स्व-परकाश सिद्ध करता है, किन्तु मात्मा ज्ञानस्वरूप है या ज्ञानाधय है 
घे वह उदासीन रहता है । चाहे भ्रात्मा का जो स्वरूप हो, किन्तु वह स्व-प्काद ह । 
इतना ही षिद्ध करता है । | 
न्याय्यो मं स्व-परकाश्ष-ग्यवहार का उल्ले दहे, तो प्रायः नहं मिलेगा । 
जन्तु, -भविदिते प्रमाणाभावः", भरतयक्च नही, मालुम नहीं, भरर है, इसमें प्रमाण नही, 
एषा उन्ेख मिलेगा । वह मी दुःखसुख ज्ञान शौर भ्रातमा के विषय से सम्बद्ध होत , 
है । माव यह्‌ है कि ये विपय यदि रदेग, तो इनका प्रत्यक्ष होगा हौ, इसलिए ये मापूर् | 
न पड़ ओर रहं, एषा नहीं होता । कारण कि आत्मा भौर सुख दुखादि योग्य गुणो र| 
भ्यव के किए बहिरिन्द्रिय या बाह्य उपकरणों कौ घरावश्यकता नहीं पडती, केष 
सदा सन्निहित मन से हौ प्रस्यक्ष हौ सकता है । आतमा तो हमेशचा रहने बार दै 
किन्तु सुखदुःखादि जैसे आत्मा में उत्पन्न होते है, वैसे ही उनफा प्रत्यक्ष हो जाता है । 


[क १ क 7 1 त 
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प्रथमभागे न्याय-शास्व : स्वतन्त्र तथा परिपूणं दर्शन ९११ 


इस प्रतिपादन में भ्राटमा के विपय में कुछ अन्तर पड़गा । बादमा सदा धिर 
है, किन्तु उसका निरन्तर प्रत्यक्ष नहीं होता । उसका स्वमाव हं कि ज्ञान इच्छादि 
विशेष गुणों के होने प्र ही उसका भ्रतक्ष होता दै, तव तो ज्ञान भ्रादि विशेष गुणों फे 
न रहने पर भ्रात्मा फा प्रव्यच्च नदीं होगा, फिर तो प्रत्यक्ष का व्यभिचार हो गया। 
तव मात्मा स्व-प्रकाशच कंसे हो सक्ती ह ? 


इसका उत्तर कृ विशेष घ्यान देने पर मालूम पड़ेगा 1 वेदान्तियों का अनुभव हँ किं 
जिस धिपय का है नहीं" एेषा नम नही तथा "ह या नहीं" एेषा संशय नहीं । वह स्वप्रकाश 
है। यह्‌ भरम-संश्य भी आत्मा का विशेष गुण ह, गात्मा में ही होगा; जव यह होगा, तव 
इसके सम्बन्ध से धात्मा का प्रत्यक्ष मी हो जायगा । जव आत्मा का भ्रत्य होगा, 
तव भरं नहीं हू, "म हं या नहीं" इयादि भ्रम-संशय नहीं रहेगा । निष्कं यह्‌ हुमा कि 
पूर्वोक्त भ्रम-संश्य आत्म-प्रत्यक्ष को सामग्री ई । ब्नात्म-परत्यक्ष कौ सामग्री पूर्वोक्त 
भ्रम-संशय का विरोधो है, इसलिए पूर्वोक्तं भ्रम-संय आत्मा में कदापि नहीं हो 
सकता । भ्रतः, वेदान्ती फो वात्मा मे जिस तरह स्व-प्रकाशत्व-सिद्धि है, उस तरह 


नैयायिक भी भात्मा के विषय में निर्वाधं है । 


भ्रानन्द -वेदान्तियो के यहां दो तरह के आनन्द माने जाते है--एक, लोक. 
ग्यवहारपिद्ध, जो “भं सुखी' इत्यादि में भ्राता ह । वह्‌ उत्पाद-विनाशी हं भ्रौर प्रायः 
विषयसम्पकं से होता है, भौर अन्तःकरण का धर्मं द । दर्रा भ्रात्म-ख्प भानन्द ह" 
जो अविदयावश्च संसारावस्था म तिरोहित रहता है, गौर भविद्या का नाश होने पर 
मोक्षावस्था भं प्रकट होता है । इस भा्मानन्द की सिदध पञ्चदशी में इस रकार की 
गई है-- 
“यमात्मा परानन्दः परप्रेमास्पदं यतः । 
मा न भूवं हि भूयासमिति प्रेमाहमनीरयते ॥' 
गह्‌ चिद्‌ धामा परमानन्द है; क्योकि परम प्रेम का पात्रह। जो सर्वातिशय 
प्रोति का पात्र होगा, बह परमानन्द है; जो परभानन्द नहीं है, वह परम प्रीति का 
पात्र मी नहीं है; जैवे, सांसारिक सुख-साषन । यह परम प्रेम का विपण नहीं है; 
वयोकि यह कभी दु.खद भी होवा है । जिषे कमी द्वेष नहो, रागहीहो, वह्‌ प्रम 


((-0. /८111104/5511॥1 81188 \/8181185। (01661101. 01411260 0 66810011 


२१४ विद्यार्वेजयन्तीनिवन्धमाचायाः | 
| 
। 


प्रिय कहा जाता ह । लौकिक साधन परमप्रिय नहीं हैः क्योकि उनमें दवे भी होता ई। 
जो दुःख से मिधित नहीं है, उसो सुख मेँ कभी द्वेष नहीं होता, सर्वदा राग ही रहा 
है; इषिए सुख ही परमप्रिय है । सुख की तरह भ्रात्मामें भी कभी भ्न होऊ एष | 
देप नीं होता तथा होड ही" रेषा राग सर्वदा होता है, इसक्िए भार्मा परमपि । 
होने षे परमानन्द है, किसी को “यै नहीं होढ' एषा गपने में द्वेष नहीं होता । भं दु । 
न होढ इत्यादि द्वेष केवल बात्मविपयक नहीं है, किन्तु दुःखविषयक है ! जो को । 
भ्पने जीवः से द्वेष करता है, उसका द्वेष भो कवर बआत्मविपयक नहीं है बपित्‌| 
दुःखित जीवनविपयक हं 1 अपने जीवनस द्वेष है, मपनेपन से नही । इसी तरह | 
"म होऊं" यह राग आत्मविपयक, दै, इसलिए परमानन्द है । एक आनन्द ही एषा है 
जिसे द्वेष नही होता, केवल राग ही होता है । सुख-साधन भी एेसा नही है । साषं 
भँ कष्ट का भ्रनुभव होने से द्वेष हो जाता है। सुख-सावनमें द्वेष न होता, तो सवी 
लोग सुल-साधनों का ही भरनुष्ठान करते, कोई छोडता नहीं । किन्तु, साघन मे कष्ट 
जाने खे द्रप हो जाता है, ्सल्यि वे भी खभौ शुख-साषन नही' कर पाते । भिषक । 
सुख-छालसा परवल है, जो परिणाम-मुख को भ्रधिक महत्व देता है, कटो को गोष 
समश्चता है, वहो सुख-साधन में प्रवृत्त हो जाता है । इपलिए, सुल ही एक चीज है । 
जिसमे द्वेष नही होता, राग हौ होता है । इषो तरह, भ्रात्मा में देष नही होता, रा | 
ही होता हं । इसङ्ए, प्रारमा सुख है । व्यावहारिक सुख बौर मरात्म-सुख में 1 
साम्य है कि दोनों देष के विषय नहो, राग के विषय है । अन्तर यह्‌ हं कि व्यावहारिक | 
सुल अनित्य गौर किसी साधन से पैदा होनेवाला ह, मआत्मसुल्र आत्मा की तरह निर 
भरर किसी से न पैदा होनेवाला हे, न उका कोई साधन है । मोक्ष के साषन उष 
प्राकट्य के साधन है; वेदा करनेवाले नही ह । 








यदि यह कहा जाय कि पूर्वोक्त रोति से आमा सुख-रूप मे हो, परमसुखं ५। 
परमानन्द क्यो माना जाय, तो दस पर मनन करने के लिए तस्वदीप पञ्चदशी की 
दूषरी कारिका है- 

(ततप्रमात्मार्थमन्यत्र॒तैवमन्यार्थमाठ्मनि । । 
भतस्तत्परमं तेन परमानन्दतात्मनः ॥° | 
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वह प्रम अपने लिए होने से दूखरो चीज मे होता है, दूसरे के छिए अपने में 
नहीं होता । इसक्निए, यह्‌ आहमसुख परम हं, भौर आत्मा की परमानन्दता है, यह्‌ 
इका शब्दार्थं हया । इसको घोणा ह कि जहां कीं परेम होता दै, वह अपने किए 
होता है, अर्थात्‌ ममताव भ्रथवा भात्मसम्बन्ध से होता है। इसकी परीक्षा कीजिए : 
कोई पदां जापका प्रिय है । वह किसके सिए है ? आपके लिए? याउस पदार्थके 
लिए, अथवा दूसरे के लिए ? जैसे, धन पर भपका प्रेम है, बह आपके लिप है, या 
घन के लिए, या दुसरे के छिए ? सोचने से मालूम पड़ेगा कि धन पर भ्रापका जो प्रेम 
है, बह भापके लिए, अर्थात्‌ ्रापका है, इसकलिए प्रेम ह । धन कै किए षन में प्रम का 
धमिप्राय होगा कि धन धनहै, इसीलिए प्रोति-पात्र है। किन्तु, एेषा होता नही; 
ब्यक धन किसी का हो, कही हो, वह धन हीदहै। दुसरेके पाया द्सरी जगह 
रहने पर धन न कहा जाय, एेसौ वात नहो" है । तव उसको भ्रपनाने की भ्रावस्यकता 
बया ? अथवा चोर के पास जाने पर भी घन ही कहा जायगा । तव उसके संरदण की 
क्या मावश्यकता ? भ्पनाने कौ या संरक्षण की इच्छा है, तो स्पष्ट दै किः धनमेंप्रेम 
घनत्व से नही, भ्रपितु घन मे विद्यमान या भावौ जो अपनापन है, उससे प्रेम है। 
इसी प्रेम को भरमा के लिए प्रम कहते ई । दूसरा यदि पुत्र है, उस का धन ह भर 
उसमे प्रेम ह, तो पूत्र-धन के कारण प्रेम नही ह । संसार के सभी धन किसीकेपृत्रके 
घन है । सभो मे समान प्रेम होना चाहिए, पर एसा होता नही । किन्तु, भने पुत्र के 
धन मे परेम है, तो यहां मी भपनापन है । किए किं घन मे प्रम भरर किस कं लिणए 
नेहो है, वरन्‌ भ्रपने सुख के छिएु दै, तो भो भरपनापन भा ही गया; कथो केवर सुख 
के किण प्रम नही , बलिक श्रपने सुख के लिए हं । इष तरह पृत् मे प्रेम नदी, किन्तु 
अपने पुत्र मे है । देव में भी, अपने देव म; धर्म में भी, भपने धर्मम प्रेम होताह। 
इसख्ए, सिद है कि फं मो प्रेम ममता=ारमसम्बस्ध-प्युक्त है । जिसमें द्वेष नहीं 
रम ही हो, बह प्रिय है, जो प्रिय दै, बह आनन्द है, जसे सुच 1 नात्मा एेसी चीज है 
कि भ्पने सम्बन्ध से दूसरे को प्रिय कर देती है, भरतः आत्मा परमप्रिय हुई । परमप्रिय | 
होने से परमानन्ददायिनी हई । भिस इतर के कठिपय विन्दु से एक बोतछ तेल सुगन्धित 
हो गया, उख तेर कौ सुगन्ध की प्रपा उस इव फो सुगन्ध उच्च होगौ । उसी तरह 
जिस गाहना के सम्बन्ध ठे भरन्य बस्तु आनन्द वन जाती ्, उन वस्तुं से परानन्द 
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की भरेक्षा भ्रात्मरूप सुल या भआानन्द उक्छृष्ट है । इसङ्िए, भ्ात्मा महासुख या 
परमानन्द है । 


इस निबन्ध के लिए लपेक्षित न होने पर भी यह समस्‌ लेना श्रप्रास््िकि न 
होगा कि प्रतिशय प्रीति भक्ति है । परम प्रीति म्रत्मामेंही हो सकतीं, तो भ्ात्मह्प 
से ईश्वर या मन्य देव को उपासना हौ उच्च मक्तिहो सकती ह । श्रामा भितनी 
प्रिय हं, उतना आत्मीय प्रिय नहीं हो सक्ता । तव जो प्रवादहै कि यद्रेत दर्शन मे 
भक्ति नहीं ह, वह्‌ ठीक नहीं, वल्क सवसे उच्च भक्ति गद्रैत भं ही हो सकती है । 


इख तरह, भ्रात्मा की वेदिक तथा वज्ञानिक आनन्दरूपता न होने के कारण 
न्यायदशन की न्यूनता है, एेषा बेदान्तियों फा कहना है । 

दस पर नैयायिको का उत्तरहैकिजो वैदिक या वैज्ञानिक है, उसको मानना 
नैयायिको को भी सम्मत है । सुख या आनन्द शब्द दो तरह का है--एक है जातिवाचक 
संजा, जो लोकसिद्ध सुख फो वताती है । वही म्याय-णासर में भ्रात्मगुण है भौर वेद 
न्तियो के यहां प्रन्तःफरण का धर्म ह । रोक में स्वारसिक प्रयोग उसीकाः है। कोई 
मी भ्रपने को सुल नहीं समञ्यता है, न वताता ई । शं सुख ह" एष ब्यवहार नहीं होवा, 
किन्तु ^ सुखी ह यही व्यवषार होता है । इती प्रसिद्ध सुख का न्याय-दर्णन में उल्लेक्च 


है । यह सुखङ्प प्रात्मा उसको मान्य नहीं है; क्योकि छोकविषदर तो ह ही, अभुखं , 


इत्यादि शूतिविर्ड भी है । सुल शब्द का स्वामाविफ श्रयं थाटमसुख नहीं है, लोक मे 


उसका ग्यबहार नहीं होता गौर रोक-व्यवहार के भरनुसार दही शब्दार्थं निष्रिित 
क्रिया जाता है। 


ू्ं रीति घे बताई गई बात्ा मे देष नहीं होता, राग ह्वी होता ह । वात्मा मे 
स्वाभाविक भ्रम होता है, भौर जगह बात्मसम्बन्ष से प्रेम होता है, इत्यादि मान्य हं । 
इतका नाम यदि सुल, भ्रानन्द ओर परमानन्द है, तो उसे मानने बे कोई वाधा नही, 
भर्थात्‌ पारिमापिक भ्रानन्दादि शब्दों का प्रयोग आतमा भं मान सेते है । प।रिमापिक 
छल, अनन्द शथ्द दुःखामाव तथा भ्रात्मा मे भी भयुक्त होते है1 जैसे पारमा में टे का 
जमाव भौर राग का भाव षहै, वेषा ही दुःखामावमे भी है। भ्रात्मभुख जसे स्वतः 
प्रि है, वेते ही दुःखाभाव मो स्वतः प्रिय है। शास्र मे बात्मा की परमप्रियता 
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उपर्बाणित है, वह्‌ मान्य है । आत्मा का भ्रानन्द, ससे व्यवहार करने मे, परमग्रियता 
के कारण हो मालुम पडता है। उसी परमभ्रियताके कारण प्रत्माको भी नन्द्‌ 
कहा जाय, तो इमे कोई वाधा नहीं । जिसमे दुसरे के क्िएप्रमन हो, प्रपितु स्वभावसे 
ही हो, वह्‌ परमप्रिय है । जै, सुखसाधः मेप्रेम होताहं सुखकर, सुलमें प्रेम 
किसी के तिए नहीं, स्वाभाविक दं भरतः सुल स्वतःप्रिय या परमप्रिय दहै, वेषे दी अत्मा 
का दुःखाभाव भी परमप्रिय समना चाहिए । 

साक्षिप्रमातु-विचार ~ वेदान्ती के मत मेँ शुद्ध च॑तम्थ धारमा है । उम 
सुखी, दुःखौ इत्यादि विशेष व्ययस्य स्वतः सम्मव नहीं होती । इसलिए, मात्मा में 
अन्तःकरण व्रिशेपण लगा है, धर्थात्‌ उते भन्तःकरणविशिष्ट शुद्ध॒चैतन्य प्रमाता माना 
जाता ह । वही व्थवहारोपयोगी भ्रात्मा है । वह विदोपण-विरोष्य की व्यावृत्ति तो 
करती है, नतु वरिशेष्य के कायं पर भी अपना प्रभाव दालती है । उदाहरणार्थ, अनेक 
प्रहार के अभिनय मे कुशक मिनेता करम से नायक, उपनायक, विदूषक का बभिनय 
करता है, ऊेकिन एक समय एर हो अभिनय करेगा, दूसरा नहीं; क्योकि नायकादि का. 
भरभिनय उसमें विक्षेपण द । दो विद्ध वितेपण एङ समय में नहीं हो सक्ते; दुसलिए 
नायक फी वस्था मे उपनायक नहीं हो सकेगा । जव विदरुपक मादि का अभिनय 
रिशेपण न होकर बवल परिचय तथा प्रतिष्ठा केः किए उपाधि होता है, तव उस कला- 
कुराल प्रभिनेता को एक ही समय कोई विदूपकजी, कोई नायकजी, रेखा कहता ह 1 
जिस सप्रय विदूपक का भ्रभिनयदहो रहादै, उसी समय प्‌ कभिनय विज्ञेपण हं, 
दूसरे षमय नह, भर्थात्‌ वह धभिनेता के दुसरे कायं का विरोध करता है, उपाधि-ख्प 
से तो जीवन-भर उपयुक्त होता दै । भाज तो विदरूपकजो नायक का अभिनय कर रहे है, 
भाज विदरूपकजी भाषण देगे, इत्यादि व्यवहार मे उपाधि का व्यवहार है। यहभो 
नहीं समना चाष्टिए पि उपाधि का प्रयोग व्यथं ह, कु करता नही; कोक इसने 
कभी विदूपकः का अभिनय भिया ६, यह इसका परिचायक दै । इसमे यह समना 
चाहिए पिः विशेपण-म्रवस्था उपाधि-परवरथा फी भ्रपेञा परिवत्तनशील है, उपाधि- 
प्रवस्था चिरस्थायी ह 1 

निष्करपं यह्‌ कि सुख मौर दुःखादि.ख्प से भन्तःकरण विरेषण परिवत्तनशीछ 
है 1 उस विशेपण च भ्रभावित प्रमाता जीव भी परिवर्तनणीर स्थायी नही ह । मनुष्य 
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को स्थायी भ्रात्मा को आवश्यकता है, वर्योकरि गतोत॒ अनेक सुखी भौर दुःखी प्रादि | 
ग्यवस्थाभरों का अनुशन्धान होत्रा है, इसङ्िए उसी परिवर्तनश्षील अन्तःकरण को उपार 
भी बनाया गया 1 अन्तःकरण के विशेषण से प्रमाता कहा जाता है, उपाचि से साक्षी । 
दस तरह; मतभेद से अनेक प्रकार साक्िभ्रमातु की परिभाषा वेदान्त में आती है । जैषे, | 
न्यायालय मे लोभादि से बदलने वाला वादी प्रतिवादी बनता ह तथा घु वगैरह ¦ 
नही बदलने वाला तथा वादीप्रतिवादी के कार्यो को देखने वाला साक्षी कहा जाता है । 
उसी तरह प्रमाता के अनुसार नही वदलने वाखा तथा तटस्य होकर प्रमाताकी | 
भ्रवह्थाभो का प्रत्यक्ष करने वाला स्थायी साक्षी माना जाता ह । इस तरह, प्रात्मा क्न । 
विश्लेषण न्याय-दर्दन मे न होने से न्यनत। माती है। | 


। 

किन्तु, सोचने पर मालूम होगा कि यह्‌ न्यूनता का प्रवाद दर्शन-स्वरूप क्र | 
परिरीरन नही करने ते है । वेदान्त मे निविशेप शुद्ध ॒चेतम्य आत्मा है । उकम कोई | 
चीज पैद। नद हो घकती, किस तरह को उसमें विरेपता राई नही जा सकती; भिन्ु 
परिवत्तनविरेषता प्रतिक्षण मानूम पडती है । इसलिए, भ्रन्तःकरण के अध्यास को | 
उषके साय जोड्ना पड़ा; फलतः भ्रन्तःकरण के सम्बन्ध के विशिष्ट मे परिवर्तन होते । 
खगा । इसक्िए घाक्षी स्थिर माना गया । न्याय-दर्घन को देखिए । जीवात्मा | | 
कारणान्तरं से भनेकं गुण उत्पन्न होते है भरर नष्ट होते है, किन्तु उन गुणों वे भब | 
आत्मस्वर्प मे कच्च॒ परिवत्तन नही होता; वयोकि गुण-गुणो, धर्म-धर्मी का भेदवाई 
विराजमान ह । वेदान्तो को, गुण-गुणो गौर षर्म-धर्मी मे भमेद से, अनेक परक्रियाए | 
अपनानी पडती है । नैयायिक को इनकी भ्रावकष्यकता नहो इसलिए न्याय ब 
न्यूनता नही । | 


साक्षिभास्य-वेदान्त-द्शन में साक्षिभास्य भौर वृत्तिभास्य या प्रमाणम 
दो तरह, विषयों का विमाजन शरिया गा है । पहखा, मन्तःकरण ओर उमे रह 
वारी या सम्बदढ वस्तु; दूषरा, उनसे भिन्न बाह्य वस्तुए्‌ । मन बन्तःकरण कौ ए 
विशेष वस्या है, मन को वेदान्ती इन्द्रिय नही मानते । अन्तःकरण भ्रौर तम्ब 
वस्तुएटं मन से साक्षात्‌ सम्बद्ध है, इसरिए मन उनके प्रत्यद् के लिए किसी की वपे 
नही करता । मतः, वे प्रमाण के विना ही मास्य है इसलिए साञ्िभास्य कहे जाते है । 
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बाह्य विषयों मे मन स्वतन्त्र नही हं, किन्तु वहिरिन्द्रियों को श्रपेक्षा से बाह्य वस्तुओं का 
प्रत्यक्ष करता है इन्द्रिया प्रमाण है, इसकिए्‌ वाह्यविपय प्रमाणमास्य या वृतिभास्य 
के जाते ह । न्याय-दर्शन में भौ ये विभाग ह किन्तु दूसरे नामों से है; इलिए उमे 
न्यूनता है; एेसा वहतो को म ह 

म्याय-दशन में मी वस्तु एेसी ही है 1 भ्राम्यन्तर प्रत्यक्ष गौर वाह्य प्रत्यक्ष, 
ठेवा हौ विभाग है 1 भराम्यन्तर प्रस्यक्ष बहिरिन्द्रियों के विना केवल मनसे होवा है, 
भरात्मा तथा भ्रात्मा के योग्थ विशेष गुण इसके विषय होते ह, मन बाह्य विषयों का 
प्रत्य बहिरिन्द्रियों की अपेच्वा से करता है । इतना भवद्य हं कि न्याय मेँ मन इन्द्रिय 
है भोर वेदान्त में नही, इसकछिषट एक तरह की परिभापा हो मी नही सकती, वस्तु 
बरावर ह । 


शाब्द प्रस्यक्षवाद-ममुक विषय का शब्द से मी प्रत्यक ज्ञान होता है, एेसा 
वेदान्तदर्शन मानता ह । प्रत्यक्ष ज्ञान को योग्यता इन्द्रियों पर भषित नही है, गपितु 
विपय पर गाधित है ! अन्तःकरण से साकार्सम्बद्ध विषयों कौ शब्द से भी पर्यक्षात्मिका 
वृत्ति हौ होतो है । कुं अनुभव भी किया जाता है । जव श्रोता के भ्न्तःकरण मे सुल 
या दुःख विद्यमान है, तद यदि कोई के .कि तुम सुली या दुःखी हो, उस समय श्रोता 
को सुख भरर दुःख का प्रत्यक्ष ही होता है, परोचच नहौ । इ पर वेदान्तियो का जोर 
इसलिए है कि ^तत्‌ तवम्‌ भसि", तुम वह ब्रह्म हो, इत्यादि चार महावाक्य माने जाते है, 
जिनसे भंग, अकर्ता, अभोक्ता, शुद्ध चेतन-खूप जीव का प्रत्यक्ष होता ह । यदि शब्द से 
परो ही ज्ञान माना जाय, तो वहां प्रत्यक्षात्मक ज्ञान नही" होगा । परोक्ष ज्ञान से वहां 
काम नही च सकता; वयोर भरसयक्ष श्रम का निराकरण प्रत्यक्ष भ्रमा से ही हो घकता 
है । जीवों मे ध गोर या ष्याम हू, "कर्ता, भोक्ता, सुखी या दुःख ह", इत्यादि भ्रम 
त्यक्ष है । नका बाघ प्रत्यद्चसे ही हो सकता है । छब्द से परोक्ष ज्ञान मानने पर, 
“र शु ब्रह्मरूप हू, देशा परोच ज्ञान ही हो शकेगा । सैकां परोक्ष जान प्रत्यक्ष म्‌ 
को नही मिटा सकते । तव ये वाक्य निष्फल हो जा्ेये । 


सैये, मन्द प्रन्धकार मँ कोई रस्सी को सपं समस्कर भय से विह्न ल होकर 
कौपने छगता है, तो उस समय उसका भ्रात सुहृद्‌ कहता ह रि यह्‌ सपं नही है, रस्सी 
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है यह्‌ सुनकर उवे थोड़ा यं होता तो है, फिर भी रस्सी के पास वह मारे उर फे जाता 
नही , काँपता ही रहता है; क्योकि उसका सर्प-ज्ञान प्रत्यत्च है, सुहद्‌-वाक्य से होने वाला 
विपरीत परोक्ष ज्ञान उसको नही" मिटा पात्ता । जव दोप ले जाकर वह्‌ रस्सी का प्रत्यक्ष 
कर लेता है, तव उसका स्प-्रभ सर्वथा मिट जाता है; इसक्लिए प्रस्यत्त भ्रम का प्रत्यत 
ही विपरीत ज्ञान बाधक हो सकता है, यह मानना होगा 1 दिग्म में भो एेसा ही होता 
है; सूर्योदय भरयवा दूसरे के वचन से ठीक व्यवहार करने पर भो वहुत दिनों तक 
दिग््नम नही टता, एसा देखा गया ह । 

पञ्चदशी में "दशमस्त्वमसि" दसवे तुम हो, इत्यादि दृष्टान्तो से समञ्चाया गया 
हं छि भतिपक्निहित भ्न्तःकरणा से सम्बद्ध विषयों का शब्द से भी प्रत्यक्च ज्ञान हो जाता 
दै । "दशमस्स्वम स इस॒लौकरिक वाक्य से (तत्‌ स्वमसि' इस ॒वैदिक्‌ वाक्य की तुलना 
की गईै। दस भित्र कहीं साय-साय नहाने गये । साथ हौ डुबकी लगाकर छौटते समय 
“हमलोगों मे कोई मूला तो नही" एेषौ जिज्ञासा हुई । गिनने लगे । नौ को गिनकर प्रपते 
को दसवां गिनना किसी को न मूते । इससे वड़ो घवराहृट हई । कोई भन्य सज्जन माये 
तो गिनकर तुम दनव हो", एेशरा समक्षया 1 तव घबराहट दुर हुई । इसी तरह तुम 
ब्रह्म होः इस वाक्य से जोध-त्रह्म का एेक्य प्रत्यक्ष होता है, उक्ते क्रभिक विदेह-मुक्ति 
होतो ६, इते समन्ाने ॐ किए क्रमिक याट भवस्याएे मानी गई है । उनका संक्षेप त ' 
परिचय प्रस्तुत हं- 


वेदिक वाक्य 


१ श्रज्ञान म दारोरादि घे भिन्न नहीं हृ, भ गोरा बौर मोदा ह । 

२. भ्रावरण-णरीरादि फे अतिरिक्त कोई आत्मा नहीं मालभ पडती । 

३. विक्षेप - स्वभाव से ही मै क्ता, भोक्ता हू, शरोरादि निमित्त घे नही । 
ससे ससार में शोकादि होते है । 

४" परोक्ञ नान; भ्रसत्वांश-निवृत्ति-गु के उपदेश से शव बरह्म है" एषा 
परोच्च शान होता है । उससे शरीरादि भिन्न भरसंग जीव हो सकता है, जिससे उक 


प्रपत्व.मसम्भव की निवृत्ति होती हं; किन्तु भ्रावरण रहने से मालूम नही पडता एसी 
अत्रीति चलती ही ह । 


ऋ अं भ त भि ध क क जो ज ज का = ज - = के ५ 


[त श य 1 न वि 
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प्रथमभागे न्याय-शास्तर : स्वतन्त्र तथा परिपूर्णं दर्शन २२१ 


५. वादय से प्रत्यक्ष ज्ञान-भ्रात्मा के विषय मे शास्र भरर युक्ति से मनन 
करता है; उसके द्वारा वैदिक वाक्य से ही शुद्ध असंग मारमा का भरत्यक्ष जान होताहं । 

६. तप्ति- स्वभाव से दही भक्ता, भरमोक्ता, असंग ह" मेरा कोई कत्तभ्य नहो , 
कमं के उपयोगो शरीरादि से कोई काम नही ; भासक्ति को हानि भ्रौर सन्तोष होता ह । 

७, शान्ति यद्यपि भ्रारब्य कर्म के रहने से इख शरीर का मोग होगा, 
तथापि तत्त्व.ज्ञान से अनेक जन्म-परभ्यरा का नाश होने से जोवन्मुक्त होता है, दुःल अने 
प्र भी विवेक से उसको दवा देता है, भासानी से सहता है, घवराता नी । 

८, विदेहु-मुदित-वार-वार तत्वज्ञान कै जागरण से भरारग्ब कमं का भोग 
होने पर विदेहु-मुक्ति होती है । 


लौकिक वाक्य 

१. भ्रज्ञान- दसवां नह ह । 

२. भ्रावरण - गिनने प्रर भो दसवां नही मारूम पड़ा । 

३. विक्षेप - दसवां नदी में इव गया, इससे रोना पीटना । 

४. परोक्ष ज्ञान; धसस्वांश-निवत्ति ~ कोई दयालु कहता है कि तुम दसवें 
हो, उसे प्रो ज्ञान होता है, भसत्व-असम्भव की निवृत्ति होती है; किन्तु मावरण 
रहने से दधवा कहां ३, मालूम नदी" पड़ता, यह क्रम चलता रहता हं । 

५ वाक्य से भ्त्यश् ज्ञान--नौ गिनने के वाद "दसवें तुम हो, इस वावय से 
दसवां भं हू", ए प्रत्यक्ष ज्ञान होता है । - 

६. तप्त -- महो, प ही दसरवा हू बडी मूर हुई, इत्यादि, भौर रोना-पीटना 
बन्द होता ह । 

७. शाम्ति-रोने-पीटने से शरोर-पीडा, सिर मेँ चोट ययपि रती दै, तथापि 
वह दसवें फे मिलने के आनन्द से भ्रासानी से सही जादी ह, कष्ट नही मालूम पडता । 

८. स्वस्थता- प्रसन्न मनसे ओपध-सेवन दारा कष्ट छटने पर स्वस्व होता ह। 

दस तरह, शब्द से प्रत्यक्ष ज्ञान को आवश्यकता है । न्थायदर्चनमे शब्दस 
परो ज्ञान ही होता ई, इषखिए न्यूनता हं । 

इस पर न्याय-मत - यह टीकः है कि प्रत्यक्ष भ्रम प्रत्यक प्रमासही निवृत्त 
होवा है, परोच प्रमा मे नही । यह मी ठोकः दै कि आाट्मा में मुख-दुःख रहने पर “तम 
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२२२ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


सुली हो” तुम दुःखी हो इत्यादि वाक्थ सुनने के वाद सुखदुःख का प्रत्यक्न होता है, 
तथा भ्रमुक अवस्था मे (तुम शरीरादि-भिन्न प्रकर्ता, अभोक्ता हो, “तुम दसवें हो, 
इत्यादि वाक्य सुनने के बाद वसी भ्रादमा का प्रत्यत्त होता है, भौर शब्द-प्रयोज्य भी 
भ्रत्यक्च ज्ञान होता है; किन्तु साक्षात्‌ शष्द-जन्य शाब्द या शाव्दवोध-रूप प्रत्यच्च ज्ञान 
नही होता, वत्कि परोष्च हो होता ह । 


पूर्वोक्त पञ्चम अवस्था में "तत्‌ त्वमसि", महावाक्य से वेदान्त के भ्रनुखार ही 
परोक्ष ज्ञान होता है । भ्रन्तर इतना है कि न्याय-मत मे जीव गौर ब्रह्म एक नही है, 
इससिए बालक विहि ह, इसे समान हो "तुम उसके सदृश, ब्रह्म-सदुश् हो" एषा 
परोक्ष जन होता है । शास्त्र भ्रौर युक्ति द्वारा मनन करने से आत्मा मे अकत्तुत्व, 
अमोक्तृत्व, भसंगत्व रूप को दृढता होने पर, छठी मवस्था के अनुसार, उसी वाक्य के 


श्रवण के बाद, तुम ब्रह्मःसदुश हो, एेां प्रत्यक्ष ज्ञान होता ह । दर्शन के ्नुसार उनकी 
निम्नकिवित्त प्रक्रिया होगी- 


(१) मन से प्रारमा का लौकिक प्रत्यक्ष होता है । महावाक्य से जो "तुम ब्रह्म 
सदुश हो' एसा शाब्दबोध होता दहै; वह ज्ञानलक्षण अलौकिक सन्निकर्पं हो जाता है। 
लौकिक-अलोकिक दोनों स्निकयो से "र ब्रह्म-सदृश ह" एेसा मानस-स्यक्ष हो जाता हं । 
भ्रलौकिकं शब्द से एषा नही सम्लना चाहिए कि इसका रोक मे कही" ओर उपयोग 
नहीं होता । इन शब्वां से उपव्रहत स॒त्निफपं है भौर इसका रेहिक-लौकिक ग्यषहार मे 
भी उपयोग होता है । ब्रह्म-सदृश्च ज्ञान होने से विभु, शरीरादि-भिन्न भमोक्ता इत्यादि 
स्वयं ज्ञात हो जाते है । यह ज्ञान-ल्प सन्निकपं यदि दृढ रहता है, तो प्रलौकिक प्ररपक्ष 
मो भ्रत्यक्च भ्रम का निराकरण करता ह । इपर महावाक्य का दाव्दबोष मनन दारा दृढ 
है, शब्दसे पैदा हुमा ह॑ गौर प्रत्यक्ष का प्रयोजक है; इ्सकिए यह्‌ भी प्रत्यक्ष 
शब्द-करत ह्‌ । 

(२) इस महावात्रय से मनन क वाद दृढ परोक्ष ज्ञान शाब्दवोष होता है । 
उससे वलवती आत्मा की दिदृक्ठा होती है । तव मनसे भ्रात्मा का लौकिक प्रत्यक्ष 
होता है । भ्रात्मा मे विरोपण श्रकक्तंत्व-कृति का अभाव, भरभोक्तत्व-मोग भी मन के 
योग्य ही है । कृति.भोग मन के योग्यषै, तो उनका अमाब भी मन के योग्य है। 
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प्रथममागे न्यायात्मनस्तुलनाटभकं किमप्यघ्ययनम्‌ २२३ 


शरीरादि-भिन्नत्व भो मन के योग्य हौ समना चाहिए 1 शरीर मन के योग्य नहीं है, 
तो भी श्षरीरादि-भेद मन के योग्य है । इखके लिए न्याय-ग्रन्यो मे लिला रहता है कि 
अत्यन्तामाव के प्रत्यक्ष मे प्रतियोगी को योग्यता प्रपेक्षित होतो हं जौर मेद के प्रत्यक्ष 
म प्रतियोगी की योग्यता नहीं, वरन्‌ भ्रधिकरण की योग्यता अपेक्षित होती ह । यह्‌ 
विद्धान्त इष अनुमव पर स्थित है किं किसी भौ मनुष्य के देह में "पिशाच है' या पिशाच 
नहीं है एेसा प्रत्यक्ष नहीं होता, फिन्तु "यह देह पिशाच नहीं है , एेखा प्रत्यक्ष होता हं 1 

इस तरह, गौर भी जो कोई स्यूनता मालूम पडे, उसका समाघान न्याय-दशन 
मे ह । उको निकाल कर सामने रखने को जरूरत ह । ईइऽलिए, स्थाय .दर्णन परिपूर्ण 
ओर स्वतस््र दर्शन है । इसी तरह, सांख्यादि दर्शनों के विपय में मी समक्षना चाहिए । 
न्याय की अपेक्षा सांख्य में भ्रधिक श्रम की बावश्यकता पड़गी; वर्योकि उसके प्रमेयो का 
परिष्कार भमी थोडा ही हुभा है । अभी वहूृतेरं भारतीय दर्शर्नोके एसे प्रमेयांण है, 
जो प्रयो मे नहँ मिलते । बे भारतीय अध्ययन-परम्परा म निहित है भौर विदेशी 
अभ्ययन-परम्परा से भ्राप्य नहीं है । यदि भतिशीघ्र उद्योग किया जाय, तो बभी यह्‌ 
प्माभित किया जा सकता ह; ऊेकिन भारतीय अध्ययन-परम्परा बड़ वेग से नष्टो 
रह है। श ही वरो मे इसे प्रमाणित करना भो असम्भव हो जायगा । 


अ कके 





्रहमदावाद स्वामिश्रीभगवद्‌ाचाय {भिनन्दनम्रन्थे १६७१ 
ईशाब्दे भकारितम्‌ । 


न्यायात्मनस्वुलनालकं किमप्यध्ययनम्‌ 


॥५ [] 
ममात्मा सन्‌ सर्व॑व्यवहुतिवचःशिच्चकवरः 
प्रकाशो यस्यास्ते नििलजनचेतरिचतिपरः ॥ 
यद्रीयो देदोऽदं लघुरपि गतो नित्यविभवान. 
सदाचारः स्वामी नयति जगतामेष भगवान्‌ ॥ ९ ॥ 
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२२४ । विद्यावेजयन्तीनिवन्धमालायाः 


नित्य-शुदध-नुद्ध-मुद्तस्वभादः सच्धिदानन्दस्वूपो न्यायवेशेषिकाणाम्‌ 


भ्रातेति शाङ्करवेदान्ते विशेपनिदितैर्याय-नयविख्डमिय श्रवभासमानेवंः 


चोमिः प्रस्तुवानः पारक्ानाम्‌ भ्रवघानदानं समीहे, नापाततो इपितमिव । 


दू रोकरणीयभिति प्राये च । 


नित्यः शुद्धो निविकारोऽसङ्कस्वभावो वा, म्यायवशेषिकयोः सिद्धान्त 


एव एवं जाति येन भ्ात्मनो विकारिता नापतति, शरन्येषां हि दाशंनिकानां | 


गुणगुणिनोधंमंध्मिणोऽचाभेदतादो वलादेद गुणस्य धर्मस्य च परिदतनेत 
उदासीनस्यापि वराकस्य गुणिनो घ्निणर्च परिवर्तनं विकारितां दा श्राप. 
दयति ।  भ्रनयोस्तु गुणगुरिनोषमधनिणोरघ भेदवादौ गुणस्य धर्मस्य च 
परिवतनं सुणिनो. धमिणदच दरेऽवरन्धे । परिवतनविव्तारयोः स्पशंमपि न 
सहते, गुखि्घमिणोरदिकारितां च संरक्षति। यव संभरति श्रत्यन्तमेदे अन्यस्य 
विकारे परिवतने वा अन्यस्य दिकारिता ?" न हि चतरे इुषिते मैत्रो इष्यः 
तीति भामाणिकम्‌ । संसर्गजा दोपगुा भवन्तीति भखितिरपि संर्मदोपं 
वरयति न तु संसगिणः। रांसर्गोऽपि सङ्खस्वभावस्य स्यान्म तु भसङ्खस्य 1 
नहि दूपितचत्रसंसरगोऽसद्धः लोष्टादिकं वस्त्रं भूवणादिक्तं वा टषयति किन्त 
चेतरमपेक्षमाणं तदनुरागभाजं देवदत्तादिकम्‌ । सद्धमेऽपि प्रनुरागादिर्गुणो 
गण्यात्मभिन्ो न किमप्यात्मनः करोति ! श्राखाशस्य परशंसापरो निन्दापरो 


वा शब्दो गुणो नाशाशं निन्दति स्तौति वा । नाक्ाशवज्जड भ्राल्ना किन्तु | 
शरीरेन्दियसंस्गवशाजज्ञाना- ' 


चेतन इति चेत्‌ तेन किम्‌ ? चेतयतु जानातु, 
दिक गुणान्तरं जायताम्‌, न तेनास्मस्यङ्पं परिषर्तते रागदिहि शरीरादि 
निनित्तसंसर्गाज्जायमानो गुणो तारमनः स्वाभाविकः । युपुप्तौ मुक्तौ च 
समन्वयादनित्यः, न नित्यस्य प्रनित्यं वस्तुस्वभावः, तथा च स्वभावतो 
स्ख ऽविकारे चात्मनि मासमानः कादाचित्को रागादिसङ्छो गणादिपरि- 
वतनविकारडच न कूटस्यमात्मानं विद्ुरुतः! य 


यभा स्यदलने बृदधे्गुणाः कतुत्वभोदतत्वरागादयो धिवेकपह- 
दशायां पुरुष 6 भापतमाना न पूरुषं चिकरवते-तथा शरीरेन्धिणादिसंसर्मवशा- 
ज्ना्ताना (भन्ना नात्मानं विकरिष्यन्ति! श्रहु जाने इच्चानि करोनि-भन्ने 
भभृतिप्त्यया भ्ात्मसामानाधिकरण्येन जायमाना श्रालदानं विपयीक्वन्ीति 
चेत्‌ केषां दाशानिकानामेते भत्यपा नेत्यन्िष्यताम्‌, सांख्यस्य विवेकाग्रह- 
निवन्धना इति चत्‌ न्धायध्यापि शरीरेच्िवमनोभिपिवेकाग्रहादिदि गृहाण । 
कत्‌ स्वं एृतियतनोऽनित्यः, मो्तृत्वं भोगः सुलड्ुःखे तत्साकात्कारो वा, समे 
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प्रथमभागे न्यायात्मनस्तुखनाट्मक किमप्यघ्ययनम्‌ २२५ 


इमेऽनिस्या न स्वाभाविकः । सांयनये पुरुषे मासन्ते नोत्प्न्ते । न्यायनये 
तु प्रात्मनि उत्पदन्ते इति विशेष इति चेद्‌ भवतु 1 न तेन फिमपि 1 गुखः 

गुणिनोधंमंधिणोश्चाभेदवादस्य भे्वादस्य च एष विशेषो न तु विक्ारि- 

त्वादेः 1 भजेदवादिनो हि मुरणादिपरिवर्तेनेन गणिनो विकारित्वापत्तिमिया 

पुरुषे भाखमानान्‌ गुरान्‌ न पुरषे उत्थादयन्ति भ्रतोतीदच श्रान्ता मन्यन्ते 1 

भेदवादिनश्च नैयायिका यथा लोकप्रत्ययं गृखान्‌ भ्रात्स्युत्पादयन्तो भिन्न- 

गुरणादेस्त्यत्तिविनाशाभ्यां न किञ्चन श्रात्मन प्रायातीति ब्रते, एषां 

गुणानाम्‌ श्रात्मनि लौकिफप्रस्थयस्तु समेषां समानः! तथा च गुणगुरिए-धर्- 

घमिभेदाभेदङृतमेय वैषम्यं दर्शनयोः कलहष्ठारि, न तु विक(रित्वायिकारि- 

त्वकृतम्‌ । न्यायेनाऽ्पि भ्रविक्तारिणोऽसङ्गस्य ध्रामनः स्थीकारादिति सुधेव 
दार्शनिका भ्रात्मनो विकारित्वाविकारिर्वयोविवशन्ते इति प्रतिभाति । 


प्रायः सांखयवदेव वेदान्तिनियः। यद्यपि नानाचायंसतेस्तत्र नानाजीव- 
वरन फियता भेदेन विराजते, न तत्‌ संग्रहीतुदघ्र शवनोभि, किन्तु भरन्तः 
करणोपहितं चैतन्यं जीवात्मेति मतं गृह्णामि । चैतन्यं हि विभु शुद्धं निलपम्‌ 
प्रसङ्गम्‌, न तवर कतु त्व-भोक्तृत्वादिकं स्वाभाविकम्‌ । तथा स्वीकारे 
विकारित्वनानात्वाद्यापत्तेः । तत्रापि गुखगुणिधमं्धनिणामभेदनादः कष्ट 
फरः। श्रत स्वाभाविका एते गणा श्रनित्या न संभवन्ति प्रतीयन्ते च जीवा- 
त्मसु । भ्रतोऽन्तःफरणाध्यासवशाव्‌ श्रन्तःकरणवुत्तीनां घर्माणां भ्रतोतिमुप- 
पादयन्ति वेदान्तिनः । भ्रन्तकररएविशिष्टस्य परिवतं नोपध्थितौ भनुसन्धाता 
कूटस्थः, साक्षी चेति विविधकल्पना प्रापतति, भेदवादेन च न्यायात्मनोऽ- 
परिवर्तनं सम्यक्‌ संरक्ष्यते । 

यौद्धानां विज्ञानमपि प्रागुक्तचेत न्यम्‌ इव स्वप्रकाशं विषयप्रकाशय्च- 
परं भागात्वं क्षभिकत्वञ्च विशेषं विभति । भ्रस्यापि नानास्वे क्षिकत्व 
च भेदासहिष्णुतैव हेतुः । गुणभेदेन धमंभेदेन सम्बन्धभेदेन च सुकुमारतर 
मड्गरं भवति नफमेव विज्ञानं दुःखि सुखि दुखं सुखं वा । भन्येषामात्मा 
तु श्रनन्तेरपि दुःलादिभिनं भिद्यते । नैयायिकानामात्मा तु भ्रनन्तरपि गुणा- 
दिभिन परिवर्तते । सुगतानां विजानन्तु अमेदपक्षपाति । समागते सुखे दुःखे 
च सुखात्मता दुःखात्मताञ्च विभति । भङ्गुरे क्षणिके च सुले दुःख सति फ 
स्याच्छरणं विज्ञानस्य भङ्गुरतां क्षणिकताञ्यान्तरा वेदान्तिनस्तु एक- 
स्मिन्‌ चैतम्ये ज्ञानङूपप्रकाहो वुदधिवृत्तिद्वारकं नानाविषयसम्बन्धमङ्गी- 
र्वन्ति ! घटज्ञानं पटज्ञानञ्च घटपटभेदेऽपि न भिद्यत इति ब्रवते 1 सुग- 

१५ 
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२२६ विद्यावैजयस्तीतिवन्धमालायाः 


तास्तु कमशो विषयसम्बन्धमपि न सहन्ते विज्ञानस्य । यद्यपि त देकदेशिनः 
केचित्‌ मुद्तावस्थायां चित्सन्ततेरपि विरामं रोचयन्ते, परं न तदधुना 
गृह्णामि । निर्पप्लवाचितसन्ततिमुक्तिरिति वहुसम्मतमेव समानयामि । 
वास्तविकं जीवस्वरूपं मुक्तावाविभवतीति दार्शनिक्ानां संमतः पम्था, 
विषयसम्बन्धो हि विज्ञानस्योपप्लवः, तथा च शुदधविज्ञानस्वभावः सन्ततः 
क्षणिकः सुगतानामात्मेति निष्कषंः। यस्तु निरात्मवादो वोद्धानां सतु 
शुद्धः स्थिरो विज्ञानाधार आात्मेतिव!दे श्रनास्याख्यापकः । विषयोपप्लवस्तु 
फादाचित्क श्रागन्तुकष्तारणकृतः । धरागन्तुकूकारणङृतएनि च विज्ञानानि 
भ्रात्मरूपं विज्ञानम्‌ एवं प्रभावयन्ति येन प्राक्तनं विज्ञानं सवं था विनयति 
न कमपि स्वांशं रक्षति यस्य निरन्बयचिनाशसञ्ज्ञा दा्शनिकंर्दीयते । स्वया 
नूतनञ्च विज्ञानमुत्पद्यते । 


[नेष 


एवं वुद्धश्चेतन इति ! नेयाथिकानां ग्रन्थे न वापि श्रात्मा जड इति 
प्राप्यते चेतन इति तुपलम्यते \ परं दशंनान्तरप्रम्थेषु कतिपये नेषायिकाना- 
मात्मा जड इति खयापयन्ति, केचन मुक्तावस्थायामेव जडं ब्रुवते । ततो 
निन्दापर प्राभणक्तोऽपि- वरं वृन्दावने रम्ये शृगालत्वं ब्रजाम्यहं \ न तु वंशे 
षि मुदितम्‌ इत्यादि । एवं शिलात्वाय शास्त्रमुचे सचेत साम्‌, गोतमं तम" 
वषयव इत्यादि । तदेतद्‌ वैषम्यं पदार्थमूलकं परिभाषाशृतं सतानुगतिकं वेति | 
भ्रालोचनीयं पाठकमहोरयः । 


१1 99 कअ 0 
र 1 1 पिशं ॥ त त 7 [ ३ 


ज्ञानं प्रकाशो विषयप्रकाशो वा, ज्ञानवान्‌ प्रफाशकदचेतनः स्यात्‌ । | 
चेतनशब्दः कत्‌ साबनद्चेतनावान्‌ तस्याः चेतना चेतन्यं चितिः समे ज्ञान" 
पर्यायाः । लोकेऽपि यो जानाति तं चेतनं व्यवहरन्ति । तथा च न्यायस्य । 
भ्ात्मा ज्ञानाभ्रयो विषयप्रकाशकूदच 1 शन्येषां ज्ञानात्मवादिनां जानं चं तत्य | 
चेतनः चितिश्चेतना्रमृति शब्दाः पर्यायमूताः ! चेतनस्य चैतन्यमिति राह 
शिर इतिवत्‌ । ज्ञानं प्रकाशकः प्रकाशङच 1 जानातीत्यादौ श्राख्यातार्थकत्‌- 
त्वमपि श्रभेदपरं वरंनीयं भवेत्‌ 1 तथा च ज्ञानभिन्नो जडो ज्ञानञ्च चेतः | 
मिति ज्ञानात्मवादिनां परिभाषा । ज्ञानवान्‌ चेतनो ज्ञानात्यन्ताभावर्वा । 
जड इति नैयायिकानां भाषा । भ्रयवा ज्ञानोपलकषितं ज्ञानात्यन्तामावानः 
धिकरणं वा चेतनम्‌ 1 लक्षयति चंवमेव लक्षणावल्यां शीमदुदयनाचा 
भ्रात्मानम्‌ 1 ज्ञानस्य ध्वंसप्रागभावाधिकरणे भ्रात्मनि न कदाचिदपि ज्ञान" 
त्यन्ताभावः । एवंविधं चेतन्यं सवंदाऽत्मनि सुषुप्तौ सुक्तौ च वतते 
कवाचिदात्मनो जडत्वम्‌ \ ज्ञानञ्च श्रनया परिभाषया न चेतन 


((-0. /८11104/5511॥1 81188 \/8181185। 01661101. 01411260 0\/ ९681707 


| 
। 


` ठ क 1 श व 1 ते 


7 1 क 
(नप य 1 श 7 1 मीक [ 


प्रथमभागे न्यायात्मस्तुलनात्मकं किमप्यघ्ययनम्‌ २२७ 


जडम्‌ । ज्ञाने समवायसम्बन्धेन ज्ञानाभावाज्जानस्य ज्ञानात्यन्ताभावाधिकरण- 
त्वात्‌ 1 भवति च लोके विशि-ट इवोपलक्षिते व्यवहुएरः ! प्रथममेव पाराय 
निय॒ज्यमानं पाचकमानयेति व्यवहरन्ति प्रक्षकाः । चिराच्छिक्षरणात्‌ पाक्ाच्च 
विरतं शिक्षकः पाचको वा भ्रायातीति निविचिरित्सं ब्रवते व्यावहारिकाः। 
तथा च सुषुप्तौ मुक्तौ च प्रकाशकदचेतन इति वार्यवडारो वाधविधुर एव । 
एवञ्च स्यायपरिभाषया ज्ञानं जडं ज्ञानात्मवादो जडात्मवादः । श्रन्येषां 
परिभाषया तु ज्ञानभिन्नो ज्ञानवान्‌ नैयाधिक्ानाम्‌ श्रात्मा जडः! ततः परि 
भाषाभेद एव वंषम्यहेतुः पर्यवस्यति 


इदन्तु मुख्यं रहस्यम्‌-नेयायिका निर्विषयं ज्ञानं न ज्ञानमिति मन्वते, 
निर्विषयस्य ज्ञानत्वे मानाभावात्‌ । विषयप्रराशं विना स्वरूपतो ज्ञानस्य 
स्वप्रकाशत्वे मानाभाव इत्यभिघ्रायेण ज्ञानस्य स्वप्रकाशत्वे मानाभावाव्‌, 
इति नैयायिकोत्लेखेन ज्ञानस्य स्वध्रकाशर्वविरोधिनं न्यायं भ्राम्यन्ति दशं- 
नान्तरोयाः ! वस्तुतः स्वश्रकाशत्वस्यापि परिभाषाभेदे प्यवसानं ये तु 
ज्ञानाप्मवादिनस्ते तु युपुप्तौ मुक्तौ च निविषयं ज्ञानमामनन्ति । निविषय- 
ज्ञानाच्च नैयायिकानां देषः, ज्ञानस्य भ्रात्मत्वे सुषुप्तौ मुक्तौ च विषयाव- 
भासप्रसङ्काव्‌ विभ्यतस्ताक्किका ज्ञानात्मवादं गर्हन्त, तन्मुख्यो ववम्यहेतु- 
ज्ञनिस्य निर्विषय कत्वसविषयकत्वे वर्तेते । श्रस्ति च मुक्तौ ज्ञाने भरार्मनि 
वतमानेऽपि साङ्ख्यवेदान्तयोविषयावनासाभावः ! श्रसङ्धः हि तयोश्चतम्य 
स्वभावादन्तःरणे तद्वृत्तौ वा ॒भ्रासन्‌ज्यते इति विषयावभासव्यवस्थायं 
कल्यते । मुक्तौ श्रन्तःकरणस्य विलीनत्वान्न विशयावमासभसङ्गस्तयोः 1 
सुषुप्तावपि भ्रन्तःकरणं विलीयते । भ्रन्तःकरणाभावेऽपि श्रविद्यावुत्त्या भ्रान्‌- 
न्दस्य ध्ज्ञानस्य च प्रकाशाय प्रयतन्ते वेदान्तिनः परं मुक्तावविद्याऽपि 
नास्तीति न फथमपि दिषयावभासः। न्यायतांड्ययोस्तु सुबुप्तौ जलानाभाव 
एव । सुपुप्तयत्तरं परामशंस्वु ज्ञानाभावदुःखामावानुमितिपरः । वुःखाभावे 
सुखशब्दस्य मुख्यकल्पः स्वारसिरः भ्रयोगः। 


वर्त॑ते च॑वं परिभाषाभेदङृतोऽन्‌भवविशेवविहितः कलहो विषयेक्येऽपि 
वार्शानिकानाम्‌ ! ब्रह्य चैतन्यं स्वयंप्रफाशो न तु स्वस्य प्रकाशः, ुयप्पि 
परकाशविषयत्वप्रसङ्क जडत्वार्पात्ति मनुते वेदान्ती । यः स्व न परामृशति स 
कथं परं परामरुदोज्जड एव स्यादिति वेदान्तिनं निन्दन्‌ प्रत्यभिन्ञादशं नीय 
ईदवरग्र.यभिज्ञाविमरिनोटीकाकारव्चैतन्योपयोगिनं स्वस्य विभशं मनुते । 
य एव ब्रह पराशर्शो भाभतीकृता वाचस्पतिना पुतिङ्ष्माण्डीहृतः स एवाऽहं 
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परामशः स्वप्रकाशतासाधक्तो वेदान्तिमतन्यनतापादक इति भत्यभिज्ञादशंन- 
मान्यता 1 


एवमेव मुक्तस्वभावोऽपि नैयायिकानाम्‌ भ्रातेति चणंनीयम्‌ । स्वीय- 
शुद्धस्वख्पेण श्रवस्थानं हि सुवितः, निस्यस्वरूपातिरिकतं किञ्चिद्‌ यदि मुक्तौ 
उत्पादयेत उत्पन्नस्य विना शित्वान्मुष्तेरनित्यत्वापत्त्या पुरषायत्वं न स्यात्‌ 
मुक्ताववस्थितद्च शुद्धस्वर्य एव श्रात्मा, तदानीं विशेषगुभानासभावान्ना- 
त्मस्वल्पे ज्ञानसुखादिगुणानां सन्निवेशः! भ्रतो न तेषाम्‌ भ्रात्मस्वमावता, , 
किन्तु कत्रिमता श्रागन्तुकता वा 1 भ्रागन्तुकेषु तेषु दुःखस्य हेयता 1 न्ये 
घान्तु हिषहेतुतया हेयता ! समेषां हयानां परिहारं म॒क्ताविति मुक्तेः 
पुरुषायंता । सस्येऽप्येवमेव, न पुर्षे श्रात्मनि कञ्चन्नूतन उत्पादते। | 
प्रनादिसंहलग्नायां बद्धौ नानाविधकाररणकलाप!द्या चंतन्यावेशाधायिका | 
सामग्री भ्रासीत्‌ सा! समाप्ता । तेन चेतन्यावेशोऽपि श्रवसानं प्रापत्‌ । ततव्च | 
कत्‌ त्वशवितविकला निष्फला वृद्धिः प्रकृतौ तिरोहिता न पुनरात्मलामाय । 


कल्पते ! तेन पुरुषभोगसमाप्स्या पुरषस्य कवल्यम्‌ । 


= = 0 ज को जो तोः क क ० क =-= ~ = 


क क 


। 
| 
वेदान्तेऽपि चैतन्यमान्रावश्षेषो सवितः! चैतन्यादतिरिक्तं न किमि | 
भ्रवरिष्येतेति महाश्रयासः 1 चेतन्यादति रिक्ता भ्रविद्यानिवृत्तिरपि नावि | 
ष्यतामिति कल्पनापरम्प रायाम्‌ प्रतिद्ानिवृत्तिः पञ्चगप्रकारकोटिमाटीकते | 
एकमेव तच्चेतन्यं ज्ञानं भकराशं प्रानन्ददच । परं कस्य ज्ञानं प्रकाशश्चेति प्रदे 
न कस्यापीत्युत्तरम्‌ । एवमेव न्यायनये एक एव भ्रार्माऽबशिष्यते । स एव । 
प्रकाशकश्चेतनः संसारदशायां परमप्रेमास्पदत्वादानम्ददच । परं कस्य प्रका. 
शकः ? {छ चेतयते इति प्रदने न कस्यापि, न किमपि, इत्येवोत्तरम्‌ । एताः 


हशमेव केवलं निविषयं चेतन्यं क्षरिकसन्तानिसन्तानान्वितं सुगतानामपि 
मुक्तएववशिष्यते । 


: 
। 
| 
॥ 
॥ 


| 
तथा सच्चिदानन्दोऽपि न्यायात्मा नित्यस्य श्रात्मनः "नाभावो विद्ते | 
सतः", इति गीतारीत्या सालत्रयावाध्यत्वं स्वमिति वेदान्तिरीत्या बाधाः । 
भावात्‌ सन्नात्मा । बाधो हि नामावमात्रम्‌ श्रपितु श्रभावनिद्चयः । चेतय 
तुनिदचेतुश्चाभावं कदचेतयेत्‌ निदिचनुयाच्छेति श्रात्मनो नामावनिहययः ' 
संभवति । भ्रतो बाधाभावादात्मा सन्‌ \ स नास्ति चैत्रो नास्ति, भ्रधुना दुः । 
नास्मि इत्यादिभ्रत्ययाः, परं प्रति परस्यात्मन श्रात्मत्वाभावात्‌, दुः 
पयवसानाच्च । 
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मि भोका भ ज का किक नि क क क [1 सिरि 


= 


प्रयमभागे न्यायात्मनस्तुखनात्मवं किमप्यध्ययनम्‌ ` २२९ 


एवं चित्त्वं चैतन्यं प्राग्बाणतमेव । यत्तु स्वयं प्रकाहं सवेदा प्रकाश- 
मानं हि चैतन्यमभिप्रेतम्‌ । न्यायात्मा तु ज्ञानेन भिन्नेन भ्रकाश्तेऽतः पर- 
प्रफाहयत्वाज्जडः । एवं सुषुप्तो मुक्तौ च ज्ञानप्रकाशाभावात्‌ न सवदा प्रकाश- 
मानमतोऽपि जडः इति चेदित्थं विचिन्त्यताम्‌ ! 


सर्वदा स्वयं प्रकाशते एकः, ्रपरश्च न तथेति प्तथं परीक्ष्यताम्‌ ? यो 
हि न प्रकाशो न या स्वेदा प्राशः सोऽसत्वशंङ्ा्रमाभ्यां फवलितो भवति, 
यथा घटादिः । घटोऽस्ति न वा, इति संशयः, नाऽस्ति घट इति रतश्च 
जायते । श्रात्मनि तु नैवम्‌ । न कदापि श्रहमस्मि न वेति संशयः, नाहमस्मीति 
्रभहच उदितः! तथा च श्रात्मनस्ताहशशङ्ाश्ममाविषयत्वात्‌ सव॑दा स्व- 
प्रकाशत्वं नान्येषाम्‌ । न्थायात्माऽपि एवं शङ्भामाविपय इति चेत्‌ त्यम्‌, 
ग्रत एव चंतन्यभ्रकाशस्वरूपत्वं तस्याङ्खीषतार्यम्‌, अनित्यप्रकाडोन भ्रक्नाश- 
कस्यात्मत्वाङ्खोकारे कदाचन प्रकाशवेधुर्यात्‌ ताहशशङ्ाशरमापत्तिः, न चोदित 
शङ्का्चमौ तादशाविति चैतन्यभिन्नत्मस्वीकारो नैयायिकानां मूधंवेति 
ननु सतः प्रफाशस्तदभावस्य श्रसरवस्य शङ्काश्रभो प्रति वध्नीस ! श्रयन्तु सन्‌ 
प्रकाशो न तु सतः प्रकाश इति चेत्‌ स्वयं प्रकाशमहिमा एषः । सतः प्रकाशः 
स्वयमेव स्वस्य सतः, प्रकाशः ! तथा च सस्वनिदचयेन प्रतिबन्धात्‌ भ्रसत्व- 
शङ्काभरमौ नोदेष्यत्तः । 


एवमेव नैयायिकानामारमा चेतनो येन त दसस्वशङ्ासनौ नोदेष्यतः। 
विशेषगुखयोगतो हि श्राटपनः प्रत्यक्षम्‌ । शङ्लाश्रमो विशेवगुखौ । तदचोगा- 
दात्मनः प्रत्यक्षमेव स्यात्‌ कथं शङ्ाभरमौ उदीयाताम्‌ ? घटादिजडपेक्षया 
भ्रात्मन एवं स्वप्रकाशमूलं वंलक्षण्यमवधेयं येन घटादयो जडा भ्रसत्त्वशङ्ध- 
भ्रमविषया भवन्ति 1 श्रात्मा तु न \ शङ्काभ्रमौ न घटादेः भत्यक्षहेतु श्रात्म- 
नप्तुप्रतयक्षहेतू 1 वेदाम्तपेदया एतद्वेलक्षण्यं यद्‌ येदान्तिनां स्वप्रकाशत्वम- 
वेचत्वघटितम्‌, नैयायिकानां स्वप्रकाशत्वं विशिष्टा्रेतिनामिव वेदत्वा- 
विरोधि । परिष्छृतमपि एतपयोगि स्वप्रफाशत्वलक्षणं २।१६।५४ ईशाब्दीये 
प्रयोध्यास्थसंस्छृतपन्र प्र फाशितमिति नेह प्रतनोमि \. 

भ्रतः परम्‌ प्रानस्दताऽस्य प्रात्मनोऽप्यवसेया पाठकः ॥ यथा 
वेदान्तिनाम्‌- 


इयमात्मा परानन्दः षपररमास्यदं यतः । 
मा न भूवं हि भूयासम्‌ इति प्रेमात्मनीक्ष्यते ॥१॥ 
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२१० विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


ष्य ४५ र सैवम ४५ 
तसपमात्माथमन्यत्र न्याथंमात्मनि । 
तस्तत्‌ परमं तेन॒ प्रमानन्दतार्मनः ॥२॥ 
त स्वदीपपञ्चदशी- 


इयं स्वप्रकाशा संवित्‌ न फेवलमानन्वः, श्रपितु परमानन्दः, परम- 
प्रेमविषयत्वात्‌ \ मा न भूवमिति देष भ्रात्मनि नानुभूयते, किन्तु भूयासमिति 
प्रीतिरेषा 1 ननु दवेषाविवयत्वात्‌ प्रीतिविषयत्वाच्च भ्रानन्दरूपताऽस्त्वात्मनः 
परमानन्दता कूत इत्थाशङ्कायां द्वितीयं पद्यम्‌ ~ भ्नन्यानधीना या प्रीतिस्तदुः 
विषयत्वरूपं परमामन्दत्वं प्रतिपादयति । पुत्रे धने वा प्रीतिमंमताप्रयुक्ता 
परकीय त्रधनादौ प्रेमभावात्‌ 1! ममता च श्रात्मसम्बन्धाभिमानः । तथा 
च श्रन्यत्र कूत्र।पि दृश्यमानं प्रेम प्रात्मसतम्बन्धाभिमानभ्रयुक्तम्‌ । भरात्मनि 
तु स्वत एवेति श्रात्मनः परमप्रियता, भ्रनुक्‌लतया वेदनीयं धर्माज्जायमानं 
नेयायिकेरात्सगुणतया प्रभिग्रेयमासं सुखन्तु भ्रन्तःकररएपरिणामरूपमन्यः 
देवेति न विस्मर्तव्यम्‌ । न्यायनये भ्रात्मनः श्ुत्यभिप्रेतानन्दरूपताया 
श्रभावाद्‌ न्धनतेति । 


भे [क 
सो जाः यो पो आ जि क त आक [मि 2 


प्रत्राक्षपादश्रणता मूवते- 


चतुविशतिगुणेषु परिगणितं सुखं मुख्यं न पारिभाषिकम्‌ 1 वेदान्ति' | 
नामन्तःकरणपरिणामरूपं यथा, न तत्स्वरूप प्रात्मा श्रसुखमित्यादिधूतेः। । 
परमप्रीति विषयत्वरूपन्तु सुखत्व सुबदुःखाभावात्मसु समानम्‌ । श्रयं भाव~ | 
सुखरूपता भ्रात्मनो नाद्धीक्रियतेः, धरनुभूयमाना परमभ्रीतिविषयता १ | 
स्वीक्रियते । परमप्रीतिविपयताया एव नामान्तरम्‌ श्रानन्व इति न विरोधः, | 

प्रन्याहशस्तु नानुभवपथं प्रयाति । सा च सुखे दुःखाभावे भ्रातम्नि | 
च साधारणतया वतंते। एतावान्‌ विशेपः-मुखयं सुखं दुःखाभावद्व | 
साध्यतेऽ्स्तत्साधनमपि फिञ्चित्‌ स्फुरति । श्रात्मा तु श्रसाध्यस्तेन तस्य । 
साधनं नास्ति! बेदात्तिनोऽपि इष्टसाधन प्रवत्तं वर्णंयम्तो न इष्टपदेन । 
क्वचिदपि भ्रारमानं गृह्णन्ति । श्रात्मनो मुखयसुखभिन्ञत्वे इदमपि कारणः | 
पक्ष्यताम्‌ । न कुत्रापि लोके सुखपदेन श्रभिधावृत््या भ्रात्मा वृष्यते । क्रीत | 
भ्रानन्दपदन्तु परमप्रीतिविषयत्वपरमिति यावत्‌ । 


सुखादिसाधने या इच्छा सा सुखेच्छाप्रयोज्या, व 
सुखेच्छाभ्रयोज्या 1 ्रात्मनि भूयासमिति समीहा न सुखेच्छाप्रय 
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प्रथमभागे न्यायदर्णन में आत्मा का स्वरूप २३१ 


स्वतन्त्रा । एवञ्च स्वतन्त्रेख्छाविषयत्वं परसप्रीत्यास्पदत्वमार्मनः फलति । 
मा न भूवभित्यनेन देषाविषयत्वं सुच्यते, तेन स्वतन््रेच्छाविषयत्वे सति 
दरेषाविषयत्वम्‌ श्रात्मनि दशितम्‌ ! तेन सुखसाधनानां व्यावृत्तिः ! दवेषा- 
विषयत्वे सति परतन्ब्रेच्छाऽविषयत्वमुषेक्षणीयेऽतिव्याप्तं स्यात्‌ 1 इति शम्‌- 
श्न्यायवहुले काले न्यायात्मा त्वां प्रसादयेत्‌ । 
श्रात्मनैवाचेयन्‌ सखराभिन्‌ भरसीदाम्यप्यहं सुखी ॥ 
भग्न भवतामेष ममात्मा भवतेऽप्यते । 
दगुणः खयुणो वाथ निगुणो बा तवैव सः ॥ 


क - “~, "षं 


बम्बर से प्रकाशित चिन्तामणि मँ फरषरी १६७३ ३० भरकाशितं 
न्यायदशंन मे श्रासा का खरूप 


स्यायदर्शन मे चात पदार्थं स्वीङृत है । उनमें एक द्रव्यै । द्रग्यके नौ मेद 
है । उनमें ए भ्रात्मा है । भात्मा ज्ञान का विकरण ह अर्थात्‌ उसमें ज्ञान रहता दै । 
आतमा फ़ प्रत्यक्ष मनप इन्द्रिय से होता है । भात्मा का सर्वदा प्रत्यत्त नहीं होता । 
जव ज्ञान, सुख, दुःख रादि विकतेप गुण उत्पन्न होते ह॑ तव उन गुणो के साथ प्रयवा 
उनके सम्बन्ध से उका प्रत्यक हाता है । दूसरों के शरीर मे आत्मा है--यह अनुमान- 
रमाण से निश्चय होता ह । ^मै' या हमः इत्यादि छोक भ्यवहार सुप्रसिद्ध है। इन 
साधारण विषयों फा ज्ञान ^तरक-संग्रह" भादि छटे-घोटे भ्रन्यो से हो जाता हं । 

“स्यायमुक्तावली' मे ६न ग्रन्थों कौ भ्रपेा सविदेप निरूपण है । उसका कहना 
ह फि यारमा का काम केवल मन से नहीं चर सकता, उसके किए शरीर एवं इन्द्रियो 
का भेद भी भरपेशित है । उसमें बौद्ध, वेदान्त, सांख्य भ्रादि कै भात्मस्वरूप की किद्चित्‌ 
भालोचना ओर निराकरण भी है । वैत्ेपिक सूत्र से प्रथस्तपाद टीका में बनुमान फे 
दारा प्राचीन रीति से मामा का सु्दर रूप संवारा गया है । -बस्तुतः उदयनाचा्य का 
"धात्मततत्व-विवेक' परातमनिर्णय सम्बन्धौ प्राकर ग्रन्य ह! उसमे भास्तिक-नास्तिक 
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२३२ विद्यावजयन्तीनिवन्धमाका्याः 


स्वरूप भस्मा मं ज्ञानादि गुणो को सिदि ओर न्याय की प्रधानता आदि सभी अपेक्षित 
पदार्थों का उत्तम शली मे विवेचन ह । ब्रह्मसूत्र के शारीरक भष्यमें मी भात्माका 


| 
सभी दर्शानो का भ्राखोचन-प्रत्यालोचन है । धृति-पुराणों का समन्वय है। मोक्षका | 
| 
| 
त्यच्च भौर 'भै-तु" घादि शब्दों के द्वारा व्यवहूति का वर्णन है ही । 


| 


ल्य दर्शनों मे हकार सथवा मभिमान नाम का एक विशेष तत्त्व बङ्खोढृत , 
है । उसीके सम्बन्ध से गात्माके किए भमै" या ह्म" का" व्यवहार होता है। व्याप ¦ 
ददान में भहंकार नाम की कोई पुयक्‌ वस्तु नहीं ह । मात्मा का प्रत्यक्ष ज्ञान ह । इषके 
लिए केवर हम्‌” शब्द का व्यवहार किया जाता है । अतएव उस अहं भ्रात्मा को । 
हो कोको महकार कह देते ह । । 

वेदान्तग्रन्थो का गम्भोर अष्ययन करते समय न्यायदर्शन के लणएडन क | 
भंग भाया । उसके मनन से एफ नवोन दृष्टि का निर्माण हुभा । उस दृष्ट ते न्याय ङे | 
पदाय का विवेवन एवं भ्रनुणीलन करते पर जो एक समन्वयात्मफ़ निष्कर्य प्रात हवा, । 
वह उपस्यित किया जा रहा है, उदाहरणार्यं वेदान्तियों फा यह व्यवहार प्रिद है नि ¦ 
आत्मा नित्य शुद्ध-बुदध-मक्त स्वभाव सन्दिदानन्द स्वरूप है । नैयायिक आत्मा का देषा | 

नहीं मानते । परन्तु मे तुलनात्मक भष्ययन से स निष्कं पर पटु्ा कि | 
नैयायिको के मत भें मो प्रात्मा शुद्ध-वुद-मुक्त स्वभाव प्रौर सच्चिदानन्द स्वख्प ही है । ¦ 
यह चात्‌ कुष नयस लगती है, विरोधामास जान पडता है परन्तु हम पने विद्वान 
पाठको चे प्रार्थना करते है फि इस गवेषणा को दुपित मानकर उपेचा न करे । स पर 


प्रपनी मर्मस्पशिनी दृष्टि डाखने की कृपा करे । | 


मं जो कु कह रहा हं उसके विदद्ध न्यायदर्शन के सिद्धान्त नहीं है । न्यायः 
दन मेँ हौ मेरे कयन क परुकूक तत्त्व विरे हए है । वेदान्त भोर म्याय के सिद्व । 
विरोष है परन्तु बह दुरे विषयों मेँ है, मामा कौ निविकारता भौर असंगता मे रो 
विरोध नहीं ह । इख पर ध्यान, अवधान एवं निष्यच्च परी षण-समीक्षण की अपेक्षा है । 


सिद्धान्त मं क्या भेद ह १ 


वेदान्त भौर सास्य गुण-गुणी एवं षर्म-घर्मी फा अभेद स्वीकार करते है । 
उनका कहना है फि गुण पोर गुणवान्‌, र्म तथा धर्मवान्‌ मे मेद नहीं होता । गुण ठा 


क 





प्रथममागे स्यायदर्णन में भात्मा का स्वप २३१ 


धर्म के परिवर्तन घे गुणी एवं घर्मी मे परिवर्तन हो जाता है । किसी भी प्रास्तिक 
र्न को यह सहन नहीं है कि भ्रात्मा मं परिवर्तन सिद्ध हो । जान, सुख प्रादि गुण 
या कतर-भोकतृत्व धर्म यदि भ्रातमा मँ स्वीकार किये जायेगे तो इनके परिवर्तन से 
बआार्मा मेँ भ परिवर्तन या विकार स्वीकार करना पड़ेगा । अतः ज्ञानादि गुण मौर 
कतृत्वादि चरम न्तःकरण के माने जाते है । अन्तःकरण बौर चैतन्य का सम्बन्घ 
अध्यास घे है 1 अतएव पूर्वोक्त गुणों एवं ष्मो का भ्रष्यास से ही मात्मा मे भान होता 
है । स्ष्ट ह कि भ्रात्मा निर्गुण, निविकार, प्रसंग है । भ्रात्मामें संग या घर्मं फा सम्बन्ध 
है नहीं अतः चह शुदध ज्ञानस्वरूप ह 1 वुद्ध वस्या मँभी प्रात्मामं कोर्दगुण या धमं 
वस्तुतः नहीं रहता । प्रतएव मोक्ष भवल्था मे उनकी निवृत्ति भो नहीं होती । केवल 
भ्रष्याख ( भ्रम ) की ही निवृत्ति होती है । परात्मा सर्वदा एकरस एवं नित्य-मुक 
स्वभाव है । - 
जव किञ्चित्‌ सूदमेक्षिका से न्यायसिदधान्त का अनुशीलन कीभिये । इव ददन में 
गुण-गुणी प्रौर घर्म.बमीं का सर्वथा भेद स्वीकार किया गया है। गुण से गुणी भौर 
गुणौ से गुण सर्वया भिन्न है । इसमें किसी एक के परिवर्तन घे किसी दूसरे का क 
नहीं दिगडता । आाटमा नित्य है । ज्ञानघुखादि भ्रनित्य गुण ह । वे पैदा होते है मौर 
नष्ट होते ह । उनके प्रवर्तन से नित्य भारा मेँ कोई विकार नहीं होता । जञान-सुलादि 
वृत्ति है, भरमित्य है । उनका उत्पत्तिं विनाश होता है । वे गामा के स्वाभाविक 
गुण नहीं है । नित्य भ्रारमा का स्वभाव अनिहय नहीं हो सकता । वे घव तो सरीर- 
इन्द्रिय के सम्धन्ध-धिक्ेप से वैदा होते है । जैसे वेदान्त "नौर खस्य दर्ानों मे सुपुर्ि, 
प्रमावि प्रौर मोच्च-भरवस्या में शध आत्मा का स्वङ्प रहता है वैसे ही उन अवस्थां में 
न्यायदर्शन का थात्मा भी शुद्ध रहता है । उघ भवस्या मं भनित्य ज्ञान ( वृत्तिज्ञान }, 
मुख भ्रादि नहीं रहते । भरतः आत्मा न्पायमत में नी शुदध आौर गसंगदही ह । वेदान्ते 
घ्यास के कारण भरमा मँ गुण-धरमों कौ प्रतीति होती है । स्याय-दर्शन मे शरीर- 
इन्द्रादि के सम्बन्ध-विशेय से गुण-धमो| फो उत्पतति होती ह 1 न्याय का यह्‌ सिदान्त कि 
गुण-गुणी मौर धर्म-धर्मी भें भेद होता है, बात्मा को परिवर्तन, विकार पौर सं भ्रादि 
दोषों से मुक्त रखता है । उक शुद्ध, वुद्ध, मुक्त स्वमाव कीरच्चा करतादहै; वयोकि 
स्य के दोप से अन्य दूपित नहीं होता । ` सोहन के वोप से मोहन मे कोई दोप नदी 
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२३४ वि्यावेजयन्तीनिवन्धमाङाया 


भाता 1 “संसर्गजा दोषगुणा भवन्ति" यह लोकोक्ति मी संसर्गं दोप का वर्णन करतो 
है, संसर्गी के दोप का नहीं । संगस्वमाववाखी वस्तु पर ठी संसर्गजन्य दोप-गुण के 
छाप पड़ती है । सोहन का संसगं षोहन के अनुरागी प्रौर उघकी अपेक्षा रखने वाणो प 
ही भपना प्रमाव डर सकता है । उसके एव्र भ्रथवा उससे उदासीन व्यक्ति पर उसन्न । 
कर प्रमाव नहीं पडता । अनुराग भ्रथवा गया ज्ञान संगर है । म्यायमत मे वह भात्मा 
का स्वभाव नहीं है । शरीरादि फे सम्बन्ध से आला में आगन्तुक है भतः इस मतरे , 
मी आमा संग स्वभाव ही है। भाकाशकी निन्दायां प्रशंसा करने के लिए जिघ्र | 
शब्द का प्रयोग किया जाता है वह णब्द भ्राकाश का हौ गुण है, परन्तु उषक् | 
माकाश पर कोई प्रमाव नहं पडता । आका जड है गौर ध्रात्मा चेतन है, इससे प्रहृ । 
विषय का कोई सम्बन्ध नहीं है । मात्मा चेतन है तो चेते, जाने । शरीरादि के सम्वन् | 
से भनिस्य सुलञ-दुःख भादि को उत्पत्ति हो; ठीक है, परन्तु इसे आत्भस्वरूप का को | 
परिव्तम नहीं होता । | 
| 


भाप जानते हो ह करि सांख्यदर्शन में कृत्व, भोक्तृत्व भौर रागादि बुधि ¦ 
गुण माति गये है । विवेक का बग्रह्‌ भर्भात्‌ पुरय भौर वद्धि के पुथक्त्व का बोघ | 
होने के कारण पुरुष मे मासते है । भासने पर भो कूटस्य पुर्प मेँ किसी प्रकार का | 
विकार उत्पन्न नही करते । न्यायदर्शन का सिद्धन्त भी एेसा ही ह । भले ही, णरीर- 
इनद्य मन के सम्बन्ध से बात्मा मेँ कतूत-मोषतृतव भादि उलन हों भौर विनष्ट हो | 


परन्तु उसत्े आत्मा के स्वमाव मेँ कोई विकार नहीं भाता । जहां गुण-गुणी का वमद । 


माना जाता है, वहां कले घट में काला ख्पक्रौर घट एक ही द्रव्य ह । कालेपन क | 


राण स फाले पट फा नाश बोर रकता गुण की उलि से र्त पटस्य की उत्ति ' 
मानी जती है । इससे तो घट का ही परिवर्तन प्राप 


गुणगणी का मेद माना जाता है । अतः 
है । गुणो के परिवर्तन से षट भें किसी 
सिद्धान्त के भ्रनुषार 





हो जता है । परन्तु न्थायमत 
कृष्णता एवं रक्तताख्प गुणो चे घट द्रब्य मिष 
विकार की प्राति नहीं होती । भरतएव स्थाय 
८3 न दुःख भादि गुणों के परिवर्तन से भी भ्ात्मा भे ढौ 

होता । वात केवर इतनी हैफि समी को यहं भवीति 


समानस्पसे होती है फि “र जानता हैः चाहता दव करता ह, भोगता हृ इत्यादि; परु 
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प्रथमभागे न्याय दर्शन में भात्मा का स्वरूप २३५ 


आहमा मे यह ज्ञान, इच्छा, प्रप्रल बौर मोग ॒कहा-से भरा गये ? इसका कारण साद्य 
विवेक का ग्रहण न होना वतखाता है, वेदान्त भ्रव्या् भौर नँयायिक शरीरादि का 
संवर्गं । उनके मतम भी शरीरादिके संसर्गका मूल कारण मिथ्याज्ञान पर्थात्‌ 
अनात्मा में भार्मवुदि ही ह । 


मिष्या है, स्यायमत में सत्य है । किन्तु आत्मा के स्वभाव म कोई बन्तर नहीं ध । 
चख्यदर्गन को रीति वे आत्मा में सुख-दुःख भादि गुणो का भान होता है, उत्पत्ति 
नहं । नैयायिक उत्पत्ति. मानते ह 1 केवल दतनी वात से कोई बन्तर नदीं पडता 1 
-बन्त्र तो तव पडता है जव सांख्य गुण-गुणौ का मभेद मानते है । घात्मा में प्रतीमान गुण 
भ्रासमरूप हो जायेगे भौर गुणों के भेद भरात्मभेद कै कारण वन जामेगे । न्यायमत मे 
गुण गुणी का भेद मान्य होने के कारण कोई भी उत्पन्न गुण भरार्मरूप नदीं हो सकते, 
आत्मा से भिन्न होते है । गुणों के मेद से आत्मा के भेद का कोई भरषंग ही नहीं है । 


क्त्व -मोक्तृत्व आदि भी गुण ही हैँ । न्यायमत मे कर्तृत्व को कृति या यत्न 
कहते है । सुख-दुख या उनके प्रत्यक्ष को भोग । ये शरीरादि फे सम्बन्व से उत्पन्न 
होते ह या नष्ट होते है। “भरं सुखी-दुःखी कर्ता हूः यह ज्ञान तो स्वंसाघारण हे । 
नैयायिक इस जान को यथाथं मानते है, सांख्य मिथ्या ज्ञान । परन्तु इस मेद का कारण 
षया है ? गुण-गुणी, घर्म-वर्मी के भेद पर न्यायतः माध्रित हैः उनके भ्रभेद पर सास्यमत 
गाभितर ह 1 इन्दं मतवादो मे कारण इन दर्शनों मे विवाद है । भ्रार्मा विकारी है या 
निविकार, ससंग ट या असंग ? इष व्यथं कलह का मूर केवल इतना हौ है । 

वेदान्ती कौ श्त्रिया सांख्य के समान है । ज्ञान, सुखादि अन्तःकरण धर्म ह - 
यह्‌ वेदान्त है । वुद्धि फ गुण है - यह्‌ सास्य है । वेदान्त भव्यास कता है भौर साद्य 
विवेक का अग्रह । वेदान्त-दषटि से प्रतीयमान वस्तु भिया है । साख्य मे सभी प्रतीयमान 
वस्तुं मिथ्या नहीं होती । कध भिच्ण, शर सत्य होती है ॥ न्याय के मत मे सत्‌ मौर 
गसत्‌ दो हौ £ । इनसे विलण कोई मिष्या नहीं है । भसत्‌ की रतीति हौ नहीं 
होती । म्याय के किसी एक देशी ने भसत्‌ घसं का भान माना है । इन्दी घोटी-चोटी 
बातों को लेकर परस्मर विवाद-वितण्डा खड़े हो जाते ह । 


। 

| इतना ध्यान देने योग्य है कि वेदान्तियों फे मत में भ्रात्मा में प्रतीयमान वस्तु 
॥ 

| 

। 

। 
। 

| 
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२६३६ विद्यावंजयन्तीनियन्धमाराया 


सास्य रौर वेदान्त में स्वयं प्रकाश शुद्ध चैतन्य. मात्मा ह । वहु नित्य एवं 
परिणामी है । ये दर्शन चेतन मौर चैतन्य को पर्यायवाची मानते है । न्यायमते 
चेतन बौर चैतन्य पर्यायवाची नहीं है । आत्मा चेतन है । सुखदुःखादि से असंसृषटवा 
खमानदहीह। 


बौद्धो का चैतन्य मी वेदान्त, सांख्य के समान हौ शुद्ध, स्वयंप्रकाश तथा 
विपय-प्रकादा है; विन्तु भनेक, प्रनन्त मौर क्षणिक ह । एक सन्तान के सन्तानी चतस्य 
भो चणिक होने से अनन्त ह । भास्तिक दशंन अनादि बद्ध॒बात्मा का. मोच में भी 
मेद नहीं होता--एेसा मानते है । जो वद दशा में है वही मुक्त दशा में ह । गुणादि की 
प्रतीति या उस्पत्ति से भत्मा मे मेद की प्राप्ति न हो--दसके किए नैयायिको ने गुणः ॑ 
गुणो र षर्म-धमी फा भेद चलाया ! दरों ने बष्यास या विवेक ( पृथक्व ) क । 
म्रहण उपयुक्त माना । वौढों को भी गुण-गुणो बौर घर्म-धर्मा के अभेद का रोग वष । 
पया । हसौ फारण उसे चैतम्य अनन्त मानने पड़ । वद्धो का चैतन्य इतना सुकुमार ह | 
कि सम्बन्ध-मेद को भी नहीं षह सकता । काल फी वारा चण-क्षण बह रही है। | 
एकं समय परनेक शण नहीं रहते । कषण के समान हो कितो वस्तु के साय क्षण श्न | 
सम्बन्व भ नहीं टिक सकता । सम्बन्वी सम्वन्ध-मेद फो नदीं सह सकता । भतः क्षणं | 
सम्बन्धी वस्तु भी चण-कषण भिन्न होती जायगी । यही आत्मा को क्षभिक स्वकाः 
करने का कारण है 1 भन्य मतों बँ आत्मा सुख-दुःखादि के भेद से भिन्न नहीं होती । 
अनन्त गुणों के भेद से भी नैयायिक को आत्मा मेँ कोई भिन्नता नहीं बाती । परु | 
सौगत ( बोद्ध ) विज्ञान अभेद कां पक्षपाती ६ै। सुख आने पर सुखर्म भौर दुः , 
भाने पर दुःखस्य । सुखदुःख परिवर्तन खणिक है । ठेस स्थिति मे, यदि बौ 
विज्ञान चैतन्य को क्षणिक न माने तो ओर्‌ क्या गति ह? 


1 गणस 





वेदान्तदशन एक आन स्वरूपप्रकाण चैतम्य भे बुद्धियत्ति दवारा नाना बिषयो ¢ 
सम्बन्ध मानता है । घटज्ञान, पटजान इत्यादि व्यवहारो म॑ घट-पट प्रमूति विषयों # 
मेद होने पर भी ान-चैवन्य भ भेद नहा होता । इी से उख मव मे ज्ञनािठ # 
रक्षा होती है । बौद्ध विज्ञान तो क्रमिक विपय-सम्बन्ध को भी सहन नदीं करता । व 
स्वयं अर्थाकार हो जाता ह, विपय-तादातम्य प्राप्त करता है। इष कारण 
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प्रथमभागे न्याय ददन में भामा का स्वसख्प २३७ 


भेद से च॑तन्य-मेद मानना गनिवायं हो जाता है । किसी-किसी का मत है कि मुक्तिमं 
चित्‌-सन्तति का उच्छेद हो जाता ह परन्तु यह मत विशेष प्रसिद्ध है किं निख्पप्वा 
चित्‌-सन्तति हौ मुक्ति है । प्रमिप्राय यह है कि विपय-सम्बन्ध कि शून्य चैतन्य घार। ही 

भक्ति ह । दसमें सन्देह नहीं कि सभी दार्शनिक मृक्तिदशा पे जीव के वास्तविक स्वरूप 

का प्राकटघ मानते है । अतः इस मत मे भी यदह निष्कं निकलता है कि विषय 

सम्बन्ब रहित शुद्ध चैतन्य ही वौदधदर्यन का भ्रात्मा है । शुद्ध-स्विर विज्ञान का भ्राषार 

परात्मा को न मानने के कारण ही उन्हुं निरात्मयादो कहा जाता है । उनके मत में भी 

विज्ञान के साथ विषय का सम्बन् स्वामाविक नहीं, भागन्तुक है । इती घागन्तुकता के 
कारण तदाकार विज्ञान भी भ्रागन्तुकं हो जाता है भरौर दार्शनिकों ने उको निरन्वय 
विनाश को संजञादे दी है; अर्थात्‌ पूर्वविज्ञान सर्वया न्ट हो जाता हं भौर नवीन विज्ञान 
उत्पन्न हो जाता हं । 

अब न्याय मत पर दृष्टिपात फीज्िे । इस मत में भी बात्मा शुद्ध मर्थात्‌ 
विकारहौन ह । वह बुद्ध चैतस्य ह । न्याय ग्रन्यो मे कहीं भी य्‌ उल्छेख नहीं मिलता 
कि ्ातमा जड ह । दूसरे दर्शन न्याय पर यह भराक्षेप करते है कि उपक मात्मा जड़ 
है । कोको तो मुक्तिदशा मे भी उस पर जड़ होने का आरोप करते है । चिरकाल से 
संसृत भाषा सें एक दोक प्रसिद्ध है फि 'वैशेपिकोक्त जड्मुक्ति फ अपेक्षा तो रमणीय 
ृन्तारण्य मे श्गाक होना मो उत्तम है । धो हर्पने "गोतम" का दलेप गो तम र्यात्‌ 
थेष्ट वैल किया है योक वे मुक्ति मे सुखानुभूति नहीं मानते 1 यह पाकषेप न्यायमत क 
अनुसार है, परिभाषा फे मेद से है भथवा निर्मूल किवदन्ती है; दख पर विचार करना 
भावश्ष्यकः हं । 
ज्ञान प्रकाश भ्रयवा विषय प्रकादा ह । ज्ञानवाला प्रकाश्चक चेतन होना चाहिए । 

“चेतन ' राब्द वातूभ्त्ययवाला ह । उसका अथं ह॑बेतनावाला, सानन्दा । चेतना, 
चैतन्य, चिति ज्ञान के पर्याय है । लोकव्यवहार में क्ञानवान्‌ को चेतन" कदते द । 
ज्ञान को चेतन नदीं कते । ग्याय फा आटमा श्ञान' नही, ज्ञानवान्‌ है, ज्ञान का आथय 
ह, विषयों का प्रकाणक है । जो ज्ञान को हौ आतमा मानते ह, उनके मत मं ज्ञान, 
चैतन्य, चेतन भरादि शब्द पर्याय है । शनम अयं-मेद नहीं है । “वेतन' बौर चैतन्य 
शब्दो से भेद मेँ हो प्रत्यय है, जैवे राह का सिर ! ज्ञान प्रकाशच बर प्रका्क भी है । 
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२३८ विध्यार्वंजयन्तीनिवन्वमालायाः 


ज्ञान से भिन्न जड है गौर ज्ञान चेतन ह। यह ज्ञान को भ्राटमा मानने वार्बो्ौ 
परिभाषा दससे पृयक्‌ हं । ज्ञान का अविकरण चेतन है भौर जान के अस्यन्तामाव क | 
अरिकरण जड़ ह । यह जक्षण भी हो सकता ह॑ फि ज्ञान { वृत्तिज्ञान ) से उपरषिह । 
चेतन । ज्ञान का विनाश्च हो जभ्ने पर भी भ्रात्मा ज्ञान से उपलक्षित चेतन है । इकर 
यों भी कह सक्ते ह कि ज्ञान के अत्यन्ताभाव के अनधिकरणा का नाम चेतन है । ष्वइ 
शोर प्रागमाव के बधिकरण मं अत्यन्ताभाव नहीं रहता । इसचिए आतमा मे किषी समब । 
ज्ञान का अत्यन्ताभाव नहीं रहता । इते सिद्ध है कि भाभा सर्वदा चेतन रहता है, 
नित्य चेतन है । किसी मय भी जड़ नदीं हो सकता । श्रोउदयनाचायं ने "लक्षणावी' 
म यही लक्षण कियादै। इस परिभाषाके अनुसार ज्ञान चेतन नहीं, चेतनाधित ह। , 
वह जड भीहो जाता ह । समवाय सम्बन्ध से ज्ञान में ज्ञान नहीं रहता । अतः ज्ञान म 
ज्ञान का मत्यन्तामाव रहता ह । उस भरत्यन्ताभाव का भ्र्धिकरण भी ज्ञान हे । लोकः 
भ्यवहार को दृष्टि से विशिष्ट भ्र उपलपित एकसदृश हौ होते ह । कहा जाता है $ | 
पाचक छागो । भभौ तो उसने पानक्रिया को नहं किया है, फिर पावक कषे! । 
पाचनक्रिया छोड़ देने के वाद भी उशके किए पाचक" शाब्द का गयवहार होता ह। 
भूतपूर्वं पाठक को मी “पाठक! हो कटा जाता है न्याय ऊ नुघ्ार आत्मा ज्ञान क | 
अधिकरण है । जिष समय प्र्यात्‌ सुयुतति या मुक्ति मेँ जान नहीं रहता, उस समय भी ¦ 
भात्मा चेतन ही है । इष न्याय परिमापा के अनुखार ज्ञान जड़ ह भरौर इष ज्ञान + 
भात्मा मानना भी जड़तमवाद ही ह । भतः प्रिभाषा-मेद के कारण ही एक-दूसरे # , 
मराक्षेप्रस्याक्षेप है, पास्तविक नहीं । 

दको थोडा भरर निकट छाया जाय । सांखयमत ते प्र णक चैतन्थ सर्वदा 
विपयप्रकाशक नहीं है । इन्दरियविपय सम्पर्कवश वृत्ति द्वारा सम्बन्ध होने पर विषय" 
प्रकाशक है । न्यायमत से, विपय-प्रकाशक आतमा घर्वदा विपय भ्रफाशक नहीं है 
इ"नद्रयायं स्॒निकपं होने पर ज्ञान द्वारा विषय-प्रकाशक है । षच पो तो, "वृत्ति बीर 
-ज्ान' शब्दों का व्यवहार एक हौ बर्थ भें होता ह । भत एव सांख्य भौर त्याय के 
मत॒ में वहुत बन्तर नहं रह्‌ जाता । 

सिद्धान्त भेद के मुख्य रहस्य पर॒ ध्यान दोजिये । न्यायमत मे नि्िपयक ज्ञान 
स्वीकार नहीं किया गया । साद्य भौर वेदान्त मेँ निविपयक जान स्वीकृत ह । भरव ९१ 
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प्रयमभागे न्याप दणंन में अत्मा का स्वरूप २३९ 


त्यायमत में जव सुयुति श्रौर मुक्ति में विषय का भान नहीं होता, तव ज्ञान नहीं रहता, 
रेषा कहा जाता है भौर सांख्य-वेदान्त मँ उन मवस्थाभ्रों मं जव विपय नहीं रहते, 
ठव मी ज्ञान रहता है- यह्‌ स्वीकार है । आत्मा के जड्-चेतन कल्ह्‌ का यही बीज 
है 1 वस्तुतः कथन मात्र का भेद है । ज्ञान भ्रात्मा है वह्‌ निविपयक भी रहता है । सदा 
विषय-प्रकाशक नहीं रहता । ज्ञानवान्‌ भ्राता है जव विषय नहीं होते तव ज्ञान नहीं 
होता, मात्मा रहता ह । विषय का सदा प्रकाशन दोनों को अभीष्ट नहीं ह । 


त्याय के एफ प्रत्य मे कहा गया है किं "विज्ञानस्य स्वप्रकाशत्वं मानाभावात्‌, 
अर्थात्‌ ज्ञान स्वयंप्रकाद है इघमे कोई प्रमाण नहीं है । पभिभ्राय यह कि विना विषय 
के फोर ज्ञान नहीं होता । ( जहां भरमाव को भी पिषय माना जाता ह वहां ए्ा कहना 
कु भनुचित भी नहीं है । ) एसे हौ वचनो के आधार पर कुष विदानो ने न्याय को 
ज्ञान के स्वभ्रकाश्त्व का विरोधी मान लिया । वस्तुतः एसा नहीं है । गम्मीर गवेषणा 
करक दें तो उन्हें न्यायशास्त्र मेँ ठेसे वचन मिलगे ~ "विदिते प्रमागाभावात्‌' इसका 
यं है-भरज्ञातवस्तु के गस्तित्व मँ कोई प्रमाण नहीं है । भमिप्राय यह कि विद्यमान 
भ्र्ञात नहं हो सकता । ज्ञात नहीं है तो विद्यमान भी नहीं हं । ( अज्ञात सत्ता को 
स्वीकार न करना, दृषटिसृष्टि से कितना सामीप्य है ! ) इसको यों सममे कि जान 
जड़ से विलक्षण ह यद उसको स्वप्रकाशता है । जड का स्वमाव एेखा नहं है कि वह्‌ 
व तक रहे, तव तक उसका प्रत्यक्ष होता र । परन्तु ज्ञान का स्वभाव एसा हं कि 
जव रहेगा, तव उसका प्रत्यक्ष रहेगा हौ । इसका कुच विवेचन भागे करगे । 


साख्यादि मत मेँ भी सुपि या मुक्ति मं विषयमान मान्य नहीं है मुक्तिके 
पूवं बसग आत्मा भी बुद्धि गोर तद्वृत्ति से विपय-सम्बन्ध फे लिए मासक्त हो जाता 
६ यह मी स्वीकृत ६। सुपुतत भोर मुक्ति मे भम्तःफरण लीन हो जाता है, कायक 
नदीं रहता; अत एव दिययमान भी नहीं होता । वेदान्त मत मँ भविचा की वृत्ति बे 
सुपति भं भरानन्द का मौर अज्ञान का मान मान्य है। मुक्ति में विद्या नदीं रहती 
भरतः दिसो विषय फा मान स्वीकार नहीं है । न्याय भौर सांख्य को सुयुति मे जान न 
होना इ् ह शुएपि के भनम्तर “र सुख घे योया भौर कुच नही जाता" दख परामर्ा से 
जञानामाव जौर दुःखामाव का अनुमान ही होवा है। न्याथमत मे दुःखाभाव कै छिषए 
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२४० विदयावेजयन्तीनिवन्वमाखायाः | 


'सुख' शम्द का प्रयोग मुर्यसदृश ही है । इषो स्वारसिक कहते ह । वस्तुतः ए | 
होने पर भी स्वशास्त्रोय परिभापा-मेद के कारण यह दाशंनिक कड्‌ ह । उदाहरणाकं | 
स्वयंभकाश् ब्रहाच॑तत्य अपना प्रकाशक है या नही ? यहां “अपना' शव्द का ्रयोष | 
करने से श्रफाण" उसका सम्बन्धो उसते भिन्न ही ज्ञात होता है 1 वेदान्त फा कहना ६ | 
किं वह्‌ अपना प्रकाणक नही है । भव प्रकारा का विपय न होना जडता का प्रसव | 
उपस्थित करता है या नही? यहौ कारणदहै कि प्रत्यभिज्ञा-दशेन को 'विर्माशनी , 
टोका मेँ स्पष्ट बाक्षेप है कि जो प्रपने को नहो समक्षता, वह दूसरे को कते प्रकार | 
कर सकता है ? वह्‌ तो जड्प्राय है । अतः उनके मत में वह श्रपना प्रकारक मो ह। | 
उसकी विमशं दक्ति से मै" इत्यादि गनुभव होता है । उष मत में भ्रपना प्रक 
भरावद्यक माना गया है । भामतोकार ने इसको "पूति कुष्माण्डोकृत' कहकर उपह | 
किया है । प्रत्यभिज्ञाद्गन में “ध" इत पराम को स्वप्रकाशता का साधक भौर वेदान । 
को न्युनता का वोर्धक माना गया है । 
स्यायमत मेँ मात्मा को मुक्त स्वमाव मी माना गया ह । इसका कारण यहद । 
किं ज्ञानादिरूप विशेष गुण मुक्ति दश्चा में नहीं रहते । जो-णो गुण मुक्ति दद्याम र | 
रहते बे मास्मा के स्वमाव नहीं हो सकते । वम्धदशा सँ जो गुण ज्ञात होते दै | 
भात्मा से भिन्न ह । भिन्न वस्तु स्वभाव नहीं हो सकती । सुयुति ददा मेँ धर्म-बध 
वासना ख्य से रहते है परन्तु मोक्ष मे नहीं रहते । दूखरे ददनों से मी मिलाष्व ` 
अवि्ासीन बुद्धि सुपुपि मे रहती है, मो मे नहीं । य विवेचन से सिद हा 6 । 
बरधदशा फे अनित्य गुण भ्ात्मा के स्वभाव नहीं है किन्तु कृत्रिम गीर भागन्तुक ह। | 
दूरौ बात यह भी ह फि मुक्तिदा म किसी नवोन सुखादि गुण फो उत्ति | 
होती, पर्योकि उत्पत्ति मानने पर वे गुण मो अनित्य भरौर विनदवर हो जायेगे । मूर 
हो भ्रनित्य हो जायगी, पुर्पायं नहीं हो सकेगी । आगन्तुक गुणों मँ जो मुक्ति दना ₹ 
पूर्वं थ, दुःख साक्षात्‌ हेव है भौर दूषरे हेय के हेतु ६ । मुक्तिदा मं सभी हेय वसतु | 





की हानि अनीह । 

स्य मत में भीप्रायःएेसाहोहै। मुक्तिदा में कोई भी नयी वस्तु मात्मा 
उत्पत्च नहीं होती । बुद्धि कौ वे समी अवस्थाएं समाप्त हो जाती है जो अनेकता ४ 
भावक्ति के कारण बनती ह । पृर्य ते सम्बन्ध नहीं रहता । कर्तृत्वादि कलाप मः 
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प्रथमभागे स्थाय दर्णन में मारमा का स्वख्प २४१ 


जाती है गौर वह बुद्धि अव्यक्त में छन हो जाती ह । उखा पुनः स्वख्प धारण सम्मव 
नहीं है । भोग समाप्त हो जाता हं । पुर्प का कंवत्य ही शेष रहता है । 

वेदान्त में भी अविद्या-निवृत्ति से उपलक्षित भरात्मर्चतन्य ही मुक्ति ६ै। चैतन्य 
से अतिरिक्त कुछ भी न रहे इसके लिए वड़ो सावधानी वरती जात्ती ह । युक्ति-उक्तियों 
के द्वारा प्रयास किया जाता ह । कहीं भरविद्या की निवृत्ति देप न रह जाय, इसके कए 
कल्पना को कोटि चरम कक्ला में पहुंबादी जाती हं । वही मद्वय चैतन्य प्रकार तथा 
भ्रानन्द है । प्रश्न है, किसका प्रकाण ? उत्तर है, किसी का नहीं। वहु उषा 
स्वभावदहीह। 


इसी प्रकार न्यायनय में भी मृक्तिदशा में आदमा ही शेप रहता हं । बह भरकाश- 
चेतन है । संसारदशा परं परमप्रमास्पद के रूप मे उका बनुमव किया गया है । भरतएव 
वह्‌ परमानन्द स्वभाव भी हं । परन्तु किसका प्रकाण ह? किसको चेतना? ६न 
श्ना का वही उत्तर है जो पहले दर्शनों में दिया गया ह । 

वौदढों की मुक्तिदशामें भी रेस ही निर्विषय स्वप्रकाश चैतन्य रहता हं । 
बह भो सत्‌-धित्‌-भ्रानन्दरूप ही है। रसे प्रमाण किषी-फिसो बौद्धग्रन्य मे मिलते ह । 
काशी हिन्द विरवविद्यार्य के पण्डित धीवन््रवर गुकेरी की पुस्तक मेँ इस प्रकार के 
कुठ अंश उदुधूत है निन्तु वह चणिक है भ्रौर अनादि सन्तान का सन्तान हं 1 

न्यायमत मे आतमा को सत्‌-चित्‌-ानन्द कहने मेँ कोई वाघा नहीं है-नामावो 
विद्ते सतः" । इस गीतावचन के अनुसार भार्म का भ्रभाव मान्य नहीं है अतः बह 
सत्‌ है । बेदान्तियों की रीतिसेभी वह अवाध्य ही है; क्योकि उसके मिष्यात्व का 
निश्चय कदापि नहीं किया जा सकता । त्रिकालाबाष्य ही खतु होता है । प्रत्येक गात्मा के 
लिए एक मन नियत है । वही मन उ ॒भरात्मा का भरयक्ष करता हं । प्रत्यक्च ज्ञान 
भात्मा को ही होता है । निष आत्मा का प्रत्यक्ष जिस मन के द्वारा होता हं बही मन 
उस प्रात्मा के अभाव का प्रत्यक्ष कर सङ़ृता ह । न्यायमत में यदि बात्मा का मभाव 
भना जाय तो उशका प्रस्यक्ष ज्ञान किसको होगा ? इस समय म दुःखी नदीं ह", सुखी 
नहीं हृ इत्यादि ज्ञान के विषय है सु्दुःल के भ्रमाव । "सोहन नीं है” “भोहन नहीं 
द" द्यादि श्चान भं भो उनके शरीरो का अमाव प्रयवा उपाधि सहित भात्मा क्म परमाव 

१६ 
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२४२ विद्यावैनयन्तीतिबन्धमालायाः 


ही विषय है । न्यायमत में शुद्ध आत्मा के गभाव का निश्चय करलं को ई यु | 
है । बतः वह्‌ सत्‌ हं । | 

चित्‌, चैतन्य मथवा चेतन का पदे निरूपण किया गयाहं1 इष प्र्‌ | 
| शंका है फि 'चित्‌' पद का भरं है--स्वयंप्रकाश, सर्वदा प्रकाशमान चैतन्य । पु । 
न्यायमत कै प्रनुखार प्रात्मा प्रारमभिन्न ज्ञान से प्रकाहित है। इस कारण स्वयप्रका | 
कैसे ? वह्‌ तो दूसरे से प्रकाश्य हो गया । साय हो, यह्‌ प्रन भो है किं सुपति १ 
मुक्ति मे ज्ञानप्रकाश न रहने से आत्मा सरवंदा प्रकाशमान नहीं रहा, तो जड़ माक | 
पडेगा । अव इष शंका का निराकरण करने के लिए योड़ा विचार कीजिये । | 


एक बस्तु स्वयंप्रकाण भ्रौर दूसरी वस्तु स्वयंप्रकाश नहीं है इसकी परी 
कैते की जाय ? वेदान्त को रोति से यह कहा जायगा फि जो स्वयंप्रकाश यावय | 
प्रकाशमान नहीं है बह धट के समान अभाव कौ शंका गौर भ्रम से भाक्रान्त रहता ६।| 
यट-पट मादि जड़ वस्ते दूरी से, भित्ति आदि के ावरण से अथवा अन्वकार बादि$ 
भाच्छादित होने पर विद्यमानता म भी “है या नहं ? इस संशय का पात्र वनी ६। 
कभी नहीं है' इस भ्रम का भी विपय वनतो है । परन्तु जो स्वयंप्रकाश है 
प्रकाशमान है उसके प्रति दांकाया भ्रम नहीं हो सकता। यह्‌शंका यान्नम | 
होना ही उको जड-विलदाणता या स्वयंप्रकाशता की कसौटी पर खरा उपसे' 
परीक्ञा है । ठोक ह, इस पर यह कहना दै कि नैयायिक का भ्रात्माभी एश ही | 
उसके सम्बन्ध मे भे नहीं हः यह धरम प्रौर ह या नही' यह संशय फिषी कोर । 
होवा । प्रतः नैयायिक को भी माता के गस्तित्व के सम्बन्ध में संशय या भ्म ५: 
है 1 दसो घे न्यायमत के बस्मा पर जो भरापत्ति उरायी गयी यी, वह्‌ निराधार ६ 
इनके मत॒ में भी भ्रारमा स्वयंप्रकाश्च ही है । 





पहल कहा गया हि कनि ज्ञान स्वयं प्रकाश है। यह्‌ सिद्ध करने की युक्ति & | 
रकार है । ज्ञान जव मी विद्यमान रहता है तब उका प्रत्यक्ष होता है । उर 
भ्रम यासंशयके लिए भवसर नहींहै। भ्रात्माया ज्ञान के सत्स का निश्चय ५ 
बौर संशय का विरोधी हौ जायग।। यह्‌ भी ध्यान देने योग्य है कि श्म प्रौर ९८ । 
बिशेष गुण हं । विशेय गुण के योग से आभा का भरसयक्ष हो जाता ई । किसको १ 
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प्रयममागे न्याय दरशन में भरात्मा का स्वरूप २४३ 
| 


तै। ह? किसको संशय है ? वही तो आत्मा है । भ्रारमा का प्रत्यन्त स्वविपयक भ्रम-संश्य 
का विरोप्री हं । अतः आत्मा का ॒नास्तित प्रयया सदिग्धर्व प्राप्त होने फा कोर प्रसंग 
ही नहीं ह । मिथ्याज्ञान भी ज्ञानगुण है अतः उससे अपने आश्य भातमद्रव्य को विद्धि 
हो होती है, भ्रभाव नहीं । वेदान्तियों के मत में स्वयंप्रकाश्च सर्वथा प्रवे्य है । न्याय 
का स्वयंप्रकाश विशिष्टद्रेति्यो के समान वेय भी ह । यही विशक्षणता ह । स्ययके 
स्वयंभ्रक।शत्व का लच्तण परिष्कार आकर ग्रन्थों में देखना चाहिए 1 


वेदान्तियों के समान ही न्थ।यमत में भी गात्मा परमानन्दस्वल्प हं । पंचदशी 
के ^तच्छदीप" प्रकरणं मेँ परमानन्दता को धिद्ध करने वाली दो कारिकाभ्नों पर ध्यान 
दीजिये -शरात्मा संवित्‌ है । वह्‌ ह परमानम्दस्वलूप; क्योकि सवसे गधिक्‌ भरेम भ्रात्मा 
सेहीहोता है। भ्रात्मामें स्पष्टप्रमका इष प्रकार अनुभवहोताह किं भेरा भ्रमाव 
कभीन हो, मै सर्वदा वना रहं 1 यह्‌ प्रेम अपने किए सवसे होता है, वके लिए जपने 
षे नहीं । अतः यत्किञ्चित्‌ प्रेम तो सवप होता है, परन्तु परमप्रेम भ्रात्मा से ही होता 
हं । यहो कारण है फि भ्रादेमा परमानन्दस्वरूप है । 


परानन्द से सवका प्रम ह भर्थात्‌ जिससे सवका प्रम है वही भरानन्द है । अतः 
मात्मा मानन्द ह । दुःखसे द्वेष होता है। ष्टुः न हो-एेसा हम चाहते ह परन्तु 
व न होॐ' एषा देप आत्मा से कमी नहीं होता 1 अभिप्राय यह ह कि आत्मा न दुःख है, 
न दुःख का कारण है । धस्तु तोन प्रकार की होती है श्रिय, देष्य गौर उपेक्षणोय । 
न होडे' का नियेव करके द्वेष्यता का खण्डन करिया “वै सर्वदा रहु-रेा कहकर 
उपेकणीयता का निषेध किया । “ध होढ" यह प्रेम ह । निष्कपं यह्‌ है कि आत्मा प्रिय 
एवं गानन्द है । 

अत्मा भ्रानन्द ही नहीं, परमानन्द ह । कों ? आत्मा के किए दूषरी वस्तुं 
शभम होता है, दूरी वस्तुं के लिए गात्मा से प्रम नहीं होता ॥ वृषृदारण्यक 
उपनिषद्‌ मे विस्तार फ साय धन, पति, पत्नी भ्रादि के उदाहरण देकर यह समक्नाया 
गया हं । संसार में धन वहत है परन्तु भ्रपना घन प्रिय हं, दुरे का नहीं । घन तो 
सिद है परन्तु भ्रपने णिए उसको चाहते है । किती के वेक खाते मं जमा पैसा अपने 
घाते मे जमा हो जाय--इसके छिषएु उद्य सर्वदा होता रहता ह । सोना, वादी, नोट 
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भ्रा से देखना, छना, गिनना कछ न हो परन्तु भ्रपनी रसीद या पासबुक से ब्र | ¦ 
ज्ञात हो गया, मेरा हो गया; वस । मेरे किए घनश्रियहे, घनकेलिएर्मनहै।| ` 
संसार को सभी वस्तुओं में यही क्रिया काग होती ह । सर्वत्र मात्म-सम्बन्ध मम 
ही बभोष्टहै। उसोकी मभिलापाहै। घ्रीकृष्ण देवको के गभं से अवतीर्णं हए। | 
यशोद। ने गारम-सम्बन्ध, ममता, वात्सल्य इसी फो पुणयपुज्ञ की सफरता माना।| 
कमी-कमी मनुष्य दुःखपरम्परा से धिरकर भ्रपनो मृत्यु भी चाहने कगता है । वहा ॥ 
मृत्यु भ्रिय नहीं होती, अपनी आत्मा प्रिय होतो है । स्वदुःख निरोधक मृत्यु मो बह्म ` 
सम्बन्ध धे प्रिय है । जिख आत्मा के सम्बन्ध से दूखरी वस्तुं प्रिय हो जाती ह ब्‌ | 
भात्मवस्तु सवसे प्रधिक प्रिय परमानन्द ह । दो तीन वृद इत्र भिरा देने पर बो ॑ 
भर तेल सुगन्धित हो जाता है 1 वात्मा के बस्पसम्बन्ध से भो वस्तुभरों में प्रियता, 
जाती है 1 भतः भ्रातमा ही उत्तम भरानन्द है, परमानन्द है । बात्मस्वसूप से प्रति| 
जो सुखरूप प्रात्मगुण दहै, वह मी बआातमसम्बन्धसे ही प्रिय है । भाटमसुख हो भरि । 
साधारण सुख नहीं । | 





माटमा की इच्छा, प्रेम अथवा भ्नुराग दूसरी इच्छा के अधीन नहीं । 8६ | 
पुत्र आदि की इच्छा आत्मसम्बम्ध बर्थात्‌ ममता को इच्छा के भरधोन है । बतः ब 
भानन्द की इच्छा प्रन्य इच्छा के अनधीन स्वतन्वर इच्छा है । उसका विषय धः ¦ 
परमानन्द है भौर वस्तुए्‌ं भान्द है । उनकी इच्छा पराधीन है । यह मी ध्यान ई । 
चाहिए कि जो भ्पने अनुकूल मालूम पडे वह्‌ सुख है, जो धम से उत्पन्न हो बईई | 
है, मात्मा का गुण सुख है या भरस्य मत मे मरन्तःकरण का परिणाम सुख द ये ५ 
सु को परिभापाए पृथक्‌ हो है; वर्यो यह सव भाटमसम्बन्धं से सुख है भर्थात्‌ ६ 
इच्छा के मषीन इच्छा कै विपय है । नैयायिको के जिष सुख का चौवीस .\ ॥ 
अन्तर्भाव है वह्‌ सुख व्यावहारिक है, मुर्य है, पारिभाषिक नहीं । वेदान्तिया का # 
अन्तःकरण के परिणामरूप सुल व्यावहारिक ही मानना चाहिए; क्योकि वहं 
नहीं है । भर.ति में भरात्मा फो गसुल' भौर “भदु.ख' कहा गया है 1 


सर्वाधिक भ्मपात्र होना सुख का वास्तविक स्वरूप है 1 उसे व्यावहारिक # 
दुःख का प्रभाव कया प्रात्मा कहं, समानहीहै। कोई-कोई ठेसा भी कई दे । 
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अयमान न्याय दशन मेँ भामा का स्वस्यं र्‌ 


कि भ्रात्मा सुखरूप तो नहीं है परन्तु ध्‌ तिप्रतिपादित भ्रनुभव सिद्ध प्रमप्रेम का विषय 
है । इख परमप्रीति के विपयका ही नाम तो परमानन्द है फिर विरोध कहा रहा ! 
इसे भिन्न आनन्द का भौर कोड स्वरूप भ्रनुमव मे नहीं गाता । भ्न्तर इतना हं किं 
सुख तथा दुःखाभाव किसी साधन के साध्य होते ह । भारा साध्य नहीं है । जिम 
वृत्ति होती ह वह इट का साधन हं । ३ साधनता का ज्ञान परवृत्ति के लिए आवश्यक 
है । यहा "इष्ट" पद का अर्थं सुख या दुःखाभाव है; आत्मा नहीं । जो साधनेसाध्य हं 
उषी को लोकव्यवहार मे मृख्यरूप से सुख या दुःखाभाव कहते ह । उसी के लिप 
परवंघावारण मँ उपाय की प्रवृत्ति देखी जाती ह । लोकप्रचलित भाषा मे शधुल' या 
“आनन्द' प्द से आटमा का वोध नहीं होता । श्रत एव शरुप्यों के 'गानन्द पद का 
परमप्रेमास्पद होना ही प्रथं है । 


सुख साषनों की इच्छा सुख फो इच्छा के भ्रधोन हं । मात्मा मे प्रेम किसी इच्छा 
के अधीन नहीं है, स्वतः है । “भं न हो" एेषा नही, “म सवदा होड" यह आत्मविषपयक 
इन्छा स्वतन्त्र है । इसका विपय परमानन्द ह । यदि देप का भ्रविपय परमानन्द है-- 
देषा रक्षण क्रिया जायगा तो उपायरूप साघन मं उसको भरतिभ्याप्ति हो जागी । यदि 
टेप का भ्रविपय भ्रोर परतन्व इच्छा का अविपय-इन दोनों का क्ण मे समावे् 
कर तिया जाय तो उदासीन मौर उपेक्षणीय मं भी अतिव्याप्ति हो जायगी । मतएव 
अन्य इच्छा कै भरनधीन अर्थात्‌ स्वतन्व्र इग्छा के विपय को ही परमानन्द कहना घादिए 
यहो सक्षण निर्दोप § । दघ सम्बन्ध तें न्याय गौर वेदाम्त का कोई मतभेद नहीं है । 
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पाटलिपुत्रस्य (संस्कृतसञ्जीवन' पुत्रस्य २०१८ पैकरमाब्दष 
प्रथमाङ्ग प्रकाशिताः 


दशंनानां सप भुमयः 
आधार भात्मतच्प्विकस्य भन्तिमो भागः 


न्यायामस्भोजनिनानना शृतिशिरोहस्ते दधाना चवा 
भ्राचीनापि समन्वयामृतरषौ पोनस्तनौ विभ्रती । | 
नरात्म्यस्य निरासिनी मत्तिमतां मोदाय सदभासिनी 
भराचा्यस्य सरस्वती विजयते शास्त्रा्हंसाश्चया ॥ | 


प्रथमा भूमिः :- 


मुमृक्षभिराटमोपासनाऽवसरे मुपतेः प्रतिकूलान्यननकलःनि च दवारा 
विहाय भ्रनुक्लःन्येव द्वाराणि प्रवेशयानीति विवक्षुराचा्ं उदयनः क॑ 
मीमांसकस्य चार्वाकश्य च दशने प्रथमा भूभिरिति प्रतिपादयत्तनयोखवुग | 
परिहारस्य च वेदवाक्यान्यपि सुचयति तथाहि- | 


( उपास्यमाने तत्मिन्‌ भ्रमं वि 

( ्‌ हरर्था एव भासन्ते, यतना 
कममीमांसोपसंहारः चार्वाकसमृत्थानञ्च, तसप्रतिषादनार्थं पराञ्चि रखा 
इत्यादि, तव्धानाथं परं कर्मभ्य इत्यादीति ) | 


समेषां चेतनानां ब्ि्वंशंनमेव स्वभाव प 
स :, रतो वर्हिरर्था एव सरक 
त दशनपयमवतरन्त, तेन चान्तरात्मभिन्ना वहि'र्था एव र 
६्व (दय एव परपुरषाथंः, तत एव च धति व्याचिखयासुरपि पूर्वभी पध 
ध व्यादयाति, प्रध्यात्दप्रधानाः 
६ त॒ कमशवता वा नयति, घतः कर्ममीमांषायाः 
विषयो वहिरर्था एव नान्तरात्मा । 


तथा चार्वाक्ोऽपि इन्दियावभासिनो बहिरर्था एव परमा 
नान्तरात्मानः, प्रत्यक्षमेव परमा्द्योति प्रमाणं नानमानादिः भ्र 
भासः । भ्रतएव भुतिरप्याह पराच लाति व्यतरत्स्वयम्भः तस्मात्‌ पराई 
पयति नान्तरात्मन्‌" स्वयम्भूर्भगवान्‌ परं बाय गच्छन्ति यनद 








((-0. /८111(4/5511॥ 81188 \/8181185। (01661101. 01411260 0 6810011 


^ पक ऋ क्न 


ए 1 का 7 र्व 9 ~~ 


ऋति = @ ऋ क अ 
ज का. 9 ~ ~ 


| ((-0. 1/८111104/5511॥ 81188 \/8181185। (01611010. 01411260 0 66810011 


प्रथमभागे दानानां सप्त भूमयेः २४७ 


नान्तरात्मानमेतानि विषयीक्र्वन्ति, चत्वारि भूतान्येव जगत्सु सारः, तत 
एव च मदशकव्तिवच्चेतन्यसमुःडूवः 

भ्रनयोः परित्यागे श्रुत्यन्तरं कारणम्‌ ! 

“कर्मभिमरं त्यम षयो निषेदुः प्रजावन्तो द्रविखमीहमानाः 1 भ्रथापरे 
मनीषिणः परं कर्मभ्योऽमतत्वमानशुः ॥ 

स्यार्थः - बहिमृला श्रनात्मज्ञा जनाः सन्तानोत्पादद्वारा सृष्ट 
वधंयन्तो भरणपीषरादर्थं धनमिच्छन्ति, धनाथ कमं कुर्वन्ति, पापपुण्य- 
परम्परया भोगार्थं जायन्ते न्यन्ते च ! श्रय जन्स-मरणपरम्परया व्याकुला 
रपरे द्राटमज्ञानं सम्पाद्य जन्मम्रत्युकमंसर्णि विहाय प्रात्मज्ञानेन नोक्षदुखं 
बुभुजिरे । 

तथा च श्रात्मन्ञानेन परमो मोक्ष एव पुरुवार्थः ! पराञ्चि खानीत्या- 
दिधुतयरच एवमुपदिशन्ति स्वभावत इन्दरिपाणि बहिमुल्ञानि, एषां निग्रहेण 
मनसि मनोऽधीनानि सम्पादयेत्‌, मनद्च श्रात्मनि- योजयेत्‌ । 


द्ितीया सूभि - | 

ग्रन्तदष्टौ च ज्ञानं प्रफाशोऽपि परिचितो भवति, ज्ञेया प्र्थहच 
प्रनादिकालादभ्यस्ता एव । परमनयोविभेदो भटिति न जायते ततश्च 
्रकाह्य-स्वङूप एव प्रकाशः, नानयोरमेद इति हितीया भूषिः तथा च मूलम्‌ - 
्रयार्याकारः, यमाधित्प वरैदण्डिकमतोपसंहारः योगाचारसमुत्यान= च तसप्रति- 
पादनार्थम्‌ "भ्रात्मेवेदं सर्वेम्‌' इत्यादि । तद्‌ बानाथम्‌ “प्रगन्धरसम्‌' इत्यादि ९ 

मराला आल्नगणो ज्ञानं चा भुतो त्वाठछपदेन विवक्षितम्‌ । जग 
सर्वमातमङ्पमेवे्ि भुतेरक्षरार्थः। ध्रात्मनः सरवं्ान्तर्यामित या चेतन- 
नाततया ध्रात्मशरीरतया वा बहुविधो व्याख्यार्थो वण्यते । तत्र त्रिदण्डि- 
मतविभेदिमीपरभृतिपुस्तके रामानुनमतं खण्डितं वतते, तेन रामानुजमत 


श्रिदण्डिमत भिति परतिभाति, तत्र स्फुटतया प्रकादयपरकाशयोरमेदः भ्रातम- 


ख्पत्वं वा जगतो न लभ्यते परं शरीराटमनोरभेदः सर्वस्य जगतश्चेतन्‌- 
शरोरत्वञ्चाभ्युपेयते, तदा स्वभिवं जगद्‌ श्रात्मशरीरतया प्रात्मेति 
संगच्छते । 
एवं त्रिदण्डिमत भिव विज्ञानभिशषुमतमभिनवमपि प्रतिभाति प्रलय- 
शायां प्रकृतिजीवौ ईंहवरे ऽविभागेन वर्तेते इति नादेतहानिरित्यादि 
विज्ञानामूत माष्ये वियते, तथा च ्रकृतिजातमपीवं सर्व॑म्‌ परमात्मनाततया 
परमात्मरूपमिति समन्वेति 1 2 
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` तथा श्रविक्ृृतपरिणामवादिशुद्धादरेतमते परमात्मपरिणतं सवंभिदम्‌ 
भ्रात्मेवेति संगच्छते । 

प्रथवा मायामनभ्युपगच्छतो जगदुपादानत्वञ्च परभात्मनोऽभ्युपेथतो 
यादवादेरपि मते सर्वेमात्मरूपमिति व्याख्या भवेत्‌ । 


योगाचारस्तु- बुद्धिमात्मानं मन्यते, वुद्धिङ्च स्वयभ्रकाशस्वस्पा, 
बाह्यायस्याभावाद्‌ बहिरवभासमानस्य वस्तुनामाकारस्य वुद्धौ वर्तमानतया 
बुदुध्यातमस्मेवेदं सवं जगत्‌ प्रकाशते, न प्रकाशप्रकाश्ययोभेदः, इति वक्ति, 
तन्मतस्योत्यापिकेयं शरुतिः संभवति । समेषामेषां परिहाणाय श्रगन्धरसम 
- इति धूतिः गन्धरसादिगुणशालिपभ्वीजज्नादिभूतभेदमात्मति प्रतिपादयति, 
तथा च शरीरशरीरिभवेन उपादानोपादेयभावेन वा यथाकथमप्यात्मनि 
जगद्रूपत्वं नास्तीति धूतेरभ्युपेतम्‌, 


. ननतत्पुरुषपरकव्याड्यानेन च गन्धरसादिविषयभिन्ने श्रात्मनि 

तात्पयंवणनेन विअयविषयिणोः प्रकाशभ्रकारययोरपि भेदेन योगाचारमतं 
न शुतेरभिप्रेतमित्यायाति । 
| 


| 
२।- .विदयावैजयन्तीनिवन्धमाङीयौः 
| 
| 


एवञ्च रात्मेवेदस्‌' इत्यादिभतेक्ञानद्वारा भ्रात्मप्रकाहयमिदं सर्व 
मिति व्याख्यानमेव नैयायिकानां सम्यक्‌ । 


तृतीया भूमिः :- 

श्रात्मवेदं सर्व॑म्‌ इत्यनेन विवयिखः प्रकाशस्य सत्ता स्वीक्रियते, 
“अगन्धरसम्‌' इत्यनेन च॒ विषयस्याभाव इति ज्ञानमात्र प्रात्ममाच्रं वेदं 
सवं न ज्ञानभिन्नो विषयो निरूपयितुं शक्यत इति तृतीया भूमिकाऽवतरति। 
तथा च ग्रन्थ : भ्रयार्थाभावः, यमाधित्य वेशन्तद्वारमात्रोपसंहारः, शृन्यत्व. । 
नेरात्म्य-समुत्यानञ्च, तत्परतिपादनाथम्‌ “सदेवेदमग्र श्रासीत्‌" इत्यादि, 
तद्धानाय “भ्रन्धन्तमः भ्रविशन्ति ये के चात्महनो जनाः इत्यादि इति । | 
प्रयनिां ज्ञानभिन्नानां विषयाणां प्रतीतिमात्रं व्यवहारनात्रं वा, परमार्थतः. 
सत्वाभावो मिथ्यात्वमिति वेदान्तमतम्‌, तथा च प्रकाशमात्रं चरिकालाबाध्यं 
वस्तुनि ग्यवहारकालावाभ्यतया व्याबहारिकसत्ता । 

| 


शून्यवादिमतन्तु- यथा योगाचारमते भनिरूप्यमाणा रपि बाह्यार्थाः 
परकाशन्ते, तथा ज्ञानाकारतऽपि वस्तुनां निरूपयितुं न॒ शक्यते, तथा च 
ज्ञानाकारतया बाह्याकारतया च स्वयाऽसन्तोऽर्थाः प्रकाशन्ते एवं विषयः 
निरूपणाधीननिरूप्यतया विज्ञानञ्च श्रसदेव विज्ञानं भ्रकाशरूपमिति 
भ्रकाशभ्रकाह्ययोरभयोरपि पारमाथिकसत्वाभावः। | 
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प्रथमभागे दरनानां सप्त भूमयः २४९ 


श्रनादिवासनापरम्परावशाद्‌ श्रविद्यासंस्कारादीनां सन्ततयः प्रवह- 
रत्यतः सवं व्यवहारं सम्पादयन्ति, विज्ञानादीनामाधारभूतः कश्िचदात्म- 
पदार्थो नाङ्खोकतंग्य इति बौद्धानां नैरात्म्यवादोऽपि समृत्तिष्ठते । श्रन्येषां 
मिथ्यात्वहष्ट्या भ्रात्महष्टिः परिपुष्यतीति धियैव विषयारां मिथ्यात्व- 
मङ्धीक्चियते इति सूचयितुं वेदान्तमतोपसंहारमनुक्त्वा द्वारपदं प्रयुङ्के 
ग्रन्थकारः । शुक्तावसदपि रजतं यथा प्रतीयते म्रस्तीति व्यवद्धियते च, तथा 
ब्रह्मरि ग्रधिष्ठाने श्रषदेवेदं सवं प्रतीयते व्यवहियते चेति वेदान्तमतेन 
धृतेरथः । शून्य गादादिभते तु सर्वदेव स्वस्या ततोऽवभासेन प्रागसच्वं धृति- 
प्रतिपादितं तन्मतं पोषयत्येवेति । 


प्राः ज्ञानस्येव परमपुरुषाथंसाघनतामुषगायन्ती भुतिः श्रन्धन्तमः' 
इत्यादिना भ्रात्मनोऽपसस्ववादिनम्‌ अरनात्मजञ्च भ्रात्मघातिनं प्रतिपादयन्ती 
्रज्ञानान्धतमसि जन्मजरामृत्युकर्मादिपरम्परायां पातयत्ति ! तथा च जगतः 
सत्वासत्त्वयोर्नात्र शुतेराग्रहः किन्तु प्राटमनः सर्वम्‌ श्रात्मज्ञानञ्च मोक्ष- 
साधनमिति प्रवश्यमागृह्ण।ति 1 तथा च श्रात्मभावना यथवेदान्तिभिरा- 
दीयते तथा स्यायसम्मतमिति नानयोविवादः परं शून्यनेरात्म्यवादौ तु 
शृतिन्यायविरद्तया हेयावेव । श्रनित्यतात्मकं जगदिदमग्रे भ्रसदेवासीत्‌ 
प्रचात्कारणकलापात्‌ समुत्पद्यते, यथा वेदान्तिनोऽनाटमपरतया इदं सवं 
पदयोरथं संकोचयन्ति तथा नेयापिकाः स्थूलजगत्परतामस्य जगत्पदस्वार- 
स्पाद्‌ वरंयन्ति । 

एवञ्च विषयवियिणो्जडप्रकाशयोः प्रकाशश्रकार्ययो रात्मानात्म- 
नोरभयोः सत्तायां समागतायां व्यवहारे चोभयो्मिभ्नणात्‌ फिमात्मस्वरूपं 

जडस्वरूपं जडस्य च कथं समुदवः ? कथञ्च व्यवहारे सिश्रणमिति 
विवेकार्था चतुर्थो सूमिः। 


चतुर्था भूमि :-- 


तथा चाह प्राचा्यः-ततो विवेकः, यमाश्रित्य सांख्यमतोपसहारः 
शप्तिसत्वसमुत्थानञ्च, तत्प्रतिपावनाथं ्रकृतेः परस्तात्‌ इत्यादि तद्धानाय 
¢  । 
नान्यत्‌ सत्‌" इत्यादि, इति 1 


भ्रात्मा शृदधवद्धमुक्तस्वभावः, भ्ृत्याटमकजडसम्पकदिवाविवेक- 
वशात्‌ कतु भोव्त॒भावादिरनर्थपरम्परासन्तानेन पचलति, स्वभावतश्च निष्प्र 
पञ्चस्वभाव एव श्रात्मा, सुप्त प्रलये मुक्तौ च जडसम्पकभिवाचदछरी- 
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२५० विदयाव्रैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


रेन्दरियादीनां विरामेण निष््रपञ्चभावस्य श्रन्‌भवादित्यभिप्रायेण सांख्यम- 
तोपसंहारः 1 

निष्प्रपञ्चे चात्मनि कथमक्तस्मात्‌ प्रपञ्चानां समुद्धूब इति चिन्तायां 
शित सत्वसमुत्यानम्‌ । यथा सांख्यमते स्वभावतः परिणामस्वभावा विचित्रः 
रचनापरीयसी प्रकृतिः, रामानृजमते ईइवराधीनाऽपि तादृश्येव प्रायः 
प्रकृतिः 1 वेशन्तमते भ्रनिवचनीयाऽपि भ्रवरितघटनापरीयसी माया प्रकरतिः। 
प्रत्यभिज्ञादशने च प्रफाशस्वरूपाऽपि शिवे शवितिः। 


इममेव विवेकं श्रकृतेः परस्तादित्यादिश्नुति विदघाति । परमाणवो 
मनोऽहष्टादिकञ्च न्यायनये प्रकृतिशब्देन विभिन्नव्यत्परया वोध्यते। 
सांड्यादिमतेऽङ्कोकृतानां नित्या नां प्रहृतिशकतिश्रभृतीनां श्रुति विर्ढत्वं "नाः 
न्यत्‌ सत्‌" इत्याह ' इत्यञ्च यथा र.†हयवेदान्तयोनिष्प्रपञ्च श्रात्मा तथा 
न्थायनयेऽपि ! विपरीतस्चंशयविपयंयदिषयताया श्नम।वेन यथा तोः परा- 
प्रकाइ्यत्वं तया न्यायेऽपि, श्रात्मगुणेनव श्रात्मा प्रफाशते न.परेण परगुखेन 
वा, निविषयेऽपि ज्ञानदं प्रयुजजानौ सांख्यवेदान्तौ ्रात्मा ज्ञानस्वरूप इति 
मन्येते, न्यायस्तु नि्िषये ज्ञानपदं न प्रयुङ्क्त इति न तथा वक्तीति नाममत्र 
विदादोऽफिल्चित्कर एव 1 तयोमते भ्रात्मस्वस्ूपं ज्ञानं निदिषयं स्यायमते वु 
भ्रारमा निविषय इति वस्तुसाम्यमेव, सांख्यमते वुद्धेरविवेकग्रहादात्मति 
प्रपञ्चः भरतिभासते न तूत्पद्यते, न्यायनये तु शरीरेन्द्रियमनःप्र मतिभिर 
विवेकग्रहात्‌ तेषां सब्यापाराणां सम्पर्कादात्मनि सुखदुःखादिभ्रपञ्चः समुत्प 


द्यते ततो विलीयते च, इति एतावान्‌ विभेदः, विवेकश्च भ (तमज्ञानोपयोग?ि 
स्वीक्रियत एव ! | । 


एवं साम्येऽपि सांख्यस्य सत्का्ंवादः भुतिविरुद इति “नान्यत्‌ सत्‌" इति । 
भरत्या परिहीयते, अन्यथा सुखद्ुःखादिप्रपञ्चस्य श्रात्मोपावानश्त या श्रात्मरति 
सुक्ष्ररूपेण तत्वापरया निषमपञ्च भ्रात्मा न सिध्येत्‌ । 

मरात्दर्शनमेव पुरुषार्थसाघनतया ध्‌ तिप्तम्मतं विवेके तु प्रतियोगिनौः 
खभयो्भानादुभयोग्रहस्यानुषयोगात्‌ केवलात्मज्ञानाभ्यासायं पञ्चमीं मू 
देशंयति । 
पञ्चनी म॒मिः- 


तत्त केवल श्रात्मा श्रकाशते, यमाधित्याद्वैतमतोपसंहारः, त्र्ति 
पादनायं न पय तीत्याहूरेकीभवतीत्यादि, तद्धानार्थं . “नादरेतं नापि ५ 
दतम्‌ इत्यादि । 


५ यः जिः किय = योयो कि = हि = न 
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प्रयमभागे दर्शनानां सप्त भूमयः २५१ 


विवेक विवेशषप्रतियोगिनञ्च विहाय केवलस्य श्रात्मनः सविकत्पक- 
समाध्या ध्यानाभ्यासो विधेयः, तत्र कमश: प्रभ्यासवशात्‌ समापत्तिसम्पदा 
एफीभावो गवति, ध्येयध्यानध्यातृखामेकाकारतास्फुरणेन केवलं ध्येयसेव 
स्फुरति । वेदान्तिमते एणात्मभावना जायते, न्यायनये तु समेषां निष्प्रपञ्चा- 
त्मनां साम्याच्‌ छुश्रात्मभावना सम्पद्यते । तदेव भ्‌ त्या प्रतिपाद्यते, ध्येय- 
ध्यात्रोरेकाकारता सम्पद्यत इति भर तेरर्थः । 


एकाकारतायामपि एेक्यम्‌ श्रदवेतं तत्र च प्रतियोगितया द्वेतमपि 
विषयः समापतति, श्रतस्तस्यापि शृद्धामविषयत्व।भावात्‌ न मोक्षसाधन- 
तेति नाद्वैतमित्यादिभ त्या हेयतोच्यते । किञ्च सविकल्पके शब्दादयोऽपि 
विषयाः, न च तेषामुपयोग इति निविकल्पकभावनायं षष्ठीं मूमिमाह्‌ 1 
पष्ठी भूमिः- 

ततः समस्तसंस्काराभिभवात्‌ केवलोऽपि न विकल्पते, यमाधित्य 
चरमवेदाम्तोपसंहारः, तत्प्रतिपादनार्थम्‌ यतो वाचो निवतन्ते श्रप्रप्य 
मनता सह" इत्यादि, सा च श्रवस्था न हेया, मोक्षनगरगोपुरायमाणत्वात्‌ । 


ग्रयमर्थः - सविकल्पकसमाध्या केवलात्मभावनया श्रात्गव्यतिरिक्त- 
विषयकं सर्वेषां संस्काराणाम्‌ श्रभिभवः श्रकायंकारित्वं स्मृत्यजनकत्व- 
भिति यावद्‌ । 


तया च नामजातिप्रभूतिदिभिन्नविषयाणां स्मृतेरनुदयात्‌ केवलात्म- 
दिषयकमेव ज्ञानं जायते, देशकलोपाधिजातिनामः्रमूतीनामयच्छेदकानां 
विशेषणानां वा ज्ञानाभावात्‌ तन्‌ ज्ञानं निर्विकल्पकं नवति, ग्रतएव उक्त 
न विकल्पते इति; यथा निविकल्पकसमाधो, निविकल्पकसमाधिरपि वृत्ति- 
यथा इवं निविकल्पकं ज्ञानम्‌ । 

वेदान्तिनामपि चरमं सम्पाद्यमिदमेवेति चरमवेदान्तोपसंहार इत्यु- 
वतम्‌ । भरखण्डाकारा साक्षात्कारात्मिका ब्रह्मविषयिणी चरमावृत्तिभवति, 
ततक्च सका्यदासनाऽविद्या निवर्तत इति वेदान्तसिद्धान्तः 1 तदानीन्तन- 
नििकल्पविषयस्य जाह्िगणादिना विशिष्टविषयस्यात्मस्वरूपस्य प्रतिपा- 
दिका वाचो न भवन्ति, वाचां ध्मपुरस्कारेणेव बोधजनकत्वस्वनावात्‌ ॥ 
तदेव यतो वाचो इत्यादिश्र त्योच्यते । यद्यपि वेदान्तिनां चित्तमिव नेयायि- 
कानां नित्यं मनस्तां तिष्ठत्येव, तथापि विपयाभिमुलस्यासंयतस्य मनसो 
ऽपराप्तिः श त्ठिवक्षिता, मनसेदमाप्तभ्यमित्यस्य व्याड्याने वेदान्तिभिरः 
प्येवमेवोच्यतं एषा च शरक्रिया नैयायिकानामपि सम्भतेति स। चावस्था न्‌ 
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हेयेत्येनेन सुच्यते, मोक्षो यथा नगरं तथा निविकत्पकमिदमात्मज्ञानं मोक्षस्य 
द्वारम्‌ 1 एतदनन्तरं न्यायवेदान्तयोरुभयोरपि मुवित्तस्वीकारः । मोक्षाव्यव- 
हितपुववत्तित्वादेव दारताऽस्य । 


सप्तमी मूमिः- __ 

तथा चाहु-निर्वारन्तु तस्थ स्वयमेव, यानाधित्य न्यायभतोपकंहारः 
ततप्रतिपादनायम्‌ श्रय यो निष्काम श्रात्मकाम श्राप्तकामः स ब्रह्मैव सन्‌ 
ब्रह्माप्येति, न तस्य प्राणा उस्करामन्ति तत्रैव समवलीयन्त इत्यादीनि इति। 


निःशेषविशेषगुणोच्छेदसर्व एव मुतेः संभवात्‌ पु्वोक्तिनि विकल्पक- 
ज्ञानस्यापि नाश ध्रावश्यकः, तदर्थमाह निर्वागन्त्विति, तस्य नििकल्पक- 
ज्ञानस्य विनाशः स्वयमेव भवति न तु तल्ञाशक्त्वेन तवुत्तरवप्तिविशेषगृणस्य 
रन्वेषएम्‌. भ्रन्यया तज्ञाशकस्याप्यन्वेषणापत्तेः। वेदान्तमतेऽपि पूर्वोक्त 
चरमवृत्तरविद्यानाशकतया श्रविध्यानाशे तत्कायंतया व॒त्तेरपि स्वयं नाशः! 
करणन्वेषणे तु पवरवतिगुणनाशस्यव नाशकत वकल्पना । एवं निदशेषविशेष- 
गुणविनाशमेव नेयायिकता मूपितिमभोप्सन्ति, प्रतो न्थायमतस्योपसंहारः । 


वेदान्तनये ब्रह्मण एवोपाधिवशाज्जीवता, उपाध्याये च जीवस्य 
ब्रह्मता ब्रह्मणि लोनता वा साधु संगच्छते । नेपापिक्रानान्तु जीधस्येक््वर- 
भिन्नतया विशेवगुणविनाशेऽपि नेश्वरत्वं तथाऽपि निरञ्जनः परमं साम्य- 
मुपतीतिशरत्यन्तरात्‌ परमसमतायामेव भुतेस्तात्पर्यात श्रत्रापि ब्रह्मता 
ब्रह्मसाम्यमेवेति रीत्या व्याख्या कार्या। ईहवराद्विभाजका विशेषगणा 
मुक्तजीवे न सन्तीत्येव तात्पर्यम्‌ । भरन्यत्‌ प्रायो न्थायवेदान्तयोः साम्थनेव । 


कानत सांख्यतुलनायां मुक्तमेव, वेषयिकमुलं नास्तीत्यत्र उभयो- 
रकमत्यम्‌, न्यायस्तु चषयिकसुखेष्वेव लोकब्युत्पत्या सुखशब्दस्य स्वरस- 
अयोगं समीहते ततइच मुदतात्मानमानन्दं न ब्रत, वेवान्तस्तु वैषयिकसुल- 
भिन्नेऽप्यात्मनि भरानन्दपद प्रयुद्क। दुःखं ुःलानुभवदच सामग्नो विरहात्‌ 
मृक्तात्मनि न संभवत इति न्यायोप्ति बेदान्तोऽपि न विरुणद्धि \ श्रात्मा 
चतनः स॒ च मुक्तोऽपि वतत एव जडात्मवादारोपसं तु न्यायस्योपरि 
वाः वस्तुतोज्याय एव । मा वेदान्तात्मनोऽपि 
;॥ तथा च जडचेतनयोः र 
१ परिभाषायातेव हयो्भेदो न ठ 


इत्यञ्च भकाशमायान्ती उदयनाचायंसरस्वती भ्रन्यदवि उपदिशति- 
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प्रथमभागे दश्लनानां सप्त भूमयः २५३ 
मति - द ए 
( १) येदिकं दशनम्‌ 
भ्रत्र दशनानां मूलवाक्यानि परिहारवाक्यानि च समुद्धृत्य भूमिका 


वणिता, वेदिके स्यायदशंनेऽपि वेदास्तदशंने इव उपनिषदां गीताथाइच 
योजना वतते, न तकंबलेनेव व्यवस्थाप्यते, इति सूचितं भवति । 


इदानीं वेदान्तदशंनस्थ प्रस्थानत्रयी शारीरक भाष्यञ्च विलोक्य जना 
धरमवशमाप्ता यद्‌ वेदान्तदशंनमेव उपनिषदो व्याख्याति नान्यदशंनानि। 
वस्तुतः सर्वाणि वेदिकदर्शनानि उपनिषदो गोताञ्च व्याचक्षते, स्वीयसम्प्र- 
दायसरणिसमुद्धेरभावाद्‌ वेदान्त सम्प्रदायसम्पदाऽभिभूतत्वाच्च तानि व्याख्या- 
नानि भरप्रकाशितानि विच्छिन्नानि विलुप्तप्रायासि च ज।तानि । शारीरक 
भाष्यस्य पुवंपक्षमधीयानस्य प्रक्षावतो मनसि वलादायात्येव यत्‌ सांल्य- 
दशंनानुगामिनी उपनिषद्व्याखया प्रन्थनिवद्धा वा श्रध्ययनसररखििरूढा- 
वह्यमासीत्‌ । 

(२ ) समेषां बेदिकदशंनानां भराघान्यम्‌ 

इदानीं दशनानां भूमिकल्पनाय महान्‌ प्रचारो जायते, भ्रन्तिमं 
वेदान्तदर्शनमेव दर्शनम्‌, श्रन्धानि दशंनानि वेदान्तस्यंव कमपि भागं पुष्णन्ति 
मात्रथोपकरवंन्ति अमङ्घानि, यथा न्यायवेशेषिको . पभरयमकक्षायां ततः साद्य 
योगो, ततइच वेदान्तवि्योतन ^त्ादि । 

त्र च भ्रात्मतस्वविवेके सप्तभूमिवरंने भ्रन्तिमे न्यायदर्शनं ततः 
प्राग्‌ वेदान्तस्य स्थानं ततोऽपि प्रथमं सांड्ययोगविवेकस्येति पठ्यत एव । 
प्रत इदमवधेथम्‌- सर्वाशि वदिकदशंनानि स्वयं प्रधानानि, स्वीये सम्प्रदाये 
्न्यदशनानि स्वीयपराक्तनभमिक्ायां स्थापयन्ति, स्वयञ्च श्र्गीभवद्‌ 
रन्यानि स्वाङ्घानि करोति ! स्फुट वे रान्तस्य प्राधान्यवर्णनं विज्ञान- 
भिक्षुणा गौडब्रह्मानन्देन च कृतमुपलभ्यते । ततदच प्राचीनभिदमुदयनवचः 
सोदितम्‌ ! चिरमात्मतस्वविवेकपुस्तकमेव विदुषां तिरोहितनभवदिति भरस्य 
वर्णनस्य नाद्यापि प्रचार इति कृत्वैव ममायं प्रयातः ! एवमेव सांख्ययोग 
पूरवंमोमांसाञ्च प्रधानोकृट्य भूमिकाव्णंनं कतुं शक्यते? तत्र च ्रस॑भावनाया 
भावना पाठकनदिया । 


(३ › वैदिकानामप्येषां भेदमूलं व्याख्यामेदः 


ध्रत्र दशंनानां मूलवावयानि परित्यागवाक्यानि च सूचितानि, तत्र 
मूलवाक्यं प्रधानीकृत्य स्वानुकूलं वाक्यान्तरमाभित्य परित्यागवाक्यस्य 
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२५४ वरिद्यावजयन्तीनिवन्वमालायाः 


| भ्रथन्तिरवएनेन विरोधो हीयते, भ्रनृक्‌लानि च वाक्यानि तव्द्शंनीयत्वेन 
भ्रवभासमानानि तत्तद्‌ दशंनस्य प्राधान्यं ख्यापयन्ति \ व्याख्याभेदे तु बुद्धिभेदो 
मूलं भवन्‌ न निवाते । 

पाधुनिकहिन्दीदाशंनिकपुस्तकेष्वस्थ सिद्धान्तस्योल्लेखस्तु दूरे 
प्रास्ताम्‌-एतत्सिद्धान्तविरुदधानि न्यायतपिति कृत्वा विलिखितानीति उप- 
लभ्यते तेन च प्राङ्लभाषायासपि एवमेव स्यादित्यनुपरिति रायात्येच ! तेन 
चासत्यस्य विरुद्धस्य प्रचारः, सिदडधान्तालेखनेन ग्रन्थस्य म्यूनता च प्रसरतीति 
धिया श्रव्यं प्रकाशनीयमिति मन्यमान उपह्रामीति 1 


गुरोः पादर्पठे सरोजायिते मे 
6 मनोभृङ्गमाधं बहरलेखदापि, 
रखा बा भवेन्नीरसो दोपलेशात्‌ 
न दापन्ञता तस्य दोपाभिषाकिम्‌। 


स पल्चापदाशियारपुरमण्डलसाधुश्ाश्रमविरेश्वरानन्दशोध- 

संस्थानाय 'व्रिश्वसंसकृतं' नाम्नि संस्कृतपत्रे पकाशितः; । 
राचीनदशंनसमन्वयः 

_ दशनानां भूमिकां ऽत्पयित्वा समन्वयस्य विशे ठयाख्य्ाते 
लेख च चिरात्‌ प्रचलति, सर्वप्रथमं लाहोरस्य 
प्रधानप्चार्याणां स्व° पण्डित.भवर-भो-माधवमाण्डारो-महामहोपाध्यायाना 
पञ्चत्रिशतो ववभ्यः भाष्‌ श्रहुमदावावगुजरनगरे प्रवचने एनं समन्वयम्‌ 
भशगवम्‌ ॥ तदनन्तरं श्रायः पञ्चदशम्योऽबदेभ्यः प्राक संस्ृतं-पत्रे न्यायः 
कुसुमान्जलिभूतिका-प्रकाशने पण्डित राज-पद्मविभूषणका्तीस्य-ध्रीराजिश्वर 
शास्वि-दविड्महोदयानाम्‌ एतद्धिषयक लेशम्‌ ग्पठम्‌ । तत्र दशंन-समन्बयस्य 
ध(नतानासीत्‌ परं नंधायिकम्‌वन्योरयनाचायंभहोदथानां वेवाम्तित्वं वेवा- 
नतप्रियत्व न्यायमपेकषय वेदान्ते विदोषसनादतो वां प्राधान्येन भ्रतिपादयोऽनरत्‌ 
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प्रथमभागे प्राचानद्लनमनन्वयः २५५ 


तत्रसये प्रषानविषये मम विरोधः तदानीमेत संरकृतं-पत्र प्रकाशित; तत्रव च 
तदनु स्व० महापण्डित-भीहरि रासशुक्लमहाशयानां मम॒ च विवेचनायां 
पञ्चषलेखाः क्रमशो निरसरन्‌ 1 श्रीपण्डित राजलेखे समन्वयोऽपि वलं 
समेधयन्‌ विहितोऽभवत्‌ । उदयनाचायंस्य वेदान्तित्वखण्डनन्तु श्रात्मतस्व- 
विवेकभूभिक्ायां च्यायाचायं-वि्रर-भीदुण्डिराजशास्व्रिलिखिायां प्रकाशितं 
परवर्तते 1 एतादृशस्य समन्वयस्य मूलान्वेवणे श्रद्र॑त्तसिद्धिदीकायां गोडब्रह्मा- 
नन्दमहोदयानां लेख इति तेवां सशुद्धरणेन भिलति । यपि लेखोऽपौ उदय- 
नाचायंस्य वेदान्तित्वख्यापनररस्तथाऽपि स्थायप्य प्रथमा सांख्यस्य द्वितीया 
भृमिकेति निद्िडय चरमः पुरुषा्थंसाघको वेदान्त इति समन्वयसरणिमपि 
्रदर्दाथति । एवं हि तस्य सन्दभः- 


न ग्राहममेदमप्थुयधियोऽस्ति ततस्‌ 

तद्वाधने बलिनि वेदनये जयश्रीः । 
नो चेदचिन्त्यभिदमीदशमेव विश्व 

तथ्यं तथागतमतस्य इतोऽकाशः॥ 


इति योगाचारखण्डनपरम्‌ भ्राटत स्वविवेकस्यमुदयनाचायंस्य पय 
माधित्य 'चेदनये जयश्रीः इत्यंशस्य व्यास्यामकरोत्‌ । बोढमतपेक्षया 
न्यायनये जयः, तदपेक्षया प्रारमनोऽ्द्धित्वादिश्वीकारात्‌ सांडयमते तदपे- 
्षपाऽपि वेवान्तदरनि जयोत्कर्षक्ाष्ठा इत्याद्यवोचत्‌ । तदुपरि धी दुण्डिराज- 
शस्त्री एतावतो विडम्बनस्य नास्त्याबदथकत । म्यायवेदान्तदङनि वैदिके । 
यदि विज्ञान-वैचिष्य-संक्षररणाय वा्यवस्तु सवीक्ञारस्तदा नायेन पराजयः" 
यदि बाह्यस्य श्रतथ्यताऽनिवंचनीयताऽङ्गीक्रियते तदा दान्तेन पराजयः, 
सवथा वेदिकदर्शनस्थ विजयः 1 सर्वया पराजयपरिहारासंमवे यथानुमूयते 
व्यवहियते. च बाह्यं तथैव सत्यमङ्खीका्यम्‌, विचारासहत्यालीकल्वादिवादस्य 
नावकाश इति श्रभिप्रति जयईइच न्थायस्येति बणंयति । 


नासदलीकं भासते सदेव भासते, कालक्तम्अन्ित्वञ्च सत्वम्‌ । प्रतः 
संषगेस्य भूमस्थले भानमिति एकवेशिमतम्‌ । जान प्रति विषयस्य कारणः 
त्वाननिविषयकं जञानं नोतप्र्यते श्रतीतानागलवस्तुनामपि अन्ततो महााल्‌- 
सम्बन्धात्‌ या्यविययान्‌ कारए्णनि विना ज्ञानानि नोपलसयनते, तदाधने 
धियाम्‌ भ्रभतवे विषयो न भ्रकाश्ते, अथवा वियो वृत्त ज्ञाने विपपसम्बन्धस्य 
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२५६ विद्यावैजयन्तीनिवन्वमालायाः 


बाधने सुषुप्तौ मुक्तौ च विषयो न प्रकाशते, तेन निविषयक्तन्‌ भ्रालयविज्ञनं 
नावसरं लभेत, भ्रवत्तिविज्ञानसन्तानविच्छेदे च कारखाभावान्न विज्ञानान्तरं 
समुस्परेलेत । तथा च सर्वथा वौद्धमतस्यावकाशाभावात्‌ वेदनये न्याये जय- 
श्रीरिति मम व्याख्यानम्‌, श्रत एव भानं ज्ञानं सविपयकमेवेति न्यायसिद्धान्तो 
जागर्त्येव ! एवमन्यदपि भ्राचायंवचनं गौडब्रह्यार न्देन वेदान्तधद्धाद्योतकतया 
व्याख्यातम्‌ भ्रात्मतत्त्वविवेकभूमिकायानस्यथाङ्कतमित्यलं तेषां समुद्धरणेन । 
एवं दर्शानसमन्वयो गौ उन्रह्यानन्दलेखध्रसुतस्तद्धि रोधोऽपि चिरादायातः 1 


्त्रस्यस्य "प्रचिन्त्यम्‌" इत्यस्य स्थाने “श्रनिन्यम्‌' इति मूलपुस्तके 
पाठो गे धतश््च 1 बौद्धमते सव दुःखमिति भावनोपदेशाज्‌ जगननिन्चं 
वतते 1! सवंत्र-व्यापक-परभारमददनिन श्रानस्दभावनया भवति ज 7दनिन्द्य- 
मिति प्नभिप्रायो ध्वन्यते । गौडन्रह्मानस्देन तु श्रनिव्चनीयताद्योतनाय रचि. 
रटयमिति सम्यगमन्यत । प्रायशो महामूनेमंधुसूदनसरस्वतीमहाभागस्यापि 
्रह्ेतरत्नरक्षणग्रम्थे उदयनाचारयकसुमाज्जलिकतिपयपद्ये वेदान्तानुक्तं 
किञ्चित्‌ परिवर्तनं दौलीव लक्ष्यते । दशितञ्चेवं फिञिवत्‌ वस्सरद्वयभ्राचीने 
प्रयागस्थसंगप्रनौपत्रे । 


भत्र च दर्धानसमन्वयस्थ मूलान्वेएणे परम्पराप्रद्दनि च मम प्रयासो 


= न क 9 ज जा ज अ 9 ज तोद 9 मो, क को = कः क ज 
=> 


न्‌ तु तस्य युक्तायुक्तत्वविवेचनायाम्‌ । श्रहन्तु दर्शनानां समन्वयो न संभवती" ' 


त्येवं मभ्ये । हन्यां संस्कृते च पश्रि कासु शरस्रत्‌ प्राकाशथ्रन्च । 


गौडब्रह्यनन्दात प्राक्‌ षोडशशताब्द्यां ब्रह्मसुत्रविन्ञानामूतभाष्य 
धीविज्ञान-निक्षुणा स्फुटं दशंनसमन्वयोऽभिहितः 1 त्रापि प्रायो भूमिका 
वेदान्तस्य प्राधान्यम्‌ श्रङ्धित्वञ्च॑वमेव । पर तस्य तादृशः प्रचारो नास्ति। 
मायाऽनिवं बनीयतादिखण्डनपुरस्सरं रापानुजस्य श्रपथक्‌ सिद्ध-सम्बन्धमिव 
ब्रह्मणोऽविभवतं ब्रह्मद्रेतं ्याचक्षता शाङ्करा्रैतवेशन्तविलक्षणं वेदान्त 
दशनं प्रतिष्ठापितम्‌ । शाङ्करवेदान्तं प्रधानम्‌ अद्धिनं ग्याप्रर्वाणानां दर्शन 
समन्वये गौडब्रह्मानन्दस्य पूवको लेख एव मूलं प्रतिभाति । 


सवपिक्षया प्राचीन भ्राततत्व-विवेकष्यान्तिमिभणे नैयाधिकमूर्धन्यः 
ीमदुदयनाचा्येण नवम्यां शतान्य समेषां दशंनानां वैदिकत्वं सवपिक्षया 
न्यायस्य प्राधान्यस्य श्रप्रचरितचरं प्रदिदशंधिषितं वणितमस्ति । घ एव 
दशनसमन्वयः प्राचीनो यत्र वेदान्तोऽपि भ्यायस्य श्रङ्कतामेति 1 तत्र 
सप्त भूमयो विरच्यन्ते यत्र सप्तमी भूमि््यापश्यास्ति । 
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प्रथमभागे प्राचीनदरशनसमन्वयः २५७ 


प्रथमा भूमिः 


ममुक्षभिरात्मोपासनाऽवसरे सुवतेः प्रतिक्‌दान्यतनुकूलानि च (रागि 
विहाय नुक्‌लान्येव द्वाराणि भ्रवेदथानीति विव्षुराचा्यं उदयनः कम 
मीमांसकस्य चार्वाकस्य च दशने प्रथमा भूमिरिति प्रतिपादयन्ननयोखद्गसस्य 
परिहारस्य च उपनिषद्‌-वाक्यानि सूचयति! तथाहि --"उपास्यमाने तस्मिन्‌ 
प्रथमं बहिरर्थां एव भासन्ते, यान्‌ भ्राधित्य क्म॑मीमांसोपसंहारशचार्वाकमत- 
समुत्थापनञ्च 1 तत्रतिपादना्थं “पराञ्चि खानीत्यादि" । तदृबाधना्थं परं 
कर्मभ्य इत्यादि" इति श्रा° त° वि०1 समेषां चेतनानां वहिदशंनमेव 
स्वभावः, यतो वहिरर्था प्रामपशु-स्वर्गादय एव परपुरषाथंः । तत एव भूति 
व्याचिश्पासुरपि पूरवेमीमांसा-कमंकाण्डभागान्‌ प्रामपशु-स्वर्गादिफलानिव 
व्याख्याति, भ्रध्याटम-प्रधाना उपनिषदःपरित्यजति कमंशेषताम्‌ श्रये वादतां 
वा नयति । श्रतः क्म॑मीमांसायाः प्रधानं विययो वहिरर्था एव नान्तरारमा । 
तथा चरर्वाकोऽपि मनुते--इन्दरिथावभासिनो वहिरर्था एव परमार्थाः 
नान्तरात्मनः प्रत्यक्षमेव परमार्थतः प्रमाणं नानुनानादिः भनाणाभासः। 
भ्रत एव श्रुतिरपि भ्राह- पराञ्चि खानि व्यतृणत्‌ स्वयस्मृस्तस्मात्‌ पराङ्‌ 
पदयति नान्तरातमन्‌--स्वयम्मूभंगवान्‌ परं बाह्यं गच्छन्ति इन्दरिपाणि श्रसुनत्‌ 
नान्तरात्मानमेतानि विषयीकुर्वन्ति । चत्वारि भूतानि जगत्सु सारः । तत 
एव च मदशर्वितवच्चेतन्थसमुद्‌ भवः । 

उभयोः परित्यागे भूत्यम्तरं कारणम्‌-कर्मनिम्‌ त्यम्‌ ऋषयो निवेदुः 
प्रजावन्तो द्रविणमीहमानाः । श्रथापरे मनीषिणः परं कर्मभ्योऽमृतत्वमानशुः । 
वहिर्मुला ्रनात्मन्ञा जनाः सन्तानोत्पादद्रारा सृष्टि व्ंयन्तो भरणपोषणा- 
दघ्थं धनमिच्छन्ति, धनाथं कमं कुर्वंन्ति कमभि: पाप-पृण्य-परम्परया 
भोगार्थाः जायन्ते त्रियते भ्रथ जस्ममरणपरस्पराव्याकुलाः। श्रपरे मनीपिख 
रात्मानं सम्पाद्य जन्ममररासर्साण विहाय आत्मक नेन मोक्सुलं बुभुजिरे 
इत्यथः । तथा च प्रालःज्ञानेन परमो मोक्ष एव _ पुर्वाय: । पराञ्चि 
खानीत्यादि धतयद्च एवमुपदिशन्ति--स्वभावत इ्िपाणि वहिमुलानि, 
तानि प्रयतेन मनोऽीनानि सम्पादयेत्‌ । मनइच भ्रातनि योजयेत्‌ । 


द्वितीया भूमिः 
री जायते, जेया भर्थाह्च 


भ्न्तदष्टौ च ज्ञानं प्राणोऽपि परिचित 
भ्रनादिकालादभ्यस्तः एव, परमनयोषिवेको अटिति न जायते प्रकादयविषय- 


१७ 
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2. 
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२५८ विद्यं जयन्तीनिव्रन्बमारायाः 


स्वरूप एष प्रकाशः, नानयोभेद इति द्वितीया भूमिः । तथा च सूतम 
भ्रथार्थाकारः यमाध्ित्य चन्रिदण्डिकमतोपसंहारो योगाचारसमुर्थानञ्च 
तत्प्रतिपादना्थनम्‌ “भ्रात्मेवेदं सर्वम्‌" इत्यादि रतिः । तद्बाधनाथेम्‌ अगन्धर- 
सम्‌, इत्यादि भुतिः। 

मारमा श्रारसगुणो ज्ञानं वा श्रुतावामपदेन ्रहीत्‌ं शवयते । जगदिदं 
सर्व॑मात्मल्पमेवेति शतेर्थः, श्रारसनः सर्वान्तर्याभितया जगतहचेतन-जाततया 
प्रामशरीरतया . वा सर्व॑मात्मरूपमिति नेकचिधरस्तात्पर्यार्थो वण्यते 1 तत्र 
्रिदण्डिमतविभेदिनीपुस्तके रानान्‌जमतं खण्डितं वर्तते । तेन रामानुजमतं 
त्रिदण्डिमतं प्रतिभ।ति । तत्र स्फुटतया प्रकातयप्रकाशयोरभेदो जगत भ्रात 
रूपत्वं वा न लभ्यते परं शरीरात्मनोरभेदो जगतश्चेतनशरीरत्वञ्चाभ्पु 
पेयते । ततइच सवं जगद्‌ भ्रात्मशरीरतया श्रात्मेति संगच्छते । 


एवम्‌ अ्रभिनवमपि विज्ञानभिक्षुमतं न्रिदण्डिभतमिव प्रतिभाति। 
प्रलयदशायां प्रकृतिः जीवश्च ईइवरेऽविभागेन वर्तेते इति ना्रेतहानिरि 
स्यादि विज्ञ'नामरत-माष्ये विद्यते तथा च प्रकृति-जात मपीदं स्वं परभात्प 
जाततया परमात्मरूपमिति समन्वेति । 


तथा श्नविकृत-परिणामवादिशुद्धा्ेतमते परमात्म-परिणतं शव 
परमात्मेवेति समन्वेति । 


प्रथ मायामनभ्यु गच्छतो जदुपादानसवङ्व परमात्मनोऽभ्युपेयतो 
यादवादेरपि मते सर्वम्‌ श्रारमा एवेति व्याख्या भवेत्‌ । 


योगाचारस्तु बुद्धिमात्मानं मनते, बुद्धिश्च स्वप्रकाशा बाह्यार्थस्य 
भावाद्‌ बहिरिवभासनानस्य वस्तुना पाकारस्य बुद्धौ यतंमानत या वुद्धचाह 


ख्पमेवेदं सवं जगत्‌ प्रकाशते, न प्रकाशप्रकाश्ययोभेवः इति वदित, तमत्त 
स्थापिकेयं शतिः संभवति । 


समेषामेषां परिहाराय “प्रगन्बरसम्‌' इति श्रुतिः गन्थरसाटिः 


| 
| 


| 
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गुखशालि-पुष्वो जलादिमूतमेदम्‌ श्रारमनि प्रतिपादयति 1 तथा च शरी 


शरोरिभावेन उपादानोपादेयभावेन वा यथाकथमपि श्रात्मनि जगदृरूपल ् 
नास्तीति धुतेरभ्युपेतम्‌ ! नमृत्युरुषग्याख्यानेन गर्धरसयो विधय) 
पलक्षकत्वेन गन्धरसादिभिन्न श्रात्मनि तात्प्ंवशंनेन च विषयविषणित 
प्रकाशप्रकारययोहचापि भेदवरंनेन यो 7 चारादिमतं धुतिविर्ढमित्याया 
एवञ्च -भ्रात्मवेवम्‌' इत्यादि-ूतेर्लान-दवारा श्रास्म-प्रकाशम्‌, भ्रयः वि 
परतया ब्रारमसंयुक्त मिदं सवमिति न्यायनये व्याख्यानं बोद्धचम्‌ । 
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तृतीया भूमिः 

ग्रारमेवेदमित्यादिना विषयिणः प्रकाशस्य -त्ता वासता, श्रगन्धर- 
मित्यनेन च विषयस्प्राभाव इति ज्ञानमात्रम्‌ भ्रारशमात्रं वेदं सवं, न ज्ञान- 
भिन्नो विषयो निरूपयितुं शक्यते इति तृतीया भूमिरवतरति। तथा च 
मलम्‌--प्रयार्णभावः यमाभ्रित्य वेदान्तद्वारमात्रोपसंहारः, शृन्यत्वनेरातम्य- 
समृत्थानञ्च 1 तत्प्रतिपादनार्थंम्‌ “रसदेवेदमग् रासीत्‌! इत्यादि, तद्वाघनाय 
न्धं तमः प्रविशन्ति ये केचारमहनो जनाः" इत्यादि च । 

रथानां ज्ञान-भिन्नानां विषयाणां प्रतीतिमात्रं व्यवहारमात्रं वा 
स्वरूपम्‌ । सस्वाभावो मिथ्यात्वमिति वेदान्तमतम्‌ । तथा 4 च प्रकाशमात्रं 
त्रिकालाबाध्यम्‌, वस्तुनि व्यवहारकालाबाध्यतया व्याव रक-सत्ता 1 

शूम्यवादिनस्तु -यथा योगाचारमते प्रनिरूप्यमाणा रपि वाहयर्था 
प्रकाशन्ते तथा ज्ञानाकारताऽपि वस्तुनां निरूपयितुं न॒ शक्ण्ते, तथा ना 
कारतया बाह्याकारतया चासन्तोऽ्थाः प्रकाशन्ते । एवं विषयनिरूपणाधीन- 
निर्पणतया विज्ञानमपि श्रसदेव प्रकाशशीलमिति प्रकाशपरकाश्ययोरभ- 
योरपि पारमाथिकसत्वाभाव इति वदन्ति \ 


कननादिवासना-परम्परावशाव्‌ भ्रविद्यासंस्का रादीनां सन्ततयः ्रवहन्त्यः 
सवं व्यवहारं सम्पादयन्ति । विज्ञानादीनामाधारभूतः करिचदार्मपदार्यो 
नेहाङ्गोकतंव्यः, इति वोौद्धानां नैरात्म्यवादोऽपि समृत्तिष्ठते । भ्रन्येषां 
तिष्यात्वहष्टच श्रात्मदष्टिः परिपुष्यतीति धियेव विषयासां निथ्यात्वमङ्खी- 
कियते इति सुचयितं वेदान्तमतोपसंहा रमनुत्वा द्वारपदं प्रयुङ्‌क्ते ग्रन्थकारः! 
शृव्तावसदपि रजतं यथा प्रतीयते भस्तीति व्यवद्भियते च तथा बरह्मणि 
्धिष्ठाने ्रसदेवेदं सदं प्रतीयते उ्रवह्धियते चेति वेदान्तमतेन भुतेरथः। 
शून्यवादादिभते तु सवदैव स्वंस्यासतोऽवभासेन प्रागसत्व श्ुतिप्रतिपादितं 
तन्मतं बोधयत्येव ! | 

भ्रात्मन्ञानस्यंव परमपुरपाथं-साधनतामुपगायन्ती शतिः श्रन्धं तम 
इत्यादिना भ्रात्मनोऽसत्ववादिनम्‌ श्रनात्मज्ञञ्च ग्रात्मघातिनं प्रतिपादयन्ती 
प्रजञानान्धतमसि जन्म-मृत्युशतसमुद्रमिधितकर्मादिपरम्परा्ां पातयति 1 
तया च जगतः सत्वासत्वयोव्यंयस्थायां न भृतेराग्रहः किन्तु भ्रात्मनः सत्वम्‌ 
प्रात्मज्ञानञ्च मोक्षसाधनमित्यवद्यमभिप्रेति 1 तेन भ्रात्मनावना यथा 
वेदान्तिभिराद्रीयते तथा न्यायसम्भतमिति नाणयोत्रिवादः किन्तु शून्यनः- 
साल्म्यवादौ वु भुतिन्यायविख्ढतया हैमावेव भ्रनित्य जगदिदमग्र 


((-0. /८1111(4/5511॥ 81188 \/8181185। 01661101. 01411260 0 66810011 





((-0. 1\/॥11104/5511॥1 81188 \/8181185। 01661010. 01411260 0 66810011 


ह} 


४। 


२६० विचावैजयन्तोनिबन्धमारायाः 


भ्रसदेवासीत्‌ पश्चात्‌ कारणकलापात्‌ समुत्पद्यते, यथा वेदान्तिनः इदं सवं 
पदयोरातमभिन्नं हद्यमथं संकोचयन्ति तथा नेयाथिकाः स्थूलं जगत्परतां 
वरयन्ति । 

एतावता विषयविषयिणोर्जडप्रकाशयोः प्रकाहयप्रकाशयोरात्मा. 
` नात्मनोखभयोः सत्तायां समागतायां व्यवहारे उभयोर्मिभरणं किमात्म- 
स्वरूपं जडस्वर्पं वा ? जडस्य च कथं समुद्भवः कथञ्च व्यवहारे भिधसं ! 
इति विवेकार्था चतु्थेभूमिः। 


- चतुथी भूमिः 


तत्र मूलम्‌ । ततो विवेकः, यमाधित्य सांख्यमतोपसंहारः शविततस्वसमु- 


त्यानञ्च । तत्प्रति पादना्थम्‌ ्रकृतेः परस्तात्‌, इत्यादि, तद्धानाय "नान्यत्‌ 
सत्‌ इत्यादि इति । 


भ्रात्मा शुढवुद्धमुक्तस्वभावः, प्रकृत्यात्मक-जडसम्पर्काद्‌ प्रविवेकवशत्‌ 
कतु मोक्त॒मावादिरन्थपरम्परा "सन्तानेन" प्रचलति । वस्तुतो निष्धरयञ्च- 
स्वभाव एव घ्रात्म।, सुषुप्तो प्रलये मुवतो च जडसम्दर्काभावाच्छरीरेन्िया 
दीनां विरामेग निष्प्रपञ्चभावस्यानुभवादित्यभिप्रायेण सांख्यमतोपसंहारः। 


निष्प्रपञ्च श्रात्मनि कथमकस्मात्‌ प्रपञ्चानां समुद्भव इति 
चिन्तायां शतितत्वतमुर्थानम्‌ ! यथा सांख्यपते परिणामस्वभावा विचित्र 
रचनापटीयसी प्रकृतिः, रामानुजमते ईदवराधीनाऽपि प्रायस्तादृशो एव 
रतिः, वेशान्तमते श्रनिवंचनोयाऽपि श्रवटितघटनापटीयसी साया प्रकृतिः 
भत्यमिन्ञा-दशने च सवंविध.परिवर्तनपरिकरपरा स्वयंप्राशा शिवे शक्तिः। 


इममेव विवेकं ्रछृतेः परस्तात्‌" इत्यादिभुतिचिदधाति परमाणवो 
मनोषष्टादिकञ्च न्थायतये प्रतिशब्देन विभिन्नब्युत्पत्या वोध्यते। 
सद्यारिमतेऽङ्खीष्ृतानां नित्यानां प्हतिशषितप्रमतोनां (नान्यत्‌ सत्‌! 
भृतियिरुदत्वमाह्‌ । इत्यन्द यथा सद्यवेदान्ताश्यां निष््रपञ्च घ्राता 
स्वीक्रियते तथा न्परायेनाषि । वि्धरीतसंशयविपर्यय-तिपयताया श्रना 
मथा तयोः पराभ्रकादयत्वं तथा न्यायेऽपि, परात्मगुणनैव ्रात्मा प्रकाशते न 
परेण परगुखेन वा । निधिषयेऽपि ज्ञानपदं ्रयु्जानौ सांद्यवेशान्तौ भ्राता 
ज्ञानस्वरूप इति मन्येते । ्थायस्तु निविषये न ज्ञानपदं प्रय॒ङ्वते इति न तथा 
वपित इति नाममात्रे विवादो्फिल्चर्कर एव ! तयोर्मते श्रात्मस्वरूपं 
निरिं पायते आत्मा निर्विषयः इत्थं वस्तुसास्पम्‌ । सांख्ये वुदधरविवेई 


1 0 0 
#८ वि 1 "मणिर नणयय न्द 
3 ज त कतक = == क क कै 


अ्रथमभागे प्राचीनदर्दनिसमन्वयः २६१ 


वशादात्सनि प्रपञ्चः प्रतिभाषते न तुत्प्ते, न्यायनये तु शरीरेन्ध्ियमनः- 
प्रमृति भिरविवेन ग्रहात्‌ तेषां सब्यापाराणां सम्पर्ठादात्मनि सुखडधुःखादिः 
प्रपञ्चः समुत्पद्यते विलीयते चेति एतावान्‌ विशेषः, विवेकश्च म्रात्मज्ञानो- 
पयोगी स्वीक्रियत एव । 

एवं साम्येऽपि सांख्यस्य सत्कार्यवादो न न्थायसम्मतः, स्वं कायं सदेव, 
भ्राविर्मावात्‌ प्राक्‌ तिरोभावात्‌ पश्चाच्च सूक्ष्मरूपेण कारणात्मना वा तिष्ठ. 
त्येवेति तस्यार्थः । तत्स्वीकारे श्रात्मोपादानफाः सुखदुःखादयः सूक्ष्मरूपेण 
सर्ववेव भ्रात्मनि घ्नवतिष्ठेरक्ि ति निष्प्रपञ्च श्रात्मा न सिध्येत्‌ ) तेन तस्य 
सत्का्यवावं "नान्यत्‌ सत्‌' इति भ्या न्यषेधत्‌ 1 शात्मरदर्ानमेच पुर्षायंसाधन- 
तया भृतिसम्भतम्‌, प्रथमसमुपयोगिस्यपि दिवेके प्रतियोगि ोखभयोग्रहस्या- 
नुपयोगात्‌ केवलात्मज्ञानाभ्यासा्थं पञ्चमीं भूमि दर्शायति सूले । 


पञ्चमी भूमिः 

मूलतः केवल प्रास्मा! परज्ाशते । यमाधित्याद्रेतमतोपसंहारः, तत्प्रति 
पादनार्थेम्‌ “न पश्यति इत्याहुरेी भवतीत्या दिशुतिः । तव्धानारथंम्‌ नाष्रतं 
नापि च दतम्‌" इत्यादि । 

विचेकःं विवेक-प्रतियो गिनञ्च विद्ाय केवलस्य भ्रात्मन. सविकलत्पक- 
समाध्या ध्यानाभासो विधेयः, तन्न छमशः श्रभ्यासवशात्‌ समापत्तिसम्यदा 
एकीभावो भवति । ध्येय-ध्यान-ध्यातुखामेकाकारतास्फुरणेन केवलं ध्यय- 
मेव स्फुरति । वेदान्तिमते एकात्मभावना जायते । र्पायनये तु समेषां 
निष्प्रपञ्चात्मनां साम्याच्‌ शुत्यात्पमभावना सम्पथते । तदेव भूया प्रतिपा 
दते, ध्येय-ध्या्नोरेकाकारता सम्पद्यत इति धुते र्थः । 

एकाकारतायामपि रेक्यम्‌ श्रदतम्‌ तत्र च प्रतियोगितया देतसपि 
विषयो भदति, श्रतस्तस्यापि शुद्धार्मिपयत्वा भवात्‌ न मोक्षसाधनतेति 
नाद्ेतमित्यादिभुस्यः हेयतोच्यते । भेदफधर्माभावेशप भेदस्य नित्यतया न 
न्यायनयेऽ्रेतम । किञ्च सविकल्पके शब्दादयोऽपि विषयाः, न तेवामुप- 
योग इति निधिकल्पक भावनाय षष्ठीं भूमि प्रस्तौति । 


पष्ठी भूभिः 
मूलम्‌--ततः समस्त-संस्काराभिभवात्‌ केवलोऽपि न॒ विकत्पते। 


यमाभित्यं चरमवेदान्तोपसंहारः,. तत्प्रतिपादनं "यतो. वाचो निवतन्ते 
्रभ्ाप्य मनसा सह" इत्यादि सा चावस्या न हेया मोक्षनगर-गोषुरषयः 
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२६२ विद्यावैजयन्तोनिवन्धमालाथौः 


| 
मारत्वात्‌ 1 प्रयमथः-सविकल्पक-समाध्या केवलात्मभावनया भ्रामग्यति- 
रिक्त-विषयकारणां सर्वेषां संस्काराणाम्‌ ब्भिभवः प्रकायंकारित्वं स्मृत्य 
जनकतवमिति यावत्‌ 1 नि{िकत्पकत ज्ञनं जायते इति नोक्तम्‌, न॒ विकत्पत 
इत्युच्यते तेन सूच्यते यत निविकल्पकं ज्ञानमतीन््रियम्‌, न प्रत्यक्षम्‌ । ततो 
विषयविषयिभावोऽपि न स्फुरति । शुदधात्मस्फुररणम्‌। तथा च नाम जातिः 
्रमृतिविभिन्त-विषयाां स्पृतेरनुदयात्‌ केवलात्मविषयकमेव ज्ञानं जायते 
देशंकालोपाधि-जाति-नाम-प्रभृती-नामवच्छेदकानां विशेषणानां वा ज्ञाना 
भावात्‌ तज्ञानं निर्विकल्पकं भवति, श्रत एव उक्तं न विकल्पते इति, 
यथा निविकल्पकसमाधो, निधि 7ल्पकसमःधिरपि वृत्तियंथा इवं निविल्पक 
ज्ञानं ॒वेदान्तिनामपि चरमं सम्पा्सिदमेवेति चरमवेदान्तोपसंहार 
इत्यक्तम्‌ । श्रलण्डाफारा साक्ात्फारात्मिकता ब्रह्मविषयिणी चरमावृ्ति 
भेवति प्रत्क्षविषयकम्‌ भरात्मसुखादिविषयक्तं शब्द-जन्यमपि ज्ञानं वेदान्तिनां 
भरत्यक्षमेव ! चरमं सम्पाद्यतिदमेवेति चरमो वेदान्तः । ततश्च सकार्यवात' 

नाविद्या निवतंते इति सिद्धान्तः 1 तदानीन्तन-निविकल्पक-विषयस्य जातिः | 

| 

| 


गुणादि-सविकल्पक-विपयस्य घ्रात्मस्वरूपस्य प्रतिपादिका वाचो न भवन्ति 
वाचां धरमेपुरस्कारेणैव बोधजनकफत्वस्वभावात्‌ । तदेव यतो वाचो प्रभृति ` 
शस्योच्यते । यद्यपि वेदान्तिनां चित्तमिव नैयायिकानां निस्यं मनस्तदा 
तिष्ठति । तथापि विषयाभिमुलस्यासंयतस्य मनसीऽ्राप्तिः भुतेविवक्षिता। , 
मनसेदमाप्तव्यमित्यस्य ग्याख्याने वेदान्तिभिरपि एवमेवोच्यते। एषा 
प्रक्रिया नेयायिकसम्मतेति सा चावस्था न-हेयेत्यनेन सूचितम्‌ । मोक्षो 
यथा नगरं था निविकल्पकमिदं जञानं मोक्षस्य वारम्‌ एतदन्तरं न्थायवेदान्त- 
योरभयोरपि म्‌.वितस्वीकार' ! मोक्षाग्यवहितपूवंवतित्वादित्यस्य दारता । 
सप्तमी भूमिः 

तया च मूलम्‌-निर्वाणन्तु तस्य स्वयमेव । यामाभ्निस्य न्यायमतो. 
पसंहारः। तत्परतिपादनारथम्‌ “श्रय यो निष्काम श्रात्मकामः स ब्रह्मैव सन्‌ 
ब्रह्माप्येति, न तस्य प्राणा उत्कामन्ति, त्रैव समवलीयन्ते" इत्यादीनि इति। 

निरशेष-विशेषगुरणोच्छेदसत्वे एव मुतेः स्वीकारात्‌ पर्वोकत निर्ध 
कल्पकल्लानस्यापि नाश भ्रावह्यकः । तदर्थमाह निर्वारान्तु । तस्य निविकट्पक 
ज्ञानस्य विनाशः स्वयमेव भवति न तु तन्नाशकत्वेन तदु्तरवत्तिविश" 
गुरस्यान्वेषणम्‌ । भ्रन्यथा तन्नाशकस्याप्यन्वेषणापत्तः, वेदान्तमते पूर्वोक्त“ 
चरमवृत्तेरविद्या-गाशफतयः श्रविद्यानाशे तत्कायतया वृत्तेरपि स्वयं नात्र" 
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्रथमभागे भ्राचीनदर्णनस्मन्वयः २६३ 


कारणान्वेषरे तु एवंवि गुणनाशस्य-मनःसंयो पविशेषनाशस्य वा नाशकत्व- 
कल्पना, एवं निदशेषविशेपगुणविनाश्मेव नेयायिक्षा मुक्तिमभीप्सति भ्रतो 
न्यायमतोपसंहारः । 


वेदान्तनये ब्रह्मण एवोपाधिवशाज्जीवता, उपाध्यपाये जीवस्य 
ब्रह्मता ब्रह्मणि जीवता वा साधु संगच्छते, न्यायनये तु जीवस्येश्वरभिक्नतया 
भेदस्य नित्यतया च विशेबगुण-विनाशेऽपि नेशवरत्वं तथापि निरञ्जनः परमं 
साम्यमुवतीति शुत्यन्तरात्‌ परमसमतायामेव भूतेस्तात्पर्यात्‌ ब्रह्मतापि 
भत्र ब्रह्मसाम्यमेवेति रीत्या व्याइया कार्या, ईहवराद्‌ विभाजकाः विशेषगुणाः 
मुक्त.जीवे न सन्तीति तात्पर्यम्‌ श्रन्यत्‌ प्रायो न्यःयवेदान्तयोः समार मेव । 


ज्ञानसस्वे सादयतुलनायामुक्तनेव ! वेषयकसुखं नास्तीतिविषये 


न्यायवेदान्तयोरंकमत्यम्‌, न्थायस्तु वष (यक-सुखेष्वेव लोके व्युत्पत्या सुख 
शब्दस्य स्वरसप्रयोगं समीहते तेन नुक्तात्मानमानन्दं न ब्रूते, वेदान्तस्तु 
वषधिकसुखभिन्नेऽपि घ्नात्मनि ब्रानन्दपदं प्रयुङ्ते 1 इ-खं दुःखसुखानुभवश्च 
सामग्रीचिरहात्‌ मुक्तात्मनि न संभवत इति त्पायोकित वेदन्तो न विरणद्ध । 
चेतन श्रात्मा सक्तोऽपि चेतन एव । न्थायीपरि जडातमवादारोपणं तु 
परिहासकथयाऽम्याय एव स्तुतः ! नैयायिकपरिभाषया वेदान्तात्मनोऽपि 
जइत्वापत्तिः । तथा च जडवेतनयोः परिभावायामेव भेदो न वस्तुनीति 
ध्येयम्‌ ! इत्थं प्राचीना उदयनाचा्ं-सरस्वती समेषां भारतीयदश नानाम 
प्रार्तिकानां नास्तिकानाञ्च समन्वयं विदवति सर्वेषां दशंनवि वाराणां मृल- 
जोत उपनिषद इत्यपि प्रड्यापयति 1 श्रस्यामपि शवान्धां भूतपूरव-रषडर्वा > 
धीराधाष्ष्णन्‌ महोदयेन लिदिते-"दौदधदशंनानां मूललोत उपनिदः 

इत्यार्धे ग्रन्थे यहवो विद्वांसो नानुमता भ्रमूवन्‌, भत्र तु चार्वाकद्शंनस्यापि 
मूलमृपनिषद्‌ इत्याशये कि चिन्तयेयुरिति ते एव जानन्तु । भ्न्यच्व क्षिमु- 
पदिशति एषा इति समासतः सुचयामि । 


वैदिकं दशनम्‌ 


ध्र दर्शनानां मूलवाक्यानि परिहारवावयानि च समुद्धृत्य भूमयो 
वशिताः, वैदिके न्यायवशंनेऽपि वेदान्तदर्शन इव उपनियदं गीतायाश््च 


वतते, न त्॑बलेन व उयवस्थाप्यते इति सूच्यते । 


इदानीं वेदान्त.द्शंनस्य प्रस्थान-्रयीं शारीरक्-भाष्यञ्च विलोक्य 
जना भ्रमवशं-भ्राप्ता यब्‌ वेदान्त-द्शंनमेव उपनिषदो व्याख्याति नान्यानि 


((-0. /८111104/5511॥ 81188 \/8181185। (01661101. 01411260 0 6810011 


{त १ 1) १ । 
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[ष्का प हि त त 


२६४ वियावंजयन्ती निवन्धमाल्लाया॥ 


दशंनानि। वस्दुतः सर्वालि भास्तिक-दशंनानि उपनिषदो गताश्च 
व्याचक्षते । स्वीयसम्परदायतरणि-सभ्रद्धेरभावात्‌ वेवान्तसम्प्रदायसम्पदा- 
ऽभिभूतत्वाच्च ता?ि व्याउ्यानानि, सप्रकारितानानि विच्छिरनानि विलुप्त 
प्रायाखि च जाताति, शारीरकभाष्यस्य पुवपक्षमधीयानस्य प्ेक्षावतो मनि 
बलादायात्येव यत्‌ सांख्यदशं नानुगानिनी उपनिदद्व्याह्या ग्रन्थनिबदवा 
भ्रध्ययनासरणि-निख्ढा वा श्रवश्यमासीत्‌ 1 


सर्वाणि पैदिकदर्थनानि प्रधानानि नाङ्गानि 


एवमध्ययनेन मम मानसमेवं समदसहत- सर्वाणि वंदिकदर्शनाि 
स्वयं प्रधानानि, स्वीये सम्प्रदाये भ्न्यदशंनानि स्वप्राक्तनभूमिकायां 
स्थापयन्ति स्वयञ्च भ्रङ्कोभवद्‌ ्रन्यानि स्वाङ्कानि विदधाति ! दशितमेव 
वेदान्तस्य भ्राधःन्यवणनं विज्ञन-भिक्षुणा गौड-दह्यानम्देन च छतम्‌ । ततश्च 
प्राचीनोऽयं न्धायस्थोदयन इति निदिचतम्‌ । न्यायसम्प्रदायस्याभावात्‌ चिर 
माटमतरवविवेकपुस्तकस्य॑व तिरोधानाच्च भस्य वशंनस्य नाद्यापि तथा 
भचार इति त्वेव ममायं प्रयासः ! एवमेव सांख्ययोगौ पुवं मीमां साज्च 
प्रधानं कृत्वा सूतिका-वरणनं संभवति । तत्र भ्रं भावनाया भावना पाठकंहेथा 1 


बैदिकानामप्येषां भेदमूलं व्याख्याभेदः 


दशनानां मूलवादयानि परित्यागवाक्यानि यथा सुचितानि तन्न मूलं 
वाक्यं प्रानीङृत्य श्रन्मानि च तदनुकूलवाक्यानि संगृह्य परित्याग-वाव्यस्या- 
यान्त रवरनेन विरोध; परिहरणीयः एवं-विधया व्याख्यया वशंनभेवः 
दयाखयाभेवे च बुद्धिभेद इति । 
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प॑नात होशियारपुर मण्डल साधुध्ा्रम विश्येश्वरानन्द पदिक 
शोधसंस्थान के “विश्व संस्छृतं" नामक संस्कृत पत्र फे मई अगस्त 


५4 


संयुक्त अङ्क १६७३ १० मे संसृतमय भकाशित 


प्राचीनो दशंनसमन्वयः हिन्दी 


दर्शनों को भूमिका की कल्पना करके समन्वय की विदोप चर्चा व्याख्यान बौर 
लेलो मे वहत समय से चलती है, सवघे पहले लादौर राजकोय संस्कृत महाविालग 
परधागाचायं स्व महामहोषाष्याय पण्डित धीमाधवजशास्त्री भण्डारी महोदय के करीव 
२५-३० वपं पहले अद्मदावाद गुजरात शहर मे भ्रव बन में श्स समन्वय वो सुना था, 
उघके वाद १५ वपं पह स्यायकरुधुमाङ्ञलि की भूमिका के प्रकाशन में पण्डित राज पञ्म- 
विभूषण काशीस्थ ध राजेश्वर शास्र द्रविड महोदय का इस विपय का लेख पा, उसमे 
द्शनसमन्बय प्रपान नहीं था, छेकिन नैयायिक मूर्धन्य उदयनाचायं महोदय का वेदान्ती 
होना वेदान्त श्रम न्याय की भ्रपेक्षा वेदान्त का विशेष समादर विशषेषस्प से वशित था । 
उषङे धान विषय नें मेरा विरोष उसी समय "संस्कृतं" पत्र मे प्रकाशित हुमा, उसी मे 
उसके व।द स्व० महापगिडत्त शी हरिराम शुक्छं महोदय भौर मेरे विचारो मे पांच छ 
देख निकले ! पंडितराजज के ठे मे वलपूर्वक समन्य भी किमा गयाथा। स्वर 
स्यायाचायं पण्डितप्रवर श्रीदृण्डोराज शास्त्री जी से क्िखित भ्रात्मतच्वविवेक की 
, भूमिका मे उदयनाचायं जी के येदान्तित्व का खण्डन प्रकाशित हं, एते समन्वय का मूल 
मरैतसिद्धि की टोका भं गोड द्रह्यानन्द महोदय का टेल है एसा उनके उद्धरण से मिता 
है' यद्यपि पदे उदथनाचायं के वेदान्तिकत्व का वर्णन विशेष स्प से क्रताहैतोभी 
न्याय की पटो, सांख्य की दूरी भूमिका त्यादि बताकर भम्तिम द्यार्थं का साधन 
वेदान्त ह यादि समन्वय मागं फो भो दीखता है 1 उका सन्द प्रकार है : - 


विपरयों ॐ भेद कै विना विपयी ज्ञानो का मेद नहीं हो सकता, बा विपर्यो को 
नहीं मानने पर वलवान्‌ वैदिक दशन की विजम लदपी होगी, १) 
गहं अपनाते होतो अचिन्त्य इस देवे ही संसार करो सत्य मानो बौद्ध दश्चन का कहां 
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२६६ विद्यार्वनयन्तीनिवन्धमालााः 


मवकाश्है? एसे योगाचार के चणएडनवाले भ्रात्मतत्वविवेक के उदयनाचार्यं § 
वचन को केकर वंदिकदर्धन की जयश्षी ह इस अंश का व्याक्यान किया गया है, वौदरमत 
की अपेक्षा न्यायमत में जय, उसकी अपेका आत्मा को असङ्खो मानने से सांख्य तें विद्य 
उसको भपेन्ता वेदान्त में विजय की पराकाष्ठा है इत्यादि कहा गया ह । उपरी 
हृण्डोराज शस्त्री जीका रेव नीचे लिखे की तरह है इतनी विडम्बनाकी क्या 
आवश्यकता है ? न्याय गौर वेदान्त दोनों वंदिकनय है, यदि विज्ञानो की विचित्रता 
श्य बाष्य वस्तु को स्वीकार करे तो न्याय से पराजय होगा, यदि वाह्य को भ्रतथ्य = 
श्रनिरवंचनीय माने तो वेदान्त से पराजय होगा, सर्वथा वंदिक दर्णन का विजय है, सर्वा 
पराजय का परिहार संभव नहीं होने पर असा अनुभव होता है, जैषा व्यवहार होता है 
वेसा ही बाह्य वस्तु को सत्य मानो, वाह्य विवार को नहीं सहता, भरयवा प्रलीकष ई 
हेते वाद का अवकाश नहीं है, एषा मानते है भौर न्याय का जय वर्णन करते ह । 

भरत्‌ अलोक का ज्ञान नहीं होता, काल फा सम्बन्वि सत्‌ है, श्रम स्यल प 
असत्‌ संसग का मान होता है यह एकदेशी मत है, ज्ञान के विषय कारण है, निदि 
कल्पक ज्ञान की उपेचा नहीं है, अतीत भ्रोर अनागतों का भी भाखिर मे महाका 
्रम्बन्ध हं हो, बाह्य व्रिपयों कारणों के विना ज्ञान नही वैदा होगे, तद्वाघने = दधिष 
केन होने पर विपयोंका प्रकाश नहींहो सकता, जान गौर विषयों के सम्बन्णा 
बाध होनें पर सुपुति प्रर मुक्तिमें विपयका प्रकाग नहीं होता, धतः निर्विषयर 
धाय विज्ञान को अवसर नहीं मिलेगा, प्रवृत्ति विज्ञानं के सन्तानं का चिच्छेद होने ¶९ 
कारण न होने से दूसरे विज्ञान नीं होगे, इव प्रफार सर्वया बौद्ध मत का अवकाश न॑ 
होने घे वेदिक न्थाय दर्धान मँ जयथ्रौ है एवा मेरा व्याख्यान है । दसी से ज्ञान सिष्य 
ही है एषा न्याय सिद्धान्त उजागर है, इसी प्रकार दूसरे प्राचार्यवचन का भी गौर 
ब्रह्मानन्द जी ने वेदान्त की धद्धा का प्रकाशन के चयि व्याख्यान किया है, भतमव 
विवेक की भूमिकामें उ्तका निराकरणभो हुप्ा हि, उनके उद्धरणसे क्या। व 
रकार का दरशन समन्वय गोड ब्रह्मानन्द जके लेले पैदा हु है तथा उधर 
विरोध भी बिरकाल से भ्राता है। इतना ही कटा है । 

यहां शविन्त्यम्‌ के स्यान मे 'भमिन्दूधम्‌” पाठ कुसुमा्ललि मूल ने है, उष्श 
उत्लेख उसके गद भागम भी है, बौदों के यहां सभी दुःख है इस भावना का उपदे 
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प्रथमभागे पराचौनद्शनसमन्वयः ३६७ 


होने से जगत्‌ निन्द है" सर्वत्र विभु परमात्मा के ददान से अ।नन्दभावना के द्वारा जगत्‌ 
अनिन्दध ह एेषा भभिप्राय ब्परक्त होता है, गोडव्रह्यानन्द जी मनिर्वंचनीयता योतन के 
लिे अचिन्त्य पाठ को ठीक माने है, प्रायः महामुनि मधुसूदन सरस्वती महोदय क्रा भी 
दरेतरत्न रक्षण अ्रन्य मे उदयनाचा्यं फे कुसु माञ्जलि के कतिपय पचो मे वेदान्त के 
अनुक्‌ण कु परिवर्तन दौली के एे्ा मादरम पड़ता है ? दो वपं पहले प्रयागं के संगमनी 
पत्र मे कुच दिलाया हं । 

यहाँ मेरा दर्णन समन्वय के मूख के बन्वेपण में तथा उसकी परम्परा के प्रदर्रान 
म प्रयास ह, उसमे रया युक्त है ? व्या भयुक्त है ? एेसा विवेचन नहीं करना ह, 
वस्तुतः दर्शनों का समन्वय नहीं संमव है रेषा में घमा है, दिन्दी भोर संस्कृत पत्र 
पत्रिकायो में प्रकारित भी कियाहूं। 

गौड़ ब्रह्मानन्द जी कै पहले प्राय सोखहवीं शताब्दी में ब्रह्मूत्र विज्ञानामृत 
माष्य म धीविजञान भिक्षु महोदय स्फुट दन समन्वय कं है, उसे भी प्रायः मूमिकाये 
वेदान्त का प्राधान्य तथा अङ्जित्व रेषा ही है, किन्तु उका वेसा प्रवार नहीं ह 
माया भौर मनिवबनोयता आदि का खण्डन करके रामानुज दर्शन के भरपुर सिद्ध 
सम्बन्ध के एषा ब्रह्म से प्रविभक्त ब्रह्माद्ैत का ध्याख्यान करते हुए शाद्भर भरदरेत वेदान्त 
से विलक्षण वेदान्त दशन को स्थापित फरते है । क्षाङ्कर वेदान्त को भ्रषान म्ङ्गी मानने 
वालों के दर्शन समन्वय मे गौड ब्रह्मानन्द जीका पले दिया गया लेल ही मूल 
माकम प्दृता है 1 

सभी से प्राचीन दर्खनों का समन्वय नवपी शताब्दी में उदयनाचायं जी का है, 
भो धास्मतत्वविवेक पुस्त के अम्तिमि भागने है सभी ददन ४ से नि्ले है, 
एमी क़ अपेता न्याय का प्राथान्य जो पहले भभ्रचतित है उघको दिलाने की इच्छा स 
वन ह, वकी दर्शनघमन्वय प्राचोन है, जिसमे वेदान्त भौ व्याग का भर्त हो जाता 
है 1 उसमे सात भूमि बनाई जाती है, जिपमें सातवी मूमि न्याय कौ भाती ह । 


प्रथम भूमि 


मुमुक्षुं को परात्मा कौ उपासना के षमय मुक्ति ४ ्रविकूल भरर श मुक्ति के 
परनुकून महां वमे इ.रोको पछ्ोड्कः अनु ही इरोम धूसना नाये पेष शना 
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(९६८ विद्यार्वजयन्तीनिवन्धमालायाः 


चाहने वाङ भ्र चायं उदयन कर्ममीमांक गौर चार्वाककी प्रथम भूमि है रेषा ण्ह 
हुए इनके उद्गम भौर परिहार के उपनिषद्‌ वाक्यों को सूचित करते है, जसे कि भ्राता 
की उपासना के समय पछ वाहरी ही वस्तुये मालृम पडती हं, जिनको ऊेकर कमं 
मीमा का उपसंहार ओर चार्वाक मत का उत्थान होता ह, उसके प्रतिपादन के पिप 
परान्न खानि इत्यादि शति है, भौर उनके परिहार के लिये "परं कर्मभ्य' इत्यादि श्रुति 
है, एसा आत्मतच्छविवेक का मूल है, समी चेतनो का वाहर देखना ही स्तव्रभाव है 
बथोकि वाहरो प्राम पशु स्वगं प्रादि ही परमपुरुपाथं ह, उसीसे हौश्वति का ग्या्यान 
करना चाहता हुभा भी पूवं मीमां चाव प्राम पशु स्वर्गं श्रादि फल वाले कर्मरकाएड 
मागो काही व्याश्यान करता है, प्रध्यात्मर प्रधान उपनिपदों को छोड़ देता है, कका 
का परङ्गं ज्ञानकाण्डकफो करता है अथव। अर्थदाद मानक्ताहै। अतः कर्ममीमांषा 
का प्रषान विषय बाहरी वस्तुरये है अन्तरात्मा नही, वैसे चार्वाक भी मानता 
इन्द्रियो पे मालूम होने बे ब्राहरो पदाधं हौ परमार्थं है भान्तरिक नहीं, परत्य ही 
भरव है बनुगन दि नहीं वे पभरमाणामास है, इसोचिि श्ृति भी कहती है कि स्यत्‌ 
भगवान्‌ बाह्य विपयों पर जाने यारी इन्द्रियों को बनाये, ये इन्द्रियां अन्तरात्मा को 
विषय नदीं करती, संसार मं चार भूत सार दहै, उन्हीसे मदशक्तिके एेखा चैतन्य क्न 
उद्मव होता है । 

इनके परित्याग मे द्रो धूति फारण वनी, वहिमुख भात्मा को नहो जानते 
वाल जन सन्तानो को पैदा करके सृष्टि फो वदृि हुए भरण पोपणके छे धनको 
पाहत है" घन के श्ये कमं को फरते है, क्रमों दरा पाप पुण्यां कौ परम्परा घे मोग 
फ लिये जन्म लेते ह, भ्रौर स जन्म-मरण परम्परा ग्याफल रहते 2, दुसरे वि 
लोग भ्रात्मज्ञान का सम्पादन करके मरने जीने के मार्गेको छोडकर अ।रमज्ञान से मोष 
पुल को पाते है, प्रौर उस प्रकार आत्मज्ञान पे परम मो पुरुपा है, “राशि खानि 
मादि श्रु तिर्या एषा उपदेश करती है कि स्वभाव ते इन्धि बह्िमुख ह, उनको यलं 
से मन के परषीन करना बाहिये, रौर मन का परात्मा से सम्बन्ध करना चाहिये । 

दूसरी भूमि 

अन्तदष्ट होने पर ज्ञानस्य प्रकाश का परिचय होता है, भनादिकाख से भ्य 

नेय विषय भी मातूम पडते है, किन्तु इनका शत्र विवेक नहीं हो पाता, काश्य विप 
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प्रथमभागे प्रायीनदर्णनष्गन्यरयः २६९ 


खूप ही प्रकाश साम होता है, इन प्रकाए्य बौर प्रकाल दोनोंका विवेक र्दींरेि 
दूसरी भूमि है । उषी प्रकार मर ह-विषयाकार ज्ञान ह, जिसको लेकर त्रैदण्डिक्‌ 
मत्त का उपसंहार भौर योगाचार के मतत का उत्थान होता है, उको बताने वारी 
“यह सब भआत्मा ही है" इत्यादि भ्‌ ति है, उक्षका वाघ करने कं लि "गन्ध रस नहीं है 
इत्यादि श्र ति है । 

भरा्मा या आदमगुण ज्ञान श्रुति के भ्रार्मदाब्दर से ले सक्ते ह, यह सव जगत्‌ 
आत्मरूप ही ह एेसा श्रतिका अर्थदहै, मात्मा समभीका अन्तर्यामो होने से, जगत्‌ 
का चेतन से उत्पाद होनेसे, सभीको आत्माका शरीर होने से सभी बात्मस्वल्प है, 
देषा अनेक प्रकार से तात्पर्य का वर्णन होता है, उस पर त्रिदण्डिमतविभेदिनी पुस्तक 
म रामानुज मत का खण्डन है, उक्षसे रामानुजमत त्रिदण्डिमत मालूम होता है, उपमे 
स्फुट शूप से प्रकाश्य प्रकाश्च का अमेद या जगत्‌ का बादमल्प होना नदीं मिलता, किन्तु 
शरीर भ्रात्माका भ्रमेद भरीर जगत्‌ को चेतन का शरीर होना माना जाता है, उससे 
सभी जगत्‌ भ्रास्मा का शरीर हने से अरमल्प है ठा संगत होता हं । 

हसी प्रकार नूतन मी विज्ञान भिक्षुमत त्रिदण्डिमतके रेषा मालुम पडता ह, 
प्रलय दशा मे प्रकृति ओर जीव ईश्वर मे अविभाग सरूपसे रहते है, दशते मदत हानि 
नहीं होती एेसा विज्ञानामूत भाष्य में है, उस प्रकार श्रहृतिसे पैदाहमा भी सभी 
परमात्मा से भो पैदा होने से परभात्माल्प हौ है एेपा षमन्वय होता हं । 





उस प्रकार प्रविशत परिणामथादी गुद्धादैत मत में भी परस्मा से परिणत 
सभौ जगत्‌ परमादमा रूप ह एेसा समन्वय हो जाता हं । 

अथवा माया को नहं मानने वाके जगत्‌ का उपादान परमाहमा को मानने बाले 
यादव प्रादि के मतम भी सभी मामा ही है, रेषा ग्याहपान हो । 

योगाचार तो बुद्ध फो गात्मा मारते ह, वह्‌ वु स्वयंप्रकाश है, वा वस्तु 
नहीं ६, बाहुर्‌ मानम होने वाले वस्तुबों के आकार वुद्धि मे ह । बुद्ध भात्मा रूप यह्‌ 
जगत्‌ मालुम होता ६, ज्ञान मौर विपर्यो का मेद महीं है, एसा कहते है, उनके मत को 
स्थापना करने वाकी यह धति ह। 

दन सभौ को खण्डन कं छिवे “प्रगन्धरम्‌" इत्यादि ध्‌तिटहै, गन्ध रस बा 
थ्वी जल आदि मरतो का भेद प्रास्मा मे बताती है, उख प्रवर शरीर शरीरीमाव 
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मथवा उपादान उपादेयभाव जिस क्रिसी प्रकार भी गात्मा जगद्रूप नहीं ह एेषा श्च ति 
का भ्रभिप्राय है, न्‌ तत्पुरुष समाप द्वारा व्याख्यान से गन्व रस विपयदहैवे सभी 
्रिपयों के उपलक्षक है, आत्मा का विपयी ज्ञान में तात्पर्यं वर्णन से विषय-विपएयी 
प्रफाश्य-प्रकारा का परस्पर भेद बताया गया, इस भेद वर्णन से योगाचार आदिक 
मत शृतिविष्ढ हं एेसा सिद्ध होता है, इस प्रकार "यह सव आत्मा ही है" यह्‌ शरि 
ज्ञान द्वारा प्रात्मा से रकाश्यं जगत्‌ है, अथवा विभु होने से आमा से संयुक्त सभी है 
त्यादि रोति से स्यायमत मं इस धृति का व्याख्यान समना बाहिये । 


तृतीय भूमि 

“यह्‌ सब आत्मा ही है" इत्यादि श्रुति से विषयौ प्रकाश की सत्ता सूचित होती 
है, अगन्धरषम्‌ इत्यादि श्रुति षे विषयों का मभाव माम होता हं, ज्ञनपरात्रया 
ात्ममात्र सभी है, ज्ञान से भिन्न विषयों का निरूपण नहीं हो सकता, इस प्रकार तीषरो 
भूमि मातो है, उस प्रकार मख है कि "यदि विपो का अभाव है" जिससे वेदान्त के 
दवारमात्र का उपसंहार है । शुन्यवाद भौर नैरात्म्यवाद इससे उठता है, उश्चके प्रतिपादं 
के छिये "यह्‌ सव बसत्‌ ही है' इत्यादि धरति है, उत निपेध के छि? "जो आमा के 
विदरोहौ जन हे ये घोर अन्धकारमगर छोक मेँ भवेश करते है" इत्यादि शुति है । 

ज्ञान भिन्न भर्थ=विषयों का ज्ञानमात्र प्रथवा ग्यवहारमात्र स्प्रङूप है, पतृ षे 
भिन्न भिध्यात्व यह्‌ वेदान्त मत है, भ्रकाशमात्र तीनों का मेँ बवाधितत सस्य है, प्रका 
भिन्न जड़ वस्तुओं का व्यवह्‌।र काल में बाधन होनेसे उयावहारिक सत्ता हे । 


शुत्यवादी तो-जैपे योगाचार के मत में ज्ञान भिन्न बाह्य वस्तुओं का निरूपण ¶ 
होने से बाह्यां का प्रभाव है, तौ भो वाह्या्यं का प्रकाश है, उसी प्रकार ज्ञानाकार वस्तु 
काभी निखूपण नहीं हो रकता, व प्रकार ज्ञानसूप से तथा बाह्यहप से भसत्‌ 
वसतो का प्रकाश है, पिपय के भवभास से विपि ज्ञान की सिद्धि ज्ञान से विषय कौ 
सिद्धि-परस्पर अपे होने से पजान मी प्रस्‌ ही प्रकाश स्वभाव है, इष प्रकार विषय. 
विषयी दोनों कौ पारमाधि सत्ता नहीं है, एेषा कहते है । 


भरनादि वासनाओं को प्रम्मराके कारण पभ्विद्या संस्कार आदि की सन्ता 
चती है, भौर भो व्यवहारो को चलती है, विज्ञान बआदिका आधार कोई आतमा 
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प्रथमभागे प्रानीनद्शनसमन्वयः २७१ 


पदार्थं यहा नहीं माना जाता, इस प्रकार बौदों का नैरारम्यवाद भी उठता रै, आत्म 
भिन्नो की मिध्यात्व दृष्टि से भ्रात्मदृष्टि परिपुष्ट होतो हं, इसी अभिप्राय से विषयों का 
मिथ्यात्वं माना जाता हे, इसको सूचना के लि ही ग्रन्थकार वेदान्त मत का उषसहार 
न कहकर दरारपद का प्रयोग करते है, शुक्ति मे नहीं रहने वाले रजत की जैसे प्रतीति 
मौर व्यवहार है, उसी प्रकार वस्तुतः ब्रह्य मे नीं रहने वाले जगत्‌ की भ्रतीति भौर 
ग्यवहार ह ठेसा वेदान्त मत से धरुति का अर्थं है, शून्यवाद भादि के मतमें तो हमेशा 
सभी भत्‌ का भान होता हुति द्वारा प्रतिपादित पदे अखत्‌ है एसा भयं उनके 
मत को वताती हीहै। 

आत्मज्ञान ही परमपुष्यार्थं का साधत है एेपी गाती हई धूति मारमा को भपत्‌ 
कहने वाले भ्रारमा को ठोक नीं खमक्षने व्राले को मामघाती कहती ह, सैकड़ों जन्म-मूरयु 
को परम्परा रूप समद्र के कारण कमं अ।दि परम्परा में पड़ता है रेषा वतताती है, उप 
प्रकार जगत्‌ सत्‌ है या अघत्‌ है इषम शति का भराग्रह नहीं है किन्तु आत्मा सत्‌ है, 
मारमज्ञान मोक्ष का साघन है इतना अवश्य उपदेश फरती है, इसमें न्याय भ्रौर वेदान्त 
का विवाद नहीं है, वेदान्त में जैवे मराह्ममावना का गादर ह वह न्थायसम्मत है, किन्तु 
शून्यवाद तथा नैरातम्यवाद श्रुति ओर युक्ति फे विरोधी है त्याज्य हौ है, भ्नित्य यह 
जगत्‌ पहले असत्‌ ही था, पीठे कारण कप से पैदा होता है, वेदान्ती जैसे इदं सवं 
का मात्मभिन्न दुय मे संकुचित प्रथं करते हँ वैसे नैयायिक स्यूल जगत्‌ में तात्पयं 
वर्णन करते है 1 र 

दतने से विषय-विपयी जड-प्रकाद्य प्रकाद्य-प्रकाश प्रात्मा-मनात्ना की प्रत्ता 
षिद्ध हई है दोनों की समान षत्ता है” किन्तु ब्यवहार में दोनो का मिधित व्यवहार है, 
षया भ्रारमा का सवस्य है ? जड़ क्था है ? जड़ का कैसे समुद्भव है ? व्यवहार मे दोनों 
का मिधण से हो ?, इसके विवेक के लिये चौथो मूमि हे । 

चौथी भूमि 

उष पर मूल- उसके बाद विवेक घाता है" जिसको ठेकर साद्यमत्‌ का उप- 
संहार है, भौर शक्ति तस्व का समूत्यान होता है, उसक प्रतिपादन के लिये "वह्‌ प्राह्मा 
प्रकृति से भिन्न है" शृष्यादि धृति है, उसके निराकरण के लिये भ्राता से भिन्न प्रत्‌ 
नहीं है' त्यादि धति है। 
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होने से कर्ता-मोक्ता आदि भ्रति की परम्परा सतत चलती है, वास्तव में भ्रात्मा प्रपञ्चो 
से रदित स्वभाववाखी है, शुपुति-प्रलय रौर मुक्ति मे जड़ का सम्बन्ध नहीं होने े 
शरोरशइन्द्रिय प्रादि का विराम से निष्प्रपञ्च ब्म के स्वभाव का अनुमव से सांख्यप्त 
का उपसंहार कहा गया है । 


निष्प्रपञ्च प्रात्मा में कंपे अकस्मात्‌ प्रपञ्च का उद्धव होतादहै; एेसी विन्ता 
होने पर शक्ति तत्त्व का समुर्यान है, सरंख्यमत में जैसे परिणाम स्वमाव वाली विक्र 
सृष्टि मे प्रवीण प्रकृति शक्ति. है, रामानुजमत में ईखवर के अधीन होती हुई मी भ्रयः 
वसी हो प्रकृति है, वेदान्त मँ अनिवं वनीय मी विरक्षण सृष्टिमें निपुण माया प्रकृति 
है" परस्यभिज्ञा दर्शन में शिव मं समी प्रकार के परिवर्तनं को करने वा शक्ति है । 


इसी विवेक को शभ्रकृति से परे" इत्यादि शति विधान करती है, न्यायनय 
विभिन्न व्युत्पत्ति के द्वारा परमाणु-मन अदृष्ट भादि प्रकृति शब्द क्षे समे जते है 
साख्य प्रादि के मत में नित्य प्रङृतिः शक्ति आदि को (दूसरे नहीं इत्यादि शति ष 
विश्व कहते है, इस प्रकार जैसे सांख्य भ्रौर वेदान्त मे निष्प्रपञ्च आत्मा मानी जाती है 
उसी प्रकार ल्यायशस्त्रमे मी है, विपरीत संशय भौर विपथय की धिषयता के अमाव 
से जैसे साख्य मौर वेदान्त में दूरे से अप्रकादय भ्रात्मा मानी जाती है वैष ही स्थाय । 
म भी, अपने गुण से मात्मा प्रकाश करती है न फि दूरे या दूषरों ॐ गुण से, विषय 
अवभास न होने पर भी ज्ञान पद से व्यवहार करने वाले सांख्य भौर वेदान्त आत्मा को | 
जान स्वर्प मानते है, न्याय तो निविपय मे ज्ञान पद का प्रयोग नहीं करता इ वैषा 
नदीं कता 7 ञस प्रकार नाममात्र मे विवाद गुचच करने वाला नहीं ह, उन दोन $ 
मत मे भ्रात्मरूप ज्ञान निविपयक ह न्याय मं आत्मा निर्विषय है इत प्रकार वस्तुं क 
साम्य है, साह्य मे बुद्धि के साय पुख्पका विपेकृन होमि से आरमा सें पभ्प्च माघा ह 
उत्पतन नहीं हता, स्थाग भद प्रो शरीर, इन्वा से पिबेक ज्ञान न होते घे शवर 
इन्द्रियां भपना काम परती है उनसे मुख जान आदि प्रपञ्च आत्मा ने वैदा होते ह भीर 
विीन होते है, दस भरमार इतना फरण है, मात्मा करे जान का उपोगी होने से विवर 
को न्याय मानतादीहै। 


९७२ विद्यावेजयन्तीनिवन्वमारायाः 
मात्मा शु्-द्ध-मुक्त स्वभाव है, प्रकृति रूप जड़ के सम्बन्ध से मेद नहीं माम 
॥ 
| 
। 
। 
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दस प्रकार साम्य होने प्रर भी सांख्य का सत्कार्यवाद न्यायसम्मत नहीं हैः 
सभी कारय सत्‌ दै, आविर्भाव से पहठे ओर तिरोभाव से पीछे भ कायं सुदम रूपसे 
रहते है; यह सत्कार्यवाद का श्रयं हं, उसका मानने पर आत्मामं वैश होने वाके 
सुल दुःख बादि प्रपञ्च हमेशा आत्मा में -रहेगे उघसे निषप्रपञ्व भ्रात्मा नहीं सिद होगी; 
उषसे उनके सत्का्यवाद का दूसरा सत्‌ नहीं" इदयादि धूति निपेष कौ ६1 भात 
ज्ञान हो पृशपाथं का साधन दै यह भुतिखम्मत है, यद्यपि विवेक पहले उपयोगो है, 
तो भो विवेक के दोनों प्रतिपोगियों का ज्ञान उपयोगी नही, इससे केवल भ्रातमज्ञान के 
भ्रम्थास के लिये मूर में पांचवी भूमि दीलाते है । 

पांचवीं भूमि 

मूल से केवल भ्रात्मा प्रकाश ह जिको छेकर भ्रद्॑त मत का उपसंहार ह, 
उसके प्रतिपादन के छिये "एक हो जाता हई नहीं देखता रेषा कहते हँ इत्यादिश्रतिहं 
उसके खणएडन के सिये “परेत नीं देत भी नही' इत्यादि श्र ति है 1 

विवेश भौर विवेक के प्रतियोगो को छोडकर केवर बात्मा के ध्यान का सवि- 
कत्यक समाधि से प्रम्यास करना चाहिये, वहां क्रमणः भरम्यास से समापत्ति सम्पत्‌ से 
एकता हो जाती द । ध्येय घ्यान ध्याता इन तीनों को एकता भासती ६, केवल ष्येय हौ 
मालूम पड़ता है, वेदान्ती के मत म॒ एक बत्मा करी भावना पैदा होती हग न्यायमत म 
तो समी निष्पपञ्वर गात्माभों के खाम्यसे धृति द्वारा बारममावना सम्नत्न होतो हं 
एषाश्रत्तिकाअर्थदहै। 

एक भ्राकःर होने पर एेक्य प्रदरेत है" उस प्रतियोपिद्रैतमी है, सते वह भी 
भावना शद्ध भ्रारमा को विपय नहीं करती, वह मोच्च का साघन नहीं है, इसच्यि 'अरडत 
नही" इत्यादि श ति उधको स्याज्य कहती है, भेद ज्ञान के उपयोगी घर्मो का भ्रभाव 
होने पर भो भेद नित्य हन से न्यायमत में दैत नहीं है" बोर भी सविकल्पक समाधि 
मे एढ्द भादि भी विषय होते है, उनका क उपयोग नहीं है, अत निधिकल्भक मावना 
फे धियि छठी भूमि फा प्रस्ताव है । 

टी भूमि 

मून- सविकल्पक समाधि के अम्यात से भ्रात्मा से भिन्न कै सभी संस्कारोका 

मिम हाता ह जिसे सं्कार स्मरण नहीं कर पाते, उसे विशेषण नहीं हो पाता, 


१८ 
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तव शुद्ध ॒भ्ात्मा का निर्विकल्पक ज्ञान होता है, निविकःपक् समाचिहो जाती है 
जिसको लेकर वेदान्त का अन्तिम प्रयाप्र समाप्त हो जाता ह, उसके प्रतिपादन के छि 
मन के साय वाणो नहीं पा सकती, उशते मन मौर वाणो निवृत्त हो जाते है" इत्यादि 
ध्‌.ति हं, उष भ्रवस्या को नहं छोडनी चाहिये, क्योकि मोच्त खूप नगर फे गोपुर $ 
एसा है । 

यह मं है--सविकत्मक समाधि द्वारा केवल प्रामा की भावना से आस्मापे 
भिश् विपयों के सभी संस्कारों का अभिभव होता है, कुठ करने लायक नहीं रह, 
स्मृति को नहीं पैदा करते, निधिकल्पक जान पैदा होता है रेसा नहीं कहे ह विकल्प न 
होता एेषा कहै है, ससे सूचित होता है कि निर्थिकल्पः ज्ञान अतीन्द्रिय होता है प्रत्यव 
नहीं है उसे विषय बौर विपयी के भाव का स्फुरणा नहीं होता, ज्ञान जेय भ वौ 
भकार मेद नहो मासतरा वह शु आरमा का स्फुरण है । उस प्रार नाम जाति प्रादि 
विपर्यो का स्मरण न होने से केवल भ्रात्मविपयकं ही ज्ञान पैदा होता है। देश्च कष्ठ 
उपाधि जाति नाम आदि विषयों का भ्रवच्छेदक रूप ते या विच्चेपण खूपसे ज्ञानक 
भमाबर होने पर वह जान निविकल्पक होता ६, इसीलिे कहा किं विकल्प नहीं होता, 
~ निविकत्पक समाधि मे, निविकतपक समाधि भी वृत्ति है जैसे यह्‌ ज्ञनं 1 
वदान्तियों फा भी यौ भ्रन्तिम प्राप्य है। इसी से चरम वेदान्त का उपसंहार श्ट 
वा, भखण्ड माकार वाल ब्रह्म मकार वालो प्रत्यक्ष वृत्ति होती है, जिसके विषय 
त्यक्ष हे एसे पातमा सुख मादि का ज्ञान शब्द से पैद्‌। होने प्र वदान्तिभों का प्रल् , 
ही होता है, अन्तिम प्राप्य यह्‌ है इसे घम्तिम वेदान्त है भौर उससे कायं भः | 
वासना के साय-साथ अविद्या निवृत्त हो जाती है, एेसा षिद्धान्त है, उस घमय - 
निविकल्पङ के विपय जाति गुण प्रादि सविकल्पक के विप आदमस्वल्प को वर्ण 
करने वाङी वाण नहीं होती क्योकि बवाणियो का भवच्छेदक या विशेषण धरम को लगा 
ही बोध पैदा करने का स्वभाव है, यही "यतो वाचो" इत्यादि रति से कष्टा जाता £ 
यद्यपि वेदान्तियों फे चित्त के एेषा न्याय का नित्य मन रहता है, तौ मी भयव ध 
की प्रपरात्ि कही गई है, "मन से इसको पाना चाहिये" इह्यादि ध्‌ तियो का वयाया 
वेदान्ती भौ देशा हो बहते है, यह पकरिया न्यायसम्मत है रा "उस ्रवस्था को नह 
छोडना चाहिये द्र कथन ते सूचित होता ह । मोक्ष चैते नगर है वैसे निविकल्यक ग 
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मोक्ष का द्वार है, जिखके वाद न्याय वेद।न्त दोनों मुक्तिं मानते है । मोत्त के व्यवधान 
रहित पूवं में यह ज्ञान रहता ह इती से ईइषको द्वार कहा गया हं । 
सातवीं भूमि 

मौर उसो प्रकार मूल--उस तिविकत्पक ज्ञान को समाति स्वयं हो जाती है, 
जिदफो केकर न्यायमत का. उपसंहार है, उसके प्रतिपादन के लिये "मौर जो कामना- 
रहित है या भात्मा हौ जिसकी कामना है वेब्रह्महोते हए ही ब्रह्म को प्राप्त करते 
है, उनके प्राण कहीं निक कर उपर नहीं जाते, भारम मे ही छीन हो जाते हँ, इत्यादि 
चति बचन हँ । 

सम्भू्णं विक्ञेप गुणो का उच्छेद होने पर हो सूक्ति मानी जाती है, उसके अनुकार 
ूर्रवणित निधिकत्पफ ज्ञान का न,श आवश्यक हं । उसी के लिये कहते है कि "उका 
निर्वाण स्वयं ` उस निधिकल्पक ज्ञान का नाश स्वयं है, उक्ता नाश्चक रगे होने 
वाते विक्षेप गुण फी खोज नहीं है, अन्थया नाशक फे नाशक कौ भी मापत्ति आ जाय । 
वेदान्त मत में पूर्वोक्तं चरमवृत्ति अविद्या फा नाशक है, भवदा का नाथ होने पर 
उसका कां होने धे वृत्ति का भी स्वयं नाश है, नाद का कारण खोजना हो तो पहले 
रहे विक्ेप गृ का नाश अयवा मन के संयोग विशेष का नाश नाशक माना जाय ॥ 
दष परपर मैयायिक सम्मूणं विशेष गुणों के नाश को मुक्ति मानते है, इसी से न्यायमत 
का उसहार कहा गया । 

येदाम्त में ब्रह्य हो उपाधि लगने मेँ जीव हो जाता ह उपाधि के नाण से जीव 
दो ब्रह्महो जाना या उपाधिसे ब्रह्मको जीव होना ठोक संगत होता है, न्यायमत मं 
जीव ओर ईए्वर का भेद है, मेद॒ भी नित्य है, विष गुणो क नाश से भो जोव ईश्वर 
नदीं हो सकता, तो भ मिष्या ञान से रहित जीव परम समानता को पाता है इत्यादि 
ूषरो शरूतिभों फे अनुसार पहकी भति का तात्ययं परमाम्य यं रता जायेगा, उख 
भकार पहुल श्र ति के ब्रह्म शब्द का ब्रह्म सदृश एसो व्यास्या करनी चाहिये । ईश्वर 
पे भेद सिद्ध करने वासे विशेष गुण मुक्त जोव मं नहीं रहते इतना ही तात्यं है, भौर 
तो प्राय न्याय वेदान्त का समान ६ । 

नान है या नहीं ? यह्‌ तो सास्य फौ तुलना मे कहा हौ गया है विषय सम्बन्धी 
सुख नहं है, इष विपय मे न्याय वेदास्त दोनों का एकमत ई, न्याय तो रोकव्यवहार 
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से सुल पद की शक्ति विपयसुख मे ही मानता हुभा विपयसुख मेँ हौ सुखं शब्द 
स्वारसिक प्रयोग चाहता है, इसत मुक्त भात्मा को भ्रानन्द नहीं कहता, वेदान्त तो 
विषयमुख से भिन्न भ्रात्मा मँ भी बानन्द पद का प्रयोग करता है, दुःखया दु.ख सुब 
का अनुव मुक्तात्मा मं नहीं रहता एसे स्याय के कथन का वेदान्त विरोध नहीं करा! 
चेतन मात्मा मुक्त होने प्र मी चेतन ही है, स्थाय के उपर जड़ात्मवाद का प्रारोष 
परिहास दृष्टि से अन्याय ही है, वास्तविक नहीं है, न्यायपरिभाषा से वेदान्त की भ्राता 
मे जड़त्व को भापत्ति होगी; इख प्रकार जड प्रौर चेतन की प्रिमापा ही भ मेद 
षस्तु मे नहीं एसा ध्यान देना चाहिये, इस प्रकार प्राचीन उदयनाचायं क सरस्वती 
सभी भास्तिक दर्शनों का षभन्वय करती ई, सभी दार्णनिकं विचार धाराग्रों का गूह 
जोत उपनिषद है यह भी भ्रसिद्ध करती है, इष शताब्दी मं भी भूतपूव रावि धो 
राधाङृष्णन्‌ महोदय से छित "“वौद्ध दर्णनानां मलस्नोत उपनिषदः" ग्रन्य॒पर अनेक 
विद्वान्‌ सहमत नहीं हृए, यहां तो चार्वाक दर्शन का भी मू उपनिषद्‌ कहा गया, एव 


अर्भिप्राय पर वे कया सोषेगे सो वे ही जाने, मौर मी छशष से क्या सूचित करती है ¡ 
उसकी सूघी देता हूं । 


वेदिक दशन | 

यहा दर्शनों के मूलवाक्य तया परिहार वाक्य का उद्धरण देकर भूमिरभा वना | 

गई है, वैदिक न्याय दर्शन मे मी वेदान्त के ठेसो उपनिषद्‌ भौर गीता की योजना है" । 
केवर तकं बर से पदार्थो को व्यवस्था नहीं है दह मी सूचित होता है । 
. इस समय वेदान्त को प्रत्यानत्रथी तया शारीरकभाष्य को देखकर छोग धरम | 
म्‌ पड़ शा है कि वेदान्त दर्शन ही उपनिषदों का व्याख्याता है दूषरे दर्शन नही, | 
वाप्तव म॒ सभी भ्रास्तिक दर्शन उपनिषद्‌ मौर गीता का व्याख्यान करते है, प्रप । 
स््रदाय सरणि को समृद्धि न होने से तथा वेदान्त सम्प्रदाय सम्पत्‌ से भ्रमिभूरत + । 
| 

। 

| 





फे कारण वे व्याद्यान प्रकादित नहीं हृए, चिन्न भिन्न हुए, प्रायः विनुस हा ग 
शारीरक माष्य के पूर्वपक्षो को पढते हए प्रतिमा वाते के मन सँ अवदय आयेगा १ 


घास्य दान के भरना उपनिपद्‌ व्याख्या प्न्य अं भयवा पठन-पाठन से अब 
परधिद्ध थी। 
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भरथंम भागे प्राचीनदर्धनसमन्वयः २७५७ 
सभी वैदिक दशन प्रधान ह किसी के ङ्ग नहीं है 


एसे अध्ययन से मेरे मन में एेसा उत्षाह हुमा कि सभी वैदिक दर्शन स्वयं प्रधान 
है, अपने सम्प्रदाय में दूसरे दर्शनं को पहली भूमिका मेँ रखते ह, भौर स्वयं गङ्ग 
होते हृए दूसरे दर्शनों को अपना भङ्ग करते ह; विज्ञान मिषु तथा गौड ब्रह्मानन्द से 
क्रिया गया वेदान्त का प्राघान्य वर्णन दिखाया ही गया, उन लोगों से उदयनाचायं 
प्राचीन है यह्‌ निश्चित है, न्याय का सम्प्रदाय नहीं होने से बहत समय तक भ्रात्मठत्व 
विवेक पुस्तक को ही छपे रहने से य वर्णन का लाज भी व॑सा प्रचार नहीं हं, इसी 
षे मेरा यह भ्रयास है एसे ही साख्य योग पूर्वं मीमांषा को लेकर भी भूमिका का वर्णन 
संमव है, इसमे असंभव की मावना पाठकों को घोड़ देना वाहये । 


इन वैदिक दर्शनो फे भी भेद का कारण व्याख्याभेद्‌ हं 


दर्शनों के मलवाक्य तथा परिहार वाक्य जसे सूचित ह, वहां मूल वाक्यो को 
भ्रषान करके भौर दूसरे मूल वाक्यों के उपयोगी वाक्यो का संग्रह करके परित्यायवावयों 
क़ दूसरा बथं करके विरोध का परिहार करना चाहिये, एेसी व्याद्या्मो से दर्शनो मं 
मेद हुषा, व्याख्या भेद में वुद्धि भेद कारण ह ही इति। 


| 
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सारस्वती य॒षमा 
सम्पूणानन्दसुस्छतविशवि्यालयानुसन्धानपत्रिका 
३० बर] मागेशोपंफार्णुनपूरणिमे,ि° सं २०३२ [३-४ श्रौ 


श्रासदशंनम्‌ 


ईशः प्रसीदतु नु मानवतां ददातु स्वार्थादिदोषशंमनं समतां दधातु 1 
लोभप्रमादमदमवनमातनोतु धैयक्षमाशमदनादिगरं करोतु ॥ १॥ 
न्यायाम्भोजनिमानना भुतिशिरो हस्ते दधाना नवा 
परचीनाऽपि समन्वयाम्ृतरसौ पीनस्तनौ विभ्रती । 
नैरात्म्यस्य निरासिनी मतिमता मोदाय सखसिनी 
प्राचार्यस्य सरस्वती विजयते शःस्त्ार्थहंसाश्चया ॥ २॥ 


भरध्ययनभ्रियस्य जिज्ञासाविष्टस्य भ्रापातसः श्रातमा वाऽरे द्रष्टव्य, 
शोतग्यः, मन्तम्यः, निदिष्यासिरव्यः" इत्यादय उपनिषदामाटनदशंनवाचः 
समुपतिष्ठन्ते । श्रे" इति सम्बोधनवलेन “भोतव्यः' इत्यादिदरशनोपायः 
प्रदशनेन च व्युत्पन्नो ग्रन्थोऽस्यास्मदशंने नहतीमास्थामवदधाति, श्रात्मदर्शन- 
मवद्यमधिकारिणः समोहितसाघनमिति निदिदनते च । ततः परगात्मातः 
मात्मीयञ्च परिचेतुं चेष्टते, प्यति चात्मनो विस्तारम्‌ । यथा ब्रह्मसूत्र 
शारीरकभाष्ये धुत्रकलत्रादिषु विकलेषु सकलेषु वा श्रहुमेव विकलः 
सकलो वेति भीशङ्करभगवतो वचः । यथाबुद्धि वाराणसेयः, उत्तरपरदेशीयो 
भारतीयो बा ब्रहमात्मानमात्मीयं वा श्रभिमनते 1 प्रत्त ष्टिः प्रयाससाध्या 
नोदेति, पराञ्चि खानि व्यतृणत्‌ स्वयंभृ'रित्यादिरीत्या स्वभावत इन्दियाि 
वहिमुखानि वहिरर्थान्‌ भ्रवलोकयन्ति ! तत्र॑व च भ्रासक्ता भवन्ति । 


यथा चार्वाकाः - भ्रजितग्यम्‌, भोक्तव्यम्‌, शरीरं शरीरसम्बन्धीनि च 
यावन्ति रक्षणीयानि, भ्रनरञ्जनीयानि च, “भरास्मा वं जायते त्रः" इत्यादि 
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भ्रयमभागे भ्रात्मदरदनम्‌ ३५९ 


रीत्या पुत्रादिसन्ताना उत्तरजन्मानि गुहस्य कुटुम्बस्य समाजस्य राष्ट्रस्य च 
तीतय इह जन्मनि स्वसुखाय । परजन्मनि च सन्तानसमूद्धये सवथाऽनुष्ठेयाः, 
पारिवारिक-सामाजिक-राजक्ीय-दण्डमिय। चानीतयोऽनाचरणीयाः। सासा- 
रिकादरसन्भानापिप्रस्तये दया, ्ौदार्यस्च यथाशक्यमादातुं भयतनीयम्‌, 
स्व्र्मकोशलःय सनसोऽवधानतादयोऽध्यारा सम्पदोऽपि धात्मनि निषेयाः, 
उत्तमत(मजंपितु धुतिक्षमादिमानवगुरा श्रप्थावह्यका एव । प्रत्यक्षं प्रत्यक्ष 
मृलकञ्च सवं प्रमाणम्‌ । 


ये च भत्यक्षमेव चार्वास्य प्रमाणम्‌, नानूमानादीनि इति सङ्बखिरम्त, 
ते न श्रभ्वेवणशीलाः, तस्वसङ्ग्हुकमलशीलटीकायां चार्वाकसाम्प्रदायि- 
कस्यैकस्य नामग्राहमनुभानमपि भ्रमाणमुपलस्यते । विनाभनुमानादिक कथ 
व्यवहारो निवंहेत्‌ ? कथं स्याद्‌ दार्शनिको यो ग्यबहारभपि न साधयेत्‌ । 
तस्मान्न कदिचद विघक्षणो सानवचार्वको नाम, चिन्तु अ्रस्मास्वेव शते 
पञ्चनवतिनवतिर्या चार्वाकाः । स्यायभाष्ये श्रन्वीक्षा' शब्दनिर्ववनावसरे 
्त्यक्षागमाभ्यामीक्षितस्य शरनु-ईक्षणम्‌-परन्वीक्षाम्‌ अवोचत्‌ \ चार्वाकस्य 
तेतु भत्यक्ेणोक्षितस्य श्नु ईकगम्‌ अन्वीक्षा । एतावानेव विशेषः, अगम- 
प्रणयिनः प्रामाण्यसंशये साक्षात्‌ परस्परया वा भरत्यक्लागमौ सूले भ्रन्विष्य 
निषचन्वम्ति 1 श्रनुमितिजनदःय्माप्िग्रहे भरत्यक्षमूलकम्‌, श्रागसमूलकञ्च 
तकमपस्थापयेयः ! चार्वाफादच साक्षात्‌ परम्परया वा प्रत्यक्ष मूल भत्यः 
मूलकं तकं वोपस्थापयेयुः। तथा च दाशंनिकविचारघ्रारम्म भयम वहि 


दृष्टौ चार्वाक उदेति । 
कममीमांसा 
न्तद थ सितिका वैदिकाः कर्मभ्यः 
एवमेवान्तहं ष्टिविहीना बहिरथदष्टय ब्रापटतका च ^. | 
कुशलं कारयभानाः स्वगं नरकञ्च शद्‌ दधतो जीवस्य जन्मान्तर लोकान्त 


रञ्च स्वीङुवंन्तो प्रामपशुप्रभूतिफलकान्‌ यागान्‌ विधातु स म 
भागानेव व्याचख्यः, ज्ञानकाण्डञ्च परितत्यनुः, क्म काण्डशेषतां वा (निन्युः 


निरृत्तिमागंस्यो पक्रमः 


बहि ष्टौ बहूयो दोषा श्रवाभासन्त, परदोषानेव पदयन्ति, स्व- 


दोषान्‌ नानुखन्दधते । परमपराधिनं मन्यमान भृशं कलहायन्ते, येन संहतिनं 


भवति, पारिवारिफम्‌, ब्रामीणम्‌, जनपदीयम्‌ , सामाजिकं वा सङ्घटनं न 
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२८० विचावंजयन्तोनिधन्धमाङायौः 


जायते । प्रात्मदशंने च मयिके के दोवाः, परो मामपेक्ष्य दोषेषु समानौ 
न्यूनोऽधिको वेति विचिकित्सा जायते। ससे मित्रं न्युनदोषो महान्‌ 
भ्रादररोयः, करिचदेवाधिकदोषभाक्‌ शत्रुखपेक्षणीयो वा भवेत्‌ 1 


भोगेषु समानताकलहः 


समे भोगलिप्सवो भोगेषु समानतासभियःज्छुन्ति, विद्या वयोऽनुभवः, 
श्रमः, सहनशदतिः, शीतोष्णसहिष्णुताप्रभृतयो गुणा परेष कीदशाः श््- 
न्तदच ? ममापेक्षया भ्रधिक्रा च्यूनाः समा चा इत्यविचार्येव समादरं समी 
हन्ते । ततः कलहोऽशान्तिर्च जागति । श्रा्मात्मीयविवेकटष्टी तु भूयसा 
एते कलह। शाम्येयुः । 


परस्य -ीदशेनाचारेण मम दुःखम्‌ ? तादृशेन समाचारेण परस्यापि 
दुःखं स्यात्‌ । यथाहं दुःखदायिनं दवेषिमि, तथा परोऽपि दु.खदाधिनं विदि 
ष्यात्‌ 1 श्रत: परस्य वलेशकरं कमं न करणीयमिति, खमाजतत्वविनदु 
शुष्यति, समाजो नयति, स्वपरदोषगुएविवेचनहानादानादि विना कथं 
राष्ट्रं सङ्घटित सुरक्षितं वा भवेत ? 


यथाश्वुनोत्कोचादिश्रष्टाचारस्य भूयान्‌ कोलाहलः । सभायाम्‌त्कोचः 
विरोधं भाषन्ते, परं स्वयगाचरन्ति, न केचन वेतनेन तुष्यन्ति 1 ्ननुचित- 
रीत्यापि उपरितम्‌ भ्रायं विदधति, वहुबननर्जयन्तोऽपि रान्निदिवं धनार्जने 
च्यग्राः । गतस्य दशानामपि वर्षाणां स्वगीवनस्य कऋमिकान्‌सन्धानेऽसमर्था, 
क्षणभङ्गुरं तस्य जीयनं कत्पस्थायि प्रतिभाति, भोगं भोगसानग्रीञ्च नित्यां 
मनुते, चञ्चलामपि ्रचलां परयति 1 | 


घत्तहष्टौ तु सद्िचाराः समौचीनतर्काश्चावभासेरन्‌ । श्रनुचित- 
लाभेषु भ्रधिका हानिः स्फुरेत्‌, एकान्तमोगः शपितक्षयकरोऽङ्गोक्रियित, 
शात्त्रभद्वादवारेण तिन त्यक्तेन भन्जीथा मा गृधः कस्यस्विद धनम्‌" इति 
त्यागु्बको भोगः समाग्रियेत । षति; क्षमेत्यादिमानवगणाः कायिकवाचिक- 
मानतिकशक्तयो व्रते: समाजस्य राण्टूस्य च हितकरा उत्पादनवृदधिकरा 
इत्यादि सिध्येरन्‌ । श्रत एव भगवती उपनिषद्‌ भ्रात्मदशने बलं ददाति । 
हृष्टेरपायेनं दुःखत्रयस्य एकान्तात्यन्ततो निवारणम्‌ ! वैदिककर्मानुष्ठान^ि 
अविशुदिक्षयातिरययोगि भायस्तयेवेति लोकिकवदिकंदच एभिरुपायैरपरि' 

च प्रवृत्ताः- 
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परयमभागे भारमदनम्‌ २८१ 


कर्ममिरृयुम्‌ ऋपयो निपेदुः प्रजावन्तो दरबिणमीहमानाः । 
व्रथाप्रे मनीपिणः परं कमेभ्योऽगृतत्वमानशः ॥ 
इत्यादिश्रुतिषु श्रास्थां दधुः \ 


द्वितीया भूभिः 


ऋषयो द्रष्टारोऽपि बहिरेव नान्तरात्मानः प्रजासुष्टः समेधयन्तस्ते- 
घामपयोगाय द्रवा चेष्टमाना जराजन्ममरणपरम्परां निषेदुः । श्रथ तेष्वेव 
केचनापरे मननशीलाः कमंफलेभ्योऽनित्थेभ्यः परं॑नित्यममृतत्व मोक्षसुखं 
प्रापुः! सत्यं वहिर्मुखानीन्दरियाखि परं बहिर्वस्तुषु दोषदशनेन अ 
मनोऽधीनानीन््रिमाखि कर्त्यानि, मनदइच श्रात्मति भ्रवस्थापयेत्‌ प्रत्यक्षायेति 
मार्गः श्राचीकरत 1 भरन्तं ष्टावपि काटिम्यं परिसा । अन्तःशरीराभ्य- 
न्तरे भरार्माऽत्मन्ञानं वा अकाशः, अर्थश्च वहि्िदूरे पकाशमाप्नोति । 
कयमनयोधिदुरस्थयोः सम्बन्धः, येन भकाद्यप्रकाशनाव भ्रायात्‌ । विदेशोय- 
दशंनेष्वियं समतया कतिपयदशंनोत्थानस्य बीजं भवति । यद्यपि कतिपये 
तत्र बाह्यादाभ्यन्तरस्य समुत्थानम्‌' भ्रपरे भ्रास्तराद्‌ बाह्यस्य सृष्टिरित्यपि 


वदन्ति, तथाप्यान्तर्वाह्ययोः सम्बन्धसमस्या महती दशिता । 


आरतीयदरशनेषु दर्शनोत्थापकतया नेयं समस्योटृद्किता, परम्‌ श्रटत- 
सिद्धौ ज्ञानविषययोः दशंनान्तरीयान्‌ कतिपय सम्बन्धान्‌ खण्डयित्वा भ्राध्या- 
सिकसम्बम्धो निरतः, तेन प्रतिभाति मारतीयदशंनानामपि परस्परं 
सिद्धान्तमेदस्येयं समस्या मन्थरां चेष्टामगृह्णात्‌ । भत्र तु ग्रात्मनो विभुत्वा- 
ज्ञोकारेण सवत्र विषयसम्बन्धेन समाहिता मवति । जीवस्य यु 
वादिनोऽपि ज्ञानगणस्य महिमानं ग्यापिनमङ्गीकर्वत एव । एवम (५ 
्रात्मप्रकाशस्थ प्रकादयस्य च सरवाव्‌ जले दुग्धमिव मिश्र सञ्जात काव 
षतस्वरूपंदुःखग्रा्यं सम्पन्नम्‌ । तेन च वदिकस्य ४ ए 
टितम्‌, विषया हि व्यवहारमन्तरा श्राया ॥ जानि देना गा | 
विषयाणां व्यवहारे ! ज्ञानादति रिक्ता विषया निरूप्यमाणा नाव्‌ 
तेन प्रकाशात्मलि ज्ञानेऽध्यस्ता विषया रज्नुभ्यः सप इव न ८.६ 
भिस्या श्रवभावमानशरीरा इति । "भ्ात्मेवेदं स्वम्‌ इत्यादयः, तय > 
मागंदशिका जायन्ते 1 श्रार्मैव एकः सन्‌ श्रन्ये च प्रतीयमानाः सवं भ्रात्मनेव 
सन्त, न भ्रात्मसत्तातिरिवतसत्ताशा।लिन इति तस्यायः ॥ 
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२८२ विचावंजयन्तीनिवन्धमाखायाः 


विशिष्टाद्रतिनः 'समेषामात्मभूतस्य परमात्मनः शरीरमिवं सथम्‌। 
इत्यादिरीत्या शरीरशरीरिभावेन व्याचक्षत, भ्रभेदव्यवहारस्य शरीरशरी. 
रिणोऽव्याहतत्वात्‌। भ्रविभागवादी विज्लानभिकषुविज्ञानाम्‌तभाष्यरीस्या 
९दशायां प्रङृतिजीवौ ईश्वरेऽविभागेन वर्तेते इति वदन परात्माविभक्तम्‌ 
भ्रात्मरूपं वा जगत्‌ सवंपिति मन्येत । मायामन्युपगच्छन्‌ परमात्मनो 
जगडूपादानत्वञ्च स्वोकर्वन्‌ यादवादिरपि सवेमात्मरूपमिति स्वीकूयदिव । 
करण्डलं सुवणम्‌" इत्यादिरिवाधिभौतिफजगदरूयेए परिरतोऽपि परमातमा 
भ्रविकार्य वेति सावयन्‌ शृद्धाद्ेती परमात्मस्वरूपं जगन्मनद एव । जडचेतनयोः 
प्रकृतिपुरुषयोर्वा सर्वेत व्यापनाद्‌ मिरे दुग्धं जलमितिवत्‌ स्वंमिदमात्मा, 
एष सवत्र प्रात्मेति वा साङ्ख्यस्यायौ प्रायो ग्याख्यास्यतः । 


योगाचारः 


, . .भ्रवदिको योगाचारस्तु “्रात्मेवेदं सर्व॑म्‌" इत्यादिधतिवाषयं स्वान्‌ 
कलं मेने, ध्रनुससार व्याचख्यौ च । श्रान्तरा नानाविधानां विज्ञानादीनां 
क्षरिकानां सन्ततयः भरवहन्ति । त एव विज्ञानादय श्रात्मा, तद्रूपे 
जगत्सवम्‌ । भ्रान्तरमेव वहि्वदवभासते, विज्ञानमेव प्रकाशः न प्रकाशाति- 
रिषतं प्रकाश्यम्‌ 1 बाह्याकारविशेपोऽपि अवभासमानान्तरस्यैव विज्ञानस्य, 
विशेषाकाराकारितानि विज्ञानानि प्राक्तनस्वकारमहिम्नए जायन्ते । एव 


पूवपवंवतिकाररपक्षायां वोजाङ्कुरवदनादिरयं प्रवाहो विशेषाकाराणां 
विज्ञानानाम्‌ । 


ठतीया भूमिः 
भ्रतः पर विवेचयतां जिज्ञासुनां पुरतः श्रगन्धरस | 
; ्रगन्धरसम्‌, श्रस्थूलम्‌, श्रनणु 
भ्रभूतयः भुतयो विवेचनीया श्रभवन्‌ । ये च पुवक्तिाः प्रकाशातिरिक्तं प्रका" 
स त गन्धरसादीनां प्रकाशमानानाः 
रूपयन्त्य इमाः | प्रायः 
तीति चनि इमाः शुतयस्तेषां मिध्यात्वममि 
योगाचारस्तु प्रकाशमानानां सनव एसा £ 
= गन्धरसादीनामभावमभिधत्ते । शरतित्त 
ध बाह्यानामभावं वदित, भरतीतय्तु स्वकारणायातविशेषाकाराक्ञारिता 
इति स्वमतेन योजयति । त च वदिका दरेतवादिनः भ्रकादयवस्तुनो 
वा वा ना्गीकूवन्ति, तेषां एतेऽपि इमाः धृत योऽनुक्ला दतप्रति- 
पादिका भवनि । यथा साङ्ख्यस्य प्रकाशः पुरुषरीलन्यं ्काश्यपरहृति- 
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प्रथमभागे बात्मदर्शानम्‌ २५१ 


्रातिकवस्तुविपयेभ्यो भिन्नं गन्धरसादिज्ञानम्‌, एवं स्यायोऽपि श्राद्सानम्‌, 
्ात्मगुखं ज्ञानञ्च भूतभौतिकविषयेभ्यो न भरकाशातिरिक्तसत्ता- 
वन्त्य प्रकाश्या विषया इति च साधयति । विशिष्टा्ेतोऽपि भिन्नसत्तां 
स्वीङ्कत्य यवाचित्मभेदग्यवहारं शरीरशरीरिभावेन निर्वाहयति । 


ततः परम्‌ रसदेवेदमग्र आसीत्‌" इत्यादी विचारकाां जिज्ञासूनां 
हृष्टिपातो जातः । वेडान्तिनः-घ्रसता शशशद्धादीनां ज्ञानं न भवति । 
प्रतो दृश्यमानं जगद्‌ श्रसद्‌भिन्नं परमायदशाया वाचितत्वाच्च सद्भिन्नम- 
निर्वचनीयम्‌ \ उ्थवहारदश्ायां सदेवावभासते ! तेन तस्य ुर्वावस्ग्राऽपि 
सर्वथाऽसदरूपा न सम्भवेत्‌ । अ्रतः (कथमसतः सज्जायेत इति शतिरपि 
प्रतिवदति । तेन अनिर्वचनीयं नामरूपाभ्याम्‌, श्रप्याकृत वा भ्रसच्छन्दाच 
व्याचक्षते । 


योगाचारभभिकायातेव वर्तमानाः कति पयेऽनया परसन्मूलविचर- 
धारया शस्यवादे नै सात्म्यवादे च प्रवतेरः 1 योगाचारभूभिकायां ज्ञानं विना 
व्यवहारमलभमाना वाह्या ज्ञाननिरूपणाधीननिङप्यत्वात्‌, लानि 
निर््यत्वाच्च विषया श्रसम्तोऽवभासन्ते यथा तथा विषयावभासं ॥वना 
ज्ञानस्यापि श्रनिरूपरणात्‌, ज्ञानानां निविषयत्वे मानाभावात्‌, विषयाकारः- 
निरपाधीनाकारस्वाच्च, श्रसन्ति एव विज्ञानान्यपि शिता य 
मिवाभ्यन्तरं व्यवहारसाधकं न॒ स्ंथाऽ्वाध्यं परमाथसतत्‌ कमपः त 
निङ्चिक्यः । | 

यदा श्रान्तराणि ज्ञानसुखादीन्येव सम्तानीनि भ्रसन्ति, तदा तेषां 
गृणत्वकस्पनया तदाधारभूतः स्थिर गरात्मेति नैयायिकानां फल्पना निरा- 
लम्यनेति नैरात्मवादं दृढं कुर्वन्‌ । भ्रन्ये वेदिका व्याद्यातारः क 
सन्जायेतेत्यादिना श्रतिरेवासन्मूलवावं निराकरोतीति नाव रातस्य । 
एष्येव फेच नागर एवं दृदयं स्थूलं जगद्‌ श्रसदप्रस्यकम्‌ शरस ५५५ कारणा- 
तमनैवासीत । सर्वथाऽभावं तु कथमसतः सज्ज येतेत्येव न ॥ म 
सद्रूपं कारणमपि कछषट्पयन्ति । फारणमपि चंतन्यमात्रम्‌ ध च 
जगत उत्पत्तेरन॒पपत्तेः । ताहशमपि कार कायं पजातीयं काय सा 
स्यापन्नं परिराभिप्रधानं ्रङ्ृत्यादिशब्दवाच्यमिति वान 1 ४६ 
कास्त्विदं हृदयं जगदसद्‌ श्रविद्यमानम्‌, भरस्य श (५ 
प्रसतः काररणाद रभावात्‌ सतां कार्याणामुत्यत्तः श्रुत्यैव [ \ सलि 
नित्यानि कारणानि द्रव्याणि सृष्टेः प्रागपि प्रासन्‌ । 
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२८४ वियावंजयन्तीनिवन्धमालाया, 


ततः परमाणुवाद उदतिष्ठत्‌ । उत्पत्तेः प्राक्‌ कायंमसदिति ग्रता 
वादोऽपि तेषां सुचितः 1 परिणामित्वस्वीकारे कार्याणां सुक्ष्मरूपेण कारणे 
वस्थानापत्त्या सृक्तानामपि भ्रात्मा न शुद्धो भवेत्‌ 1 ध्रात्मधर्माणां सुखादीनां 
सुकष्मर्पेणावस्थानापत्तेः ! फायं विनाऽपि कारणानामवस्थानात कार्यकारण- 
योरभेदासम्भवात्‌ तयो्भेदवादोऽपि तेषाम्‌ । भ्रस्थथा सुलदुःखादोनामाला 
कार्याणामुत्पादविनाशाभ्यामात्मनः परिवर्तनापतते । तथा च शुद्धात्मस्वह 
पाणामवधारण एषां सिद्धान्तानां समुपयोगः। एवं गणगणिभेदवादस्यापि। 
भ्रन्यथा गुणानां परिवर्तने गुणिन आत्मनोऽपि परिवर्तने तस्य विकारितं 
स्यात्‌, गृणगुणिभेदवादे त्वत्यन्तभिन्नानां गणानां परिवतनेऽपि गुणित 
भ्रातमानं किमपि न िङुर्ते । सवं दाऽत्म! नि्धिकारस्तिष्ठति । गुणगुणिनोः 


का्यकाररएयोदचामेदवादादेव चेतनस्य पुरुषस्याकारणत्वं निगुंणत्वञ्च 
साङ्ढययोगयोगंे पतितम्‌, तथैव वेदान्तेऽपि। = 


न काररत्वभपि वेदान्तिनां न शुद्धस्य साङ्ख्यवद्विकारितवाः 
ष ¶ तु मायासंवलितस्येव । चेत नभिन्नस्थ मिथ्यात्वहृष्ट्ा च वेदान्ती 
४. प्रभवति । साङ्हपरादयस्तु सर्वमु श्रनन्तञ्च सदिति वादिनो 
य यः कयं मायास्पशं सहेरन्‌ ? एवं वैदिका व्यादया- 
म = स्वस्वप्रक्रियाभेदरात्मानञ्च विकारात्‌ परिवतं 
निषदो च्यत च्वदराने धणं मुवितमागे निमेलं कुर्वन्ति । एवज्चोप- 
सि ७ | वदिकदर्शनानां परस्परं भेदः समागतः, बु 
न; । समेषां वदिकदशंनानामुपनिषदां गीतायाश्च 
मासीत्‌ । तदयुना दित प्तकरूपेण वा व्याढ्यानं चिरं प्रचित. 
1 र य साम्प्रदायिक्रसम्पदा वेदान्तस्येवेदानीमुपः 
[दामे रत्राामपि नकानि देतपरारि व्याख्यानानि सम्धरदायतम्पद॑व 
शारीरकभाष्ये उपनिषन्म्‌लककाङ्ख्यानुसारिपूर्वपकषं 


विदुषां बलाद्‌ मनसि प्रायास्यति 
साङ्ख्य 
ख्पेए पाठनपदतोौ वाऽवदयं सदनातीत (< योपनिवद्‌ व्याड्यानं पुस्तक" 


भधुनिको ारतीयदशनोपरि क्षपः 
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प्रथमभागे भ्रात्मदशनम्‌ २८५ 


प्रचलन्ति च 1 भारतीयानि च दर्शनानि मोक्षोदेशेन प्रवृत्तानि, उद्योगम्‌ 
कष्टकभूतानि, रेहिकपरिस्थितावनुपयुक्तानि, वैयवितकफलसाधनान्यपि 
भरनुदारारि समाजस्य राष्टृस्य वा ग्रकिल्चित्कराखि- इत्यादिः । 


रत्र विषयेऽन्यत्रालिखम्‌! इदानीं तु संक्षिप्ततरं किञ्चिदुक्त्वा 
त्यक्ष्यामि 1 भ्नोदनार्थी तण्डलानां कृते त्रीहिमत्पादयति । तत्र पञना कृते 
पुलालम, श्रग्निसंधुक्षणाय तुपाइच भवन्ति 1 तथेव मुमुक्षवः शरीरयात्रा 
निर्वाहाय तच्वज्ञानस्याभिव्यक्तये संरक्षणाय च यद्य्तमीहन्ते सम्पादयन्ति 
च तत्तत्सवंम्‌ एेहिकसम्धये समाजस्य राष्ट्रस्य च हितायव भदति, न 
किल्चिदनिष्टं जनयति 1 यथा शिक्षितः सभ्थः समृद्धः युलीषमाजः तदनुकल 
स्वतन्त्रं सक्षमं सन्टुर्मानवेर्नागरिकेः संरक्षितं राष्ट शिक्षासाधनलामग्र, 
भिक्षासौविध्यम्‌--इत्यादिकं समेषां भोगाथिनामप्यपेक्षितम्‌ । दर्शनाधि- 
कारिषु चत्वारो गुणा श्रपेक्ष्यन्ते- 


१) इहामुत्र फलमोगविरागः - एेहिकेभ्यः पारलौकिकेभ्यश्च भोगेभ्यो 
विरागो (0 न भो्गाथनाम्‌, किन्तु गावि 
मानो मोग ` एेहिकसुखाथिनां चार्वाहाणामप्यावश्यकः । भोग म 
शरीरेन्दरियाण्यपि रक्षितुमसमर्था जोवनविहीनाः कथ सुखाथिनां सफ 2 
एकान्त भोगः सर्वविनाशकर इति न शस्त्रस्यवाक्ताः भ्रपि तु कार्यकर 
शंलीसमायातो लौकिकः पदाथः । 

(२) निरयानिस्यवस्तुविवेकः--मोक्षाथिनाम्‌, भोगाथनामपि हः 
मह्ेलाभयोः, भ्राशुविनाशिचिरस्थायिनोकच विवेको नोपेक्षणीयः 

( ३ ) शमदमादिसाबनसम्यत्‌--यथा सुमुक्षुणाम्‌" त मूसा 
्रान्तरस्य मनसो बाह्य न्द्ियाणाञ्च शमनं विदयप्रवणत स 
विना के भवन्ति कवयो विद्रासो मलयोडारो ता भ्रा भ 
उन्नायका वा ? तितिक्षां विना पारिवारिकं जीवनमप्‌, ल १ 
समाजस्य राष्ट्रस्य वा स्थानम्‌ ? (न तितिक्षा षममस्ति साधनम्‌ स 
नीतिवचनं न मोक्षशासतरम्‌ । पतिक्षमादमोऽस्तेयमिस्यादिनानव न प 
यदि मानवाः; पशवदच के ? केयं समाजो राः वा = शन 
व ्याहिीतावर्ाति निच ड यानित 
स्यानां शिरांसि शाकमूलकादिवत्‌ कर्तितुम्‌, भ्रनस् 1 
विनाशयितं चोपक्रान्तानि \ जीवनघमंणस्तु, यु स्स्व न त 
धर्मणस्तु †क हीयते युद्धेन ? येन न भ्रवत्तत ? जीवनसरक्षणएमा 
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२८६ ` विद्यावंजयन्तीनिवन्धमालायाः 


भीताः शभमकरमभ्यो विद्रे' स्थिता जनद्धारभताः कि करिष्यन्ति समाज 
राष्ट्रस्य वा १ भ्रविभ्यतः करतले प्राणान्‌ धृत्वा परिस्थितिभ्यो युध्यन्तो 
वीराः "परानपि, रक्षन्ति स्वयञ्च सुरक्षिता जायन्ते । ्रस्त्वेतावदेवप्र 
विवेचनीयम्‌ । 
$ एवं मननशीलाः शुतिपरिशौलिनः “न्धं तमः भविशन्ति ये के चात्महनो 
जनाः भूतो भरास्थां चक्क; । भ्रात्मोपापनाञ्च मुक्तौ प्रधानं कारणमिति 
निररषुश्च । ततइव शुद्धात्मोपाततनापरायणा वैदिका ढा जाताः, श्रव॑. 
काश्च धत एव धुतिभ्यो विरज्य भ्रात्मवहि्ंखाः “सवं दुःखं सवं क्षणिकम्‌" 
इति भावनापरा वैराग्यमेव मोक्षोपायमगस्या गणयामासुः । 
, एतावता नास्तिकानामपि दशंनानामूत्यानमुपनिषद्वाक्यभ्यो बरुवाणो 
ध (पीनो उदयनाचार्यन्यायवचता दशंनानां भूमिका | 
*तत्वात्‌। स च [चरन्तनः। श्राधुनिकोऽपि महाविद्वान भूतपुव. 
स भोराधाङ्ृष्णन्‌भहोदयो बोढव्शनानामुदगम उपनिषद्भ्य इति | 
ल (त । श्राहृतानां गरषरवादे समागतानां सिद्धान्ते वेदविरोधं दशंयतां 
महावीरस्वामी वेदमन्त्राणां समन्वयं करोतीत्यायाति । 
। 
| 
| 


चतुर्थी भूमिका 


एवम्‌ भ्रात्मोपासनायां हढा वैदिकाः “कतः परस्तात्‌" इत्यादिशरति- 
लाय स्यतः । त त्र साङ्दयाः “सदेव सोम्पेदमग्र मासीत्‌" सच्छब्द 
यक वेति भ्यचिन्तयन्‌ । सच्च त्यज्चेतयादिशुत्यनुसारं जडचेत- 
व तः गद सतोऽभिप्रेयते ? भारतीयविदुषां परम्पराऽपि 
१ जडचतनात्मके सच्छब्दार्थे । यथा कुमारसम्भवे भीकालिद।सः- 


त्वामामनन्ति प्रकृतिं पुरूपा्थभयरतिनीम्‌ । 
तदरिनषदासीनं त्वामेव पुरुप विदुः ॥ 
नमल्िमूतेये तुभ्यं भाक्‌ सृष्टः केवलात्मने । 
गुणत्रयविभागाय पादू मेदयुपेयुपे ॥ 


वेदिका देतिनो भेदनित्यत्ववादिनो भेरस्यो न 

जडचेतनो सृष्टः प्रागपि भिन्नावेव । पर भेवा त्पादविनाशौ नाङ्खकृकुः, 

] भदावभासो वेकायं 
सष्टिरित्यपि सिद्धान्तः । प्रब्यवतस्य प्रथा सो न भवति। वि 





नस्य व्यक्तावस्यायां स्थूलस्य 


((-0. 1\/॥८111104/5511॥1 2118811 \/8181185। (01661011. 01411260 0 66810011 


स्वर्पेऽवस्यानम्‌” इत्यादियोगप्रक्रिपाभिदच विवेको जायते । सच्छब्देन केवलस्य 
चेतनस्य प्रहणे ततदच सुष्टिस्वीक्ारे तस्य कारशस्वपरिणामिर्वादिभ्रसक्स्या 
पदचात्तनं विवेकगृहोतं शुदधस्वरूपं विरुध्यते । प्रतोऽभिव्यवतेः प्रागपि पुरष- 
चेतनसल्निधानमात्रेण विविधपरिणामशालिनी प्रकृतिदचेतनालिद्धिता 
सच्छव्दाथंः । 


वेदान्ते तु ्रघटितघटनापटीयस्या विविघशवितशालिन्धा शदितिरूपया 
मायया संवलितं चेतनं सच्छब्दः, सृष्टिदशायां स्थूलता गताया मायायां 
ब्रह्मणश्च व्यावहारिन्तं रूपमपि "अस्ति" । भाति' 'प्रियं रम्‌" इत्यादिना 
विविच्यते । शदितश्चवितमतोडचाभेदाच्छवतेरति रिक्तसत्ताया भ्रस्वीकारान्न 
सदनेकत्वापत्तिः, साङ्ख्ये तु सदनेकमिष्यत एव \ 


न्यायनयेऽपि नानासत्‌, नित्यानि द्रव्याणि परमात्मा त 
प्रहृष्टानि च सष्टेः प्राग्वर्तन्ते \ कार्यक्ार्खयोरमेदस्य यथा ल क 
व्यवहारो माक्तः, तथा वैदिकोऽपि ! जगतः सत एव कारात्‌ समुडवः, 
न स्वभावाद्‌ इत्येवास्याः धृतेः प्रतिपादनम्‌ \ 


$ न जीवाटमनइच । 
भ्यो नित्यद्रव्येभ्यरच विवेकः परमात्मन 
व विधेयतया निषेधतया च ना 
नास्तीत्यादिसिद्धाम्तोऽपि निस्सरति \ भ्रनेकेषामपि सतां ग 
व्यवहारयोग्यता जार्गति । सन्तु नास श्रनेके परं शद्धात्मोपास 
विधायिनीव्थेवापेक्ष्यते 1 


शक्तिसचखसमुत्थानञ्च 


कार्यस्य जगतो वैचित्यं नानाविघनानाका सा 
समपपद्यते, वेदान्ते विचिघस्वभावया मायय, साङ्ख्ये त्रिगुणः ध 
तिदधचति । एवमेव श्रन्यान्यपि दशंनाति जातानि, त (६ 
जगत्सुष्टिः, वंचित्र्यञ्च एकस्मिन्‌ मूलक{रण व १ 
पादयते \ यया शंवदशंनेष॒ एकः शिवो मूलकारणम्‌, तत्य न 
वेचिश्यञ्च विलक्षरशप्तिस्वीारादुपपादते, शवितशं 
एकवचनतः । 


प्रथम मागे आत्मदर्शनम्‌ २८७ 
प्रकाश्यप्रकाशात्मन। परिणाभविकारविरहिस्वारमना वा विवेको जायते । 
संसारदशायां प्रकूतिपरिणामस्य बुद्धेः प्रकाशचेतनस्य च पुरुषस्य ' तदा द्रष्टुः 
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२८८ विद्यावेजयन्तीनिवन्धरमालायाः 


ततः "नान्यत्‌ सत्‌" इत्यादित विवेचयन्ति । नैयायिकाः परिणामस्य 
सत्कार्यवादस्य च निषेधे धुतिमिमामभिसिञ्चन्ति । परिणामस्य सत्कार्या 
क्राधारः । उत्पत्तेः प्राः नाशाच्चानन्तरं कारणःत्मना सूक्ष्मरूपेण कायस्य 
सत्ता तयोर्जीवातुः ! तेन च सरवंदा येन केनपि रूपेण ज्ञानसुखादीनामातमि 
विद्यमानतया प्रवुद्धस्यात्मनः स्वरूपं न सिध्येत्‌ 1 व्यक्तस्वरूपात्‌ कार्यादन्यद 
भिन्नं तिरोहितमनभिव्यक्तञ्च न सत्‌, किन्त्वभावः। तथा च कार्यविना- 
शानन्तर कायध्वंसः, उत्पत्तेः पूर्वञ्च कायंप्रागभाव उपादानकारणे नाः 
त्यन्ताभावः, विरोधात्‌ । विपरीतसंशयविपयंयविषयताया श्र भावेन परेषामिव 
न्यायस्य भ्नात्माऽपि पराप्रकारयः, श्राट्मविषयकज्ानं प्रति ध्रात्मा कारणम्‌ 
न परः विषयोऽपि स्वगुणज्ञानस्य, न परस्य परगुणस्य या ! “विदित 
भमाणामावात्‌, इत्यादिसिद्धास्तलक्षणजागदीशीरीत्या घटादिजडवर्गेभ्यो 
ज्ञानादीनां वलक्षण्योक्त्या विलक्षणमवेद्यत्वाघटितं ज्ञानादेः स्वप्रकाशत्व- 
मन्येषामिव नंयायिकानामप्यन्यत्र॒नििष्टम्‌ । नि्विषयेऽपि ज्ञानपदं 
भयुज्जानो साङ्ख्पवेदान्तो जञानरूपमात्मानं मन्येते, न्यायस्तु निधिषये ज्ञानपर 
न प्रयुड्क्ते, न॒ वर्ति च ज्ञानमातमानमिति । नाममात्रे विवारोऽिञ्वि 
त्करः। तयोमंते भ्रात्र्यं ज्ञानं निविषयं न्याये भ्रात्मा नि्रिवयः । 


बद्धा दिभिरविवेकग्रहात्‌ पुरुषे प्रपञ्चोऽवभासते नोत्पद्यत इति 
साद््यमतम्‌ । न्याये शरीरेन्दरियादिभिरविवेकग्रह भ्रात्मीयतया शरोरादयः 
सव्यापारा भवन्ति, तेनात्मनि सुखादिप्रपञ्चः समुत्पद्यते 1 तेषां निव्यापारत्व 
सुषुप्तो समाधिविशेषे च शुद्ध भ्रात्माऽवतिष्ठते विवेकग्रहे च मुक्तात्मति 
तेषां सर्वथा निर्व्यापारत्वे न प्रपञ्दः। तथा च साङ्ख्यस्य वद्धघ्यादिभिर 
विवेकवशादात्मनः सप्रयञ्चता । न्यायस्य शरीरेद्ियाणां संयोगछृता तेषां 
व्यापारभ्रयुक्ता सप्रपञ्चता, स्वभावत उ भयेषामात्मा शृद्धो निषप्रपञ्व इति। 


मुमृशृणां शृदधात्मकजानाभ्यास एव फलप्रदः स्यन्‌ 
योगिनोरुभयो रहो नोपयोगीति नना (न 


द पञ्चभी भूमिका 

उव वाजाप्यतया घन्‌ पराप्रकारयतया चित्‌, मानमूवं भूथांसमिति प्रमात्मनीर्वयते 
इत्यादिरीत्या परमगरमास्पदतया भ्रानम्दइच समेवामारमा तेन नयं विभेदकरी 
क्रिया दशंनात्मनाम्‌ । शब्दात्‌ “तत्वमसि, दयमसतवगधि" इत्यादिवाक्यात्‌ 
्रत्यक्षात्मक ज्ञानं वेदान्तप्रक्रिययेत्यपि न विशेषकरम्‌ । न्यायनये शब्दाज्जातं 
परोकषज्ञानं ज्ञानलक्षणास्िकपविवथाऽपरोक्ष मानसं सम्पादथति । 
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तत्रापि बलवत्तरबाधविरहे शब्दादपरोक्ष्रनस्य बाधो जायते । शाब्दज्ञान- 
वशात्लौकिकं प्रत्यक्षम्‌ इत्यादिकमन्यत्र प्रपञ्चितम्‌ । सविकल्पकसमाधि- 
विघथा शुद्धात्मज्ञानमभ्य्यतः समापत्तिसम्पदे “न परयतीत्याहुरेकी मवति" 
इत्यादिश्रुतयः समुस्साहयन्ति । ध्यात्ध्यानध्येणानां क्रमशो मेदस्फ्नी 
शिथिलायां मेदावभासाभावः समापत्तिसम्पत्‌ । ई 


पष्ठी भूमिका 


ऽन्धं नापि च दरैतम्‌” इत्यादिश्रुतयः सविकत्पककमाधिसम्पन्नं 
निविकल्पकसमाधाववतारयति 1 


सविकल्पकसमाधावद्रेत भावनयाऽपि प्रतियोगितया दरंतमवगाह्यत, 
अतस्तस्य परित्यागोऽभिहितः । दहेतोपासनायां शुद्धो न विषयः स्यावत- 
स्तस्यापि परित्यागः! शब्डादयोऽपि विषयाः स्युः सविशल्पकेऽत स्तस्य 
हानस्‌ 1 निविकल्पकसमाधावात्मातिरिक्त विषयाणां विरोधात्‌ तद्विषयन्त 
वासनानां स्मृत्यजनकत्वाचतावंकारितया विषयान्तराणामस्ूतें निर्विकल्पकं 
सम्पद्यते । विशेष्यविशेषणभावानापन्चं ज्ञानं निविरत्पकम्‌ । नाम-जाति- 
देश-कालप्रभृतिविशेषणानां ज्ञानाभावात्‌ केवलं करूपस्फूति भवति । योगे 
निविकल्पकसमाधिरपि चित्तस्यंका विलक्षणा वृत्तिख्परदिष्टा तथा न्यायनये 
निदिकत्पकं ज्ञानम्‌ । वेदान्तिभिरपि श्रण्डाकारा साक्ञात्कारात्मिका 
ब्रह्मविषयिणी चरमा चेतसो वृत्तर्जायते । तया च सका्यंवासनाऽविद्या 
निवतंत इति प्रतिपाद्यते । एषा वृत्तिरेव यथाकथमपि सम्बाद्या, न करतंष्य- 
मवशिष्यते । 


ग्रत एव उदयनाचार्थो वेदास्तमतोपसंहारमिमामवस्थां लिखति । 
नेपापिकानामपीयमदेयेति सुचयितुम्‌ "सा च अवस्था न हैया, मोक्षनगरगोपुराय- 
माणत्वात्‌" । तथा च वषष्ठीभूमिर््यायवेशन्तयोः समाना । भ्न्यवस्तुविषये 
सत्यत्वमिथ्यात्वशृतमेवसरवेऽपि शुद्धात्मनिविकत्पकभावनायामेकभत्यम्‌ । 
्न्येषाभपि साङ्ढययोगादीनामनुकूलमेव । तदानीन्तनशदधात्मवस्तुनो निषेष- 
+ मुधेन परिचाधिका शरुतिः-“तो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मनसा सह” इत्यादिः 
जाति-गुण-क्रियाप्रभृतिधर्मपुरस्क रेण वोधजनिका वाचोयं चिघर्मकम्‌ भ्रात्मानं 
न प्राप्नुवन्ति, न गोधरयन्ति 1 श्रत एव ततो निवतंन्ते 1 मनोऽपि साकारं 
गृह्णाति, न निशाकरस्य मनसा ग्रहणम्‌ । इदञ्च श्रसंयत गनःपरम्‌, मनसेद- 
माप्तन्यतित्यादिभुत्यन्तरेण संयतननसा ग्रहणमिष्यत एव ! एषाऽपि 
व्याख्या समाना । 

१९ 
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२६० | । विदावैजयन्तीनिबन्धमाकायाः 


स्ठमी भूमिका 


श्रतः परं सप्तमी भूतिका सुकतिरेव । निविकत्पकन्ञानस्य मोक्षनगर- 
द्वारस्य प्रारढ्थादिप्रति बन्धककरमक्षये निर्वारएमेव मोक्षः । धरत्र॑व न्थायमतोपः 
संहारं लिखति भ्राचारयंः। तवानौन्तनात्मस्वर्पस्य निरूपिका धुतिः- 
"न्थ यो निष्काम आत्मकाम माप्तकामः स ब्रह्मैव सन्‌ ब्रह्माप्येति, न तस्य प्राणा 
उत्क्रामन्ति, तत्रैव समवलीयन्ते" इत्यादिः । 


तस्य निविकल्यकन्लानस्य विनाशः स्वयसेव भवति, न तु तल्नाशकत्वेन 
तदत्तरर्वातिविशेषगुरस्य श्रन्वेषरम्‌, भरन्यया तत्नाशकस्थाप्यन्वेषणापततेः। 
वेदान्त मतेऽपि पूर्वोक्तचरमवत्तेरविद्यानाशकतया श्रविद्यानाशे तत्कायतयां 
वत्तेरपि स्वयं नाशः! कारणान्वेषणे तु पूर्वर्वतिगुणन।शस्येव नाशकत" 
कल्पना, निःशेषविशेषगराविनाशं मुवित रोचयन्ते न्पायविदः, तेन न्यायमत 
स्योपसंहारः सप्तमी भुमिकोच्यते 1 


वेदान्तनये ब्रह्मण एवोपाधिवशाज्जीवता, उपाध्यपाये च जीवस्य 
ब्रह्मता ब्रह्मणि लीनता वा साधु सङ्खच्छते । ्यायविदां तु जीवस्येश्वर 
भिल्नतया विशेषगुरएविन।शेऽपि नेदवरत्वम्‌, भेदस्याविनाशात्‌ 1 तथापि 
निरञ्जनः परमं साम्यमुपेतीति श्रत्यन्त रात्‌ परमसमतायामेव भूतेस्तात्र्याद 
ब्रह्मता ब्रह्मसाम्यमेवेति रीत्या व्याख्या कार्या 1 ईश्वराद्विभाजक्ता विश 
गुणा मुक्तजीवे न सन्तीत्येव तात्पर्यम्‌ ! श्रन्यत्‌ प्रायो स्यायवेदान्तयोः 
समानम्‌ \ सृवताव्रस्थायां शुद्धामातिरिष्त मामनि न किल्चिव्‌ विद्यत हि 
साङ्डयन्यायवेदान्तानां समानम्‌ 1 सांङ्खपवेदान्तयोरात्मरूपज्ञानसस्वेऽपि + 
तेन ज्ञानेन कटिचद्विषयाऽ्वभासः। सविषयकत्वमन्तरा ज्ञानानङ्खीकार 
न नैयायिकानां मुक्तौ ज्ञानमिति प्रोकतप्रायम्‌ 1 लौ किकवंषयिकवुर्वा 
लौकिकं परमारमनिष्ठे किपपि सुखं न्याये नास्ति, परमग्रेमास्पदम्‌ घ्रात 
्रानन्दो वतते, परमप्रेमा तदानीं न वतते । परमप्रेमास्पदत्वनिन्नभात्मत 
प्रानन्दत्वं फिमपि वेदान्तनयेऽप नास्ति। 


दुःखं दुःखान्‌भवो बा सामम्रीविरहाव्‌ मुक्तात्मनि न सम्भवत्‌ ई 
समेषां समानम्‌ । जञानात्यम्तामावानधिकरणमात्मा चेतनः सर्वदेव न्यायः , 
ज्ञानध्वंसप्रागभावाधिकरण ्रात्मनि कदाचिदपि ज्ञानात्यन्ताभावो नं वते + 
कुत्रचिद्‌ जडपरवादो न वस्तुतः, भिन्तु परिहासकथया, न्यायपरिभवया्यः 
स्मनामेव जडत्यात्‌ । भ्रतः परिभाषायामेव मेदः, न वस्तुनीति ध्येयम्‌ । 
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इमे संक्षपतोऽ सूचिता षिषयाः 


( १ ) श्रात्मदशंनोपदेशः स्वस्वरूपपरिचयं तत्र॒ सावधानतान्च 
निरूपयन्‌ इहामुत्रोपयोगी नीतिशास्त्रीयं कायं करोति । 


(२) दाशनिकविषया न केवलं मोक्षोपयोगिनः, श्रपितु देहिको 
सन्मानवता कर्मनिष्ठाञ्च परिपोषयन्ति । 


(३ ) भारतीयनास्तिकदशंनान्यपि उपनिषद्वाक्यग्याख्याविशेषा- 
बुत्थितानि । 

( ४ ) उपनिषदां भीम्गवद्गीतायाङ्च व्याख्यासमन्वयविशेषाभ्यां 
वैदिकदशनानां परस्परं भेदः! ती च ग्याडयासमन्वयविशेषौ विच्ितनौ 
साम्प्रदायिकसम्पदा च वेदास्तस्यैव तौ सुरक्षितौ पोपितौ च । 

( ४ ) विज्ञानभिुएा गोडब्रह्मानन्देन च वेदान्तस्य प्राधान्य 
मङ्कित्वञ्च वशितम्‌ । म्रत्र च निबन्धे प्रीमदुदयानाचा्यंवणिता न्यायस्य 
सप्तमौ भमिक्ता यथा दिता, तथा दशंनमननशीलो व्युत्यल्नो विद्वान्‌ 
बन्यदपि वैदिकं दर्शनं प्रधानमङ्किः च विधातुं प्रभवति । तेन च वेदिक- 
दशनानां परस्परं गौणभ्रानमावोऽङ्काङ्किभावो वा वस्तुतो न यज्यते । 
सर्वाणि स्वप्रक्रियया प्रधानानि स्वतन्त्राणि परिपूर्णानि च । | 

(६) न्थायदशंनमपि उपनिषदनुसारं प्रचलति, न क | 

७ ) दशनानां काचिद्‌ उपनिषदब्याख्या प्रणालः भ्र 
थ तदनुसारमेवान्यानि वाक्यानि 
योजनीयानि । तत्त एव च सिद्धान्तमेदः । 


गुरोः पादपीठे सरोनायिते मे मनो भृङ्गमावं वहर्लेखदायि, 
रसो बा भवेन्नीरसो दोपलेशानन दोपक्ञता तस्य दोपाभिषाकिम्‌ । 
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श्ामदशंन 
अध्ययनशील जिज्ञासुभ्रों के उपनिषदां के अष्ययन के समय आसानो घे रात्रा 
वाऽरे द्रष्टव्यः" इत्यादि भरे भ्ात्मा का दर्शन करना चाहिये, श्रवण-मनन भौर तिदि- 
ष्याषन करना चाहिये, इत्यादि उपनिषदों की भ्रातमदर्शन को वाणी उपस्थित होती ह 
भरे इस सम्बोधन से तथा वण प्रादि को दर्शन का उपाय बताने घे गौर तय 
मादि विधि प्रत्ययो से ब्युस्पन्न पाठक भ्र।त्मदर्शान मे उपनिषदों कौ विशेष आस्या को 
षमक्ष जाता है, एवं आत्मा का दशन पधिकारी मनुष्य के इष्ट को सिद्ध करने वाला 
ठा निश्चय कर लेता है, यहा दर्शन परस्यच है, परत्यच्च का उपाय पहला भवण है वार २१ 
घन्दभं को ठक समर कर इस वाक्य का प्रात्मदर्णन मँ तात्प है रेसे निश्चय कर | 
वण कहते है, भ्ाह्मदर्शन के विपरीत विरोधी जो जो भावना वैदा हो उनक्रा युक्ति 
से निवारण का नाम मनन है, इसके बाद जो प्राटमा का स्वरूप उपनिषदों से निर्णी | 
दो उशषय सावधान मन से निरन्तर पिरकाल तक़ चिन्तन मिदिष्पा्न है, ठव प्रासा 
का प्रत्यक्ष होता है। | 

उसके वाद पाठ$़ आत्मा भात्मोर्यो के परिचय की चेष्ठा करता है, विस्ठृ । 
मात्मा को देवता है, बात्मीय परिवार.प्रामीरा जनपदीय राष्ट परादि तक पहुंचा ॥ | 
उनको आत्मा या आत्मीय समक्ता है, ब्रह्मसूत्र शारीरक भाष्य मे श्रोशङ्कुराचायं जी | 
भनुभव लिलते है कि पुव्र-करत्र आदि परिवार कौ विकलता सँ पने को विकल मानता | 
ह, भौर सम्पत्ति मे गपने को सम्पन्न मानता है, बपनी वुद्धि के अनुसार काशीवादी" 
उत्तर श्रदेशीय, भौर भारतीय आदि फा अभिमान कर है 

प्राञ्चि खानि" इत्यादि यूतियों मे सिखा गया है किः इन्द्रियां कौ स्वामा्वि! 
सृष्टि बहिमुख है; इसख्िये भ्रन्तरात्मा को नहीं देखती, अन्तदूष्टि विशेष प्रयास से ही 
है, अव तक अन्तदि नहीं होती तव तश वाहूरी वत्तुओं मेँ आत्मा का अभिमान बहुता 


है, उस समय भी यह भ्राम दर्थन नैतिकता लाता है, शक्ति तथा समक्ष के अनुकर 
पारिवारिर संगठन भ्रादि करता 8; जिसते सामाजिकता राष्टियता आदि आती 


जहा-जहां उसका आम अभिमान पहुंचता ह वहां वहा बहु भ्रपनी भधा्िक, बौदिक भोर 
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दारोरिक शक्ति का विनियोग करता हं, जिश्षसे वार्तादास््र का भ्रानरण कर पाता है; 
यदि भरापिक शक्तिया इन सवां मं थोड़ा २ सन्तुरुन कर पताह तो उश्की कौकरिक 
परिस्थिति ठीक चलती ह, भ्रथं विनियोगमें निपुण हो सकता हं। जैसे कि चार्वाक 
दार्शनिक--प्र्जन करो, भोग करो, शरीर भौर शरीर के सम्बन्धी जितने हं उनफी 
रक्षा करो, उनको भ्रसन्न करो, पुत्र भ्रात्माही ङ्प पैदा होता है, इत्यादि शास्त्र के 
अनुसार पुत्र प्रादि सन्तान ही दूसरा जन्म है, घर कुटुम्ब समाज भौर राष्ट भ्रादिकी 
नीतियों के अनुसार भ्राचरणं इस जन्म में पने भो सुख का साधनहं मरनेंपरमी 
बन्तानों की समृद्धि के लिये है अतः आवश्यक है, परिवार समाज बौर राज्य के दण्ड 
के भय से नीति विरुद भ्रावरण नहीं करना चाहिये, इस छोक मे अदर सम्मान प्रादि 
सुख के लिये दया उदारता बादि गुणों को भी अपनाने का प्रयास करना चाहिये । 
प्रपने कामों को ठोक तरह करने के किए मानसिक सावधानी प्रादि भध्यात्म सम्पत्ति 
यया शक्ति प्रपनाना चाहिये, भ्रच्छा मानव बनने के लिए ॒धृति-क्षमा भादि दश्षलक्षण 
धर्म भो भावर्यक है, भत्यक गौर अप्रत्यक्ष जिसमे साक्षात्‌ या परम्परा से सहायक हं 
एषे भौर भी प्रमाण प्रमाण है। 


जो छोग तार्वाक मत सें प्रदय्च हो प्रमाण है अनुमान नहीं एे्षा कहते है वे 
लोय अच्छे गन्वेपक नहीं है, तस्वसंग्रह की कमलशील की टाका मे एक वार्वाक साम्ध- 
दायिक का नाम केकर अनुमान मी प्रमाण ह एसा कहा गया है, भ्रनुमान मादि के विना 
ग्यवहार का निर्वाह कैषे होगा ? । वह दार्शनिक कंसा होया जो व्यवहार साधन न्‌ कर 
सकता ?। दषङ्िए चार्वाक कोई विलक्षण मनुष्य नदीं है किन्तु हृमी रोगों मे सेकंड 
९५ या ९६० चा्वकि ह्‌ । 





स्यायभाष्य मेँ अन्वदाा शब्द के व्याख्यान के सभय हल्ला गया है कि भ्रत्यक्ष 
ओर मागम से प्रमाणित वस्तु का पीछे भरनुमान से प्रमाणित करना अन्वीभा है" चार्वाक 
के प्रनुसार प्रत्यक्ष से प्रमाणित का पीठे अनुमान से प्रमाणित करना बन्वोक्षा है; 
वना हौ फरक है, भागम प्रेमी लोग किसी ज्ञान मे प्रामाण्य का संख होने पर छत्‌ 
या परम्परा चे भ्रत्य या बागम मूज का प्रन्वेवणं करते है, अनुमिति के लिवे व्थाति का 
संय होने पर प्रत्यचमूखक या प्रागममूलक तक का अन्वेषण करते है, नार्वाक एषी 
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परिस्थिति में साद्चात्‌ या परम्परा से प्रत्यक्ष मूल का अन्वेषण करतादह। इम प्रर 
बहिर्मुख दृष्टि रदृते दाशंनिक विचार के प्रारम्भ में पहले चार्वाक दरशन उठता ह । 
कममीमांसा 
इसी प्रकार अन्तमुंख दृष्टि षे रहित बाहरी अर्थं की दुष्ट रखने वाक्ते बस्ति 
वेदिक भी कर्महीसे कुश चाहने वाछे स्वर्ग भौर नरकों कै विश्वासी जीवाश्च 
दूसरा जन्म भ्रौर दूरा रोक मनते हुए ग्राम-पशु-पैसा जादि फल वाछे यज्ञो के विधात 


के ल्िवेदके कर्मकाण्ड भागका हौ व्याख्यान कयि, ज्ञानकाण्ड को छोड़ दिप, 
प्रथवा ज्ञानकाराड को कर्मकाराड का श्रङ्क मानकर संतोप किये। 


निषटत्ति मागं का उपक्रम 

बहिमुख दृष्टि मेँ बहुत दोप प्रगट हुए, दूसरों के ही दोपों को देखते है, भरपने 
दों का अनुसन्धान नहीं करते, दूसरे को प्रपराधी मानते हए वहत फगडते है, जिधर 
संगटन नहीं हो पाता, परिवार प्राम जनपद-समाज भादिका संगठन नहीं होता, 
अन्तमुख दृष्टि से प्रात दशंनमें तो मेरे मेँ कौन-कौन दोप है, दूसरा मेरी अपदा 
दोपो मे सपान कम यकं प्रधिक है? इत्यादि विचार उठते है वराबर दोष वाता 
मित्रै, कम दोप वाला हमसे बड़ा हुमा भादरणीय है, कहीं अधिक दोप हो तो श्वर ह 
सकता दै, प्रयवा घोड़ो उपेका करो, इत्यादि भावना जागती है, 

भार्मदशंन के विना मोग मे समानता का कठ होता १, सभी मोग के लालच 
ह, मोग मे समानता चाहते है, विद्या भ्रवस्था अनुभव धम सहनशक्ति सर्दी गर्भी क 
सहन परादि गुण दुरे मे कैसे भौर कितने है ? मेरी पपेच्वा अधिक कम-या समान ह । 
इस्यादि नहीं हौ सोचते हए समान भादर चाहते है, उससे क्षे बौर शशान्ति होती 
ह, भाप गीर भपने की विवेक दृष्टि ने पर तो अधिकतर ये कलह शान्त हो जाय । 

दूरे के कते आचरण से मुके दुःख होता है ? वैते मेरे आचरण घे मी षः 
को दुःख होगा, जैवे ग दुःख देने वाते से द्वे करता ह वैसे दुरा मी दुःखदायी हमे 
देष करेगा, धतः दूसरे को क्लेश करने वारे कर्म को नहीं करना वादिये, याप 
विचार सम्पत्ति कै विना समाज तस्व भिदु सुख जाता है, समाज नष्ट हो जता ह 
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प्रपने ्रौर दूषरो के गुण तथा दोपो का विवेचन एवं दोषों का परित्याग तवा गुर्णो का 
हण के विना रष्टरक॑से संगदित्र रौर सुरनितहो सके? अशे इख समय घूषलोरी 
आदि भ्रष्टाचार का वड़ा कोलाहल है, समा में भाषण के घमय धूसलोरी की निन्दा 
करते है तथा स्वयं वसी धूसखोरी करते ह, कोई भो वेतन मात्र से सन्तुष्ट नहीं है, 
सभी गनुचितरीति से भी उपर की कमाई करते है, वहत घन कमाते हुए मी उद्वे म 
अधिक कमाने के कलि रात दिन व्यग्र है, आत्मद्टिके विना षन दष्टिसे कमारईमें 
इतने व्यग्र है कि भरपने अतीत दश वर्पो के मी क्रमिक परिस्थितियों के अनुसन्धान में 
समर्थं नहीं दीख पडते, क्षण भङ्गुर उनका जीवन कल्पस्थायौ माम पड़ता है, मोग गौर 
मोग सामग्री को नित्य समभते है, चं चल ल्मी ्रचल दील पड़ती हं ` अन्तरुल दृष्टि से 
आत्मा के भ्रवलोकन से भ्रच्छे विचार गौर अमङ्गुर तकं सूञ्ते है ? भनुचित लाभो में 
अधिक हानि प्रकट होने लगती है, केवल मोग शक्तियों का विनाशकारी माना जाता है, 
शास्र थद्धा से “त्याग के साय भोग करो फिसी के घन को न चाहो" इथादि उपनिषद्‌ 
के अनुसार त्याग पूर्वक भोग का सादर होता है । धृति क्षमा दम भरस्तेय आदि मानव 
। गुण शरीर वचन शौर मन फी शक्ति है, व्यक्ति समाज तया राट के हितकर है, 
| उत्पाद वदने धाक है; इत्यादि षिद्ध होने लगे, दसीलिपे भगवती उपनिषद्‌ भ्रारम- 
दर्शन पर वर देती है, दृष्ट उपाध से तीनों दुः का अवश्य तथा सर्वथा निवारण 
| नहीं हो पाता, वैदिक कर्मो का अनुष्ठान भी भ्विशुद्धि विनाशी भौर विषम फल ५५ 
हे, भायः लोकिक उपायं के ठेते हौ फल दै, इसी कारण वैदिक क लोगो का 
| अनुभव खोजा जाता है, बागे पदन से मिलता है कि कर्मकाएड भाग में भाक्त चपि 
। लोग सन्तान बा दरग्य चाहते हुए कर्म द्वारा जन्म-मरण परम्बसा कोहीपाये। भौर 
दूसरे मनने फरने वि कर्मकाएड से उपर जानकण्ड को अपना कर अमरपना को 
पाये, इत्यादि शृतियो में अन्तर्मुख दृष्टि वक्ते भदा रखते हं । 





दूसरी भूमि 


देखने वारे ऋषि वहि दृष्टि वाक्ते परन्तरात्मा को नही देखते हए प्रजागों 
को सृष्ट वदते हृ उने उपयोग के लिये घन की चेष्टा करते हए वृदरापा, वैदा होना 
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भोर भरना मादि की परम्परा में पड़ गवे, भौर उन्हीं म कोर्-को$ वुद्धिमान्‌ षव 
भनित्य कर्मफल से भिन्न नित्य गोच सुख को पाये । | 


ठीक ही इन्द्रिया वहमु है, विन्तु बाहर वस्तुओं में दोप दर्शनके द्रा 
वैराग्य की सहायता से प्रीर इन्द्रियों को मन के अधीन ओौर मन को प्रत्यक्षे पि 
त्मा के तरफ़ लगाने का मागं प्रकट हभ । 


मन्तदृषट मेँ भी, कठिनता आई, शरोर के अन्दर आत्मा या भात्मा का ज 
प्कश है, भ्रौर विषय वाहर दूर तक प्रकाश पाते है, इन दूर रहने वाके दो र 
# बन्ध कते हो जिससे एक़ प्रकाश बौर दूसरा प्राकाश्य हो सके, विवेद्ीय दर 
यह्‌ समस्या भ्रनेक दर्शनों के उत्थान का कारण बनती है, यद्यपि उनमें कु दरशन बहर 
पे भान्तर की सृष्टि क आन्तर से वाहूर की सृष्टि वतते, तौ मौ भ्रान्तर रोर 
४ सम्बन्ध को समस्या बड़ दोलाई गई है, भारतीय दर्शनों मे इष मस्य 
| को दर्शन सृष्टि का कारण नहीं कहा गया है, केकिन भ्रहैत सिद्धि दुसरे दर्शं 
बान भौर विपो के सम्बन्वों फा सएडन करके यान्यासिक सम्बन्ध निर्व न 
गबा ह उससे गट होता है मारतीय दर्शनों के परस्पर भेद मेँ इस समस्या श 
वरय कच स्वान है । यहां तो भ्रात्मा को विभु मानकर विष्यो के सम्बन्व का समापा 
हेता है, त्मा को भरण मानने वामि मौ ज्ञान गुण का भ्रमाव व्यापी मानते ही है 


र्न स भी सभी जगह भास्म प्रकाशच मौर प्रका विषयों के रहते से पर 
नो र हो थया, दोनों भँ भेद करना वहत कर्टिन हो गथा उष 
राहा न $ सुला, विषय व्यवहार समय पवश्य उपयोगी होते है किन 
वहार मं भी विया हेता तव भी है शमे कोई युक्ति नहीं, भ्रतः प्रायः भसत्‌ 1 
गिसमण ग सता उपयोग न दवाराही &, आले भक विपो 
भष्यस्त है, ज्ञान से भिष स 
। मात्माही है इत्यादि ६, उनका शरीर भी प्रकाश खूप शारीर ही है, “यह 8! 
| दरे माम हन 1 9 रास्ता दोलातो है, आतमा हीं एक सत्‌ है, भी 
उनमें नहीं है, एेषा ध र ना दीष. सत्‌ है, आत्म सत्ता से भिन्न कोर धता 

=" प्रथंहोरा। विशिशद्रैवो लोग इस शरूतिकी भ्या 
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करेगे कि सभी की भ्रात्मा परमात्मा है, सभी वस्तु परमादा फा शरीर है, शरीर भ्रौर 
दहरीरी में भभमेद का उ्यवहार निविराष होता ह। 

विज्ञानामृत माष्य को रीति से अविमागवादी विज्ञानभिषु प्रय दला में प्रकृति 
भौर जीव ईश्वर से अविमक्त रहते है, एेपा कहते हुए भाटमा से भविभक्त अथवा आत्म 
खूप यह्‌ संब जगत्‌ है एेखा इस भर ति का व्यारगन करगे, माया को नहीं मानने वाके 
तथा परमात्मा को जगत्‌ का उपादान कहने वाले यादव मादि भी खभी बात्मल्प है 
यही तिका अथं मानेगे । सुवणं कएडल के एसा भाषिभौतिक जगद्‌ ल्प से परिणामी 
भी परमात्मा भ्रविकारी ही है, एसा सिद्ध करने वाले शुद्धारैती परमात्माखूप जगत्‌ को 
मानते ही ह । 

जड़ भ्रौर चेतन भ्रथवा प्रकृति भ्रौर पुरुप सर्वत्र व्यापी दूष भौर जल के 
एषा भिक जुके है, यह षव आत्मा हैः या इन सवं मेँ भ्रात्मा है, इत्यादिरीति से साख्य 
घौर म्याय व्याख्या करगे । 

योगाचार 

अवैदिक योगाचार तो इस श ति को भपने भनुकूल माने भौर व्याख्या क्वि, ` 
शरीर के भीतर भेक प्रकारके क्षणिकं विज्ञान वादि के सन्तान बलतेदै, वेही 
विज्ञान भादि श्रात्मा है, तद्रूप हौ यह सब जगत्‌ है, भीतर ही का वाहर के एषा 
मारूम पडता है, विज्ञान ही अकाश हं प्रण से भिन्न प्रकाश्य नहीं है, बाहरी भाकार 
वियेष भी अकाश्च खूप भोवरी विज्ञान का ही विलेप आकार वशे विज्ञान भूवं श्वं 
कारणों के प्रभाव ते वैदा होते जाते दै, विशेष आकार वाले इन विज्ञानो का परवाह मी 


बीज भ्रह्कुर के ठेषा भ्रनादि है । 





तीसरी भूमि 
इसके वाद जड़ चेतरभों के विवेक करने वजि जिज्ञामुभों के सामने 'अगन्धरस- 
सयू प्नणु" इत्यादि शर्‌ तियो का विचार प्राया, जो पहके के गये दार्शनिक प्रका्च 
से ्रतिरिक्त प्रकाश्य विपर्यो को नहीं मानने बलि है, वे प्रकाशमान गन्धादि का 
बास्तेविक भरमाव श्र ति वताती है, अतः विपर्यो का मिच्यात्व श तिपरतिपादित मरने । 
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योगाचार तो भ्रकाश्चमान गन्धरस भादि का भरभाव मनते ह, शति निश्वयही 
वाह्यो का भभाव कृती ह, व्यवहार को उपयोगी प्रतीति तो अपने कारणों के बधीन 
चछने वाके विषेपाकार विज्ञानोंखे ही सिद्धह, इत्यादि रीति से भपने मतमेंधूि 
घछमन्वय करते हैं । 


भरर णो वैदिक द्रैतवादी दार्शनिक है प्रकार्य विपयों को मिथ्या नहीं मानते, 
ज्ञान का भ्राकरार भी नहीं मानते, उनके ल्थिभी ये श्च तिभां दहेत को बताने वाती 
भनुरूल है, जसे सांख्य मे प्रकाश पुरुप चतस्य प्रकाश्य प्रकृति भौर प्राकृतिक वस्तु 
भिन्न है, गन्धरस प्रादि का ज्ञान गन्धरस आदि विपयोंसे भिन्न है एेषाशरूतिक्र 
धर्मिप्राय मानते ह । 


एसे न्याय भी --गात्मा मरौर मात्मा का गुण ज्ञानभूत भौतिक विषयों से गप 
है प्रकाश्य विषय प्रकाश सत्ता से बतिरिक्त सत्ता वले है, एेसा सिद्ध करता ह। 
विशिष्टं मो- ज्ञान भ्रौर विषयों का परस्पर येद मानकर भी ध्‌.तियों के की 
अद्वतवाद को शरीर शरीरी भाव से निर्वाह करता है । 


ध इसके बाद “यह सव पहले भसत्‌ ही था" इत्यादि श्र तियो पर विचार क्षीत 
जिज्ञासु कौ दृष्टि पड़ । वेदान्तो व्याख्यान ` करते है--भसत्‌ शशश्ङ्ग भादि का 
ञान नहँ होता, अतः दृश्यमान जगत्‌ भ्रसत्‌ से भिन्न है, परमां दशा मेँ वाधित ह 
ते सत्‌ से भी भिन्न मनिवंचनीय है, व्यवहार दणा में सत्‌ ही माङूम पड़ता है इसे इवकी 
रवाऽ्वस्था भी सर्वथा भसत्‌ नहीं है, इसत “वैसे भसत्‌ से सत्‌ पैदा हो" द्यादि भि 
उसका प्रतिपादन करती है । इससे यह जगत्‌ भनिर्वचनीय है या नाम स्प 
नग्याकृत हे । 


योगाचार की भूमिका मेदहीं रहते हए कु विचारक भसत्‌ ही मूक कारण ह 
एसी विचार धारा से शून्यवाद भौर नैरात्यवाद गँ उतरे, जैसे योगाचार को मर्क 
म ज्ञान के विना व्यवहार मे नहीं ्राने वाले बाहरी विषय ज्ञान के निरूपण के धषी 
निरूपण होने घे ज्ञान भिन्न खूप से निङूपित न होने से असत्‌ बाह्य विवय मी मरि 
होते है, वेते विषयो के प्रकाश के विना ज्ञान का भी निस्पण नहीं हो सकता" 
के विनाज्ञान भी नहीं हो सक्ता, विषयों के भकार के निरूपण के प्रषीन ही शान 
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प्रथममाग आत्मद्शंन २६९ 
कके प्राकार का निरूपण संभव है, भतः विज्ञान भी भ्रसत्‌ है, संवृत्ति सत्‌ होने से जेषे 
बाहरी विषय व्यवहार साधकहं वसे हौ प्रसत ही विज्ञान मादि भीतरी व्यवहारके 
साधक है, सर्वया भ्रवाधित परमां सत्‌ कुछ नहीं हं एसा निरचय करिये । 

जब भीतरी ज्ञान सुख आदि के सन्तान ही असत्‌ है तव उनको गुण मानकर 
आधारमूत स्थिर आत्मा की नैयायिक कल्पना निराधार ह एमे नैरातम्य वादको 
दृढ़ कयि । 

दूरे वैदिक व्याश्याता “भ्रसत्‌ से सत्‌ कसे पदा होः इत्यादि भ्रतिही 
असत्कारण वाद का निराकरण करती है इससे असद्‌ वाद मे भ्रास्था नहीं रखे, इन्दीं मं 
कोई “यहं दु्य स्थर जगत्‌ पले असत्‌ = भग्रत्यक्ष॒ अस्थू सूदम कारण ल्प या' एसा 
व्याख्यान किये सर्वथा अमाव का तो “भसत्‌ से सत्‌ कंसे हो" इत्यादि धरति ही निपेष 
करती है, दषस सत्‌ कारण कौ भी कल्पना करते है, कारण भी केवल चैतन्य नहीं 
उषसे जड़ जगत्‌ की उत्पत्ति नहीं हो सकती, वैखा भी कारण कार्यं सजातीय कायो की 
सुम अवस्था वाला परिणामी है, प्रान प्रकृति आदि शब्द से जिसका व्यवहार होता है, 
एसा सांख्य योग कहते ह । 

तैयायिक तो "यह दुश्य जगत्‌ सृष्टि के पहले असत्‌ अविद्यमान ये, षपहृके 
अभाव भरात्‌ प्रागमाव था, "भसत्‌ अमाव त सत्‌ कार्यं की उत्पत्तिः थुतिसे ही (५६ 
हने से सत्‌ नित्य द्रव्य कारण सृष्टि के पह मौ ये इस पर्थ में पहो धृति का तात्पर्य 
निर्णीत होता है, उषसे परमाणुवाद उठता है “उत्पत्ति के पूर्वं भ्रपत्‌ है" इस धूति से 
उनका असत्‌ कायं वाद भी सूचित होता है, परिणामी कारण मानने पर कायो ५ 
सृक््म ख्प॒ से स्थिति माननी पड़गी, भात्मा के धर्मं सुल आदि सूदमस्प से भआदमा म 
हमेशा रहते लगेंगे, उसे मुक्तो की भी त्मा शुद्ध ॒षिदध नहीं होगी, सृष्टि के पके 
कार्यो फे यिना मी कारण की सत्ता धृति वताती है; इससे कायं ओर कारणों म मभेद 
घंमव नहं हेमा, इसे उनका भेदवाद भी सबित होता है नहीं तो सुल दुःख रादि 
भात्मकायो| के उत्पाद विनाश से भ्ादमा के परिरतन की मापत्ति होगी, इस प्रकार 
इन न्याय सिदाम्ठो का शुध भात्मस्वर्प निर्घारण भं उपयोग ह । एवा हौ गुण गोर 
णी का भेदवाद भी है, नही तो गुणो का परिलर्तन होने पर गुणी अत्मा का भी 
परिवर्दन को मरापत्ति उससे विकारित्व छा भी प्रसङ्गं हो जाय, गुण गुणि भेदवाद मं 
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तो भ्यन्त भिन्न गणो के परिवर्तन से भी गुण भिन्न आत्मा का कुछ भी नहीं विगड़व। 
हमेशा अत्मा निविकार रहता हं, गुणगुणी मौर कार्यकारण के भरभेदवाद से ह पुर्प 
कारण नहीं हं, निगुंण ह इत्यादि सांख्य गौर योग के गले पडे । वैसा ही प्रायः वेदान्त 
मे मी है, वेदान्तियो का चेतन कारणतावाद भी शुद्ध चेतन का नहीं है, क्योकि चेतन 
का विकार हो जायेगा, जषा सांख्य को भय दहै, किन्तु मायायुक्त ही ब्रह्म कारण, 
वेदान्ती चेतन भिन्न को मिथ्या मान कर माया वङकोके सकतेहे, सास्य भरादितो 
सभी को अनन्त सत्‌ है एसा कहते है, जगत्‌ से मिथ्यात्व को हटाते है तो कैसे भाया 
का स्प सह सके, इस प्रकार वैदिक दन विविध व्याख्यानो ते भुतियों का समम्बय 


करते है, अपनी अपनो विशेष प्रक्रियां द्वारा आत्मा को विकार से नौर परिवर्तनं षे 
बाते ह, ओर परिपूर्णं मुक्ति मागं को निष्फरटक करते है । 


इस प्रकार उपनिषदों कौ व्यास्याके भेदसे वैदिक दर्शनों का परस्पर भेद 
हमा, बुद्धि भोर उसकी वृत्ति के भेद से व्याह्यामें मेद होता ही है, उपनिषद्‌ भौर 
गोता का उन उन दर्शनों के अनुत्ार व्याख्यान चिरा तक्र प्रषिद्ध था, बाहे बह 
पुस्तकरूप मेँ हो या अध्ययन बगध्थापन पद्धतिमें ख्पहो, वह सम्भरदाय इ समय 
टट गया, सम्प्रदाय सम्पत्ति से वेदान्त हौ का मिलता ह, ब्रह्मसूत्रो का भी टैतपर 
भरनेक व्या्यान सम्प्रदाप सम्पत्ति षे हौ विराजप्रान है, शारीरक भाष्य सँ उपनिषद्‌ क 
मनुषार सख्य के पूरवपश को पने वाते विद्वानों के मनम बवश्य या जाता हैकि 
खाप के मनुर उपनिपदों का व्याख्यान किरी ङ्प मे अवश्य ख्ड था । 


भारतीय दशनो फे उपर इष समय का अक्षय 

इ घ्मय विदेशीय मापागों द्रारा भारतीय शिक्षितो का विश्व के साय उनकी 
विद्या तवा विद्वानों के साय बहुत सम्पकं है । विदेशोय दरी से शिक्षित विद्वानों की 
दयन परिपद्‌ का भारत मे अधिवेशन होता है; थौर विदेशीय दर्शन समाजवाद साम्यवाद 
भादि नीतिथों के समर्थन या लशएडन के उदेश्य से प्रकट हुए है, वसे ही उनके ब्याद्ा 
मीहि" वधेहो उनशा प्रचारभीह, भारतीय दर्दान मोक्षके उद्देश से श्रवृतत £ 
उद्योग माये के कष्टक वने टै, इर लोपक परिस्थिति म उपयोगी नहीं है, यवग 
व्यक्तिगत फक को तिद्ध करते है तो भी उदार नहीं हुए, समाज या राष्ट का ष 
नहं करते, इत्यादि । 


| 


। च्व 1 गणयां जा ज 
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इस विषय में दूसरी जगह लिखा हू, इष समय तो वहुत घोडा ग्ठ इह फर 
छोड़ता हू, भात खाने के ल्य चावल की बपेच्वा से घान वेदा किया जाता हँ, उसते 
चावल तो होता ही है, पशुम के लिये पुलाल, भराग में कने के लिय मूसा मादिमी 
होते ह, उसी प्रकार मुमुक्षु रोग शरीरयात्रा निर्वाह के लिये तत्वज्ञान को प्रकट होने 
के लिव ओर तस्वज्ञान कौ रक्ताके लिये जो जो चाहते है तया करते ह वह सब दस 
छोक की उश्नति के छिपे तया समाज ओर राष्ट्र फा हितकर होता है, कृ प्रनिष्ट नहीं 
वैदा करता, विदित सम्य समृद्ध भौर सुली समाज उफ अनुकूल स्वतन्त्र समथं तथा 
अच्छे मनुष्य अच्छे नागरिको से संरक्षित राष्ट मोर दिवा साधन सामग्री तथा भिक्ता 
की सुविधा आदि जै मुमुकषुमों के लिये अपेक्षित है व॑से वुमृष्षुभों के लिये भी । 


दशन पने वालो फे लिये चार गुण अपेक्षित ह 
( १) इस लोक श्रौर परलोक के भोग से वैरारय मुमुक्षु के लिये भ्पेषित है 
बुभुक्षु लिये नही, किन्तु पहले कहा हुभा त्यागपूर्वक मोग या संयत लोन इय कोक 
के सुखार्थी चार्वाक के चयि मी माव्रदपक है, भोगलम्पट तो दारीर इना के ध 
म भी असमं मृतभ्राय सुख क्षी बभिलापा को भी कैसे खफल कर सकते ह ? सवथा 
मोग सभो का विनाशकारी है यह्‌ शासरहीं की भ्राज्ञानहीं है वत्कि कार्यकारण की 
मर्पादा से सिद्ध खौकिक वस्तु ह । 


(२ ) नित्य अनित्य वस्तुमरों का विवेक मोक्षार्थी तथा भोगार्थी दोनों को 
गवेचित है, छोटा लाम तथा वड़। छाम एषं क्षणिक लाम भौर स्थिर लाम इनका विवेक 
भोगार्थी को भी उपेलणीय नदीं हं । 

(३) शम दम तितिक्षा आदि सम्पत्तियां भोगार्वी मोक्षार्थो वोनों के लि 
है, भोवरी मन भौर बाहरी इन्द्रियो की शान्तिके दवारा इनको छदय क इसु न 
कयि विना कौन कृवि विषान्‌ वीर योदढधा विज्ञान में नये प्राविष्कार करने वाल प 
उन्नति करने वाले होते है, सहनशक्ति तितिचा के विना परिवार में जीनाभी ४ है 
समाज गौर राष्ट कातो क्या कहना ह "तितिक्षा के वरावर कोई साधन नहीं" यह्‌ 
छौकिकनीति वचन हं मोक्षशास मीं दै । वेयं, चमा, इन्दि का दमन, चोरी नहीं करना 
आदि मानव परमो ॐ भिना यदि मनुष्य है तो परु कौन ६, यदै समाज सा राद्ध किन्‌ 
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है ? “इष भात्मा को ये शस्त्र काटते नही, माग नलाती नही" इत्यादि गीता के वचन 
ठीक ही नित्य निविकार शुद्ध आत्मा को वताते है शन्तु शत्रु सेन्यो के शिरो को साग 
मूलि के एेसा काटने के ल्िप्रौर अजुनके अकृ्मण्य विषाद को नष्ट करनेके षि 
वाये ह, जिनका जीवन धर्म ह उनका युद्धम सर्वस्व नष्ट होता, जो अमरणषर्माहं 
उसका युद्ध से ष्यानष्टहोता है? जो वह न प्रवृत्तहो?, जीवन की रक्षामात्रमे ख्ये 
हुए डरपोक है, श्रपकार्यो से दूर रहते है, संसार एक वोकफ है, समाज या राष्टरका 
क्या करगे ?, जो उरते नहीं हथेली पर प्राणों को रखकर परि्थितियों से भीते हं 
वेवीरहै, दूसरोकी भी रक्षा करते है, स्वयं भी सुरक्षित होते है, भ्रव इस पर इतना 
ही रहे भागे सोचे । 

दस प्रकार उपनिषदों के अध्येता मननशीङ विडान्‌ मनात्मा को भराता समने 
वाले म्ज्ञानी मनुष्य गाढ़ भ्रन्धकारमय लोकम प्रविष्ट हृ" इत्यादि भ्रति प्र 
आस्था किये । भ्रात्मा कौ उपासना मोक्ष का प्रघान कारण है एेरा निश्चय कपे, ओर 
उसे वंदिक्‌ लोग शुद्ध भात्मा की उपाषनामें दुदृहो गये, अवैदिक उषीते शति 
विरक्त होकर आत्मा से मन को मोडकर सभी दुःख ह, समो क्षणिक है, इत्यादि 
मावनार्जो द्वारा भ्रगत्या वैराग्य को हो मोत्त का उपाय परान वटे । 


इतने से नास्तिक दर्शनों का भी उत्थान उपनिषद्‌ वावर्यो से है रेखा कह सकते 
हुए मृते विदानो के द्रेण का पात्र नहीं होना चाहिये, कयो ॑ उदयनाचायं के न्यायः 
वचन घे दर्शनों क भूमिका के वरणंन में लगा हू, बह न्यायवचन वहुत पुराना है, आधु 
निक भी बड़ विद्वान्‌ मूतपूवं राति धीरावाङृष्णन्‌ महोदय यढ दर्ोनों का उत्यान 
उपनिषदो से है, एेभा छिलते है, जैनों के गणवर्राद मे भाया है कि महावीर स्वामी के 
घामने भाय हए सिद्धान्तो में वेद विरोध दशनि वालो के लिये जैन सिद्धान्तो वेद 
म्रा का समन्वय महावीर स्वामी ने किया । 


॥ चौथी भूमि ॥ 
इती प्रकार मारमा कौ उपासना में दृढ्‌ वैदिक “कृति से भिन्न" इत्यादि भूतिम 
को सहायता से विवेक के लि प्रस्तुत हए, उश पर सांदयदशंन --'हे सौम्य यह संसा 
पके सद्रूप हौ था" इत्यादि शति मे सत्‌ शब्द से जड या चेतन गयवा दोनों लेना 
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है ? पेखा सोचे, "वही सत्‌ ओर त्यत्‌ हुआ" इत्यादि शतियों के प्रनु्ार जड़ चेतन ल्प 
जग॒त्‌ का सत्‌ से उदुभव ह एषा तास्पयं निकाला गया, मारतीय विद्वानों कौ परम्परा 
मी माम पड़ती है कि सत्‌ से जड़ चेतन वोनों लेते है, जते किं कुमारकंमव भ 
कालीदास-पुरुष कै प्रयोजन के भनुसार प्रवृत्त होने वारी तुम्हीं को प्रकृति कहते ह । 
कृति से विवेक दन के बाद उदासीन तुम्हीं को पुरुप समक्षते ह । दस्मे एक ही को 
पुश्प भौर प्रकृति दोनों कहा गया ह । यहां सत्‌ शब्द से जो जिया गया है वही गुणों 
के भेद से ब्रह्मा-विष्णु भौर महेश ह एसा आगे के श्लोक मे वहीं कहा गया है- 

सृष्टि के पहले केवल एक स्वरूप पी गुणों के भेदके ल्यि भिन्नरूप हए 
तीन भूति भ्राप कौ नमस्कार ह। 

वैदिक दैतदर्चन भेद को नित्य कहते ह, मेद का उत्पाद भ्रौर विना नहीं 
मानते, जड गौर चेतन सृष्टि के पहछे भी भिन्न ही है, किन्तु उनका मेद माभ नहीं 
होता, विवेक फे लिये सृष्टि ह यह भी सिद्धान्त है, अभ्यक्त प्रान की व्यक्तं भरवस्थामें 


स्थूलता होती है, एक प्रकार दूरा प्रका, एक परिणापी मोर्‌ विकारी, दूषा कूटस्य 
परिणाम विकार का साक्षी इस प्रकार जड़ मरौर चेतनका विवेक होता है, संसार 


दला मे प्रकृति परिणाम बुद्धि बौर भ्रकाश चेतन पुरुप का “उष समय द्रष्टा ¶ृरप की 
अपने स्वरूप तरं स्थिति है" इत्यादि योग श्रक्रियाभों से विवेक होता है। सत्‌ सबद से 
केव चेतन का ग्रहण करे, उसे सृष्टि मानने पर कारण ठर्था परिणामी हो जायेगा 
तव पीचचे विवेक से गृहीत शुद्ध स्वरूप विरुद पडेगा, इशल्ये अभिग्यक्ति के पहले भी 
पुश्प चेतन के साथ मात्र से धनेक प्रकारो से परिणाम स्वभाव वाली चेतन से करि 
रृति मूल कारण श्रुति नेः सत्‌ शाब्द का भरथं है" वेदान्त र तो भ्रषटित धटनाधों ष 
पटु भनेक शक्ति वाली शक्ति रूप माया ते युक्त ब्रह्म षत्‌ सग का बर्थं है, सृष्ट वा मे 
स्थुखता आने पर माया भौर ब्रह्म के व्यवहार सिद्धस्प का विवेक होता है,- जते कि 
षत्‌ चित्‌ आनन्द प्रह्मखूप है, नाम भौर रूप माया का है, शक्ति भौर दाक्तिमान्‌ का 
अभेद होता है, शक्ति की भिन्न सत्ता नहीं मानने चे भनक सत्‌ कौ आपत्ति नहीं होती, 
साष्य मे तो अनेक सत्‌ दष्ट ही ६ । | 

न्याय तँ मी अन्त सत्‌ है, नित्य ्रव्य-परमार्मा-जीवास्मा बौर धर्माधग 
सृष्टि कै पहले भ रते है, क्य भीर कारण का खौकिक प्रभेद भ्यवहार वैते माक्त है 
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। 
वैसे वेदिक मी, सत्‌ कारण से ही जगत्‌ का उद्भव है भ्रसत्‌ अभावसे नही, इतना ही 
धति बताती है, जीवात्मा का ्रकृति नित्य दर्यो से भौर परमाद्मासे भी भेद है, किसी | 
भी भवस्य मे तुच्छ शरशृङ्गं भादिका व्यवहार या ज्ञान विघेय रूपे अथवा 
निषेध्य रूप से नहीं होता एसा सिद्धान्त भी निकलता है, अनेक हँ तो भी समी सत्‌ ह 
ससे एकवचन व्यवहार की योग्यता भी है, भ्नेक सत्‌ रहं किन्तु शुद्ध आत्मा कौ 
उपासना भुक्ति देने वाणी है, इससे उसकी भपेक्षा है । । - 


श्नौर शक्तितस्व का सपुत्थान 
अनेक प्रकार कै प्नेक कारण समुदाय से कायं जगत्‌ का वैचित्र्य न्यायमत मे 
ठीक हौ वता है वेदान्त विविष स्वभाव बालो मायासे साख्यं त्रिगुण प्रकृति षे 
जगत्‌ का पिभ सिद्ध होता है, इषो प्रकार दुसरे भरनेक दर्शा हुए जिघमें एक ही 
सत्‌ घरे जगत्‌ क सृष्ट मानी गर है, एक ही मूख कारण में विचित्र शक्ति स्वीकार 
करके जगत्‌ के वंचिश्य का उपपादन क्रिया जाता है, जैसे दौवद्शनों मँ एक ही विव 
मूल कारण है, सर्वया निषिकार ह, जगत्‌ के वैषिव्यके लिये दिव मे विलक्षण 


शक्तिमान जाती है, शक्ति बौर शक्तिमान्‌ मे धभेद होने से श्रुति फा एकवचन 
उपपन्न होता है । 


उदके बाद "दरे सत्‌ नह इत्यादि रतिं का विवेचन शूर हमा, तैयायिक 
लोग परिगाम भोर सत्कार्य वादके निपेध म दष श्रुति का अभिवेक करते है, परिणाम 
छा सत्कायवाद भाधार है । उत्पत्ति के पले प्रौर नाश के वाद्‌ सुदम रूप से कारण- 
रूप से कायं की सत्ता दोनों का ओवन है, वैषा मानने प्र॒ जिष किमसी ख्पसे ज्ञान 
सुल भादि गात्मा में सर्वदा विचमान रहेंगे तो भरारमा का णुद सूप नहीं सिदध होगा । 
नक्त स्वरूप कायं से भिन्न तिरोहित भ्रयवा अनभिग्यक्त त्‌ नहीं किन्तु भरमाव हं । 
उस प्रक्र कायं विना के वाद कायं ष्व उत्पत्ति के प्व कायं प्रागभाव है, उपादान 
कारण म मत्यन्तामाव नहीं रहता । व्यंसपआगमाव से उसका विरोष है। आत्मा 
वेदानतिय की रोति ते विपरीत भ्रग या संशय का पा नदीं है । भतः पर से प्रकशि 
नही ह ।प्ातमा कै ज्ञान के प्रति भ्रातमा कारण दै इषा नहीं इये पर प्रकार्य नहीं 
६1 विपय मो अपने गुणज्ञान का ईन िदषरेकाया दुरे के गुण का, “म्ञात 


न ` भि सयगोन्यािक्राषयाकाकश््रीकाक पिपी क 
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प्रमाण नहीं" इत्यादि सि द्वान्त लक्षण जागदीशी रीतिसे षट आदि जड वं से ज्ञान 
मादि की विलक्षणता स्पष्ट कही गई है। दुरे दार्शनिकों के अनुसार न्यायकाम्‌। 
स्वप्रकाशत्व निरूपण दूसरी जगह किया गथा हं । जिसमे भरवेचयत्व का निवेश नहीं 
है । षांख्य प्रौर वेदान्त निविपय में भी ज्ञानशब्द का प्रयोग करते हँ इससे आत्मा को 
। ज्ञान कहते ह । न्याय निर्बिपयक को ज्ञान नहीं मानता इससे भात्मा को ज्ञान नहीं 
कहता । इस प्रफार नाममात्र के विभेद से विशेष विचार व्यर्थं है, उन दोनों के मत में 
 प्रात्म्प ज्ञान निधिपयक है न्याय में म्राह्मा निविपयक हे । 
सांस्यमत में बुद्धि भादि के साथ विवेक ज्ञान न होने से पुरप में प्रपञ्च भाषता 
है पैदा नहीं होता, न्याय में शरीर इन्द्रिय आदिं के साय दढ विवेक जानन होने से 
मार्मरूप से भरयवा प्रात्मीयद्प से शरीर इन्द्रिथादि व्यापार करते ह इससे भ्रात्मा में 
ज्ञान सुख भादि प्रपञ्च पैदा होते ह, जव वे निर्व्यापार रहते हँ, तव तथा सुुति गौर 
विशेष समाधि मे शुदं आत्मा रहता है, विवेक ज्ञान दृद हो जाने परर मृक्तात्मा के 
शरीर इन्द्ियादि को सर्वया नि्यापार होने षे प्रपञ्च नहीं होता । इ प्रकार सांङ्यमत 
बुद्धि आदि के साय अविवेकवश आत्मा सप्रपञ्च ै, न्थाय मेँ शरीर इन्द्रियो के संयोग- 
वश उनके व्यापारो से भातमा सप्रपञ्च होता है, स्वरूप से दोनों दर्शं मे स्वभाव से 
भराहमा शुद्ध निष्प्रपञ्च हे । 
मुकु का शुद्ध आमा के ज्ञान का भस्यास हौ फल देने वाला है, विवेक 
करन भे प्रतियोग अनुयोगौ दोनों का ज्ञान होगा, वह॒ उपयोग नहीं है, बतः रुद्ध 
मात्मा के ज्ञान के बम्यास के लिये- 


पांचवीं भूमि 
सर्वय। वाभ्य न होने से सत्‌ दूपे ते प्रकाशित न होने के कारण चित्‌ म 


होउ नहीं किन्तु होऊं एेा परम प्रेम परात्मा मे दील पड़ता है इत्यादिरीति ते परम- 
हसीखिपे सञिवदानन्द की प्रक्रिया 





प्रम का पात्र होने ते भानन् सभी को भाता है, 

देनं का मेद करने वाली नहीं है; वह तुम हो' शुम दशरवा होः इत्यादि शब्द ते 

वदम्तप्रक्रिया के अनुसार प्रस्य जान होता है यदह भी एरक नहीं लाता, न्यायमं 

पे षद चे अपरसयक्ष ज्ञान हो किन्तु बहौ ज्ञानलक्षणा सत्निकृपं होकर त्यक्त ज्ञान 
२०५ 
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पैदा कर देना है । उसमे भी वलवान्‌ बाध न रहने पर शब्द से भ्त्यक्ष रम का वाध 
हो सकता है, शाब्दज्ञान होने पर मात्मा का ॒रौफिक प्रत्यक्ष भी हो जायेगा, इत्यादि 
दूसरी जगह कु विस्तार से दिखाया गया है। सविकल्पक समाधिकी रीतिस 
समापत्ति सम्पत्ति के चये “नहीं देखता है रेषा कते ह एक हो जाता है इत्यादि 
शृति्यां समुरखाहित करतो है, ष्याता-घ्यान ध्येय तीनों के भेदको स्फूति क्रमशः 
शिथिक हो जने पर भेद का अवभास न होना समापत्ति सम्पत्‌ ह । 


टी भूमि 


"अद्रेत मी नहीं हत मी नहीं" शरति्यां सविकल्पक समाधिसे सम्न्नको 
निविकत्पक समाधि में उतारती है 1 


सविकल्पक समाधि मे उद्रेत भावना रने पर भी प्रतियोगि रूप से दैत मान 
हो ही जयेगा इपसे उसका परित्याग कहा गया है, दैत कौ उपासना मेँ भी शुद्ध 
भारमा प्रिषय नहीं वन सकता दसस उसका भौ परित्याग ह । सधिकल्क् मे शग्द 
मादि भी व्रिपय हो जाते है इमसे उषणा परित्याग है । 


निविकट्पक समाधि में भरारा से अतिरिक्त विपय नहीं रहते, वासनायें स्मरण 
घादि कायां कै समयं नहीं रहती कुछ नहीं कर पाती एषी घे दूसरे विषयो डी स्फूति 
नहीं होती निविकत्पक सम्पन्न होता है, जिसमें विोष्यविरेपणभाव नहीं होता वह्‌ ज्ञान 
निर्िकत्मक होता है. वेदान्तो भी कहते है कि गलण्डाकार परहयक्ष ब्रह्म विपयक भरन्ति 
चित्त की वृत्ति होती है, उससे प्रपने कायं श्रौर वासनामों के साथ अविद्या की निवृत्ति 
होती है, नाम जाति देश कार आदि विशेषणो का ज्ञान न होने पे केवल एकस्वस्प 
पूति होती है, योग में निधिकलपके समाधि को वित्तकी विक्षेप वृत्ति कहा गथा है 
स्याय ददन में निर्विकल्पक ज्ञान कटा जात। ६। वेदान्त सें इष॒ निर्धिकलमक वृत्ति को 
नि किस रकार सभ्पनन करना भ्व्य भपेित माना गणा है, उक बाद कछ करतभ्य 
नहीं रहता, इसौ से उदयनाचायं जी उस श्रवस्या को वेदान्तमत का उपसंहार लिखते 
है" स्यायमागं के मुमुबुमों के लिये यह्‌ प्रादशयक है इसको सूचित करने के लये छिखते 
है कि इष भ्रवस्था को नहीं छोढना चाहिये यह भरवस्या मोक्ष नगर का मुह रार ह । 
$ प्रकार छठा भूमि न्याय जौर वेदान्त की समान है, दूसरे सिद्धान्त सत्य मिथ्या 


(-0. 1\/॥८11114/5511॥1 81188 \/8181185। (01661011. 01411260 0 6810011 


प्रथमभागे भ्राह्मदर्दान ३०७ 


प्रादि मेँ मेद रहने पर शुद्ध भ्रात्मा की निर्धिकत्पक मावना में एकमत है, दूरे सांख्य 
योग रादि दर्शनों के लियं मी अनुकूल है, उस समय की शुद्ध आत्मा का निषेध द्रा 
परिचय कराने वारो श्रुति “जिससे मन के साथ वाणो विना प्राप्त कि लौट 
बाती हं, दव्यादि हं, जाति गुण क्रिया आदि धमो को निमित्त बनाकर वध कराने 
वाकी वाणी विना धर्म वाज ब्रह्म को विपयी नहीं कर पातो इसौ से उपसे निवृत्त हो 
जाती हं । मन भी साकार वस्तु का ग्रहण करतारहै, निराकार का मन ते ग्रहण 
नहीं होता, यह्‌ वर्णन भ्रसंयत मन को छेकर है, "मनसे ही इसरो प्राप्त करना वाहये" 
इत्यादि द्री शूतियों के भ्नुसार संयत मन से ग्रहृण माना जाता है, यह्‌ भी व्याख्यान 
वेदान्त के सपान है । 
सातवीं भूमि 

इसके वाद सातवीं भूमि मोक्ष ही हं, प्रतिवन्बक प्रारज्ध भ्रादि कर्मोकानाश 
होने पर मोत्त नगर के गोपुर निश्िकत्पक ज्ञान का विनाश हौ मोक ह । यहीं पर 
न्यायमत का उपसंहार को भ्रावायं लिखते है, उस समय के मात्मस्वरूप का प्रदश्च॑न 
करने वालो नृति “इसके वाद जो कामना रहित है शुद्ध भात्मा की हौ जिसको कामना 
है, जिसने कामना का फन पा लिया है, वह ब्रह्म होता हृभरा ही ब्रह्म को भी प्राप्त करता 
है, अथवा ब्रह्म ते रीन हो जाता है, बै प्रायः द्रुसरे लोक मे नहीं जाते यहीं लीन हो 
जाते है" इत्यादि है । 

उस निविकल्पक ज्ञान फा नाश स्वयं हो जाता है, उसके नाश्च के लिये उभे 
उत्तर होने वलि विशेष गुण कौ खोज नदीं फरना है, नहीं तो उक नाश के लिये मी 
दूरे कौ खोज फरना पइ जाय । वेदान्तमव में मी वह भन्तिम वृत्ति अविद्या का नाशक 
ह, अविद्या का नाद होने पर उक्षा कायं होने से उ यृत्ति का भौ स्वयं नाश हो जाता 
है । न्यायमत मे कारण क अन्वेपण भी फरे तो भगत्या पहले रहने वाके विशेय गृण 
केनासको दही नाश्चक मान लेगे। सम्पूर्णं विशेष गुणों के विनाश्चको नैयापिक 
छोग॒ मुक्ति पन्द करते है, इससे न्यायमत का उपसंहार सातवीं मूमिका की 
जाती ह । 

वेदान्तमत सें ब्रह्य ही उपाधिवश जोव है, उपाधि का नागर होने पर जोव का 
ब्रहम हाना या ब्रह्म मे लोन दोना ठीक संगत होता है, नैयायिकं का जोव ईश्वरसे 
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भिन्न है, विशेष गुणो का नाश होने पर भी भेदका विनाश नहीं होने से जीव ईश्वर 
नहीं होता, तो भी शभरज्ञानरहित निरञ्जन परम साम्यको पाताहै इत्यादि दूषरी 
शरुतिर के भ्रनुसार पहली भरति का भी तात्पयं ब्रह्मपराम्यमें ही मान कर उसको 
व्याद्या करनो चाहिये । ईश्वर से भेद करने वाले विशेष गुण मुक्तं जीव में नहीं हं 
इतना ही तात्पर्यं हं । दूसरा प्रायः न्याय वेदान्त का समान हे । 
मुक्ति भ्रवस्या में शुद्ध आत्मा मं उससे भिन्न कोई कुछ नहीं रहता है, यह सांष्य 
न्याय वेदान्त तीनों की समानता है, सांप ओौर वेदान्त मं मामस्वरूप ज्ञान रहने पर 
भी उस ज्ञान से कु विय नहीं भासता, विपय की स्फूति के विना ज्ञान नहीं मानने 
से नैयायिको की मुक्ति में ज्ञान नहीं है रेषा प्रायः पहले कहा गया ह । ऊौकिक विषय 
सुख से भिन्न विलक्षण कोई भणोकिक सुख प्रारमा या परमातमा में न्यायमत से नहीं है, 
परपरम फी पात्रतार्प प्रानन्द प्रास्मा है, किन्तु मोक्ष में परम प्रेम नहीं है, परमप्रेम का 
पात्र होना ही लाम प्रानन्द वेदन्तमें मी है उससे भिन्न कोई नहीं माम पड़ता, 
दुल या दुःख का अनुभव घामग्नो न होने से मुक्तात्मा में नहीं है यह समी का समान हं । 
स्यायमत मे ज्ञान का प्रतयन्ताभाव जिम न रहे उसको चेतन कटा जाता है, नैयायिको 
को मात्मा एषा हमेशा है, व्वंस ओर प्रागभाव के अधिकरण मे भत्यन्ताभाव नहीं रहता 
इसच्िये धात्मा मँ कमो भी ज्ञान का अत्यन्तामाव नहं रहता, कटी-कहीं जड़ का 
वाद वास्तविक नहीं किन्तु परिहास कथा से है, न्याय की परिभापाधे दूषरोंकी 
भात्मा जड़ है, दधि परिभापा भे भेद है वस्तु मे नहीं ठेषा ध्यान रखना चाहिये । 


इमं सूचित विषयों की संकषिप्र सूची 
( १ ) भ्ारमदर्शन उपदेश अपने स्वरूप का परिचय कराता दै तथा उ 


सावधानी लाता हमा इस रोक भ्रोर परलोक भं काम देता है मौर नीतिगास्व का काम 
देता है । 


(२) दर्न के विपय केवर मोक्ष के हौ उपयोगी नहीं है वल्कि इष रोर 
मे मानव धर्मों को तथा कतंब्य निष्ठा को परिपृष्ट करते है । 


८ ३ } भारतीय नास्तिक दर्ंन भी उपनिषदों के कीन्हीं वाक्यों के ग्याद्यान- 
विशेष घे उ ६। 
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( ४ ) उपनिषद्‌ भौर भीमद्धगवद्गीता की व्याख्या तथा खमन्वय भेद ते 
वदिकदर्शनों का परस्पर भेद ह, भौर दर्छनों कौ वह व्यास्या भौर समन्वय नष्ट हयो 
गये, सम्प्रदाय सम्पत्ति से वेदान्त ही के वे सुरक्षित भ्रौर संपोपित है । 

( ५) विज्ञान भिक्षु गौर गौड ब्रह्मानन्द जौ वेदान्त की प्रथानता भौर भर्ता 
वर्णन क्रि ह, गौर इस निवन्ध में धीमान्‌ उदयनाचार्य जीसे बर्गित जैसेन्यायकी 
सातवीं भूमिर, वैसे दर्णनों का मननशीर व्युत्पन्न विषान्‌ दूसरे वैदिकदशन को भी 
प्रधान तथा अङ्गी कर सकता है, इससे वेदिक दद्चनों का वास्तविक परस्पर गौण प्रधान 
माव अथवा बङ्खगद्धधिभाव ठीक नहीं है, किन्तु सभी भ्रपनी भ्रपनी प्रक्रिया के भनुखार 
प्रधान स्वतन्त्र गौर परिपूर्णं है । 

( ६ ) न्थायदर्शन भी केवर तकं वक से नहीं चरूता बल्कि उपनिषद्‌ के 


परनुषार चलता हे 1 
( ७ ) उपनिपदों की कोई व्यास्या कौ प्रणाली मो इमे मालूम पड़ती है; 


अपने अनुकूर स्फुट अर्थं वाके वाक्यो को प्रवान बनाकर उसके नुषार ही दुसरे वाक्यों 
को खगाना चाहिये, उशी से सिद्धान्तभेद होता ह । इति । 
--~<ॐ ®> 





परिष्करभाषा 


विध्न बाध गजमुख हरी मुषरणदिय भवनार । 
परिष्कार शिशुजन सुगम करहु सुखद संभार ॥ 


न्यायदर्यन का प्रमाण विवार प्रसाधारण है इसलिये सभी दार्शनिकों का 
इसका अध्ययन श्रावष्यफीय तथा परिषय अनिवार्यं हुमा, भारतीय दर्वनों मँ परस्पर 
परिरोष खण्डन मण्डन चलता है, इसलिये न्यायदर्शन पहले हौ भवेदिक विरोधी दर्शनो का 
ध्य वना, इस तरह परस्पर खण्डन मण्डन वंदिक बरवदिक बाह्य सत्यवादिरया का कुठ 
दिन चछा, इफ याद जगन्मिथ्यात्ववादो एक भरतिवादी न्यायदर्शन का पैदा हमा, 
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उसका प्रचार ने गः, वैदिक उरमीमःसः मी उररी सहयोगिनी दन गई, इस तरह 
प्रतिवादी का विशेष बन्न बढ़ गया । सत्यवादौ दार्शनिक प्रतिवादी से श्याय को यह्‌ 
सुविधा मिलतो थी किं न्याय की प्रमाणादिव्यवस्था को दूचित करने पर नैयायिक 
प्रतिवादियों घे पू सकता याकि आपके मतमें कंसी व्यवस्याहोगी? इस पर 
प्रतिवादी को जो वल १इता था कथोकरि उनको केवल खण्डन नहीं करना था वल्क भने 
मत मे व्यवस्था भी बनानी पड़ती थो । पिथ्पार्ववादी प्रतिवादी तो जबरदस्त निकला, 
वह्‌ कहता था कि-मेरा शाम व्यवस्थावादिर्यो के मत में केवर दोप देना है, इषो घे 
भेरा मत सिद्धै, मेरे लिये दूषण मूपग है, मेरे मत में कोई व्यवस्था ही नहीं सव 
मिथ्या है । इन प्रतिवादियो ने प्रमाता को मिष्यावता करप्रमाणदहीको उड़ा दिया, 
न्याय के प्रमाों के सामान्य विक्ञेप र्षण कार्यकारणमाव प्रमेय व्यवस्थां को भिथ्ण 
बताने लगे, पनुमानासतर परिष्कृत न होने से वैदिक संखार दर्वछ हो गया, वेदान्त दर्शन 
सा्ख्यदर्थंन को उपनिषद्‌ ग्याख्या को लड़ाई में षसीट डाला, साङ्ख्यदर्न साम्प्रदायिक 
बर नहीं पाया था, वेदान्त के पाष साम्प्रदायिक सेना थो, पूर्वमीमांसा कुघ देर तक 
बो, लेकिन वेदान्त भौर वौद्ध दोनों सम्प्रदायो से दवाई गर, प्रमाणशस्मर के विना 
क्या करे, पर बैठ फर वेदिक अवान्तर विनियोगादि ग्यवस्याभों मे लग गई, इस तरह 


की कठिना मे गृह कलह स्वरामाविक था, वेदान्तदर्णन को प्रघघ्न बौद्ध कलह कर वंदिक 
जाति से बहिष्कृत करने कौ ष्वनि दिण भारत से उठो । 


इसी भरवस्या मे क नैयायिको ने विरोधि्यो के आपो का तथा न्यायदर्दान बे 
छच्चण तया प्रमाणादि ग्यवस्याप्ों का प्रज्छा गम्भीर भ्रष्ययन किया, उनको माष 
पड़ा को-पूरे शास्र की भावद्यकता नह, समयानुसार मानसिक पदार्थो का बिर्छेषण 
भागे बदरा है, न्यायद्न के शदो से वे सनित होते है किन्तु सवको व्याख्यान के चिना 
मालूम नहीं पड़ते, न्दं गन्द के व्याख्यान तथा पदार्था के सदम विश्लेयण से प्रति 
बादीयों फे आक्षेप समाहित हो जायेगे। इख अभिप्राय से जो विचार हृप्रा उसका 
नाम नन्यन्याय हमरा, उसकी मगः उन्नति होने लगी, आवश्यकता के भनुषार प्रमाणो 
पर उसमे भी विशेष कर वनुमान पर विदेष उन्नति स्वामाविक थी, भ्रमार्णो का 
विवेचन मानसिक विरलेपण पर विष आधित ह, मनोविज्ञान कौ उन्नति हृ, उसके 
अचखार्‌ नामकरण सम्बन्पयोदेन, फार्कारण माव ॒विश्तेपण भअरधिक हए, करभः 
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प्रथमं भागे परिष्कारभापा ३११ 


नूतन शब्दों की योजना से संस्कृत भाषा का स्वरूप एक नूतन भाषा जैषाहो गया 
जिसको परिष्कार कहते है; इसकी क्रभणः थोड़ी २ उन्नति १९३४ ई० तक जारी थी । 


इसका वेदान्त ने अच्छा ञादर फिया, इसके अनुसार निबन्ध जिले गये; 
पूर्वमीमांसा मे भी प्रगति हुई, सांख्ययोग में भो प्रभाव पड़ा, लेकिन दुर्माग्व्रण बभीतक 
नव्य निवन्ध कोई अच्छा नहीं तैयार हश्रा, दर्शनों के अतिरिक्त व्याकरण, साहिस्ः 
बौर षर्मास्त्र मे भी यहु घुस गया, उसमे भी सूक्ष्मविवेचन पैदा किया है, इस तरह 
जिन शास्त्र सें इसका प्रवेश हो पाय। है उसको नन्यणास््र वना दिथा हं, बौददर्शन तो 
साम्परदायिक कलहं से वहन वरं पहले देश से वहिष्छृत रो चुका या, इसकिये उसमें 
इसका प्रवेश नहीं हुमा, कुछ वपो से भारत में प्रचार होने रगा हं तौ भौ इस समय 
परिष्कार का वलवान्‌ हास भा गया है इससे वह॒ लाभ नहीं उठा सकता, इसलिये 
बौढदर्शन भधूरा मालूम होता है, पुराणों के एेश्ा दशन की कसौटी पर उसके निबन्ध 
सहं चदृते, माष्यभिक कारिका स्थूक खण्डन मालूम पडती है । जैनदर्शन मे भी 
परिष्कार फा स्थान दो शताब्दी सेहो गया ह 1 इसलिये यह्‌ ठक माना जाताहै कि 
इसके परिज्ञान के विना श्राचीन केलों द्वारा भारतीय दर्ानों का सूम ज्ञान नहीं हो 
सकता, इसकी परीक्षा शु बुद्धि से जो कोई करना चह तो अभी कर सक्ता है, संस्कृत 
भापाके ह्वा के साय परिष्कार का इतना वख्वान्‌ लपसि जारीदहै कि दण वर्षोके 
वाद इसको समभने धाला कोई नहीं रहेगा । शब्दो द्वारा उपदेश से मत प्रवार करते 
हृए बुद्ध का “शब्द प्रमाण नहीं" वचन साभिप्राय इषौ युग में हुमा है, लोक व्यवहार 
निपुण चार्वाक का प्रत्क्षातिरिक्त प्रमाण नहीं यहे सिढान्त प्रमी व्याष्यात हुमा है, 
ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या, सवं ब्रह्ममयं जगत्‌ इत्यादि विरोधामाष वेदान्त सिद्धान्त इसी 
भाषा से समन्वय ग्याद्यान फो पाये है, पहले नही, इसमें प्राचीन लेख प्रमाण है, इस 
युग भें "ईश्वर नहीं है' इत्यादि वाक्य वदतो व्याघात भयोर्थ माने जाते है, विचारावतार 


के छिये भरन्य वाक्य बनाये जते है । 


हस तरह भी वह इतना कठिन नहीं है, सात पत्रे की तरकंषंग्रह किताव को 
प्रच्छी तरह अम्यास करने वाते संस्छृतज्ञ जिज्ञाषु को सुबुद्ध मनोविज्ञानी अध्यापक 
छ माष चरं परिष्कार का भच्छा परिचय करा घकता है, इसको हिन्दी माध्यम पे पाठकों 
को सरक रीति घे कु परिचथ कराने के लिये प उचत हुमा हं । 
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३१२ विदावजयन्तीनिवन्धमाकोयाः 


घट सामान्याभव् 
परिष्कार का "एक घोटा सा नमूना दिखाने.के चयि घटसामान्यामाव कों 
लेता ह, इसमें घट.सामान्य-प्रमाव ये तीन शब्द ह, इनका र्थं तया अर्यो का जगत्‌ में 
सम्बन्ध पहले समक्षाना होगा, वर्योकरि परिष्कार एक तरह को भाषा ह, वस्तु को यनाता 
नहीं किन्तु वस्तु के स्वल्प को समक्षाने फे लिये कोशिश करतादहै, वस्तुका स्वरूप 
तथा सम्बन्ध दर्शन भेद से कध भिन्न हुभआ करते ई, यहां न्यायदशंन के एेसा मानकर 
बताया जायेगा । 


यभाव 


न्यायदर्शन में सारण रीति से ४ अमाव वताये गये है, २ प्रागभव~प्राक + 
भ्रमाव, उत्पत्ति के पक्त वस्तु का भ्रमाव, होगा, होने वाला है, इत्यादि शब्दो से 
भ्यवहूत होता है" वस्तुमों के समवायि कारण=उपादान कारण मेँ रहता है । २ प्रष्वंषा- 

=नाण स्वख्प परभाव, नष्ट हो गया, च्वरस्त हो गया, इत्यादि शब्दों से बोला जाता 
है, यह्‌ भी प्रायः उपादान देश में रहता दै, कभी २ देशकाल मेँ भी रहना पडता है, 
ये दोनों सामयिक अनित्य है, इनके विरोप परिचय के छि सम्बन्ध ओर धर्म को लगाने 
की जकूरत नहं पडती, ये व्यक्ति के साय पम्बन्ध रखते है सामान्य के साय नही, 
किरी देश्षविशेष मे किसी घट के रहते हए भी षटाम्तर का प्रागभाव भथवा घ्वंस रह 
सकता है षटधरामान्याभाव तो किसौ भी घट के रहते हुए नहीं रहता । ३ भेद प्रथवा 
अन्योभ्यामाव शाब्द ते प्रसिद्ध है, यह्‌ इससे जुदा-भिन्न-इत्यादि राग्दों से ग्ययहृत होता 
है, यह नित्य है, सामास्य से सम्बन्ध रखता है, लेकिन इसका सम्बन्ध मियत है उको 
ब्रोछने को जरूरत नहीं, इपको भी सामान्याभाव घे नहीं केना है। ४ भत्यन्तामाव 
अथवा त्र॑काखिक संपर्गावच्छिन्नामाव से व्यवहूत होता है, किसी चटके रहने पर घट 
सामान्याभाव नहीं रहता इसी स्वारस्य से प्रथम नाम मे अत्यन्त पद दिया गया है, 
भ्रागभाव में पूर्वकार का तया प्रष्वंषामाव में उत्तरकाल का सम्ब्रन्ध प्रतीत होता है, षटं 
नहं है इत्यादि अत्यन्तामाव के व्यवहार मे कोट काल फा सम्बन्ध नहीं माठ्भ पड़ता, 
धट पे होगा, या पह था इत्यादि कुष नहीं माटूम होता, हो सकता है लेकिन घट 
नहीं है इष ब्यवहार से नही मादूम पड़ता, काल सामान्य के स्वारस्य से द्वितीय नाम मे 
भैकालिक संष्गावच्छिप्र जोड़ा हुमा ह । 
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प्रथमभागे परिष्कारभोां ३९१३ 


सृभ्वन्ध 

घट भ्रवयधी द्रव्य है इसलिये भपने भ्रचयव द्रव्यं के साथ सम्बन्ध समवायहै, 
भ्रवयवातिरिक्त भूतलादि द्रग्यों के साथ संयोग सम्बन्ध है, घट विपय ह घटज्ञान विषयि 
है" घट विषयितासम्बन्ध से विपयि ज्ञान में रहता है विपयिता समान्य है प्रकारिता 
विशेष्यता, संखगिता प्रमृति उसके विशेष है, ज्ञान विषय घट मे विषयता सम्बन्ध 
से रहता है विषयता का विशेष प्रकारता-विशेष्यता-संस्गता, भ्रवच्छेदकता 
वगैरह, एक समय मेँ रहने वाके दो अनित्य वस्तुभं का समवयस्क के एषा काक्िक 
सम्बन्ध होता है, वस्¶ओं का कारू मे काकिक।विशेपणता भी सम्बन्ध कहा जाता है, 
एक देश में रहने वाखो दो वस्तुं का सहवास के रा दैशिक खम्धन्व कहा जाता है, 
कहीं दैशिक विक्ञेपणता मो आती है, भ्रपने भ्रवयव मे घट संयोग सम्बन्ध से कमी नहीं 
रहता इषचिए संयोण से घट नहीं एेक्ा भ्रमाव घटावयव मेँ हमा रहेगा, समवाय से 
घट नहं यह्‌ भ्रमाव कभी २ घट.नहीं रहने पर रहेगा, इसी तरह भूतल मे घट नहीं 
इस व्यवहार से संयोग से घट नहीं ठेस प्रभाव समा जायेगा, तथा अवयवो 
मं समवाय सम्बन्ध से घट नहीं समना चाहिये । 

धटात्यन्ताभाव होते हृए भी चटसामान्याभाव पद ते नहीं ग्रष्य होने वलि 
भ्रमाव नीचे लिखे तरीके से है, १ तद्ब्यक्त्य भाव, तद्ब्यक्ति घटविशेष है, किसौ षट 
के रहते हुए रहता ई । २ पीतघटाभाव भी वैषा ही विशेपाभाव ह । ३ षट के रहने 
परभीपटके न रहने से रहने वाला घटपटोभयामाव, । ४ घट पृष्वौहै पृथ्वीका 
अभाव भी घटात्यम्तामाव है, पटस्प पृथ्वी के रहने पर घटक्तामान्यामाव रहता है गौर 
पृथ्वी सामान्यामाव नदीं रहता इसलिये घटस्षामान्याभाव से वह्‌ भिन्न है, ५ इी तरह 
बट द्रव्य ह तो ए्रग्याभाव, ३ घटभाव हं तो संयोग से घटभाव का अमाव, ७ घट प्रमेय 
होने से संयोग से प्रमेय का भ्रभाव मी घटाभाव ह भौर धटसामान्याभाव घे प्राष्य नहीं 
1 ८ सम्बन्ध भेद ते भमावभेद-मूतक मे घटाभाव जेते समर समवाय सम्बन्ध लेना, 
तया मवयवो मँ संयोग सम्बन्ध षे अभाव लेना । इस तरह धट मं कितने सामान्य 
विवेष घर्म है इसको भी समश्छना चटकषामान्यमाव के परिष्कार मेँ भवस्य है । 

घट सामान्याभाव एक है वह परनेकों धर्मों भौर सम्बन्धी की श्रपेदा करता है, 
र्वो मठो अभार्वो से मेद रखता है; इका परस्पर सम्वन्ध कतिपय पद घटित एक 
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वाक्य से प्रमिपाटन होना भ्रावदयक है, रेषा शब्दसन्द्भं प्न्य भापापरो मे नहीं भिका 
इल्िये परिष्कार भाषा की प्रावक्यकता है । 
चट का यमाव, जिसका प्रभाव वह प्रतियोगी कहा जाता है, इलिये षट है 
भरियोगी जिघका एसा षटग्रतियोयिक अभाव यह्‌ मौ पटाभाव का नामान्तर है । भरभाव 
भरोर प्रतियोगी परस्पर सम्बन्ध रखते है, वह मी सम्बन्व विरोधमृरक है, कथो 
अभाव भौर प्रतियोगी ए# समय एक देश में नहीं रहते, उस सम्बन्व का नाम प्रति- 
योगिता है, बह मो प्रतियोग में माभि या निष्ठ होती हं, उसका अमाव के साथ कोई 
म्बन मवश्य माम पड़ता हं, जो ( का ) वगैरह विशक्तियां से नहो योतित हो पाठा, 
कर्पोकि अमाव का प्रतियोगो होताहै नरि प्रतियोगि का। यमाव के साय निरूप्य 
निस्पक्‌ भाव सम्वन्ब होता है, प्रभाव शिङ्पित प्रतियोगिता तथा अ्रतियोगिता 
निरूपक अभाव रेषा वोका जाता है, इससे घटनिष्ठ प्रतियोगिता निरूपक 
अनाव यह्‌ घटसाभान्याभाव का नामाननर हभ, इतने से कोई अथं म एरक नहीं 
भागा, पूवोक्तं भाठों अमां को प्रतिथोगिता षट मेँ है इसलिये अभो किषो को व्यावृत्ति 
नहीं हई, केवल इतना हौ हुभ्ा को प्रतियोगिता का प्रवेश हो जाने से बौर विशेषणो को 
ख्गाने को योपओ श। गई । यदि सद्धत घटनिष्ठ प्रतियोगिता निरूपक प्रभाव 
कहा जाय तो प्रयम ओर द्वितीय भ्रमाव को व्यावृत्तिहो जायेगो, तद्न्यक्त्यमाव को 
भ्रतियोगिता एक ` षट भ्यक्ति मे रहती है सरल षट में नहीं रहती, दसो तरह पीव 
क की प्रतियोगिता पीतघट में है नीलपट मृं नहं है, ओर ३ ् ७ तक के प्रमारो 
द ` सतो दईं षट घे भतिरिन मे भी रहती द, दषतिषे 
अ ८ब अभावका वारणतो केवल प्रतियोगिता मे सम्बन्ध 
जगाने से होगा उणो अन्त मे बताया जयेगा । यदि वटमाप्रनिष्ठ प्रतियोगिवानिख्पङ़ 
भमाव वहतो पे ७ तकफके अभार्वोका वारण होभा, ३ अभाव करौ प्रतियोगिता 
षटातिरिक प्ट मभौ है, इवो वरह षतुर्यादि मभावों का सल #ी ्रमेष 
६ । घट नहीं है" इस धटसामान्याभाव को भरतियोि ् त 
१-२ लमावों फी प्रतियोगिता व ह न य 
भ तयावता केवल धट मे है इसलिये इन दोनों भ्रमाव का वारण 
नहीं होगा, षटेतर मर नहीं रहने बालो षटमात्र निष्ठ का भयं है । यदि दोनों विरेषण 


दिय जाप वटे प; ौ 
। परव वृत्ति धफतयटवृत्ति प्रतियोगिता [निल्पक्‌ अभाव" एता छक्षण [किया 
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जाय तो सातो अभार्वोँका वारण हो जाप, १-२ फी प्रतियोगिता सकलघटवृत्ति नहीं 
है, निष्ठ भ्रौर वृत्ति काएक ही अथं समक्षना चाहिये, ३ से ७ तक के भ्रमावोकी 
प्रतियोगिता घटेतर मेँ वृत्ति है, किन्तु वां मभावका वारण नहीं होगा, उसको 
प्रतियोगिता घटेतरावृत्ति तथा सकलरूघयवृत्ति ह । उषके ल्य सम्बन्ध का निवेश 
वताता हू । 

भूतक मे “घट नहीं है" इससे भूतल में घट का संयोग नहीं है एेशा माटूम होता 
है, अर्थात्‌ संयोग सम्बन्ध से घट नहीं है, समवाय सम्वन्व से घट तो कमी भी भूतल 
मे नहीं रहता, कालिक सम्बन्ध से घट तो भूतर में घट नहीं दीने पर भी रहता हं । 
भ्रमाव के धिकरण यें प्रतियोगी जि सम्बन्ध से नहीं रहता बताना हो वह्‌ प्रति- 
योगितावच्छेदक सम्बन्य कहा जाता है, भूतल में घटाभाव का व्यवहार करना होतो 
प्रतियोगितावच्छेदक संयोग सम्बन्ध होगा, इसी तरह घटावयव कपाखादि में ग्वहार 
करना हो तो समवाय सम्बन्ध प्रततियोगितावनच्छेरक होता है, जो जिसका भवच्छेदक 
होता है उससे बह अवच्छि्न होता है, इष तरह मूतर मे घटाभाव संयोगसम्बन्धा- 
वच्छिन्न प्रतियोगिता निरूपक अभाव, कपालादि में समवाय सम्बन्वावर्धिन्न रतियोगिता 
निरूपक रभाव एे्ठा उ्पव्रहार किथा जायगा, तव “घटेत रावृत्ति खकलघटवृत्ति संयोग 
सम्बन्धावच्छिन्न प्रतियोगिता निरूपक भ्रमाव ठा लक्षण करने से आटो भभमवाँका 
वारण हो जायेगा, निरूपक सम्बन्ध अर्थं मे बहुत्रीहि समास करके उसका सूचक फ 
त्यय शगाकर "घटेत रावृत्ति सकछ्यटवृति संयोगसम्बन्धावच्छिन्न प्रतियोगिताक्‌ अमाव 
एता भी बोला जाता ह। 

यहाँ अमाव का मतलव भर्यन्ताभाव है एषा पहले कह दिया गया हे, सथा 
उका कुठ परिय भो कराया गया है, अत्यन्तामाव से खपुष्प दह्यादि प्रप्रषिद्ध 
वस्नुभों का धभाव नहीं समक्षना चाहिये, वैते वस्तुओं फा बभाव मी नहीं माना जाता, 
व्यो जो वस्तु परपरसिद्ध है, मालूम नहीं प्रिया जाता उसका अभाव भी नहीं समश 
जा सकता, खपुष्पामाव का मतलब है--ल = माकाश मे पुष्प का अभाव। 

लेद्धिनि अभाव के लक्षण मे इस तरह सकल इतरावृत्ति या मात्र का निवेश 
च्छा नहीं माना जाता, क्योकि एकथटसामास्यामाव के निर्वचन के लिये इतना 
पश्च करना पडता है, श्रभाव की छुक्षि में दुसरे श्रमावों का प्रवेश तो प्रभाव 
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६१६ विद्यावेजयम्तीनिवन्वमालायोः 
निर्वचन को ही भ्रसाध्य बना देगा, सकल के अर्य मे व्यापकत्व का प्रवेश ह 
वयापकत्व के लक्षण मे प्रभाव घुसा हुश्रा है, घटेतर के मर्थं मे भो अमाव का 
वेश है" मतः दूरा लक्षण करना चाहिये । धटेतर में नही रहने वाख भ्रौर सकल 
षट मे रहने वारी बटघामान्याभाव कौ प्रतियोगिता है, उस प्रतियोगिता का मापक 
परिचायङ या भ्रवच्छेक वैषा हौ घटत्व ही धर्म है, षटत्वावच्छित्त प्रतियोगिता होगी, 
६स तरह 'घटत्वावच्छित्न संयोगसम्बन्धावच्छित्न प्रतियोपितानिरपक श्रभाव 
मूतखवृत्ति षटसामान्याभाव का लक्षण हुमा, इससे २-३ को घोड़कर सभो अमावां 
का वारण हो जायेगा, १ का तद्व्यक्तित्व ८ का पृथ्वीत्व ५ का द्रव्यत्व, ६ का भावत्व, 
७ का प्रमेयत्व ्रतियोगितावच्छेदक है, तथा ये घटत्व से भिन्न है, इसलिये इनको 
तियोगिता षटस्वावच्छिन्न नदं है, आव्वे को प्रतियोगिता सयोगशम्बन्धावस्छिन्न 
श्‌ है। २ का प्रतियोगितावष्छेदक पीतत्वं घटःव दो है, तीसरे का प्रतियोगिता- 
१. रर परस्व प२त्व उमयत्व तीन है, इसध्ये ये दोनों अभाव षटत्वावन्छिश्नप्ति- 
योगिता निरूपक है मतः नका वारण नहीं हुभा । 
सो तरह षटत्व प्रतियोगितावच्धेदक है तो अवच्छेकता घटत भें है, भ्रति- 
योगिता के साय बवण्ठेदकता का निरप्यनिल्पकभाव सम्बन्य है, तग्र "वटस्वनिष्ठ- 
वच्छेदकतानिरूपित संयोगसम्बन्यावच्छिन्षभ्रतियोगिता निङ्पक भ्रमाव मी कहा 
जाता है, पते ही के ठेषा इका अथं है, वैषा हौ वारण तथा संग्रह मौ समक्चना 
होगा । केवल इतना ह हरा कि प्वच्छेकता म कोई विशेषण लगाया जा सकता है, 
टतप्रमात्रनिष्ठावच्छेहतानिरूपितप्रतियोगितानिख्पक ममावः एषा लक्षण वना। 
अवच्छेदकता बौर प्रतियोगिता के वोच निरूपित शब्दं निरप्य निख्पकभाव सम्बन्ध का 
चोतक है, सभी नित्याकाङ्क वस्तुभों के सम्बन्ध का द्योतक यह निरूप्य निरूपक 
4 ६ पव ह तो किषका ? पिता है तो [कदा 2 इस तरह प्रपेक्षा वाके 
पां नित्यसाकाङक्ञ कहे जते है, इते मी मुदमता के लिये निरूप्य निरूपक 
न भ्राता है, वास्तविक मे इका भनुवाद्क शब्द नहीं, लेसे छि प्रतियोगिता का 
अवच्छदक कहा जाता है, प्रषच्छेदक में अवच्चेदकता है (का) विभक्ति अवच्छेदक के 
त वताती ह अवच्छेदकता फे साथ नहीं, उष्षे भी कुछ सूर्म अवच्छेदकता 
का £, उको विगक्ति वता नह पाती किन्तु उक शरमीप ठक ष्हुंचाती है । 
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केवल मात्र शब्द का प्रयोष इसमें प्रधिक है, उसका निम्नलिखित भरं हो गया, 
धटत्वनिष्टावच्छेदकता से निरूपित श्रौर घटस्वनिष्ठावच्छेदकताभिन्न जो मवच्छेदकता 
उससे अनिरसत जो प्रतियोगिता उसका निरूपक अभाव इत्यादि पूर्ववत्‌, इससे सातां 
भ्रभावोंका वारण हो गया, १ भौर ४ से ७ तके अभावोंकी प्रतियोगिताका 
प्रवच्छेदक घटत्व नहीं है किन्तु २ तद्ब्यक्तित्व, पुथ्वोत्व; द्रव्यत्व, भावत्व, प्रमेयत्व 
है, इसलिये उनकी प्रतियोगिता घटत्वनिष्टावच्छेदकता निरूपित नहीं है । दूसरे अभाव 
की प्रतियोगिवावच्छेदकता धटस्व पीतत्वं दो में है, घटत्वनिष्टावच्छेदकतामिन्न जो 
पोतत्वनिष्ठा भवच्छेदकता उसे भनिङूपित प्रतियोगिता नहीं है, तीसरे अभाव की 
प्रतियोगितावच्छेदकता घटत्व पटत्व उमयत्व तीन में ह, घटत्वनिएवच्छेदकता भिन्न 
जो पटस्व उमयत्वनिष्ठायच्छेदकता उसे श्रनिरूपित प्रतियोगिता नहीं है इषल्ि इन 
दोनों का वारण हुमा, प्राटतरं का पूर्ववत्‌ समक्षना चाहिये । 
लेकिन इषम भी नन. = प्रभाव फा प्रवेश होने से यह्‌ मी अच्छा नहीं माना 
गया, तव पर्थाप्तिसम्बेन्थ का निवेश क्यः जाताहैः घटत्व निष्टावच्छेदकता की 
जगह धटल्वपर्याप्तावच्छेदकता वोला जाता है, घटत्व मे पर्यापि सम्बन्ध से = परि- 
परणता रूप से रहने वाखी अवच्छेद इता उका अर्थं है, जते एक एक मिलकर दो होते 
है अर्यात्‌ दो एक से भिन्न नहीं है, तव द्वित्व भी साधारण समध्राय सम्बन्वसे एक्‌ 
मं रहेगा, लेकिन एक दो है एसी प्रमा नहीं मानी जती, वरि एक दो नहींएेसीही 
मानी जाती है, भतः मानना पड़ेगा किं दत्व प्रत्येक मे नहीं रहता भ्न्तुदोमें दही 
रहवा है, उरी सम्बन्ध को पर्यात्ति कषा जाता है, पर्यात्िसम्बन्ध से रहने वाला पर्याप्त 
कहा जाता है, उसी तरह्‌ पीतवटाभाव की प्रतियोगितावन्छेदकता पतस्व घटत्व दो मं 
पर्यासि सम्बन्ध से है, प्रत्येक मे स्वरूप सम्बन्ध से ६, इसलिये घटत्व पर्याप्त प्रवच्छेकता 
उसकी मही मिली इसि उसमें क्षण नीं जाता, हसी तरह घटपटोभयाभाव की 
प्रहठियोगितावच्छेदकता घटत्व पटस्व उभयत्व तीन मे पर्याप्त सम्बन्ष सेह धटत्वमें 
नहीं, सलिये वह मी घटत्व पर्यास।वच्वेदकता नही मिली, भौर पाचों प्रमावों की 
प्रतियोगिवादच्छेदकता धटत्व मे रहती ही नदीं इषलिये उनक्रा वारण हो गया, दस 
तरह न्वरत्वपर्यापायन्देदकतानिरूपितसं योगसम्बर्धावच्छिनतप्रतियोगितानिदपकभ्रमाव' 
देषा मूवलवृत्ति धटसामान्यामाब का लक्षण हुमा, जिससे पूवक भाटी जभावो का 
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३१८ विद्यात्रैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


वारण हो गया । घटाभाव का प्रतियोगिताचच्छेदक घटत्व केवल है इसलिये परतियोगि- 
तावच्छेदकता घटत्वपर्यापि है, हइसत्तिये घटसामान्याभाव में लक्षण समन्वय हो गया । 


परतियोगितावच्छेदक घटत्व वनाया गया दै इससे प्रतियोगी म घटत्व विेपण 
है एषा मालूम हमरा, घटस्व समवाय सम्बन्ध से फेवल चट मे रहता हं, कालिक सम्बन्ध 
से पटादि में भी रहता है, विपयिता सम्बन्ध से घटत्वज्ञान में है, यदि घट ही प्रतियोगी 
प्रमप्रितहै पट या ज्ञान नहीं तश्र घटलखपर्यासावच्छेदकता समवायसम्यन्धावच्छितर 
बोलो जायेगौ । प्रतियोगी मे प्रतियोगितावच्चेदक जिस सम्बन्ध से विरोपण हो वद 
्रतियोगितावर्छेदकतावच्छेदक सम्बन्ध कहा जाता है, भवच्छेरकतातत्सम्बन्धावच्छिन्ना 
कहौ जाती है । इसचिए "समवायसम्बन्धावच्छिन्न घटस्वपर्यातावच्छेदकता निङपित 


पयोग सम्बन्धावच्छन्न प्रतियोगितानिरूपक अभाव" एषा मूतल वृत्ति घटसामान्यामाव 
का रक्षण हुमा । 


दसम मी भागे पर्याति का निवेश प्रकार, सम्बन्धांश नें इतरवारक, व्यधिकरण 
धम मोर सम्बन्ध को लेकर प्रभावों के वारणप्रार छोड दिये गये है । इति । 


“^ इर ६५. ५ 


पञ्चापस्य विग्वसंरछतं पत्रस्य १६६७ {शाब्द चतुर्थाङ्कतः 
जडभकाशयोराध्यातिकः समबन्धः 


नड-पकाशाऽत्मक सवं जगत्‌; जड-पराशथोरच स्वाभाविक्तोऽना्विः 


व । श्रयम्‌ एव शारीरक्-भाष्यारम्ने भ्रीशङ्कराचार्य-मगवत। 
हाच इत्यनेन वर्णितः। परस्पराध्यास-मृल एव 
गोरभेद-व्यवहारः। श्रत एव कोहशं ज्ञानम्‌," “को ज्ञातः" 

इति व समानम्‌ एव प्रतिवचनं "धटः" इति 1 प्रथमः दनो ज्ञानाऽऽ" 
श परं धिविच्प पयग्‌ दशंचितुम्‌ श्रशवथः 
1 कारम्‌ एय ! एतादशाश््यास-परवशा एव योगाऽऽचारा 
एरभदम्‌ भ्रमिमन्यन्ते, तदुपयोगिनं सहोपलम्भे-नियमं च 
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प्रथमभागे जदप्रसागयोराध्यापिकः सम्बन्धः ३१६ 


म्याचक्षते । परस्परं प्रथमं पुथग्‌ दशंयितुम्‌ भ्रशवयत्वस्‌ एव नील-तद्-धियो- 
रमेदे सहभावे वा कारणम्‌ । 


विज्ञानवादि-मतेऽध्यासः 


विज्ञानवादि-मते ज्ञाने भासमानो विषयाऽऽकारो ज्ञानस्यैव, न विक्ञान- 
ठ्यतिरिक्तो विषयो विषयाऽऽकारो वाऽस्ति! स च विन्ञानाऽऽक।र एव घटः 
पट इत्यादिविक्ञान-वलक्षण्य-संपादकः 1 ततो हृढोऽस्य विषय-विषधि-तादा- 
त्म्याऽध्यासः । ये हि विज्ञान-ग्यतिरिवत-वस्तुवादिनोऽन्ये दाशंनिका "विषया 
वाह्या श्रान्तरं च ज्ञानम्‌' इति मन्वते, परं पृथग्‌ विविच्य दशंपितुम्‌ भ्रशकनु- 
वन्तोऽभेदम्‌ एव च्यवहरन्ति, तेषां न तादशो दढोऽ्थात्तः । योगाचाराश््च 
न वहि विषयाः सन्ति, किन्त्वान्तरा विज्ञानाऽऽकारा एव इति मन्वते । 
भ्रतो योगाचाराणां तादात्म्याश्ध्यासो हढतरः। यद्यमि बौद्धानां मते सांख्यानां 
वुद्धिरिव चित्ततत््वम्‌ भ्रस्त, भ्रत्र॑व वासनात्मना विषय। वर्तन्ते, विक्ञा- 
नात्मना च प्रकाशन्ते इति कवा चित्क-लेखेन प्रतिभाति; तथापि न तस्य 
भूयान्‌ समादरः । किन्तु विज्ञान-विशेषा दिकम्‌ एव चित्तादि-शब्देन उयपदि- 
इयते । स्व-प्रकाशं विज्ञानम्‌ एव स्वात्म-विपय-प्रकाश-स्वरूपम्‌ इत्येव 
प्रसिद्धः सिद्धान्तः, उत्तर-विज्ञ(नं प्रति कारणी-भूतं पु्वं-विज्ञानम्‌ एव मन 
इति केचन भ्रभिधर्माऽनुपाधिनोऽनमन्यन्ते । 
न्याय-नये शुक्तौ श्रन्यतर प्रसिद्धस्य रजतस्य यथाऽध्यासो नतथा विज्ञान- 
वादे । किन्तु स्व-स्व-कारणाऽधीनं पुवं -विज्ञानादिकम्‌ एव कारणं तत्तदा- 
काराऽऽ्ारित-त दुत्तर-विज्ञानं जनयति, न तु शक्तिरिव स्थिरं विज्ञानं 
येन तत्र विषयस्याऽ्ध्यासः स्यात्‌ । प्रारोप्यमाणस्य रजतादेः सत्ता यया 
न्याय-नयेऽवेक्षिता, म तथा विज्ञानय।दे वेदान्ते च 1 उभय-मते धिषथवासः- 
नेवाऽपेक्षिता । वेदान्ते नित्य शुद्ध-वुदध-मुप्रत-स्वभावं विज्ञानम्‌ $ध्थासस्या- 
ऽविष्ठानम्‌; विज्ञानवादे तु तादशं क्षणिकं विज्ञानम्‌ इति विशेषः 1 
नतु परत्र परव -हष्टस्याऽष्यासो मयति । विज्ञान-तदाकारयोः कदाविद्‌ 
प्रपि पृथग्‌ श्रनुपलभात्‌ परस्वस्याऽसंभवात्‌ कथम्‌ भ्रध्यासः ए यथा 
विज्ञानं सत्‌ त. तदभिन्न भ्राकारोऽपि सन्‌, तद्‌ उभयोः सत्त्वाद्‌ इति चद्‌ ! 
न, वेदान्त-दिशा ्रन्य-दिलता बाऽध्यासस्य जागरूकत्वात्‌, भ्रसङ्ख निष्कलङ्ध 
परकाश-स्व भावे विज्ञाने कस्यचिद्‌ वस्तुत श्राकारस्थाऽसंमवात्‌ । सवं -लोक- 
शास्त्र-सिद्धस्य प्रकाश-प्रकाशक-प्रहाह्यानां विभेदस्य सर्वथाऽपलधितुम्‌ 


भ्रशक्यत्वाच्च । 
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३२० विद्यावैजयन्तोनिव्न्यपालायाः 


किञ्च, निस्पप्लवा चित्‌-सन्तति मेश्षि इति विज्ञान-सद्‌-वादिनोऽ- 
श्युपगमः। उपप्लवश्च विषयाऽकाराऽःकारितत्वम्‌ एव । चित्‌-सन्तते. 
विराम इति तु शन्य-वादस्यैव शोभेत, तद्‌ श्रपि न सर्वंथा । यदि विज्ञानस्य 
जानाऽऽकारता स्वभावस्तदा न कदापि निराकारता संमवत्ति, स्वभाव- 
भ्च्युतेः प्रसङ्गात्‌ । मु साकाराि विज्ञानानि विरतानि, तदानीं प्रवहतां 
विज्ञानानां नाऽऽकारः स्वभाव इति चेव्‌ ? श्रायातं वेदाम्त-विक्ञानस्येव योद- 
विज्ञानस्याऽपि निराकार-स्वभावतया ! कादाचित्क धाकाराऽ्वभाससत्व 
भ्ध्यासम्‌. प्राभयते। वेदान्ते समेवाम. श्रधिष्ठानतया उपादानं विज्ञानं 
बरह्मव्‌ । उत्पद्यमानम. अध्यस्तम्‌. एवोत्पद्यते, श्रन्यत्र तस्य सत्त्वाऽ- 
निरूपणात्‌ । विज्ञानवादे विज्ञानारमक एव प्राकारः, विज्ञानम. एव प्रकाशः, 
न्यत्र विज्ञानाद्‌ श्राकारस्य सत्ता नास्ति प्रत श्राकार उत्पद्यमान एव 
्रजञाशते । वेशम्तस्य दृष्टि-सुष्टि-वादे च बहुधा साम्यम, एक-दि.त्रि-क्षण- 
वलक्षण्यस्य स्फुटं दृषप्रदशंस्याऽकिञ्चित्फरस्वात्‌ 


विदेशीय-दशनेऽ्ध्यासः 


र दर्शनम. श्रपि विज्ञानवाद श्रनुहुरति, समेषां 
< । भ्रत्य वस्तुत्वभ. एव न स मनुते । ज्ञातंकसत्तवं 
विवेचने भकागमानत्व सत्त्व एलति, दच्च प्रकाशसूप-विज्ञानात्मत्वम. एव 
१ क 1 प्रत एव सवं , मानसम. इति तन्मत्तम्‌ 1 यया वोौद्ध' तथा 
शम ३।द विज्ञानात्मकं मानसम्‌. प्रपि विज्ञानात्मक्प्र । प्राचां 

पानाम्‌. श्रध्यात्मं मनोमात्रं गतिः। श्रष्टादश-शताग्धनन्तरं तु 
नारतीय"वशंन-सम्पकं-वशात्‌ कतिपयेऽभिनवा नित्य-चंतन्यात्मन्यपि 
विषवास-भाजः सजाताः जाजं-महोदयस्य विचार-सरणिम्‌ तावद्‌ इयम्‌- 
यदि बाह्य ॒वस्तु वस्तुतो भवेत्‌, तदा प्रान्तरेण प्रकाशात्मना विज्ञानेन 
सम्बन्धाऽभावाद्‌ न तत्‌ प्रकाशेत । श्रतो वस्त्वपि वहिरवलोकष्यमानं 
न वस्तुतो बहिः, किन्त्वान्तरं स्वप्रकाशविज्ञानात्मकम्‌ इति । इयञ्च 
सरणिविज्ञानवादियोगाचार-दशंने शाङ्कराद्धेत.वशने च प्रधानताम्‌ 
भराभयते 1 भाषाया उपपादनशेल्यादच भेदेऽपि हष्टिरेकेव । विज्ञान-मात्रस्य 
भकाशत्वाद्‌ विज्ञानारमतां विना वस्तुनां बा्ाऽ्कारो न अरकाशेतेति 
विज्ञानात्मेवाऽऽकार इतीत्यं विज्ञ(नवादिनोऽपि ब्रवते । ग्रदेतिनाम्‌ तु- 
एकम्‌ एव स्वप्रकाशं ब्रह्य, भ्रन्यच्च सवं जडात्मकं पर-्रकाशम्‌ । जडं वस्तु 
क्ताण"चतन्य-सम्बन्धम. प्रम्तरा न प्रकाशताम इत्यनुपरत्या नित्थ- 
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्रलाशःऽऽत्ति ब्रह्म-बेतन्ये स्वम्‌ श्रध्यस्तपृ इति वदन्ति ! इदं.पदेन शति 
निदिष््य इव्‌ रजतम्‌" इति ्रम-स्थले इदमर्थेन सह यथा रजतस्य सम्बन्धस्‌ 
तथा नित्य-चेतन-ब्रह्मणा जगतः सम्बन्धः, इदमर्थाऽति रितं रजतं नाऽस्ति, 
भातते च यथा, तथा ब्रह्मणि संसार इति वेगन्त-मतम्‌ । इत्थम्‌ एव च 
्दतसिदटो हग्‌-हर्य-सम्बन्ध-भङ्ध-परसङ्के सम्बन्धः विकल्प्य विस्तरेण 
खण्डिताः ॥ वेयाकरणतिद्धान्त-लघुमञ्जूषायां नागोजोभटर-महोदयस्य 
-बाह्यरथर्वाह्स्य शब्दस्य सम्बन्धो न संभवतीति बौद्धः शक्तः शब्दोऽज्खोका्यं' 
इति सिद्धान्तः ! यद्यप्यसौ बाह्यम्‌ श्रपि शब्दम्‌ अर्थं च मनुते परं प्रकाश 
व्यवस्थाये वोद्ध-शव्वार्थं -स्वीकृतिम्‌ श्रयक्षते। एवं घ॒ जाजं रत-युक्तयो 
भारतीय-दशंनेषु प्रसिद्धतरा इत्यायाति । १ 

जाजं-पते वस्तुनां मानसत्वे प्रति-उ्यदित मनसो भेदेन वस्तुनि संबावो 
न स्यात्‌ । एकन्‌ एव दस्तु वहवो गनः: पपरन † उपवहारे प्रतीति-संवादं 
विदधति--यत्‌ त्वया हष्टं तनमयाऽपीति 1 समनक्ति स्थितानां सुख दुःखादी- 
नामन्यः शन्दाद्युपायान्त राऽपरिज्ञेयानां न संजायते संवादः! एतादृशं काठिन्यं 
शषणिक-विज्ञानात्म-वस्तुवादे, श्रद्वेतिनां दृष्टिसूष्टि-वादे च समापतति ! 
परं ते प्रकाराऽन्तरेण समाधातुं यतन्ते । किन्तु जाजं.महोदयस्तु तदथं 
व्यापरमीरवर-मरान एमप्यङ्कीकरोति । सागान्य-विषयाः संवाद-शीला 
ईशवर-मानसमयितिष्ठन्ति, ईइवर-मानदमाकाशवव्‌ विभु । ग्यक्ति-मानसं 
तदभिन्नम्‌ एव घटाऽक्राशवत्‌; ईदवर-मानस-बस्तुना यस्य॒ यस्य मानसस्य 
सम्बन्धस्तेषु मानसेषु परस्परं संवादः सिध्यतीति । 

तथाऽप्यत्र काठिन्यम्‌ श्रवतिष्ठत इति प्रतिभाति 1 व्यापक्त-मानसेन 
सह समेषां जीव.मानसानाम्‌ भ्रमेदात्‌ स्वे जवाः सवं जानीयुः! न च 
जानन्ति । यदि व्यापक-मानसे श्रवच्छेद-भेदोऽङ्कीत्रियेत- यदवच्छेदेन यस्य 
मानसस्याऽभेद-सम्बन्धस्तदवच्छदेनैव वस्तु प्रकाशते, यथा घटाऽफाशो न 
पटाऽकाशं सम्बध्नातीति; तद्यंक-वस्तुना नाना-मानसानां सम्बन्धाऽभावात्‌ 
सवादो दुर्घटः । तस्माद्‌ ईश्थर-मानसं वृथा । विज्ञानवाद इव विनज्ञानारन्त- 
रत्येन संवादो वाऽपलपनीयः, ईश्वर-मानसस्य वा विभु-ब्रह्मण्यध्यास-तात्पयं 
पयवसानीयम्‌ । श्रयवा विशेष-विज्ञा दाशं निकः प्रकारान्तरेण समादधताम्‌ । 
हं त्वा ङ्गल-भाषाऽनभिज्ञतया नाऽधिकं तदू-दर्शन-विषये वक्तुम्‌ पर्हामि । 
भकाशात्मना प्रकाश्यस्य बस्तुनस्तादात्म्यं सम्बन्ध एतन्मते इति कत्वो- 
दाहरामि । परकाश-परकाश्ययोलकि भेदः प्रसिद्ध इत्याध्यासिक तत्‌ तादात्म्यम्‌ 
इति च ब्रयोमि । 

२१ 
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३२२ विचवेंजयन्तीनिबन्धमालायाः 


शार्भण्य-देशोय-लीभ्ज-दशंनेऽपि प्राय इ६५म्‌ एव व्यवस्थानम्‌ ! सवं 
चेतनम्‌, मूल-कारणानि परमारवोऽपि चेतनाः \ तेभ्यश््चेतनस्य स्थूल-जगतः 
सृष्टिः, पृथिवी-पाषाखादयोऽपि सृक्ष.चेतनाः, मूक-चेतनेभ्योऽपि वनस्पत्यादि- 
कमेण जीव-चेतन्यं वाचालं स्यलं जायते । परमोत्कष्टं चैतन्यम्‌ ईरवर- 
चैतम्म्‌, चेतन-भिन्नस्य जडस्य स्वीकारे चंतन्य-सम्बन्धो दुर्घटः, चंतन्य- 
सम्बन्धं विना ज्ञानात्मकःप्रर!शो न भवतीति धियेच सर्वेषां चतन्य स्वीकार 
परस्याऽस्य दशंनस्योद्‌भवः, मूक-वाचाल-चंतन्ययोभं देऽपि साजात्यम्‌ 
भ्रस्त्येवेति मूक -चेतन्यानाम्‌ श्रपि प्रकाशः । प्रन्ततोऽत्राऽपि मते प्रकाशः 
प्रकादययोस्तादालम्यम्‌, जड-प्रकाशगोरच तादात्म्यम्‌ इति फलति । तद्‌ 
भ्रप्य्यासे पर्यवस्यति । 


पररयभिज्ञा-दशनेऽध्यासः 


भत्यभिज्ञा-दशने लीग्नीज-महोदयाऽभिमतः कदिदद्‌ श्रंश श्रायाति ! 
शिवाद्‌ एव समेषां सृष्टिरिति चेतनात्‌ सृष्टिः । स्वस्थ शिवात्मतया सव 
चतनम्‌ इति च । शिव-सदाशिव महेश्वराद्यवस्थायां जड-चेत नयोरेकी- 
करणात्‌ प्रकाश-चेतनयोरध्यास-विलास इति प्रकते भवस्युदाहरणम्‌ । 


शिवस्य विमशं-शवत्या श्रहुम्‌ इति स्फुरणे जड-चेतनयोरेकं स्फुरणम्‌, 
तद्‌ एव च सदाशिवाऽवस्थापान्‌ 'अहूिदम्‌' इति स्फुररए-रूपं विभति । 
प्रत्र च इदमशो त्रिषम्ोश्टुमेशद्विचत्‌-पयो न॒ धिभेदं भजते, चैतन्थस्यव 
भराघान्यम्‌, चंतन्याऽच्छादित एव विषयः स्फुरति । धरहुम्‌ इति स्फुरणेऽपि 
विषयांऽशो वतते, परम्‌ भ्रालङ्ारिकारास्‌ प्रध्यवसानम्‌ इव पृथङ्‌ न 
स्फुरति, "्रहुनिरम्‌' इरथत्र भरारोप इवोभयं स्फुरति । 

न ईदवराऽ्वस्थायाम्‌ इदम्‌ इदम्‌ इति विषय प्रधानो विमशंः. परम्‌ 
प्रहमशेन चिदात्भना विभेद-रहित एवाऽपम्‌ इदमंशो विषयः, शद-विाया 
प्रध्वनि विभेद-रहितं चिदात्मररम्‌ एव सनेपां स्फुरति 1 तत्तोऽग्रिमाऽध्यनि 
तु दत-अपड्व.प्रवतिश्ञा माया भगवती अरवतरन्ती {कि फ न करोति, सर्वेषा 
चिदात्मत्वं परिभूय जडसाम्नाज्यं वितनोतोत्यादि-प्रक्रिपा तेषाम्‌ । 


यद्यपि प्रत्यभिज्ञा-दशंने शिवाद एव प्रपञ्चस्योदभतत्वात्‌ समेषां 
क्रियात्मत्वं चिदात्मत्वं च वास्तवम्‌ एव, नाऽध्यातिमकम्‌; ` किन्तु वेदान्त- 
भकषियया विवेचने श्राष्यासिकम्‌ एव । निषिक्रयस्य निष्कलङ्कस्य शिवस्य न 
क्रियात्मकं स्वतः स्फुरणम्‌, प्रहुम्‌ इति स्फुरणस्य वेदान्त.मते प्राध्यासिक- 
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त्वात्‌, भामती-कृता पुतीङ्गुएमाण्डीङतत्वाच्च । विमर्शं-शवित-वशात्‌ तथा 
स्फुरणम्‌ इति चेद्‌, भवतु नाम तथा, परं स्वाभाविकल्वाऽभावेन स्वाऽधि- 
करणं शिवे स्वतस्तदभावस्य सत्वेन मिथ्यात्वस्य दुर्वारत्वात्‌ । भत्यभिन्ञान्‌- 
सारिणो न तयथा न्य्त इति चेत्‌, शुक्तौ रजतम्‌ श्रध्यवस्यननोऽपि शुक्ति 
साक्ात्कारात्‌ प्राग्‌ रजतम्‌ श्राध्यासिकष्‌ इति न मन्यन्ते, प्रधिष्ठान- 
साकात्कारात्‌ प्राग्‌ ्राध्यासिकः्वग्रहुस्याऽशपयत्वात्‌, तथा च मायाऽव- 
तारात्‌ प्राक्‌ भत्यभिक्ञादशने युष्मदस्मसप्रत्यय-गोचरयोध्रिषय-विपयिखोः 


` स्फुटोऽध्यासः, मायाऽवताराऽनन्तरं तु दर्शनान्तर रीत्या सम्बन्धाऽध्यास 


भ्रायास्यतीत्यग्े स्फुटताप. एष्यति । 


सांख्य-मतेऽध्यासः 


सांड्य-मतेऽपि वेदान्त-दशंनम. इव विषय-विपयिणोरध्यासो वशथितुं 
शक्यते, ब्रह्मेव साख्य-पुरषोऽसङ्कः । न तत्र स्वतो विययाणां तम्थम्धः संभवति 
सङ्गस्य परिणामस्य वा श्रापत्तः। सम्बन्धम्‌ ्न्तरा च जडस्य विपयस्य 
भकाशो न भवेत्‌ । वस्तुतः सम्बन्धोऽनपपद्यमानः स्वस्य श्राध्यास्तिकत गम्‌ 
भरादायेव विधाम्यति । वुद्धि-्वारा सम्बन्ध इति चेद्‌, वेदान्तेऽपि माया-दारक 
एवाऽन्या्ः, मायाधिष्ठाने ब्रह्मणि वस्तुन्युत्पद्न्ते । सांडय-पुरषस्य तु न 
वस्तुत्पाद उपयोग इति चेत्‌, सांख्येऽपि प्रकृतेवुदधर्वा परिणामे पुरष-सल्िध्यस्य 
च॑तन्यावेशप्य॒ वाऽवक्यम. श्रपेकणात्‌ । श्रलं विस्तरेण 1 व॒त्यात्मिका 
बद्धिविषयाऽऽकारा जायते तत्र पुरुषस्याऽऽभाकत-स्तदाकार एव, श्रत एव 
तदानीं पुरष-वुद्धूथोविवेको न भवति, 'वृत्तिसारूप्यम्‌ इतरघ्र' इति योग- 
सुत्रस्याऽपि तथेवाऽभिग्रेतम ; यत्र प्रकाश-प्रक्ाक्ययोः सारूप्यं तच प्रकाश- 
प्रकादययोस्तादात्म्यम्‌, तच्च तादात्म्यं सांडय-मते वास्तवतां न विभर्तीह्णा- 
ध्यासिकत्वे पयंवध्यति, न चाऽपङ्कस्याऽपरिणामिनः पुरुषस्य इतर-सारूप्यं 
वास्तवं वक्तुं शक्यम, प्रतिभासते च तथेत्यध्यासस्योदाहूरणम. । 


एवं . प्रत्यय-वादि-कतिपय-दशनेष्वाध्यासिक-तादातम्यम्‌ ऊ्यम्‌ । 

्रन्ये य दाशंनिकाः प्रायः सम्न्धाऽध्यास-वादिनः। ते ज्ञानेन प्रकाशेन सह 
धस्य विषयस्य तादात्म्यं नाऽङ्कीकुर्वम्त, प्रपि तु सम्बन्ध-विशेषम्‌ । भ्रस्ति 
च तत्राऽ्वान्त र-प्रक्रिया-विभेदः । श्रान्तरस्य श्रद्रवयस्य च बाह्येन संयोगादि- 
सम्बन्धाऽसंभवात्‌ सम्बन्ध-वेलकण्यस्याऽवसरः । वेदाम्तिनस्तु तादृशस्य 
सम्बन्यत्वम्‌, भ्रारोपयन्तः सम्बन्धाश्यासं वदिष्यन्ति । सम्बन्धाश्यातते न 
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३२४ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमाकयाः 


वेदान्तिनां क्तिमपि काठिन्यम्‌ । यया रासना तथाऽध्यास्‌ः ॥ विषथ- 
विषयिणोरभेद.वासनावतां सम्बन्यस्यैवाऽध्यासात्‌ । श्रत एव,“ब्रहमिदं, ममेदम्‌ 
इति द्विविषाऽघ्याघवादिभाष्यम्‌ । 


विदेशीयाऽन्‌भववादि-दशनेषु प्रायः सम्बन्धाऽध्यास एवाऽऽयास्यति, 
परं न तद्‌ भारतीय-दशंनम. इव स्फोरधितु प्रभवामि, भारतीयदशंन प्रति- 
पादन-शैल्या तेषां विदलेवणाऽभावात्‌ । तव्राऽप्याङ्कल-नावाऽनभिजस्य मम 
हि्दी द्वारा दूराद्‌ एव स्पृशततः। यथा इदङ्कलेण्डवाति.लोरु-दशंने श्रयते - 
मनुष्येषु सहजं ज्ञानं नाऽस्ति, वाहनवस्तूनाम्‌ प्रनुभवेन मनसि ज्ञानं जायते । 
स्येव नाम भ्रनुभववादः ! सवं ज्ञानं शिक्षा्धीनम , संस्कारङ्पेण मनति 
ज्ञानम. प्रस्त, समेषां ज्ञानानां मूलं प्रत्यक्षत, इत्यादि तस्योपपादनम. । 
सहज ज्ञानस्य खण्डन।व्‌ श्रनित्य-ज्ञानस्य वरणनाद्‌ वाह्यस्याऽद्धीका रच्च 
वस्तुनो ज्ञानाऽरपत्वं नास्तीति ज्ञानेन सह्‌ विषयस्य कदिचत्‌ सम्बन्ध एव न 
तादात्म्यम्‌, एन्तु भेद-सम्बन्वेऽप्याक्ाराऽऽकारि भवो विषय-विषयि-भावो 
वेति निश्चत्य वपत न शदनोमि । यदि वौद्धदशंनस्य प्रमायस्तर्छाकाराऽ 
कारि-भावः, यदा नेयाविक्ादीनं तदा विषय-विषयि-मावः । 


बादह्य-सद्नादि.बीद्धमतेऽध्यासः 


पराशाराऽकारि-मावो यथा -साकार-क्ञान-वादिनो वौद्धाः, तन्नापि 
विज्ञानवादि-मते ज्ञानाऽऽलारो न घाह्य-विषयाऽीनो बाद्यस्याऽन को कारात्‌, 
छिन्त्वान्तर-कारणाऽ्योनः 1 वा्य-सद्वादिनां मते तु विज्ञानेष्वाकारो वाह्य- 
बस्त्वधीनः । इदं विज्ञानं घट-चिज्ञानं, न ॒पट-विज्ञानम इत्यत्र विज्ञानस्य 
धटाकारत्वम. एव तन्त्रम. । स्वाकाराऽऽकारित्वम. एव विज्ञान विषययोः 
सम्बन्धः, विज्ञाने जाते तउनन्तरं बाष्च वस्तु.वशाद्‌ श्राकारः समुत्पद्यत इति 
प्रक्रिया तु क्षणिक-विज्ञाने न संभवति, भरपि तु बाष्णाऽभ्यन्तरकारणसमव- 
धाने सङ्रद्‌ एव तदाकारं ज्ञानं जायते, तच्र यथा विज्ञाने विवयः कारणं तथा 
विषयाऽऽकारोऽपि कारणम. । दथा च ज्ान-धिषयाऽक्रारथोजंन्य-जनक- 
भावः 1 परोक्षज्ञनेऽपि विषयाणां स्वानुभव -जन्य-संस्कार-द्वारा कारएत्वम. । 
परोक्षेऽपि सम्दन्धस्थाऽनुभदाद एत।दश-परम्परा-सम्घन्धस्थ कल्पनम्‌, । 
एतादशस्य सम्बन्धस्य प्रन्य-मतेऽपि मान्यता श्रायास्यति ! भत्र चैवं चिन्द्यते- 


| 
धट तद्विज्ञाने च एक एव श्राकारो भिन्नो वा ? एकस्य सम-कालम. 
एव भिश्ञ-दप'वृत्तित्वाऽतंभवः, भिन्नदचेत्‌ पटाऽफार-विज्ञानस्य धट-विज्ञान- | 
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प्रथमभागे जडप्रकाशयोराघ्यासिकः सम्बन्धः ३२५ 


त्वाऽ्पत्तिः, सजातीषता-नियामक-व्मस्थाऽनिर्व वनात । श्रान्त र-वाह्या- 
ऽऽफारयोः कथं कीटशः सम्बन्ध इति प्रदनो जागर्येव । तस्माद विवय 
विज्ञानयोर्वास्तिव-सम्बन्धस्याभ्संभवाद्‌ श्रध्यास्ष एव पर्यवस्यति । 


न्याय-नयेऽध्यासः 


श्रतः परं नयायिकादीनां विषय-विषयि-भावादि-सम्बन्धाध्यासः 
दिचन्त्यते । तन प्रकार-भेदः कशविचद्‌ ग्रवश्यम्‌ श्रवधातव्यः। बौद्ध-वेदान्त- 
सांख्यानां मते चतन्यं चेतनइच एक एव पदार्थः 1 तथा सति प्रकाशक- 
प्रकाशयोरभेदः, इद्दरिय-वुदधि-तद्‌ वृत्यादीनां वस्तुतः प्रकाशत्वाऽभायात, 
सांख्य-सत्त्वस्य प्रकाश-स्वभावस्तु जड-प्रकाश-ङ्पदचत न्य-प्रतिभासयोग्पता- 
मात्रम्‌, प्रकाशश्चतन्यं तत्न करिया प्रक्ाशाऽन्तरं नास्ति येन चेतन्थस्य वस्तुत 
प्रकाशकत्वं स्यात्‌, प्रकाशकत्व-व्यवहारस्तु ववाचित्को भाक्तः 
न्यायादि-नये त्वचेतनः प्रकाशकः, प्रकाशर्चंतन्यं ज्ञानम्‌ । ज्ञानेन सह्‌ 
विषयस्य विषय-विषयि-भावः सम्बन्धः । यथा पाचकः शथानोऽपि पाचकस्‌ 
तथा ज्ानाऽभाव-दशायाम्‌ श्रप्यार्मा भरकाशकइवेतनश्च 1 येपां मते 
तित्यं ज्ञानं तेषां ज्ञानं निधिपयम्‌ श्रवि भवति । वौद्धानां विज्ञानम्‌ प्रपि 
| कदाचन नििषयं विद्योतते \ परं नंयायिक्तादीनास्‌ श्रनित्यं ज्ञानं कदापि 
| निविषयं न भवति । विषयाऽवभासो हि ज्ञानम्‌ । स घ सांदडय-वेदान्त-मतेऽपि 
| न सावदिकोऽनित्य एवेति साधर्म्यम्‌ अवषेयम्‌ 1 प्रङ्ते तायव भ्रान्तरस्य 
। ज्ञानस्य कथं बाह्येन विषयेरए सम्बन्ध इति सम्बन्धाऽभवेऽपि सम्बन्धाऽव- 
भासो मिथ्याऽध्यासः । विषयत्वादीनां सम्बन्धत्वलण्डनं तु वेदान्त-गरन्थेषुप- 

लभ्यत एवेति न विन्नियते । 


प्रतीन्रिय-ज्ञान-वादि-भटूमतेऽप्येव मार्गः । श्रतीच्ियम्‌ अपि ज्ञानं 
स्वांशेऽतीश्टरियं विवयांऽ्शे तु प्रकाश एव, -भ्रत एव ज्ञातता गयत, ज्ञातता- 
| समृत्पादोऽपि नाऽ्ध्यासाऽवरसरम्‌ भ्रपहुरत्ति । ज्ञानेन साकं विपयारणां सम्बन्ध- 
 इयवस्थितावेव ज्ञातताया ग्यवस्था, प्रन्यथा घर-ज्ञानेन पट-ज्ञाततोत्पाद 
प्रसद्धस्य दुर्वारत्वम्‌ । ताहश-सम्बन्धस्य तु पुवंवद्‌ एव प्राध्यासिकत्वम्‌ । 


वरिशिष्टदेतेऽध्यासः 


रामानुज-दशंनेऽपि विषय-विषयि-भाव एव, परं तत्प्रक्रिया-रीत्या 
भ्रन्यस्यापि सम्बन्धस्याऽऽभास भ्रायाति, तत्र टि ज्ञानस्य गुणत्वं दव्यल्यजञ्चा- 
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६२९ विद्यावंजयन्ती निवन्धमाकायः 


ऽङ्खोक्रियते, दूरस्थस्य विषयस्य प्रभा-ज्ञानम्‌ रपि स्वीक्रियते । प्रभाऽपि द्रव्य 
स्यात्‌ 1 सूर्ं-चनद्र नेधादीनां प्रभेव ज्ञान-प्रभया सह्‌ संयोगादेरपि संभवः। 
तथापि तेन न निर्वाहः, भतयक्ष-स्यले ज्ञान-प्रभया निर्वहिऽपि परोक्ष-स्यते 
संस्कार-दवारंव विषयाणाम्‌ ऋाम्तर-ज्ञानेन सह सम्बन्धो वणनीयः स्यात्‌ 1 
संस्कारेण सहाऽपि विवय-विषयि-भाव एव । 


्रत्राऽपि ज्ञानं स्वसम्बद्ध-विषयेष्वेव एव प्रभां संचारयति, प्रसम्बदधेष्वपि 
वा? द्वितीये इन्द्रियाऽसन्निकष्टेष्वतिप्रसङ्कः । प्रथमे तु कः सम्बन्धः ¦ 
इन््रिय-द्रारक इति चेद्‌ ? भन्येन्द्रिय-सम्बद्धेष्वति प्रसङ्धः । इन्द्रिये स्वीयत्व 
दीयते चेत्‌ ? {कि नाम स्वीयत्वम्‌ ? भ्ररृष्ट-दारकतवेऽन्योऽन्याश्चयः, तथा 
च इन्द्रिये शरीरे च स्वीयत्व हेतुरध्यास एवेति भवत्युडाहरणम्‌ । 


एतच्च ममाऽध्यास-निरूपरं "विषयविपयिणोः इत्याचयध्यासशाङ्कर 
भाष्ये प्रस्तुतम्‌, प्रभरे च तत्रैव शारीरकभाष्ये क्वचित्‌ क्वचिद्‌ उपसंहृतम्‌ 1 
भर्ेत-सिद्धौ दिग्‌-दृदय-नङ्ध-प्रसङ्केऽन्यानि मतानि निरस्य ज्ञाने विषया 
इति पयंवक्ापितं बततेते, परं सा रीतिरन्या, तत्र के के सम्बन्धाः संभवन्तीति 
रसतुत्य तेषां खण्डनम्‌ भर्ति । विशेषस्य चर्चा नास्ति । परं विदेशीय-कति- 
पयदशनेषु रान्तरेण ज्ञानेन वाद्यस्य कः सम्बन्धः ? कथं सम्बन्धः' इति 
्रदनेनैव दशंनस्योपक्रम ध्रायाति । तेन तस्य महत्त्वं प्रतीयते । श्रयम्‌ च 
विषय-विषविखोरभ्यासो वेदान्तस्य मुख्यः सिद्धान्तः, ज्ञाने विषयाणाम्‌ 
ग्रध्यास-मा्रेण समेषां विषयाणां पिथ्यात्वं सिध्यति, एतावताऽयम्‌ एव 
गृहीतः । 
प्रध्यास-लक्षणं, तत्समन्वयः, अंशेन प्रकारान्तरेण वा सोऽध्यासः सर्वां 
तीर्थङ्कराणां सम्मत इत्यादि शारीरक-भाष्ये वित्तम्‌ श्रास्ते, व्याख्यातुभिः 
उपव हितं च । तद्‌-रीत्या पुनवंरनं विशेव-फलाऽभावाद्‌ उपेक्षितम्‌ । 
मयाऽहत-शंली न फेनापि समाध्तित्यवद्यम्‌ श्रपेक्षिततया मया समाधिता 
इति शम्‌ । 


निरञ्जनेऽ्ान.विमञ्नने मे रसे वसेन्मानसमभकाशम्‌। 
आयातु बासश्चिति-चन्धिकाया भध्यास-हासो विलयं भयात ॥ 


तजय कषयाय 
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बाराणसेयसंस्छृतविश्वविचयाल्तयः-वाराणसी २ फाल्गुन पूर्िमां 
संगत २०२३ सारस्वती-सुपमा २१ वपं ३-४ श्रङ्योः भकाशितम्‌ । 


यध्यासुनिरूपणम्‌ 


मकाशमात्रं परिणामशून्यं सवेस्वरूपं गुणवर्जितन्च । 
जगत्सु चश्षुस्तमसः भकाशं विकाशमायान्तमहं नमामि ॥ 


चेतन्येऽध्यस्तसमन्तरा न पिपथाणां भकाशः 

जडप्रकाशात्मकं सवं जगत्‌, जडश्रकाशयोहच स्वाभाविकोऽनादिः 
परस्पराध्यासः, भ्रयमेव शारीरकभाष्यारम्भे भीशङ्कराचायंभगवता विषय- 
विषधिणोरध्यास इति ्वाणितः । श्रत एव (कीहशं ज्ञानम्‌ ?' "को ज्ञातः?" 
इति प्रहनयोः समानमेव “घटः इत्यत्तरम्‌, प्रथमः प्रश्नो ज्ञानाकारस्य 
द्वितीयइच विषयाकारस्य ! परं विविच्य दशंयितुभशक्यत्वात्‌ तदुत्तरमेका- 
कारकमेव, विषयविषयिणोरभेदमेवाभिमन्यमाना योगाचार्याः सर्वमत- 
सिद्धत्वेन सहोपलम्भनियमं हेतु भ्याचख्युः, सहोपलम्भस्वीकारेऽपि परस्परं 
प्थग्विविच्य दशंयितुमशक्यस्वमेव काररणम्‌ । 


विज्ञानवादिमतेऽध्यासः 


( ९ ) धिज्ञ(नयादिमते विज्ञानवेचिनरयसम्पादक भ्राकारो विज्ञान 
स्येवेति, न विज्ञानातिरिक्तो विषयः, तेन दढोऽश्य विपयविषयितादात्म्या- 
ध्यासः 1 यद्यपि बौद्धमते सांख्यानां बद्धिरिव किमपि चित्ततच्वमस्ति, तत्रव 
वासनात्मना विषया चर्तन्ते विज्ञानात्मना च प्रकाशन्त इति क्वाचित्कलेखेन 
प्रतिभाति, तथापि विज्ञानविशेषादिकमेव चित्तादिशम्देन व्यपदिश्यते 
स्वप्रकाशं विज्ञानमेव स्वातभविषयप्रकाशस्वरूपभित्येव प्रसिद्धः सिद्धान्तः। 
उत्तरज्ञानं प्रति कारणीभूतं पुज्ञानमेव सन इति केचन भ्रभिधर्मानुयायिनो 
लिखन्ति 1 

न्यायनये शवतावन्यत्र प्रसिद्धस्य रजतस्य यथाऽध्यासो न तथा 
विज्ञानवादे, किन्तु स्वस्वकारणाधीनं पूर्व विज्ञानादिकमेव कारणं तत्तवा- 
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३२८ विद्याव॑जयन्तीनिवन्धमालायाः 


काराकारितं तदुत्तरविज्ञानं जनयति, न तु शित रिय विज्ञानं स्थिरम्‌, यत्र 
विषयाकारस्याध्यासः स्यात्‌ 1 ्रारोप्यनाणस्य रजतादेः सत्ता यथा न्याय- 
नयेऽवेक्षिता न तथा विज्ञानवादे वेदान्ते च; उभयमते वासनाया एवापेह्लि- 


तत्वात्‌ । वेदान्ते शु्धवुदधमुक्तस्वभावं नित्यविज्ञानमधिष्ठानम्‌, विज्ञानवादे 


च तादशं क्षखिकं विज्ञानमिति विशेषः 1 


नन प्रत्र परस्यावभासोऽध्यातः, विज्ञानतदाकारयोः क्वचिदपि 
पुथगनपलम्भात्तमोः परत्यस्यासंभवात्‌ कथभध्यासः ? यथा विज्ञानं सत्तया 
तदभिन्नस्तदाफारोऽपि सन, उभयोः सत्यादिति चेत्‌, वेदान्तदहशाऽध्यासस्य 
जागरूकत्वात्‌, श्रसङ्क निष्छलङ्क प्राशस्वभावेऽपि विज्ञाने कस्यचिद्‌ 
वस्तुत भ्राक्ारस्यासंभवात्‌ । 


प्रथवा निरपप्लवा चिर .न्तिरमोक्षि इति विज्ञानसद्वादिनो वदेयुः, 
चिस्सन्ततेविराम इति तु शन्यवादस्यव शोभेत, न च स्वभावभूतस्य सत 
प्राकारस्य प्रच्युतिः संभवति, येन निरुपप्लवता उपपद्येत ! साकाराणि 
विज्ञानानि निरतानि, मुदतौ प्रवहतां विज्ञानानां नाकारः स्वभाव इति 
चेदायातं वेदान्तविज्ञानस्येव यौद्धविन्ञानस्य निराकारस्वभावतया, 
कादाचित्क भ्राकारावभाससः रध्यासताशयते । 


वेदान्ते सपरेषामधिष्डानतया उपादानं विज्ञानमेव, उत्पद्यमानमध्यस्त- 
भेवोस्पदते, प्रत्यत्र तस्य सरवानिरूपएात्‌, श्रविष्ठानस्य भ्रावृतततया वुत्ता 
प्रावरणक्षये प्रकाशते, विज्ञानवादे निज्ञनात्मक एव श्राकारो विज्ञानमेव 
प्रकाशः, विक्ञानादन्त्र भ्राकारस्य सत्ता नास्ति, प्रत्‌ श्राक्रार उत्पद्यमान 
एव प्रफाशते, वेदास्तस्य दष्टिसूष्टिवादे तु सनमेव, एकदिक्षणवेलक्षण्यस्या- 
नुभवविहीनस्याकिलिचत्कररवात्‌ । 


विदेशीयदशनेऽध्यासः 


( > } विदेशीयवकंलेजारजस्य दशंनमपि विज्ञानवादमनुहरति, जाते- 
कस्त्वं सननेषपासङ्धीकरोति, श्ज्ञेद्य वस्तुत्वमेव न मनुते, एतच्च प्रकाश. 
मानत्वं सत्वं प्रकाशस्वरूपविनानारमेत्व एव वस्तुनः स्यात्‌, भत एव सवं 
मानसं मन्यते; यथा चोद्धं तथा मानसमिति ग्यवहारः। यौद्धं चिज्ञानात्मक 
मानसभपि विज्ञानाटमकम्‌, प्राचां पिदेशीपानामध्यात्मं मनोमात्रं गतिः। 
घष्टादशगताग्यनन्तरन्तु भारतीयदशंनसम्पकंबशात्‌ कतिपये नित्यात्मन्यपि 
विश्वासभाजोऽभिनवाः संजाताः । वाद्यस्याद्धोकारेऽप्यान्तरेण भ्रकाशंन 
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वाह्यस्य सम्बन्धो न संभवतीति मानमेव वर्त्वङ्खीरतग्यम्‌ । एषा युक्तिस्तु 
तस्य विज्ञानवादेऽ्धेतदशंने च भ्रधानतामाशध्यते, मावाया उपपादनशंत्याइव 
भेदेऽपि हृष्टिरेकंव, विज्ञानमात्रस्थ प्रकाशत्वाद्‌ विज्ञानातमतां विनाकारो 
न प्रकाशेतेति विज्ञानात्मैव वस्त्वाकार इति विज्ञानवादः। समेषां जडतया 
नित्यभकाशचेतन्यस्य सम्बन्धमन्तरा जडा न प्रकाशन्तामित्यनुपपत्तयेव 
नित्यविज्ञानात्मब्रह्मणि सर्वेऽध्यस्ता इति वेदान्तस्य हृष्टिः, इत्थमेवाद्रेत सिद्धौ 
हग्हड्यसम्बन्यभङद्भभसङ्घे सस्वन्वा धिकल्प्य विस्तरेण खण्डिताः । वैया- 

, कर्णा 'डान्तलवुभजञ्जूवायां चागोजिपहोदयस्य "बौद्ध र्ंर्वाह्यस्य शब्दस्य 
सम्बन्धो न घटत इति बौद्धः शक्तः शब्दोऽङ्खीकतंव्यः' इति सिडान्तेऽप्येषा 
दृष्टिः! भ्रस्तु, वश्याथेनप्यङ्कीकुर्वतऽ्तस्य भटस्य तादात्म्यादिनिर्वचने 
किल्चिद्‌ वेलक्षण्यम्‌ । यद्यपि भारतीयाः क्षगिकविज्ञानास्मत्वे दृष्टि 
सृष्टिवादे च प्रकारान्तरेण भ्रत्यभिज्ञां सत्पादयन्ति, जाजस्तु तदर्थमीश्वर- 
मानसं विभुः, तेन सह॒ जीवनानसानां घटाकाशमहाकाशवत्‌ सम्बन्धं 
कल्पयति; तथापि विचारेखेदवरमानसस्यान्योऽप्युपघोग इति तेनव 
प्रत्यमिज्ञाया श्रपि समर्थने न न्युनता। तथा च विज्ञानवादवदेवा्राप्य- 
ध्यासस्य गतिः। 


जामनेयलीड्नीजदर्शनन्तु- सर्वं चेतनम्‌, परमाणवोऽपि चेतना येभ्यः 
स्थूलजगतः सुष्टिः, पृथिवीपाषाणादयो मूकचेतनाः, म्‌कचेतनेभ्योऽपि चन- 
स्पत्यादिक्रमेण जीवचंतन्यं वाचालं स्थुलं जायते, परभोत्छृष्टच॑तन्यं त्वी- 
इवरचेतन्यमिति वरंयति । चंतम्यं विज्ञानात्मेव सूकवाचालभेदेऽपि ग्राह्य- 
ग्राहुक्योः साजात्यं स्फुटम्‌ । साजात्य तारात्म्यम्‌, प्रफाशाच्वेतन्यादति रिक्तं 
नास्तीति प्रतिभाति, तथा च प्रराशग्रकाशइययोरेक्यमध्यासमूलकमेव । 


प्रत्यभिज्ञादशंनेऽध्यासः 


। 
| (३ ) प्रत्यभिज्ञादशंने लीढनीजस्य कदिचदंश श्रायाति । शिवादेव 
। समेषां सृष्टिरिति चेतमात्‌ सृष्टिः, सर्व॑स्य शिवात्मतया सवं चेतनम्‌। शिव-तदा- 
शिव महेश्वराद्यवस्थायां जडचेतनयोरेफीकरणात्‌ प्रकाद्यचंतन्ययोरध्यास 
विलास इति प्रकृते उवाहरणम्‌। 
शिवस्य विमशंशकस्या रुम्‌" इति स्फुरणे जडप्रकाशयोरेकं स्फुरणम्‌ 
सदाशिवावस्थायाम्‌ “श्रहुम्‌” इदमिति रूपं बिभति पूर्वोषितम्‌ ( ब्रहम्‌ ) इति 
| स्फुरणम्‌ 1 ग्रहमिति स्फुरणे विपय इदमंग भ्रालङ्कारिाखामध्यवसाननिव 
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न स्फुरति, श्हमिदमिति स्फुरणे च्नारोप इवोभयं चकास्ति, तत्राप्यहूमित्येव 
प्रधानम्‌, तेन चैतन्धात्मना इदमंशो विषय भ्राच्छादितो भवतीति तेषां 
प्रक्रिया 


ईदवरावस्थायाम्‌ 'इदमिदम्‌' इति विषयप्रधानो विमशंः, परं चिदा- 
त्मना भ्रहमंशेन विभेदरहित एवायमिदमंशो विषयः 1 विभेदस्तु मायाया 
वतारे, ततः प्राक्‌ शुडधविद्यायाः सास्नाज्याच्चिदात्नत्वमेव स्फुरतीति तेषां 
सिद्धान्तः । यद्यपि तन्मते वस्तुत एव विषया चिदात्मत्वम्‌, नाध्यातिकषम्‌; 
किन्तु वेदान्त रीत्या श्राध्यासिकं तिथ्येव, निष्कियस्य निष्कलङ्ूस्य शिवस्य 
न क्रियारपक्ं स्वतः स्फुरणम्‌, भ्रहमिति स्फुरणस्य ॒वेदान्तमते श्राध्यासिक- 
त्वात्‌, भामतीरीत्था पुतीकृष्माण्डोकृतत्वाच्च विनशंशव्तिवशात्तथा 
स्फुरणमिति चेद्‌ भवतु नाभ, तथा परं स्वाभाविकत्वाभप्वेन स्वाधिकरणं 
शिवे स्वतस्तदभावस्य सत्वेन मिभ्यात्वस्य दुर्वारत्वात्‌ । ते तथा न मन्यन्त 
इति ओत्‌, शवतौ रजत मध्यवस्यन्तोऽपि शक्ति साक्षात्कारात्‌ प्राग्‌ रजत- 
माध्यासिकमिति न मन्यन्ते, शधिष्ठानसाक्षात्कारमन्त रेणाध्यात्िकत्व- 
ग्रहस्याशक्यत्वात्‌ । तथा च मायावतारात्‌ प्राक्‌ प्रत्यभिज्ञादशंने युष्मदस्म- 
सप्रत्ययगोचरयोचियव्रिषपिणोः स्फुटोऽध्यासः 1 मायावत्तारानन्तरं तु दश- 
नान्त ररीत्या सम्वन्धाघ्यास घ्रायास्यतीति वोध्यम्‌ । 


सांख्यमतेऽ्ध्यासाः 


(४ ) सांख्यमतेऽपि वेदान्तमतमिव विषयविपयिणोरण्यासो ब्ण॑पितु 
शक्यते 1 ब्रह्म सांख्यपुरपोऽसङ्धः, न स्वतो विषयाणां सम्बन्धः संभवति, 
सङ्कस्य परिण।मस्य वा प्राप्तेः । सम्बन्धमन्तरा विपयप्रकाशो न संभवेत्‌ 
वस्तुतः सम्बन्धोऽनुप्ययमानः स्वस्याध्यासिकतामादायैव विधाम्यति, बुद्धि 
दवारा सम्बन्ध इति चेद्‌ वेडात्तेऽपि मायष्रेवाध्यातः, मायाधिष्ठाने ब्रह्मनि 
वस्तुनयुत्पयन्ते, पुर्पस्थ तु न वस्तुट्पादे उपयोग इति विशेषोऽपि न तथा 
प्रकृतेवुदध वा परिणामे पुर्पपन्निधानस्य चैतन्यावेशस्य वाऽपेक्षितत्वात्‌ 1 
मातु विस्तरः, वृत्धात्मिशा बुद्धिदिषयाकारा जायते, तत्र पुरयस्यामासोऽपि 
तदाकार एव, ग्रत एव तदानीं पुरखपवध्थोप्िवेको न भवति; वृत्तिताङ्प्य- 
मितर्रेति योगपरव्रनपि । यत्र प्रफाशप्रकादययोः सार्प्यं तत्र प्रका शश्रकादय- 
योप्तादात्म्यम्‌, तदपि न वस्तुत इत्याध्यालिकम्‌, न चापङ्कस्यापरिखामिनः 
पुरुषस्येतरसाङप्यं वास्तवम, प्रतिभासते च तथेत्यध्यासस्योदाहरग्पम्‌ 1 एर्व 
प्रायः प्रस्थयवादिषु कतिपयदशंनेष्वाध्यासिकतादात्म्यस्योदाहरणं म्रग्धम्‌ ॥ 
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्रन्ये च प्रायो दाशंनिकाः सम्बन्धाध्यासवादिनो ज्ञानेन प्रकाशेन सह 
यस्य विषयस्य तादात्म्यं नाङ्खीुर्वन्ति; विन्तु सम्बन्धविशेषम्‌, करिचव- 
वान्तरभ्रक्रिंडाविभेदोऽपि वतते, आन्तरज्ञानेन सह वाह्यस्य संयोगादिग्रसिद्ध- 
सम्त्रन्धासंभवात्‌ सम्बन्धविशेषं कल्पयन्ति । वेदान्तिनस्तु ताहशस्य र.म्बन्य- 
स्यासिद्ध : सम्बन्वाघ्यासं वदिष्यन्ति, सम्बन्धाध्यासि न वेदान्तिनां काठिन्यम्‌, 
यथा वासना तथाऽध्याप्तः, विपयविषधिखोमेदवासनावतां सम्बनवस्य॑वा- 
ध्यात्‌ । भरत एत्र ्रहमिदं ममेदमिति द्िविधाध्यासवादिभाष्यम्‌ । 


विदेशोयानुभदवादिदशनेषु प्रायः सम्बन्धाभ्यात एव्रायास्यति, परं 
न तद्धूारतीयदशंनमिव स्फोरप्तु प्रभवानि, भारतीयप्रतिपादनशेत्या तेषां 
विदलेषणासं भवात्‌ । तत्रपि इडितशभाषानभिन्ञप्य मम हिन्दीद्रारा दूरादेव 
स्पुश्तः । यथ। इङ्कलंण्डवासिलांकदशने शूयते - मनुष्येषु सहजं ज्ञानं नास्ति, 
वाह्यवस्तुनामनुभवेन मनसि ज्ञानं जायते । श्रस्येव नाम भ्रनुभववादः 1 सवं 
ज्ञानं शिक्षाधीनम्‌, संस्काररूपेण मनसि ज्ञानमस्ति, समेषां ज्ञानानां मलं 
भ्रत्यक्षमित्यादिसहजज्ञानस्य खण्डनादनित्यज्ञानस्य यरणनाव्‌ बाद्यस्याङ्खी. 
काराच्च वस्तुनो ज्ञानात्मत्वं नास्ति, ज्ञानस्य विषयेण सहु करिचततम्बन्ध 
एव न तादात्म्यम्‌, किन्तु सम्बन्धमेदेऽप्याकाराकारिभाधो विषयविषयिभावो 
वेति स्फुटं वक्तु नार्हसि । यदि बौद्धःरशंनस्य प्रभावस्तद। प्राकाराकारि- 
भावः भ्रन्येषाञ्चेद्‌ भिषयविषयिभावः। 


वाह्यसद्टादिवौद्धमतेऽध्यासः 


( ५) भ्राकाराकारिभावो यथा-ज्ञानाकारवादिनो बौद्धाः, तत्र 
विज्ञानवादिमते ज्ञानाकारो न बाह्यविषयाधीनः. बाद्यप्यानङ्खोकारात्‌, 
किन्त्वान्तरकारणाधीनः, बाह्यपद्रादिनां वोद्धानान्तु विज्ञानेष्वाकारो गष्य- 

। यस्त्वधोनः। इवं विज्ञान धटःवज्ञानसित्यत्र विज्ञानस्य घटाकारत्वमेव 
तन्त्रम्‌ । स्वाकाराकारित्वमेव विज्ञानविषययोः सम्बन्धः । विज्ञाने जाते 
तदनन्तरं बाह्यवस्तुवश।दाकारा समुत्पद्यन्त इति भरक्रिया तु क्षणिकयिज्ञने 
न क्षमते, किन्तु वाद्याभ्यन्तरकारणसमवाये सकृदेव तदाकारं विज्ञानं 
जायते । तत्र यथा विज्ञाने विषयः कारणं तथा त दाकारेऽपि, तथा च ज्ञान- 
विषयाकारयोजन्यजनक भायः । परोक्षेऽपि विषयाणां स्वान्‌ भवजन्यसस्कार- 
दारा कारणत्वम्‌, परोक्षेपि सम्बन्धस्यानु भवादेतादशपरम्रासम-न्धस्य 
कल्पनम्‌, एतादृशं कल्पनमन्ये्ं मतेऽप्यायास्यति 1 भ्रत्र घटे तद्विज्ञाने चक 
एवाकारो भिन्नो वा ? एकस्याकारस्य समकालमेय भिन्न ्यवुत्तित्वासं भवाद 
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नाद्यः, भि्तशचेद घटविज्ञानस्य पटविज्ञानस्वामेत्तिः, सजातीयतानियापक- 
धर्मत्यानिर्वचनाच्च 1 श्रान्तरबाद्याक्ारयोः कथं कीटंशः सम्बन्ध इत्यव- 
शिष्यत एव, तस्मादविज्ञानविषययोरध्यास एव । 


न्यायनयेऽध्यास्‌ः 


{ ६ ) ग्रतः परं नैयायिकादीनां विषयविषयिभावादिसम्बन्धाध्यासः, 
तच प्रकारभेदः करिचदवहयमवधातव्यः ! वौद्धवेदान्तसांखयानां नये चंतन्यं 
चेतनदचैक एव पदार्थः! तथा सति प्रकाशक्रकाशयोरभेदः, इच्दरियवृद्धि- ॐ 
तद्च॒त्त्यादीनां वस्तुतः प्रकाशत्वाभावात्‌ ! प्रकाशङ्चतन्यं तत्र किया 
प्रकाशान्तरं नास्ति, येन च॑तन्यस्थ वस्तुतः प्रराशक््वं स्यात्‌, प्रकाशकत्व- 
व्यवहारस्तु क्वाचित्को भाक्तः, न्यायादिनये त्वात्मा चेतनः प्रकाशकः 
प्रराशदचेतन्यं ज्ञानम्‌, जानेन राहु विषयस्य विषयविषयिनावः सम्वन्धः। 
यथा पाचकः शयानोऽपि पाचकस्तथा ज्ञानानावसमयेऽप्यात्मा प्रकाश 
कडचेतनइ च ! येषां मते नित्यं ज्ञनं तेषां मते ज्ञनं निविषयमपि 1 वौडानां 
विन्ञानमपि कदाचिल्लिदिषयं भवति, परं नेयाधिकादीनामनित्यं ज्ञानं न 
कदाऽपि निदिषयम्‌; विषयावभासो हि ज्ञानम. स च सांद्यवेदान्तमतेऽप्य- 
नित्य इति साध्यभवधेयम्‌ । प्रङृते त्वान्सरस्य ज्ञानस्य कथं वाह्येन विषयेण 
सम्बन्ध इति सम्बन्धावभासो तिथ्या, भरतः सम्बन्धाध्यासः । विषयत्वावीनां 
सम्बन्धत्वं नास्तोति खण्डने तु वेदान्तग्रन्थेषु वतत एव । 

७ ) गुरपतेऽप्येष एव मार्गः। श्रतीन्छियं ज्ञानं स्वांशेऽतीन्धियम्‌, 
दिष्यांशे तु प्रकाश एव ! ज्ञाततादिखमुत्पादेन नात्र निशेषः, ज्ञानस्य विषयेण 
सह्‌ सम्बन्धे सत्येव तदुस्पादव्यवस्था, सम्बन्धस्याध्यािकत्वमात्रेणात्रो- 
द!हुरणम्‌ । 

(5) रामानुजदशंनेऽपि विषयविबविभावः, परमाभासः प्रक्रियारीत्या 
भ्रन्यस्य सम्बन्धस्य भ्रायाति 1 ते हि ज्ञानस्य गुणत्वं द्रभ्यत्वञ्चाङ्ोकुरवन्ति, 
दूरस्थत्य विषयस्य प्रभाज्लानमपि स्वीकरोति, प्रमाऽपि द्रग्यं स्मात्‌ 1 सूर्य 
चन््रनेत्रादोनां परमेव ज्ञानप्रभया सह्‌ संयोगादेरपि संभवः; तथापि तेन न 
निर्वाहः । प्रत्यक्षस्थले ज्ञानप्रभया निवहिऽपि परोक्षस्थले संस्कारदरारैव 

, विषयाणामान्तरज्ञानेन सम्बग्यो वरणंनीयः स्यात्‌, संस्कारेण सह तु विषय. 
विषयिभाव एव 1 

प्त्रापि ज्ञानं स्वसम्बद्धविषयेष प्रभां सञ्चारयति; प्रसम्बद्धेष्वपि 

चा ? द्वितीयेऽतिप्रसङ्खः, भ्रयमे फः सम्बन्धः ? इन्दियद्ारक इति चेदन्ये- ` 


[1 1 ऋ 
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न्द्रियसम्बन्धे सति श्रतिप्रसङ्धः । इन्छिये स्वीयत्वं दीयते चेत्‌, कि नाम 
स्वीयत्वम. ? श्रदष्टद्वारफत्वेऽन्थोन्याभ्नयः, तथा चेच्िये शरीरे चाध्यास- 
निमित्तं स्वीयत्वमुदाहूरणम्‌ । फिञ्च, परोक्षस्थले दिषयाखामान्तरसम्बन्धः 
संस्कारद्वारा वरनीयः, संस्कारविषययोः सम्बन्धो चिपयानुभवसम्बन्धा- 
ध्यासपुर्वक एवेति तदप्यध्यासोदाहूरणम । 

इदञ्च सपराध्यासनिरूपणध. "विवयविधयिणोः' इत्याद्यध्यासभाष्ये 
प्रस्तुतम्‌, श्रग्रे च शारीरफभाष्ये कवचित्व्वचिदुपसंहूतम्‌, । भ्रद्र॑तसिद्धौ 

› दग्हदथसम्बन्धभङ्खभ्रसङ्केऽन्यानि मतानि निरस्य ज्ञाने विषया श्रध्यस्ता इति 

पयंवसानं कृतं वतते, परं सा रीतिरन्या, तत्र के के सम्बन्धाः संभवन्तीति 
प्रस्तुत्य तेषां खण्डनमस्ति, दर्णनविशेषचर्चा नास्ति! सम्बन्धा श्रपि 
कल्पिताः प्रायो नात्र निरूपिताः, जन्तु विदेशोयकति पयदशंनेषु श्रान्तरेण 
वा्यस्य कः सम्बन्धः ? कथं सम्बन्धः ?" इति प्रदनेनेव दर्शनस्योपक्रमः 
प्रचलति, तेन तस्य महत्वं प्रतीयते, श्रस्य प्रश्नस्य महर्वं भा रतीपदशंनेष्वपि 
वतत इति निरूपयितुमध्यासनिरङूपणक्रमोऽयं सप्राहतः ! भनेनकेनेवाध्यास- 
निरूपरणेन सर्वेषां विषयाणां निभ्यास्वमायातीस्यध्यासेष्वस्य समादरः । 

्रध्यासस्य लक्षरं तत्समन्वयः । प्रंणेन प्रकारान्तरेण वा सोऽध्यासः 
स्वेषां तीर्यङ्कराणां सम्मद इति शारीरकभाष्ये बणितमास्ते, व्याद्यातुनि- 
सप्‌ हितञ्च । तद्रीत्या पुन्वनमुपेक्षितं विशेषफलाभावात्‌, मयाहत- 
शेली न केनापि समानतेति सा निरूपिता । यद्यपि भाष्यरीतिमाधित्य 
भीरामानुजदर्शनस्य सत्ट्याति प्रत्यभिक्ञादशंनस्य प्रपूरणडयाति माध्वस्य 
भ्रन्यथाखयातिवेलक्षण्यञ्च कश्चिद्‌ वरयेच्चेत्‌ सम्यगेव स्यात्‌, परमत्र 
लघुनिवन्धे सन्तिवेशयितु न शद्नोमीत्युपसंहाराम्येव । 


मायापरिचयः 


एतादशस्य सवंसिद्धस्य नि खिलब्यवहारनिदानस्यानादिभ्रवाहुपतितस्य 
एकस्मिन्‌ स्वयंप्रकाशे चिदात्मनि प्रकाशे नंकभपञ्चविलक्षणविषयजाता- 
ध्यासस्य मूलमनादिसिद्धानिर्वखनीयभावानावविलक्षणां मायां निदिशति 
भगवती भतिः- “इन्तो मायाभिः पुरुङ्प ईयते” श्रात्मा विज्ञानं माया- 
व्यादिभिर्वंहुङूपतां गच्छतीत्यर्थः । भ्रन्येऽपि दाशंनिष्ाः प्रायो निखिला- 
नथमूलमना विसिद्धं भावरूपमेव फिपरपि बस्तु शब्दभेदेन वरंयन्ति । लोके 
प्यद्भृतप्रकाशनक्मणि सायाशब्दः पयज्यते, तथैवात्र दशंनेऽप्यघटितघटना- 


पटीयस्त्वेनास्या निरूपरमायाति। 


ज कके च ऋनि च > क चक ^ 
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वौद्धमतम्‌ 


( १ ) बौद्धदशंनेऽविद्यामायाशदित वासनाशब्देविज्ञानस्य विविधा. 
कारप्रकाशनशक्तेर्वणएनमायाति, तच्च वितं वस्त्वनादिभावरूपञ्च । | 
यद्यपि तन्मते बासनावस्तु स्थिरं न संभवति; सर्वस्य क्षखिकत्वाद्‌ वासना- 
धारत्वेन फस्यचिदनङ्ीकाराच्च, किन्तु कध्यचिद्‌ विषयानुभवस्थानन्तरं 
कारणमहिम्ना विक्ञानषन्ततौ फषिचत्‌ प्रभावपातो जायते, भवति च प्रथमं 
पठतो बालस्य गणितज्ञस्य वृद्धस्य च चतुगुंरिताः पञ्च विंशतिरिति वुद्धौ 
विशेषः, तस्य च प्रभावपातस्य सन्तातेऽनादितेति विपर्यासहेतुमु्ति यावदनु- 
वत्य॑स्ति किमप्यनादिभाववस्त्विति, तर्स्थानेभत्र नायाऽभिधानम. । 


( २ ) कुत्रचिद्‌ वष्णवदशंने मायाशब्देनेश्वरेच्छाऽपि व्यवहूता, सा 
च नित्या भावरूपा चेति स्फुटमेव । तया चेच्छया भिथ्यरावस्तुनोऽपि सजंन- 
मायात्येव, किन्तु माया मुक्तौ नानुवतते, भगवर्दिच्छा तु संदा मायाकराय | 
सम्पादयन्तौ सनातनीति विशेषः । तत्रापि सहकारि पाकत्यवेलक्षण्येन मुक्तौ 
न मिथ्या सृष्टिः । 


(३ ) प्रत्यभिन्ञादशंनस्यापि माया इत्यं वण्यते-“कलादीनां तस्वा- 
नामविवेको साया" इति शिवसुश्राभिमतम्‌ ! भ्रविवेकवशाञजडेषु शिवात्मता ` 
न रकाशते, धहमंशचिद्‌ इदमंशजडस्य च स्वातन्त्येण पृथगवभासःतेन 
दतं स्फुटं भवति, कमरदचेतन्यांशस्य सर्वानुस्यूतत्वसंकोचो जायत इतिं 
इत्यादि 1 प्रत्राविवेकपदेन सत्यानृतमिथुनोकरणस्वभावः, जडेव॒रिवात्मता 
न्‌ प्रकाशत इत्यनेनाधिष्ठानस्यावरणम्‌ । पथगवभासशब्देनेकस्मिन्ननेक- 
परकटनरूपविक्षेपशव्तिः सुच्यते 1 श्रतोष्धे तनां मायया विशेषसाम्यं विभति, 
एतावान्‌ विशेव.-जडवर्गेषु शिवात्मत्वस्फूर्तनिरोधमारभ्यैवानन्तरं माय।- 
कायं तद्रर्शनस्याभिमतम 1 ततः प्राक्तनस्य अहम्‌" “श्रहूमिदम्‌' इत्यादिः 
स्फुरणस्य विभशंशवरथा शुदविद्यातस्वेन च निर्वाहः भ्यते । बेशन्ते च 
विमशंशव्तेः शयं मायाायंमेव । स्वप्रकाशचंतन्यख्ये ब्रह्मणि स्वतः 
स्फुरणादिकर्मासंभवात्‌, शवितदच मायेव । 


४ यद्यपि दशंनेष्वीरवरस्य सृष्टिश्रलयानुग्रहावग्रहादनां विधने जीवानां 
कमशर्वितिभूतान्यदष्टानि सहकारिणीत्यहष्टानां कर्मणां वेहवरशवतित्व- 
व्यवहारो हदते रामानुजदशंने क्वचिन्मायाशब्देन कर्मरो ्रहणमायाति, 


तथापि न महेश्वरमायाशक्त्या विरोधः, कर्माण्यहष्टानि वा मायाशक्तिः , 
प्रयुक्ताध्यासनिभित्तानीति मापासाधकान्येव । 


१ 


((-0. 1\/॥८11104/5511॥1 81188 \/8181185। (01661010. 01411260 0 6810011 


प्रथमभागे बध्यासनिरूपणम्‌ ३३५ 


(४ ) सांडयदशने मायाया विक्ञेवशवितप्रय॒क्तं कार्य स्वतन्त्र प्रधानं 
निवंतयति, विवेकख्यातौ तर्वसाक्षात्कारे माया निवतंते । प्रधानस्य त्वौदा- 
सीन्यमात्रम्‌, श्रावररएशक्तिस्तु तमोगुण एव, तस्यापि पूर्ववदेव विशेषः। 
तामं बुद्ध धं्मोज्ञानं सर्वथा वेदान्तिमायामनुङकस्ते, श्रनादिभावस्पं 
सात्विकतत्वश्यातिज्ञानेन निवत्थंञ्च । एवञ्च मायासदशं वस्त्वन्येषामपि 
 दाशनिकानामनिमतम्‌ । न वेदान्तस्येवोपरि एतादशविलक्षणवस्तुस्वी- 
| कार्य भारः, सांहयानाणविवेकपदं नज्‌घटिस्वेन £िवेकाभावे भरममातनोति, 
> प्रभावस्य भावकायंजनकत्वन्तु नाविस्तंवादन्‌, धर्माधिर्मादिवद्विष्दधार्थकमेव 
नमृपदं प्रतिभाति, श्रतएव क्वचित्‌ ( भ्रविवेकख्याति ) शब्देन भावरूप- 
तय।ऽप्युल्लेख श्रायाति । इत्थमेव च प्रकृतियुरषयोय द्िपुरुषयोर्वा "एकं 
दशंनमविवेक' इति वर्णनं मिलति, तञ्च संवेदनं वेदान्तरीत्या भ्रध्यास- 
प्रतीतिः, सांख्यरीर्था चाविवेकड्यातिः, योगसूत्रे मावल्पस्येव खयाति- 
| विशेषस्याविद्याशब्देन ग्रहणं स्फुटमुक्तम्‌ ! मायाया इव श्रविद्यापाः सर्वा- 
। नथमूलत्वञ्व वणितम्‌, दिवेकख्यात्या च ज्ञानेनाविवेको निवतंत इति 
। साख्यस्याविवेको मायाया नामान्तरमिव विलसति । 


(५) ुःखजन्भप्रवृत्तिप्रमृतिन्यायसूत्रे सोपपादनं मिथ्याज्ञानं सर्वा 
। नयकाररणमिति प्रतिपादितम्‌, स एव च मिथ्याज्ञानशब्दः शारीरकाध्यास- 
भाष्ये सर्वध्यासकाररत्वनिदेशाभिप्रायेण “सिथ्याज्ञाननिभित्त' इत्यत्रो- 
पात्तः । तथा चोभयो्रिथ्याज्ञानयोरध्यासस्य श्रमग्रतीतेः कारणत्वं सत्या- 
नृत मिथुनीकरणमनादि भावरूपत्वं विद्यानिवत्यंत्वञ्च समानम । एतावता 
८ सवसंसारान्थंमूलमनादिभावख्पं तत््वज्ञाननिवत्यं चस्तु नेयायिका श्रपि 
भङ्गीकुवत इत्यायातम्‌ । भ्रनादिध्रवाहपतितानामुपभोगपयंवसायिनां कर्म॑णा 
, भुपमोगायध संसारसजेनमिति सिद्धःरः:, र्माणि तु शरीरेन्द्रियादिष्वात्म- 
।  स्वात्मीयत्वादिज्ञानमन्तरा न प्रादुर्भवेयुः । प्रतएव च शारीरकभाष्ये 
शरी रादिष्वहं ममेति यद्धिमन्तरा न कदिचघ्तत इति प्रोच्यते, नेयाथिकाः 
प्रपि तथेव ब्रूयुः, को भेदः ? ज्ञानस्य द्विक्षणद्थायित्वेऽपि मिथ्याज्ञानस्य 
रि वतत एव, भिध्याज्ञानस्य हृढाः स्थायिनी वासना वा 
तादृशी । 


( ६ ) वेदान्तविरोधमनीहमानोऽपि भीनःगोजिमटमहोद्यो वेया- 
फर रसिद्धान्तलघमञ्ज्‌षायां बोौद्धाथंनिरूपरेऽनादिपरम्परया प्रचलन्ती 
भिय्याज्ञानतद्वाक्षरारूपा माया रविद्या वेति सिद्ान्तीचकार, परं विवेचने 
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मिभ्यानुभवस्तदासनाया ध्राधारश्च वुद्धचाद्यध्यासशरणग्रहुरलमन्तरा नात्मानं 
लभते, भतस्ततः प्रागध्यात्ः, ततइच प्राक्त क्निभित्तं मायेति सिध्यति, 
इत्यलं विस्तरेण । एतावता दशंनक्षेत्रे भायासहशं वस्तु प्रसिद्धं सर्व. 
सस्मतञ्चंति प्रायो दशितम्‌ 1 श्रतः परं संक्षेेण सम्भदायं प्रदहर्यानुपदमेवो- 


पसंह॒राभि! 
मायाया, सम््रदायः 


रवेताइवत रोपनिषदि “ते ध्यानयोगानुगता श्रपदयन्‌ देवात्मशत 
स्वगुणनिर्ढाम्‌" इत्यत्र व्याद्यानभेदेन शपतिपदेन गुणपदेन चवा माया 
निदिष्यते देव भात्मा परमेदवरस्तस्य शदितर्माया स्वगुखैः स्वीयावरणादि- 
विविघशक्तिभिनिगुढां विषिक्तत्वेनाब्रहीतामित्य्थः ! श्रथवा- देव श्रात्मा 
एव प्रकाशशक्तिः स्वगृ णैः स्वाधिष्ठित दिभिर्मायाभिरावृतभित्यथः, मायाया 
एकवचनान्तेन बहुवचनान्तेन च भूरिप्रयोात्‌ । त्रैव चतुर्थाध्याये ९।१० 
मन्त्रयोः- 
तस्मान्मायी सृजते विन्वमेतत्‌ 1 
तस्मिश्चान्यो मायया सन्निर्द्ः॥ 
मायान्तु भ्रति विदयान्मायिनन्तु महेश्वरम्‌ । 
तस्यानयभूतस्तु व्याप्तं॑स्वमिदं जगत्‌ ॥ 
मायाविशिष्टे विदवसृष्टिकतंत्वं जीवानां ६ 
[ष्टिकत्‌ मायावशगस्वम्‌ । प्रङृति- 
शब्देन सृष्टिक्रियाया मायादरारेण ब्रह्मण्यध्यत्तत्वमु, मायाया श्रवयवा 


मायिन्यध्यस्ताः । श्रतः सवं जगद्‌ माथिनोऽवप न्‌ ८ 
स्तर्यामित्वं बशएितम्‌ । 2 


एषा मायेव विद्याविरोधित्वेनाविधाशब्देन काठकोपनिषदि वबणिता- 
दूरमेते विपरोते विपूची श्रवि्या या च विदत जाता । 
विद्याऽभीप्सिनं नचिकेतसं मन्ये न स्वा कामा बहुबोऽलोलुपन्त ॥ 
भ्रविद्यायामन्तरे वर्तमानाः स्वयं धोराः पण्डितंमन्यमानाः । 
दन्द्रम्यमाणाः परियन्ति मूढा श्रन्धेनैव नीयमाना यथान्याः॥ 


महतः परमब्यक्त मब्यपतात्‌ पुरुषः परः ६ 
शब्देलापि। लिङ्खयुरासभ्तानशब्देनोतैखः ( १।३।११ ) इत्यत्राग्यक्त 
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तस्मादज्ञानमूलो हि संसारः स्रदेहिनाप्‌ | 
षे) ४) 
परतन्त्र स्तन्व च भिदाभावाद्धिचारतः ॥ 
` मायामात्रं तु कालस््येनानमिग्यव्तस्वरूपत्वात्‌'' इति ब्रह्मसूत्र परं - 
तयाऽभिग्यदिततविरोधित्वमस्याः । गोडपादकारिकाथां भूषचारतयाः कौत 
“संघाताः स्वप्नवत्सर्वं श्रात्ममायाविसजिताः ( ३।१० ) । श्रत्र नात्मनो 
मायाऽविद्या, ततश्च नाना सुष्टिरित्यर्थः । 

„ “नेह नानेति चम्नायादिन्दरो मायाभिरित्यपि 1“ ( ३।२५ ) भ्रत्रापि 
एव एवाथः । “कल्पयत्यात्मनात्मानमात्मा देवः स्वमायया" ( २।१२ } 1 
भव्रकस्मिन्नधिष्ठानेऽनेककल्पनाया मायाकररमुक्तम्‌ । “स्वप्नमाये यथाहृष्टे 
गन्धर्वनगरं यथा” ( २।३१) 1 श्रत्र भिथ्व्रावस्तु माया्थंः । ““जन्ममायोपमं 
तेशं सा च माया न वियते” (४।५८) । भ्रन्न मायायाः सद्धिन्नत्वं बणितम्‌ । 
भ्रन्या चतच्चर्च्धित सिद्धितङ्ीकादिषु प्रपञ्चितेत्यवसीयते 1 


महामाये मातः सकलगुणकाये चितिरते 

निकाये ब्रह्माख्ये गतव्रिविधदाये परिगते । 
गतच्छाये जीवे बितर दययेशे सुनयने 

नयेनासीना त्वं सरसविटपे दर्शनथने ॥ 





पाराणसेयसंस्कृतविश्वि्यालय-वाराणसी २ । फाल्गुन पूर्णिमा 
सवत्‌ २०२२ सारस््रतीसुपमा २१ वपं ३-४ अङ्क म भरकारित सस्त 


शरष्यासनिरूपण 
एकमात्र प्रकाश स्वेयप्रकाश् शुदधब्रह्यच॑तन्य मं अध्यास के विना विषयों का 
प्रकाश नीं । 
समी जगत्‌ जड़ भौर प्रकाशरूप ह । जड प्रौर प्रकाश का स्वाभाविक भरनादि 
परस्पर या है । इरी भरष्यास फो शारीरक भाष्य के मारम्म मे भीषङ्धरानायं 
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भगवान्‌ विषय म्रौर विषयी का भरष्याष् कहे है । दीलिये "कैषा ज्ञान हमा ?' "कौन 
शात हमा 7 इन दोनो प्ररो का समान हौ उत्तर "घट" एषा ६ । पहला प्रश्न ज्ञान के 
भाकारङा ह द्रूसरा विषयके आकारकाह। किन्तु भरलग-अलग नहीं दिखा सकते 
इसिये समान उत्तर ह । इसी वासना से योगाचार्य वौद्ध विपय भ्रीर व्रिपयी को एक 
समने लगे । तथा सर्वमतसिद्ध विवादरहित मान बैठे, विषय ओौर विपयी को साय 
रहने बाला मानकर ज्नानाकार विपो को बिद्धि के लिये सह प्राप्ति को हेतु कह दिये । 


एसे सह उपलभ स्वीकार करने मे विषय.विपयी को भन्ग-मलग विवेक से दिखा नहीं 
सकना कारण बना । । 


९- त्िजञानवादी के मत में अध्यास 
विज्ञानवादी के मत में विज्ञान के वैविश्यका सम्पादक विज्ञान ही का माक्रार 
है, विज्ञान से भिन्न कोर त्रिपय नहीं ह । इसे इसा विपय-विपथो क तादात्म्याध्यास 
दृढ है । यद्यपि वौयों के मत में सांख्यो को वुद्धि के एषा कोई चित्त तत्व है, उसो प्र 
वाना स्म॒ से विषय है, भरोर वे विज्ञानरूप ते प्रकाशित होते है एषा कहीं के लेल पे 
मादृष पडता ह, तौ भी विज्ञानपिरेप को हो चित्त प्रादि शब्द से बपवहार किया जाता 
। या ३ री भपना ओर्‌ अपने विषय का प्रकाशस्वल्प ह यही िडढान्त है, 
रज्ञान भत्ति उतरा कारण पृ्वंज्ान ही मनर मि धर्मं का प्रनुय 

र, ग मन ह एेसा कोई अभि ध्म का प्रनयायी 
आयतम मं जै क्ति भं दरो जगह परतिद रजत का अष्यास होता ह एषा 
विज्ञानवाद मे नहीं है । फिन्तु मपने प्रपने कारणों के भषीन पहले के विज्ञान भ्रादिही 


उन श आकार शा उत्त विज्ञान को पैदा करते है, शुक्ति के एेसा विज्ञान स्थिर नहीं 
है अिसमें विपय के नाक्ार का पर्यास दहो सके, जते 


पृथक्‌ सत्ता प्रपे्षित है वैसा विज्ञानयाद या वेवा 


न्याय में प्रारोप्यमाण रजत शी 
शु न्त में नहो है, दोनों मत में वाघ ही 
1 ६ । वेदान्त मे शुदवुढ मुक्वमाव नित्यविज्ञान प्रषिष्ठान है, विज्ञानवाद में 

1 सभिकविन्नान अधिष्टान ६ । यह्‌ फरक है। 
इ व दषे में दूसरे का भवमास भरष्यास कहा शया है, विज्ञान ओर उदका 
षक्‌. उपलग्ब नहीं होता, तव बह इश्ररा नहं हो सकता, तो अभ्यास 


== (व ` 


0-0. ॥॥(1111(॥<511॥ 2118810 \/8/8085! 0॥6611011. 01411260 0 66810011 


दा ~ + ; कनै नि 


प्रथममागे भ्रध्यासनिशूपण ३३९ 


कैये {, जसे ्रिज्ञान सत्‌ ह वैष विज्ञान का प्राकार गरत्‌ है, दोनों सत्‌ ह तो भ्रध्यास् 
फ ?, तौ मी वौददों के शुद्ध णिक विजान पर वेदान्त की दृष्टि डते, मध्या माम 
¶डेगा । सङ्ग निप्कलद्ं सपरिणामी विन्नान से वास्तविक कोई भ्रकारदहो ही कसे 
सकता हं ? इसलिये अध्यास ह । 


भ्रयवा निपिपयक रचतन्य सन्तान मोक्ष है देता विज्ञान सद्षादो बौद कहू 
पक्ते है, नित्सन्तान का विराम मोक्ष ह रसा कहना शून्यवादी को ही शोभेगा, यदि 
विज्ञान का विपयाकार स्वाभाविक होगा तो उ्तका निरोध हो नहीं सकता, जिषसे 
निराकार चितप्रन्तान हो पके, साका रविज्ञान सफ गये, मुक्ति मँ सन्तानी विज्ञानो का 
साकार स्वभाद नहीं ह एे्रा ही कहना पड़ेगा तव यैदान्तो के एेसा व्रीढो के विज्ञान का 
मी निराकार स्व्रभाव आ जायेगा । कमी-फभी होने वाला आकार का प्रवभास अध्या 
के भधीन है। 


वेदान्त में सभो का अधिष्ठा ख्पसे उपादान विज्ञानही है, उस्पन्न होता 
हा प्रध्पस्त ही पदा होता है, को अविष्ठान से प्रतिरिक्त कहीं उशी सत्ता का 
निरूपण नहीं हो सकता, आवृत्त अभिष्ठान का वृत्तिसे भ्वरण ङा नाश्च होने पर 
प्रकाशित होता ह । विज्ञान वादमें भकार विज्ञान है, प्रकाश मी विज्ञान है, विज्ञान 
से अतिरिक्त कीं भार नहीं है, इसलिये पैदा होते डी माकार मालूम पड़ता है, वेदान्त 
की दृष्टि सृष्टि वाद में प्रायः समान ही पड़ेगा, एक दोक्षणका फरक जो अनुभव में 
नहीं भराता है, वह घाधारण साम्य भ्नुभव में नहीं कुछ कर पाता । 

२- विदेशीय दशनं में भी ध्यास देख सकते हं 

विदेशीग वकं ले जाजं का दर्शन भी विज्ञानवाद का अनु्षरण करता है, सभी. 
वस्तुप्रां की ज्ञात एक घत्ता मानी जाती १, वही खत्‌ ह जिसका ज्ञान होता है, जिसका 
आन नही होता वह सत्‌ नहीं दै भत्‌ १, रजेः वस्तु ही नही, इका सारांश होगा 
म प्रकाशमान हौ सत्‌ है, यह तमी िद्ध होगा जव छि विपय काश्य विज्ञान 


स्वस्प ही होगा, इती से सभी को मानसर मानते ह, अपे बौद्ध वैसे मानस है, बोद्ध 
विज्ञान स्वरूप है मानस मी विज्ञान स्वरूप बा, श्राचीन विदैश्चियों को दृष्ट म्रष्यात्म 
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मन हो तक रही है, द वीं शताब्दी के वाइ तो भारतीय दर्शनों के सम्पकंसे कुछ 
छोग नित्य प्रात्मा में भी विश्वास करने वि नये हुए है, बाह्य वस्तुभ्रो को मानने पर 
भी भीतरी प्रकाश से बाह्य का सम्बन्ध नहीं हो षकता इसलिये मानस वस्तु का स्वीकार 
हुमा है । यह्‌ युक्ति विज्ञानवाद मं तथा अद्रेत दर्शन में प्रधान है, भाषा भरीर उपपादान 
शेली काभेदहोनेपरमभी दृ्टिएकहीरहै, विज्ञानमात्र प्रकरा होने से विषय भ्राक्रार 
को विज्ञानरूप हुए विना विपय पाकारका प्रकाश नहीं हो सक्ता इसख्ि विपय 
भ्राकार विज्ञान ही है यह्‌ विज्ञानवाद है, सभी जड़ विषयों का नित्य प्रराण चैतन्य के 
साय सम्बन्ध के विना जड प्रकादित्‌ नहीं हो सकते इष॒ अनुपपत्ति से ही नित्य विज्ञान 
स्वख्प ब्रह्म मे सभो अध्यस्त ह, यहु वेदान्त की दृष्टि है, इसी प्रकार अद्रेन सिद्धिमें 
दुक्‌ दृश्य सम्बन्ध भङ्खं प्रषङ्गं पर चकला करके प॒म्बन्धों का विस्तार से खरडन किया 
गया है । वैयाकरण सिद्धान्त लबु मञ्जूपा म नागोजी भट महोश्य को यही दृष्टि है जो 
लिखते है कि बौद मर्यो के साय वाह्य शब्दों का सम्बन्ब संघटित नहीं होता, इषलितर 
बौद्ध शबवत दाब्द है ए सिद्धान्त ह । बाह्य अर्यं को स्वीकार करते हुए भी वे भट 
तादात्म्य के निवचन में कु वेलक्षण्य करते ह, यथ्यपि भारतीय क्ष णिक विज्ञान स्वरूप 
मे भवा दृष्टि सृष्टिवाद में दूसरे भ्रकार घे प्रत्यभिज्ञा का उपपादन करते है, किन्तु जाजं 
उक्षके लिये विमु श्वर मानस मानते है, उसके साय जीय मानसो का धटाकाश् के 
महाकाश एसा सम्बन्ध कल्पना करते है, तो भी विचार से ईश्वर मानस का भौर भी 


उपयोग है, उभी से प्रत्यभिज्ञा के समन मे न्यूनता नहीं हई छक प्रकार विज्ञानवाद के 
एषा ही इसमें भी अध्यास कौ गति है । 


जमन का छोग्नीज दर्शन यांन करता है कि-समी चेतन ह, परमाणु भी चेतन 
है जिषे स्थूल जगत्‌ फ सृष्टि होती है, पृथिवी पत्यर प्रादि मक चेतन है, मक चेतनां 
से भौ क्रमल. वनस्पति भादि के दारा स्थूल वाचाल चेतन जोव पैदा होता है, घबसे 
उत्तम चेतन्य ईदवर चैतन्य है, इत्यादि । चंतन्य विज्ञान है, मृक वाचाल भ्रादि भवन्तर्‌ 
भेद होने पर भी प्राष्य भोर ग्राहक का साजात्य दिखा ही दिया । साजाद्य से तादात्म्य 
है, भरकाल चेतम्य से भिन्न नहीं है यहां तक आता है, उस प्रकार प्रकाश प्रकाश्य का 
एेक्य भ्यास मलक आ जाता है । 
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प्रथमभागे भ्रष्यासनिर्पणं १४१ 
३-भस्यभिज्ञा दशेन मे भअ्रध्याष 


प्रत्यभिज्ञा दर्शन में लीब्नीज का कुदं मंशञ आता ह, शिव चेतन से सबकी सुषि, 
समी शिवात्मक होने से सभी चेतन । शिव सदाशिव महेश्वर भ्रादि भ्रवस्थाओं पे ज 
भरर चेतन को एक करने से प्रकाश जड भौर च॑तन्य का अष्याख विलास प्रकृत में 
उदाहरण है । | 


लिव का विभशं शक्ति से “अहम्‌ एेषा स्फुरण जड्-प्रकाश का एक स्फुरण है, 
पटा बहूम्‌" यह स्फुरण सदाशिव वस्या मे "अहम्‌ इदम्‌" इस स्वरूप को धारण 
करता है, "हम्‌" इस स्फुरण में विषय अंश "इदम्‌" स्फुट नहं मालूम होता है, जैसे 
बाखङ्भारिकों के भध्यवक्ाय में "प्रदम्‌ इदम्‌! दष स्फुरण भें बालङ्खारिकों के भारोप के 
एषा दोनों भासते है । वहां भी महम्‌ भ्रंश प्रधान है, उ भहमंश वतन से विषय इदम्‌ 
अंश प्राच्छादित होता है, एेसी उनको प्रक्रिया ह । 


महेश्वर अवस्था में “इदम्‌ दम्‌" एषा विपय प्रधान विमं ह । किन्तु बिद्खूप 
बम्‌ अद से भेदरदित ही यह इदम्‌ अंश विपयदहं। मेदस्फुरणतो मायाका 
भवतरण होने पर होता ह, उसके पके तो शुढ विद्या का सामाञ्य्‌ होने से चैतन्य 
स्वरूप काही स्फुरण होता है यह्‌ उनका सिद्धान्त है। यद्यपि उनकी मान्यताके 
भरनुसार वास्तविक ही जगत्‌ की चंतन्यरूपता है, भ्रष्यास से नहीं है, तौ भी वेदान्त 
दष्ट घे पराष्णसिक भौर िथ्या है, निष्क्रिय निष्कलं शिव का स्वतः क्रिया ङ्प स्फुरण 
नहं हो सकता, अहम्‌ यह स्फुरण वेदान्त मेँ भाष्यासिक है, मौर भमामतो मँ धरती 
कृष्माएड किया गया है, स्वतः स्फुरण नहीं है किन्तु विमशं शक्ति से है टेषा है, कहते 
ह षह सक्ते है, तौ भो स्वाभाविक नहीं हमा, उस स्फुरण के अधिकरण में स्वतः 
उघका अमाव होने से मिष्यात्व दुर्वार हई, बे वै। नदीं मानते इतने से वस्तु स्वस्प मं 
फरक नहं पड़ता, शुषि मे रजत के अध्या वाके भी सूक्ति प्रत्यक्ष के पहले रजत को 
जाध्यासिक नहीं मानते 1 भ्रधिष्ठान साक्तातृकार के बाद ही भ्राष्यासिकत्व का ज्ञान हो 
सकता है, उस प्रकार माया के श्रवतार से पह प्रत्यभिज्ञा दर्यान मे भ्रध्यास स्फुट है; 
निका वर्णन ब्यास शाद्कर माष्य मेँ युष्यत्‌ भ्रस्मत्‌ श्रत्यय का गोचर विपय विपयी 
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का प्रध्यास कहा गया है, माया परवतार के वाद दूसरे दर्शनों की तरह प्रायः सम्बन्वं 
का बध्यास आयेगा । । 


४-सांस्यमत मे यध्यास्‌ 
सांख्यमत मे भी वेदान्त के एषा विपय-विपयी का अध्यास वर्णेन क्ाजा 
सकता है, ब्रह्म के एसा उप पुष्प भी भ्रसङ्खहं, स्वतः विषयों का सम्बन्व नदहींहो 
सकता, सङ्क या परिणाम की आपत्ति होगी । सम्बन्ध कैः विनां विषय का प्रकाश नहीं 
संभव है, भ्रनुपपन्न सम्बन्धं भ्रपनी भ्राष्यासिकता को भअवक्म सिद्ध करेगा । बुद्धि दवारा 
सम्बन्ध हो तो इससे क्या ? वेदान्त में मी मायावल्ल अध्यास है । ब्रह्मरूप प्रधिष्ठान में 
वस्तु पैदा होती द, पष्य फा वस्तुक उत्पाश्में फोई उपयोग नहीं है यह फरफमी 
दस विषय म कु नहीं करता, प्रकृति या वुद्धि के परिणाममें पुरुप सच्निधानया 
चैत्यांश भपेद्धित ही होता है, विस्तार रहे, विपयक के आक्र वाष्टी वुद्धि की वृत्ति 
होती है, उस्र पर पुर्प का अवमास मी उसी आकार का होता है, इसलिये उस मवस्था 
भे पुष्य ओर बुद्धि का विवेक नही होता, दूसरी अवस्या मेँ पुरुप का वृत्ति फे साय 
सारूप्य होता ह एमा योगसूत्र मी कहता है । जहां प्रकाद्च ओर प्रकाश्य का साप्य 
` होगा वहां उनका तादारम्य मी होगा, बहु वास्तविक नही है आाघ्यासिकर है । प्रषङ्ग 
गपरिणामो पुरुष का टूषरे का सारूप्य य पादात्म्य वास्तविक नहीं होगा, वेसा भाषता 
दै इसलिये मध्या का उदाहरण है । इस प्रकार प्रायः प्रह्ययवादी कितने ही दशनो मे 
भाध्यासिकर तादात्म्य का उदाहरण सलोजनो बाहिए । 
दूरे श्रायः दार्शनिक सम्बन् श्रष्यास वाले मालूपर पडते है, ज्ञान प्रकाश के 
साय नेय का तादात्म्य नहीं माते । भिन्त सम्बन्ब विणेय को मानते है, कुष दर्ानो की 
भरपनी ज्ञान प्रक्रियायें मी एरक है, आन्तर ज्ञान के साय बाह्य वस्तुभों का संयोग 
भादि सम्बन्य नहो हो सकता इससे विखषण सम्बन्ध की भो कत्यना करते है, वेदान्ती 
तो बते वास्तविक पम्बन्धं को भ्रसिद्धि बताकर अध्यास कहू देगे, बेदान्तियों को सम्बन्ध 
के ध्यास मे कोई कठिनाई नहीं पड़ती, जैखो वासना वैषा भ्रष्यास होता है, विषय 
भोर विषयो को मेदधाघ्नना वार्लो को सम्बम्ब गा हौ भ्रष्यास होता है, इसीसे महम्‌” 
श्दम्‌, मम दम्‌ एमे दो ्यासों को भाष्य थताता ह । 
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विदेशीय भरनुमव वादी दर्शनों मे प्रायः सम्बन्ध कां ही अष्या्र गाता है, लेकिन 
भारतीय दशनो के एेा उसका स्फूट प्रतिपादन नहीं कर सकता, भारतीय प्रतिपादन 
ररी के अनुसार उसका विश्लेषण भो असंभव है, उसमे मी इङ्लिश भापा से पनभिज्ञ 
हिन्दी के द्वारा दूरसेही दते हृए मेरे च्वि, जसे कि इङ्खलैण्डनिवासी लांक दर्शन में 
सुना जाता है--मनुष्यों मे सहज ज्ञान नदीं ह, वाह्य वस्तुभों के अनुभव से मनमें ज्ञानं 
पैदा होता है, इसीका नाम भ्रनुभववाद ई, समो ज्ञान शिला के प्रधोन है, संस्कारश्प से 
मनमें ज्ञान है, सभी ज्ञानो का मूल प्रत्यच्च है, सहज ज्ञान का खण्डन है, भरनित्य ज्ञान का 
वर्णन है, बाह्य वस्तुएं मानी जाती है, वस्तु का ज्ञान पे तादारम्य नहीं है, ज्ञान के साय 
वस्तुप्रो का कुद न कुर सम्बन्ध है, सम्बन्धं विशेय आाकार-आाषारी भाव बौदो के एषा 
, अथवा विपय.विपयीभाव ह ? यह स्फुट नहीं कट सफता, भआकार-प्राकारी भाव मेँ 
तादात्म्य भाता हं, यदि वौददर्शन का प्रभाव हतो आाक्रार-जाकारीभाव रै, भन्योका 
प्रमावि है तो विपय-विषयीभाव ह । 


भ--वाद्यसद्वादी बौद्धमत मे अध्यास 


भाकार-आकारीभाव जैसे ज्ञानाकारवादी बौद्ध मानते ह, उसमें विज्ञानवादी के 

मतम ज्ञान मे भ्राकार का भान वाह्यवस्तु के मघीन नहीं है, क्योकि वे बाह्य को षत्‌ 

| नहीं मानते, शरिन्तु भीतरी कारण वेः भ्रधोन है, बाह्य फो सत्‌ कहने वाते के मत में 
। ज्ञान का भ्राकरार बाह्यवस्तु के प्रधीन ह, यह्‌ विज्ञान घटका ज्ञानहं इसमे ज्ञानका 
| घटाकार होना ही कारण ह, गपने आकारे भ्राकारीहोनाही ज्ञान भौर विषयोंका 
सम्बन्ध ह, विज्ञान पैदा हो जाने पर बाह्य वस्तुभों से विज्ञान मे घाकार पेदा होते है 
एषी प्रक्रिया क्षणिक विज्ञान मं समर्थं नहीं है, किन्तु बाहरी भौर भीतरी कारणों के 
जुट जाने पर एक ही यार उस भ्राकरार वाला ज्ञान पैदा हो जाता है, बहा जैवे विज्ञान में 
विषय कारण है वैते विज्ञान फे आकारमें भो। उसी प्रकार ज्ञान गौर विपयके 
। भाकारों मं जन्यजनकभाव है। परोक्ष भं भी विषय अपने अनुमव से जन्य संस्कार 
दारा कारण होते है । परोच्च में भी सम्बन्ध पा म्रनुभवदहोने षे एमे परम्परा सम्बन्ध 

माने जाते है, देप कल्पना दूसरों के मतम मी आवेगी, यहां पूषा जाय क्रि षट भौर 

उसके विज्ञान में एक ही भाकार हैयाभिक्नटै? एकही पराफारको एही समय 
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३४५ विदयावंजयम्तो निषन्धंभालायः | 
भिन्न-मिन्न दो में रहना भ्रसंमव है, इक्िये पहला पद असंभव है, द्रा मा्नेतौ | 
घट ज्ञान भी पट ज्ञान ब्योनदहो?, क्योकि सजातीयता के नियामक क्रिसी धर्मका | 


निर्वचन नहीं हो पाता । भ्रौर भीतरी तथा बाहरी कारों का सम्बन्ध कंसा ?, यह्‌ 
भी रही जायेगा, इससे विचय भौर विज्ञान का भ्रव्यास दही भायेगा। 


६- न्यायमत मे अध्यास 


दके बाद नैयायिक आदि का विषय विपयीभाव सम्बन्ध का मष्यास हं, उसमें कोई । 
प्रकार भेद भ्रवश्य ध्यान देने खायक हं, बौद्ध वेदान्ती सांख्यो के मत में चेतन्य गौर 
चेतन एकी पदार्थं है, वैखा होने पर प्रकाशक भौर प्रकाल एकही होता है, इन्द्रिय 
बुद्धि तथा उनकी वृत्तिर्या वास्तव में जड ह प्रकाश नहीं है, भ्रकाण च॑तन्य है उसमे 
को दूरी भ्रकाशक्रिया नहीं है, निससे चैतन्य वास्तविक प्रकाशक हो सके, कहीं 
कहीं प्रकाशकत्व व्यवहार तो भाक्त है । न्याय भ्रादिमतमें तो आत्मा प्रकाश्चक है, 
तथा चेतन है, चतन्य ज्ञान प्रकाशै, ज्ञान फे साथ विपय का विपय-विषयीभाव 
स॒म्बन्य है, जैवे पावक सोता हुआ मी पाचक है वैते हीक्ञान न रहने पर भी भात्मा 
"भरकाराक चेतन हं, जिसके मत मे ज्ञान नित्य है उसके यहां बिना विपय का भी ज्ञान होता 
है, बोढा का विज्ञान मी कमी निविषयक होता है, किन्तु नैयायिको का अनित्य ज्ञान | 
कमी विना विषय का नहीं होता, पर्थोकि विपय का अवमास ज्ञान ह, वह विपय का ॑ 
भवभास सांख्य गौर बेदान्तमत मे मी अनित्य है, यह्‌ समानता सममनी बाहिये। 
रकृत में आन्तर ज्ञान का बाष्विषयों के साय कसे सम्बन्ध संभव है, सम्बन्वका ` 
अवभास मिष्या है, इसीसे सम्बन्ध का प्रष्याख है । विषयत्व भादि के सम्वन्वत्व का 
च्रण्डन वेदान्त प्रन्थो भेहैदही। 


[व 2 ता पि 


# च = 


७- गुरु मत मं भी यही मा 


अतीन्द्रियज्ञान अपने वंशम बतीन्द्रियटै, विपय भ्रमे तोप्रकाक्षहीदै। 
ज्ञातता प्रादि के उत्पादसे इस विषयमे कोर फरक नहीं है, ज्ञान भपने से सम्बद्ध 
विषरयो मेँ शातता पैदा करता है, उस भान गौर विषय का बह सम्बन्ध अष्याख वश है, 
इतने से यह्‌ उदाहरण है । 


। 
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प्रथमभागे अध्प्रासनिरूपणं ३४४ 


८-रामाजुनदशेन में भी विषयविपयीभाष सम्बन्ध है 


किन्तु उनकी प्रक्रिया से दूसरे सम्बन्ध का आभास होता, वेज्ञानको गुण 
तथा द्रग्य दोनों हो मानते ह, दुरस्य विपय का प्रमाज्ञान भी मानतेहं। प्रभाभी 
द्रव्य हो सकती ₹ै, सूर्य, चन्द्र, नेत्र आदिकीप्रभाकी तरह अ्जानप्रमा का संयोग आदि 
भी सम्बन्ध संभव, तो भमो उससे निर्वाह नहीं ह, प्रत्यक्ष स्यठ पर ज्ञानभ्रभासे 
निर्वाह करने पर भी परोक्ष स्यलमे संस्कारके द्वारा ही विषयों का आन्तर ज्ञान से 
सम्बन्ध वर्णन करना चाहिये, संप्कार के साथ विपय विपयी भाव दही हं। 


द्तने पर भी-ज्ञान अपने से सम्बद्ध . विषयों पर प्रमाका सञ्गर करताहै 
अयवा सम्बद्ध विषयों पर मी ? दूसरे प्रत्त मे अतिप्रसङ्गं स्फुट, पहके पक्षमें 
सम्बन्ध क्या ह ? यह पहले के एसा प्रघन हो गया । इन्द्रिय द्वारा सम्बन्ध कटेगे तो 
किसी इन्द्रिय दवारा सम्बन्ध हं ही, म्रपनी इन्द्रियों द्वारा कहूं तो इन्द्रियों में भ्रष्यासके 
विना मपनापन क्या है, रदृ द्वारा कहेगे तो अन्योन्याश्रय होगा, इन्दि मे अपनापन के 
विना भदृष्ट नही, प्रदष्ट के विना भ्रपनापन नहीं, इसलिये छरीर भौर इन्द्रियों में अध्याख से 
हो अपनेपन का उपरपादन होगा, इर्ये यह्‌ उदाहरण ह । पहले जो परोक्ष स्य में 
संस्कार द्वारा सम्बन्ध कहा गया हं, वहां विषय भरौर उसके भ्रनुभव के साय भो सम्बन्ध 
का अध्यास भ्रायेगा, इषलिये वह्‌ भष्याय काउद्'हूरण हं । 


बह मेरा अहपरास निरूपण “विपय-विपयिणो." करके अध्यासमाष्य में प्रस्तुत 
हमा, भगे शारीरक माष्य.में कहीं-कहीं इसका उपषंहार भी श्या गया। अद्रैत- 
षिद्ध में दृग्‌ -दृश्य सम्बन्ध के भङ्गप्रसङ्गं मं दूसरे मर्तोंका खण्डन करके ज्ञान में 
विषय अध्यस्त है, एेा पर्यवखान फिया गया है, किन्तु वह दूसरी रीति है, वहां कौन 
कोन सम्बन्ध सम्भव है एषा भरस्तुत करके खण्डन किया गया है । दर्शन विशेष की 
चर्व नहीं है । सम्बन्ध भी कु कल्पित हुए है, प्रायः उनका निरूपण यहां नीं किया 
गगा, किन्तु विदेशीय कृच दर्शनों म बआान्तर ज्ञान से बाह्य का क्या सम्बन्व ? कैत 
पम्बन्व ? त्यादि प्रन को उठाया गया, उनको महत्व दिया गया, उसी के अनुसार 


दर्शनों का प्रारम्भ भी किया गया, उस प्रन का महत्व भारतीय दर्शनों मे मो है, 
सको बताने करे लिये यह्‌ मध्याधनिरूपण का क्रम प्रादूत करिणा गया है । इष एक 
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१४६ विद्यावैजयन्ती निबन्धमालायाः 


प्रकार के भ्ध्यासनिदपण से दी सभी विपर्यों का मिष्परायभा जाताहै, इषवे इषह | 
सघ्यासों मे भादर है। | 


भरष्यास का लक्षण ओर उघका धमन्वय, तथा यत प्रष्यास अंशतः अथवा 
दूसरे प्रकार ये सभी तीर्थद्गो गो सम्प्रतदटै, इत्यादि शारीरक भाषण मे वणित है, | 
व्याख्याता ने उसको वदाया-चढ़ाया भी है । उस रीति से वर्णन मेँ विक्षेय फल न होने 
ते उसकी उपेक्षा की ई हं, मेरी भ्रपनायी शैली विसीसे गृहीत नही माम पडती 
सलिये उसी का निरूपण सिया गया । यद्यपि माष्यरोत्ति को लेकर रामानुज दर्षन 
की सत्‌ ख्पातिक।, प्रत्थ,भज्ञा शो यपुणं स्थ।तिका, माध्व फेः विपित भन्थथ। खयातिका 
वर्णन किया जायतो भच्छा हीहो, लेकिन इस छोटे निबन्ध में सन्निवेश नहीं कर 
सकता, इसलिये उपसंहार ही करता हूं । 


माया का पस्विय 


एक स्वयंप्रकाश चिदात्मा प्रकाश्च मे अनेक भ्रपश्चों के विुश्णा विषयों का 
एषा भ्रष्यास स्परयधिदध ह । सभी व्यवहारो का कारण ह, भरनादि अवाह से भरारहा 
है, इसका मुख माया को भगवती श्रुति बताती है, वहु माया अनादि सिद्ध अनिवंचनीय | 
बभाव से विललण वस्तु है, मात्मा विज्ञान मायाकी वृत्तयो से बहुत रूप को प्रास । 
करता है, भा भ्यं दै 1 दूसरे भी दार्ानिक प्रायः सुम्प्णं अनर्थं का कारण अनादि 
षिद्ध भाव रूप कोई वस्तु नामभेद से वर्णन करते ह । लोक मे भी भ्रदुभुत प्रकाशन. । 
कारय के लिये मायाशब्द का प्रयोग शरोता है, उसो तरह इस दर्शन में भी प्रषट्ति | 
यटनाबों के सम्पादन में सामथ्यं ल्म से दषक्रा निर्पण भाता ह । 


| 2 1 कः नयः @ ` ` @ 


इसके प्रागे का भ्रंश “माया सर्वद्शंनानुस्यूता' निबन्ध मे आ गया है, इसलिये 
दखका यहां हिन्दी देना छोड़ दिया गया है । 
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शरीषिश्वेश्वरानन्दवेदिकशोषसंस्थान-साधुश्राधमः, होशियारपुर 
पन्वनदपरचारितपिश्वसंस्कृतं त्रेमासिकसंस्छृतपर्रे १६६७ श्शा षप 
प्काशिता- 


माया सवेदशनानुस्यूता 


महामाये मातः छखकलगुणकाये चितिरते । 
निकाय ब्रह्माख्ये गतविविधदाये परिगते ॥ 
गतच्छाये जोवे वितर दययेशे सुनयने | 
नयेनासीना त्यं सरसबियपे दशंनधने ॥ 


वदिक-दशंन-सम्प्रवायस्य मौलिक-निबन्धेषु बहुलम्‌ उपगीता माया । 
तान्‌ निबन्धान्‌ श्रनु्चरन्ति तेषां समन्वयं चाऽभिवाज्छन्ति दशंनानि मायायाः 
सम्मानम्‌ श्रन्तरा कथं मानम्‌ श्रहुन्तीति मायायाः सवं-दशंन-व्यापकता । 
तस्याः स्वस्पे परं पति रशन ए्िचद रूपभे रोऽवरयम्‌ प्रायाति, सच 
पडचात्‌ प्रस्फुटीभविष्यति । प्रथमं सम्प्रदायम्‌ एव प्रदर्शयामि । तद्‌ यथा 
इवेताइवः रोपनिषदि -- 


यस्मान्मायी खजतें विश्वमेतत्‌ । 
तस््मिश्चान्या मायया सन्निरुद्धः ॥ 
मायां तु भृतिं शिद्यानभायिनन्तु महेश्वरम्‌ । 
तस्यावयवभूतैस्त॒ श्धाप्तं सवेमिदं जगत्‌ ॥ 


(0 माया-शदित-बिशिष्टे मायिन्येव विद्व-बुष्टि-कतुत्वं न वु शुढ 
वेतन्ये, प्रयम-मन्त्रोत्तरा्धेन जीवानां माया-वशगत्वम्‌, . प्रकृष्ट-कर 
रा्थकप्रकृति-शब्देन सर्जन-शदितिः, मायिनो भहैदवर्यवचनाच्चेतन्यं केवलं 
प्रकाशः, भन्य-विधा सर्वा शक्तिमः, मायाया प्रवयवा मापिन्यध्यस्ता 
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३४८ विदावैजयन्तीनिबन्धमालायाः ॑ 


भरतः सव नगव्‌ नायिनोस्यबयव-भूतं ततइचाऽन्तर्यामित्वमिस्यादि दितम्‌ । 
भ्रविद्या-शब्देनाऽपीयं ग्यपदिह्यते ! तद्‌ यथा- 


दूरमेते विपरीते पिपुची अविद्या या च विधेति ्ञाता। 

विद्याभीप्सिनं नचिकेतसं मन्ये न त्वा कामा बहवोऽलोलुपन्त ॥ 

भविधायामन्तरे बतंमानाः स्वयं धीराः पण्डितं मन्यमानाः । 

दन्द्रम्यमाणाः परियन्ति मढा अन्धेनेव नीयमाना यथान्धाः ॥ 
महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्‌ पुरुपः परः ॥ 


क वि 1 1 1 ता 0 1 


इत्यादिनाऽनादि-बन्ध-कारणत्वम्‌ ्रव्यव्त-शब्द-वाच्यत्वं चाऽविद्याया 
दशितम्‌ । ४ जान-निवर्याऽतोऽ्ान-शब्देनाऽप्यध्या वशणंनं प्राप्यते । यया 
लिद्धपुराणे- 


तस्मादज्ञानमूलो हि संसारः सर्वदेहिनाम्‌ । 
परतन्त्र स्वतन्त्रे च भिदाऽ्मावाद्‌ विचारतः ॥ इति । 


„ मायामात्रं कातस््येनाऽनभिष्यक्तत्वात्‌" इत्येवं ब्रह्मसूत्रे पूणंतया 
चतन्यत्याऽभिष्यक्ति-विरोधित्वम्‌ श्रस्या वणित म्‌ । १ 


२ भ्राचायगोडपाद-कारिकायां बहुशोऽस्याऽचर्चा-- संघाताः स्वप्नवत्‌ 
॥ भरात्ममायावितजिताः' इति! भ्रात्मनो मायाऽविद्या त द्‌-वशाद्‌ नानाविधा 
मभ्याभता सृष्टिरिति ग्याख्धा। त वरव--निह नानेति चाम्नायाद्द्रि 
मायाभिरित्यपि' इति । पुंवत्‌ तात्परयम्‌ । | 


कल्पपत्य | म्‌ इ त्म { 
| १ 


वि प १ 7 


क + जोत कोकः 


स्बप्नमये यथा दृष्टे गन्धर्दनगरं 
माया-शब्दः । 


“जन्म मायोपमं तेषां साच मायान विद्यते" इत्यत्राऽनिर्वचनीया 


यया' इत्यत्र निथ्या-वस्तुषु ` 


माया) 


न केव नम्‌ एताधद्‌ एवाऽपि त्वद्ैति ध 
सा ए देत षिद्धौ तदट्‌-रीकादिषु च ग्रन्थेषु 
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भथमभागे माया सर्वदणनानुस्यता ३४९ 


भीमदुदयनाचार्यः पाप-दुण्य.रूपम्‌ श्रहष्टं नेकविधं संघाध्य माया, 
भ्रविद्या, सहकारि-शक्तिः, प्रकृतिरित्यादि-शब्दं रृष्टस्य॑व शस्त्रेषु वणंन- 
मित्यपसञ्जहार न्यायकुसुमाञ्जलि-प्रयम-स्तवकम्‌ । यथा- 


इत्येवं सहकारिशक्तिरसमा माया दुरुनीतितो 
मूलत्वात्‌ भृतिः भरथोधमयतोऽविदयेति यस्योदिता । 
देवोऽसौ विरतपरपञ्चरचना करलोलकोलादलः 
साक्षात्‌ साक्षितया मनस्यभिरति पुष्णातु शान्तो मम॥ 


जीवानां कृत-कमंण उपभोगायंच जगत्तः सृष्टिः, परमेदवरोऽपि 
जीवाष्टं विना सृष्टि-संहारौ विधातुं नेष्टे । श्रतः कर्मेश्वरस्याऽसमा 
सहकारिशक्तिः । तस्य॑वाऽपरं नाम माया । लोके दुःखेनोन्नेये दुस्तक वस्तुनि 
माया-शब्वः प्रयुज्यते । कर्माश्प्यदष्टं तथा, प्रकृतिः सृजति, प्रकृतिजंगत्‌- 
कारणम्‌ इति यत्र तत्राऽऽ्याति । सूले श्रादिम-कारसं हि भ्रकृति-शब्वस्य 
प्रयोगः, ्रहृष्टम्‌ श्रपि सृष्टेभूल-कारणम्‌ । या हि विद्यया विनादयते 
साऽविद्या ज्ञानाग्निः सर्व-कर्माणि भस्मसात्‌ कुरतेऽनुन' इति गोतोक्तेन 
भगवतः कृष्णास्यं वचनेन क्म॑खाम्‌ श्रपि ज्ञानेन वि गाशात्‌ फर्माविचयेत्य- 
। नर्थान्तरम्‌ इति वक्तुं शक्यते । 


प्रहष्ट-भिन्नं संसाराऽनर्थं-काररणं प्रवाह-खूपेणाऽनादि भिथ्याज्ञानम्‌ 
इत्यपि नेयायिका अचुः, तश्नाऽपि वेदान्तिनाम्‌ इव माया -शब्दोऽधिकम्‌ 
उपयज्यते । तथा हि “युःल-जम्म-प्रवृत्ति'रिति म्यायसूत्रे सोपपादनं मिष्या- 
ज्ञानं सर्वाऽनथं-कारणमिति प्रतिपादितम्‌ । श्रीशाङ्कर-शारीरकाध्यासः 
भाष्येऽपि “भिभ्याज्ञान-निमित्तः' इत्यत्राश्धयास-विशेपणतया स॒ एव मिथ्या- 
ज्ञान-शब्द उपात्तः, त्र केचन व्पाख्यातारः-- मिथ्या श्रज्लानं निथ्यामूता 
भ्रविद्या माया इत्यादि व्शंयन्ति च! तथा च न्याये वेदान्ते चाऽध्यासस्य 
भम-प्रतीततेः कारणत्वं सत्यान त-भिथनीकरणस्वम्‌ श्रनादि-भाव-रूपत्व 
तत्वज्ञान-निवःर्यत्वं च मिथ्याज्ञानस्य समानम्‌ । श्रनादि-प्रवाह्‌-पतितानाम्‌ 
उपभोग-पर्यबसायिनां कर्मणाम्‌ उपमोगायेव सर्जनम्‌ इति मायाया श्रदष्ट- 
ख्पत्ववचनम्‌ एव । मिम्याज्ञानकर्मणोस्त्रिचतुःसणादिस्यायित्वम्‌ भ्रसतु 
नाम विशेषः, परं प्रबाहु-ख्पेणाऽनादित्वं मायापद-पराप्त्य पर्याप्तम्‌ एव । 

[ज्ञानस्य हढा स्थायिनी वासना वा माया-पद ब्राप्नुत्रात्त, । 


पवाक ष्क 


ऋः ` त को = चोः क्यः 
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३५० विद्यावैजयन्तीनिवन्धमारायाः 


यद्यपि शरीरादिष्वहू-ममेत्यादिःविविषाऽ््यासम्‌ अ्रन्तरा न किवः 
च्छरोरादिभिदचेष्ठते । समुपपादितं तच्छाङ्कर-शारीरक-माष्यादिषु 1 
नेयाधिका भ्रमि शरीरादि-भित्नाऽह्मसिद्धान्तिनिः शरी रादिष्वहु-ननाघ्यास- 
मलिकाम्‌ एव चेष्टा ब्रूयः, तथा च कर्मेभ्यः प्राग्वाऽध्यासत्‌ तन्मूलं नाया 
चाऽयातीति कर्माणि न माया-पदं मजेयुः, तथाऽपि शरीरादिषु समुत्पनतषु 
तनत्राश्ुःममाध्यासः, उपभोग-जनक-शरो रारि-जनक्ानि कर्माण्यपि तादशा- 
घ्यास-प्राग्‌-वर्तीनीति वक्तुम्‌ श्रवसरः ! श्रष्पापस्य यानि लक्षगानि शारीरकः 
भाष्यादिषूपनभ्यन्ते तानि नैयायिकादीनां भिथ्याज्ञाने सम्यक्‌ समनूयन्ति । 


वेदान्त-विरोधम्‌ श्रक्ामयमानोऽपि ध्ीनागोजीभटरौ वेषाकरण- 


सिद्धान्तलघुनञ्ज्‌ यां योद्धाऽथनिरूपणें श्रावुनिकः स्वीकृतं मायायाः 
स्वर्पतिर्वचनं ` निर यन्‌ सूत्र-माष्य-मामती-कल्पतर-प्रमति-सन्दर्भाव्च 
संथोजयन्ननादिपरस्परया प्रचलन्ती भिथ्याज्ञान-तद्‌-बासना-र्येव मायाऽविद्या 
वेति सिद्धान्तयामास । तथा च रतिपय-वेदान्तिनोऽपि निथ्या-ज्ञान-द्प- 
माथा-वादिन इति कथयज्नापराघ्यति ! निथ्या-ज्ञाग-साननानीख्ियाण्याः 
ध्यासम्‌ श्रन्तरा न आयन्त इति निथ्णज्ञानात्‌ प्राग्‌ प्रध्यासस्य स्थानम्‌ 
इति दृष्प्रत्यवस्थानप्‌ शष्यासस्य पिष्याज्ञानङ्पत्तात्‌ । प्राग्ब्तिनो निथ्या- 
ज्ञानस्य प्रवर्तकत्वात्‌, जानाति इच्छति यततत इति कमिक-सिद्धान्तस्य 
व्ापफोपपत्तेः स्वतः क्वचिद्‌ इन्द्रिथादीनां ्रवृत्तेरस्वोष्ाराच्च । 


साख्यदशंने वेदान्ताऽभिभतमायाया विक्षेपशप्तिप्रयुवरतं कायं स्वत 
प्रानं साधयति । परं विवेक-ख्यास्या मायाया इव न अधानस्योच्छदः 
किन्त्वौदासोन्यम्‌। मायाया श्रावरण-दायं तु तपोगुणस्य फायंम्‌, तमो- 
गुणोऽपि प्रधान-रूपम्‌ एव, गुणानां पूयग्‌ प्रप्रवतेः। तथा च अदृतिरेव 
गाया. पदम्‌ भ्रलङ्कुरवीति । प्रकृतेमुक्तान्‌ प्रस्थीदासीन्यं तु न मायायास्ताहश 
ठथतिरेक-फरम्‌, वेदान्तेऽपि मायाया एकत्वे श्रनेकजीववादे कऋ्रमिकमुक्तौ च 
तादशौद्ासीन्यसम शीलस्य कस्यचिद्‌ श्रवहथम श्रङ्गो कारात्‌ \ एवं च मायाः 
सहशं वस्त्वन्येवाम्‌ श्रपि दाशंनिकानाम्‌ प्रभिमतम्‌, न केवलं वेदान्त- 
सम्प्रदाय एव एताहशस्य विलक्षणवस्तुनः स्वीकारस्य भारः । 


भविवेफस्तु सांद्पानां व्यवहार-धरिषयो न माधा-स्थातम्‌ श्रषि- 
तिष्ठति, नञर्थ-घटिततया सस्वपुरुषयोधिवेकेन भेदेन ज्ञानाऽभावसूपः। 
विवेकेनाऽगह्यमराणा प्रकृतिहच नन्धाऽभवेशं लभते, ततश्च प्रवतंते । विवेकेन 
गृह्यमाणा तु चतम्याद्‌ उदासीना न प्रवतत इति सिद्धान्तात्‌, ब्रभावस्थाः 
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प्रथमभागे माया सर्वदर्छनानुस्यता २५१ 


विवेकस्य भावरूप-जगज्जनकत्वं नाऽ्वुभूतं भ्रकतेरपाशनत्थाद्‌ भ्रविवेकस्य 
च निनित्तकारणत्वात्‌ । प्रभावस्य भावोषादानत्व-मात्र-विरोधात्‌ 1 भ्रन्ये तु 
भाव एव श्रविवेकः, श्रत एव कुत्रचिद्‌ श्रविवेक-खयातिरिति भाव-रूपेण 
ख्यातिपदेनोत्लेखः 1 प्रत्यत्र प्रङृति-पुरषयो्वद्धि-पुरुषोर्वा !एक संवेदनम्‌" 
हृत्यायाति ! योगुत्रे च दधा्ि-{<शेवत्यंवाऽधिद्या-शब्देन समृल्लेखः । 
मायाया इव तादहृशाऽविद्यायाः सर्वाऽनथं-म्‌ लत्वं धिवेर-हंयात्यानिवतंनीयत्वं 
च वरितम्‌ 1 एवं च मायाया नामान्तरम्‌ इव सांदयस्यःऽविवे हः प्रतिभाति । 

प्रत्यभिज्ञा-दशंनस्य मायाऽष्यद्वेति-मायाम्‌ अनुहरति “फलादीनां 
तत्त्वानाम्‌ भ्रविवेको माया' इति शिवसुत्राऽभिमतम्‌ श्रविवेकपदस्य निर्वचनं 
सांख्यानाम्‌ श्रविवेक्म श्रि भ्रनुसरति, शिव-चंतर्पात्‌ सगातरूपवशाजञ्जाय- 
मानेषु जडेषु उथादानरूपशिवाऽऽत्मत श्रतिवेकवशान्‌ न स्फुरतीति ततायं- 
वनम्‌ । तेनाऽहम्‌ भ्रंशचिद इदम्‌ श्रं शजडस्य च पयग श्रव नासः, तेन दतं 
स्फुटं स्फ्रति 1 रमशइचैतन्थांऽशश्य सर्वानुस्यूतत्वसं ोचो जायत इति 
तात्वरयेम्‌ । श्रद्रेतिनां मायया साम्यं त्वविवेकपदेन सत्याऽतृतमियनीकूरणम्‌, 
जडेषु शिवात्नता न प्रकाशत इत्यनेन!ऽधिष्ठानशिवस्याःऽचरम्‌ इति 
प्रावरण-शक्तेवं संनम्‌, पथग्‌ घ्रधभास-शब्देनेकस्मिन्ननेकप्रकटनरूपविकषेप- 


, शक्तेः सुचनं च ! 


तथा विशेषस्तु जड-वर्गेषु शिवाऽत्मत्व-स्रते निरोधम्‌ प्रारभ्यंवाः- 
नन्तरं मायाकायं निद्िशति परत्यनिनज्ञादशंनम्‌ 1 ततः प्रार्तनस्य 'श्रहुम्‌ 
प्रम्‌ इदम" इत्यादिस्फुरणस्य विमशंशक्त्या शुद्धदिद्यातत्वेन च निर्वाहः 
क्रियते, वेदान्ते च विभशंशवतेरपि कायं मायारारयम्‌ एव स्वप्रकाशचतन्य- 
स्वरूपे ब्रह्मणि स्वतः स्फुरणादि-कर्माभ्ंभवात्‌ । शक्तिदच सार्येव 1. एष 
विशेषो्येतादता यत्‌ पभरत्थभिन्ञादशंनं चेतम्ये क्िथाशक्ति स्वीकरोति, 
शाङ्करदशंनं तु चैतन्ये सवथा पार्माऽसं वं सनुते । 

यौदधदशंनेऽप्यविद्याशब्देन शदितशब्देन = यालनानाप्ना संवृतिसद्‌ 
इत्यादौ संवतिपदेन च विज्ञानस्य विविताऽऽङार्रकाशनशक्तेवणनम्‌ 
भ्रायाति । ताहृशं वस्तु भावस्पम्‌ श्ननारिश्रबाठ्षरस्परया प्रचलत्‌ सर्वाऽ्तय- 
मूलम्‌, तेदवबलाद्‌ विज्ञानेषु नेकविधा विषयाः स्पुरन्ति । शुदढचतन्य न 
स्फुरति । शद्धचैतन्यग्य नि राकरारस्य धारंव मोक्षः । स च मायाया निरोध 
एव जायते। ताद्ृशमायानिरोव एव पुरुषार्थः । सर्वस्य क्षरिएिकत्वाव्‌ 
वास्तनाऽऽधारत्वेन कस्यचिद्‌ श्रनङ्खोकाराच्च स्थिरं वस्तु माया नाऽस्ति, 
किरु रप्यचिददिपयाऽनुभवस्याऽनन्तरं स्वकारणमहिम्ना विज्ञानसम्तत। 
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३५२ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


करिचत्‌ प्रभावपातो जायते, "चतुर्गृणिताः पञ्चविशतिरि'ति समानशब्दैः 
प्रथमं पठतो बाल्य गणितज्ञ्य बद्धस्य च बुद्धौ भवति विशेष इति 
नाऽपरोक्षं केषांचित्‌ सनोविक्ञानपरिशोलनशालिनाम्‌, तस्य च प्रभाव 
पातश्ष्य सन्तानेऽनापितेति विपर्याप्हेतु मुषित यावद श्रन्ति किम्‌ श्रपि 
भ्रनादि माववस्त्विति । तत्‌-स्यानेऽत्र मायाऽभिघानम्‌। ` | 
, कुत्रचिद्‌ वै्णवदशंने मायाशब्देन ईङ्वरेच्छाऽपि वयवहूता, यथा 
शुद्धाद्तवल्लभदशंने शब्दस्याऽस्य बाहुल्येन प्रयोगः प्राप्यते, सा नित्या 
भावरूपा, तया चेच्छया मिथ्यावस्तुनोऽपि सजनं भवति । परं माया मुक्तौ 
नाऽनुवतंते, ईश्वरेच्छा तु सनातनीति नाऽस्याः समच्छेदः, किन्तु सहकारः 
शाकल्यवलक्षण्येन न मुक्तो मिथ्या सृष्टिः! रामानुज -दर्शनेऽपि शास्त्रीय- 
वचसां समन्वयाया्सकद्‌ ज्ञानशब्देन कर्मां ठयवहा रोऽङ्ीकृतः । 
एव च समेषु दशनेषु मायाया प्रङ्खीका रोऽवश्यं वर्तते, परं स्वख्प- 
विचारे प्रतिदशनं फरिचव्‌ विशेषो हश्यते एव । 
या श्रीः स्वयं सुङृतिनां मघनेष्वलक्ष्मीः, 
पापात्मनां कृतधियां हृदयेषु बुद्धिः। 
शद्धा सतां इल-जन-पभयस्य लज्जा, 
तां लवं नतोऽस्मि परिपालय देवि वरिश्वम्‌। 
इति दुर्गासप्तशतीरीत्यानैकरूपया भगवत्या मायया कस्याऽपि 
स जातेः, सभ्यतायाइ्च न विद्वेषः संभवति तथा 
शाङ्कराऽ्रत-वशंनं त्वपरिणामिनः शं स्य॒ स्मयं प्रकाशस्याऽऽ- 
नन्दात्मकस्य ब्रह्मणोऽनादि-काला्‌ भरावरणम्‌, हान व 
ग्रध्यासेनव विक्षप-शवत्येकस्मिन्‌ बरह्यण्यनेकः्व-जलानं, जीवत्वस्याऽनाविः 
सम्पादनम्‌, जीवानां भेद-विधानम्‌, जगडात्मतथा जीवानाम्‌ ‰ ध्यासः शरीः 
रेद्ियाद्ात्मना जीवानाम्‌ घध्यासः, सत्यानत.मियुनी करणम्‌, किमुत, ज्ञाने 
विषयाराम्‌ प्रध्यस्ततयेय प्रकाश इति सृष्टि.स्िति-प्रलय-नागतिक-सवं- 
उयवहारनिष्पादकत्वं मायाया श्रमिप्रेति । ` 
माया हि स्वयम्‌ भ्रनिर्वाच्या मिष्या्तस्तत तत-कार्याण्यपि मिभ्या- 
भूतानि, तेन तत्व-्ञानेनाऽधिष्ठान रह्म साक्षाकारेर मायायास्तत्‌ कार्याणां 
च भिष्या-सूतानां समुच्छदः। सतो हि सांख्य दशंन.प्रषानस्य नैयायिक्षा- ` 
बना करमणदच ज्ञानेन समुच्छेदो न संभवा । जानेन सक्ञानस्याऽजञानकार्यस्य 


५ 
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प्रथमभागे मायासर्वदर्दानानुस्थता ३५३ 


कुरतेऽनुन' इरयादिशास्त्राखि नाऽपूव-विधायकान्यपि तु ज्ञानेनाऽन्तःफरण 
प्ात्मनोऽध्यासस्य निवृत्तिः 1 ततश्च कमंगाम्‌ श्राट्मना सह्‌ सम्बन्धाऽभावाद्‌ 
भोगाऽनकस्वं त दनुवादीन्येव पूर्वोक्ति-शास्त्र-वचनानि 1 प्रधानस्यौदासीन्ये 
न विह्वासः, प्रवानस्य जडतया तत्र राग दवेपयोरसं भवाद राग-हेषाभावःर्प- 
स्योपेक्षातफ.ज्ञान-रूपस्थ चौ रासौन्यस्योपपादनाम्सं भवात्‌ । अचेतनम्‌ भ्रमि 
| प्रधानं रज्यति, उदास्ते चेति वर्णनं माया-वणनम्‌ एव इति मनुते । भ्रन्येषां 
` वस्तुवादि-दाशंनिकानां का्ं-कारण-भावादि-दिशा व्यवहार.ग्यवस्यापने 
यत्र॒ यदा चाऽदृभुतत्वस्य प्रवेशस्तत्र॑व तदेव च मायाप्रवेशं इति 
पथति च ! यथा परमाणु-कारण-वादे परमाणवः क्ियाःस्वमावा भ्रक्रिया- 
स्वभावा वा ? उभयथाऽपि न सुष्टि-प्रलयव्यवस्थायाः सम्भवः । क्रियाया 
भागन्तुक-काररकत्वे भ्रलय-दशायां ताहश-कारणानाम्‌ श्रसंभवः 1 तत्र यत्‌ 
किम्‌ भरप्यद्मुतं वण्यते तन्माया-प्रभाव-वणंनम्‌ एव । श्रघटित-घटनापटीयो 
वस्तु सर्व॑म्‌ एव दशंनम्‌ श्रङ्कोकूरोतीति भावः । 
्रत्यभिज्ञा-दशनं तु मायाम श्राश्रयत एव कि तु शिवस्य श्त 
मायाम्‌ एवाऽवगच्छदित्येव नूतनम्‌ उक्तभ्राधम्‌ एव । 1 
परत्यथवादि-वौद्दशंने तु सवं वस्तु ज्ञानाकारम्‌ एव ययः स्वा।प्नकम्‌ 
इति वरयते । त्र पर्वतं पश्ये बालस्य हृदि पवतो वतते इति यदि 
कश्चित्‌ साधयेत्‌ तं मायावीत्येव जना वदेयः ! एवं स्वप्न इव जाग्रति गृहे 
बहिर्वा धृभर-शकटचा मोहमपी-यात्रां प्रदशंयेत्‌ ताम्‌ श्रद्भूता मायाम्‌ 
। एव द्रष्टारो मन्येरन्‌ । तथा च शशगङ्धपरायं बाह्यं वस्तु न॒ ्रददधाति 
, वेशन्ति-चेतः। श्रदसीय-माया-विनि्नितानि तु जागतिक-वस्तुनि भस्यक्षानु- 
म.नादिप्रमासयंया यथा परीक्षकाः भ्रतिण्यन्ति भौ तिकशास्तरजर्वा रसायन- 
रसज्ेमनोवे्ञानिकैर्वा यथा व्यवत्याप्यन्ते तानि तथैव 1 तत्र न कदिचद्‌ 
विरोधः। शुदधत्रह्यसाक्षात्कारवाध्यत्व-मात्रेण तु तेषां मिथ्यात्वम्‌ इति न 
तत्‌ केचन याधन्ते इति शम्‌ ! 


[यि ५ 
माया मदीयद्नीयमनोदषद्रा 
भद्राकरोति भवदारुणदुगदादम्‌ । 
तन्द्रा भरयातु विलयं न लयं चितिमें 
वाचोऽर्पितास्तव-पदाग्नरजः भयन्ताम्‌॥ 


„गि 


| 
। 
। 
| 
च निवत्तिरनुभव-सिद्धा, न ह्यन्यस्य, न्ञानाग्निः सर्वकर्माणि भस्मसात्‌ 


1 
॥ 
# 
| 
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शरीषिश्वेश्वरानन्द बेदिकशोधसंस्थान साधुञ्नाभ्रम होशियारपुर 
पावर से संचालित त्रैमासिक संस्कृतपत्र शरिश्वसंस्छतं' मे १६९६७१० 
भरकाशित संस्छृत- 


माया सवेदशंनांचस्यूता 
माया सभी दशनां मे मिली जली है 


वैदिक दर्शन सम्प्रदाय के मौखिक निवन्धों मेँ माया का विदोयस्प प व्रहुत स्तोध् 
है, उन निबन्धो का प्रनुषरण करने वाले, उनके समन्वय को चाहने वाके दर्शन माया 
के सम्मान के बिना प्रमाण कंसे हो सकते है ? हय सिषे म्या समी में ग्याप्त है, ठेक्रन 
उके स्वरूप के प्रति दर्शनो मेँ कू भेद भ्रवदय माता है, वह्‌ पीछे स्फुट होगा, पहले 
समब्रदाय को ही दिखाता हं जम कि द्वेतादवतर उपनिषद्‌ पँ जिम कारण माथी 
परमात्मा द॒ विश्व की सृष्टि करता दै, उपमे दूरा जोव माया से वद्ध है । प्रकृति 
कोमया समरो, महेए्वर को मायी समञ्लो, मध्याको अवयवमूत वृत्तियों पे, अर्थवा 
उञ्च उपाधि वाले महेश्वर से यह सम्पण जगत्‌ व्याप्त है । इति । 


माया शक्तित युक्त हौ महेश्वरम संसार सृष्टिका कत्व है, शु निप 
चतस्य मे नह, प्रयम मन््र के उत्तरां घे जीवों की मायावश्व्तिता सूचित है, प्ट 
करण अर्थं वाले शरृति ठाष्द से सृष्टि शक्ति, मायो को महेश्वर कहने से महा देश्य 
मावा भरयक्त बताया गया; चैतन्य केवल प्रका है, दूषरे रकार की सभो शक्ति माया 
है, माया के अवयव मायी मे मष्यस्त है, इसत्तिये सभी जगत्‌ मायी के भौ भवयव है, 
इससे अन्तर्यामित्व भादि दिलाया गणा, भविद्या शब्द से भी इष्टा व्यवहार है । 
जपे कि- 


भविद्या पौर विद्या ये परस्पर बहत विपरीत घलने वाली है, दोनों के काया 


भृ बहुत फरक है । तुम नचिकेता को विद्या चाहने वाला मानता ह, क्यों किं अनेक 
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प्रथमभागे माया सर्वदर्धनानुस्यता ३५५ 


| कामनाये तुमको नहीं रुमा सको, प्रवि के भीतर पडेदहुए भ्रपने को घीर परणिडित 
| मानने वा इधर उधर कमं मां मे भागते हुए वारवार जन्म॒ मरण परम्परा में पड़ते 
| है, जैसे अन्य से ले जाये जाते हुए प्न्धका वार वार पतन प्रवय होता है, महत्‌ षे 
| उप्र भ्रव्यक्त है, भोर श्ग्यक्त से उत्ृष्ट १ ह । इति । 
| दूत्यादि से अनादि बन्धका कारण भौर अव्यक्तं शब्द से वाच्य मायाको 
| कहा गथा । ज्ञान घे निवस्यं होने से अज्ञान शब्द से भी इसश्ा वर्णन मिलता है, जैषे 
कि लिङ्गपुराण मे- 
विचार से स्वतन्त्र या परतन्भमें भेदन होने से सभी प्राणी का सं्ार प्रजान 
मूलक माभ पडता है । धूर्णङ्प से अभिष्यक्त न होने से मायामात्र हैः इ ब्रह्मभूत 
मँ चैतन्य के पूरराङ्प से भ्रभिव्यक्ति फ विरोधो माया वताई गई ह । 
बआचायं गौड पादाचायं को कारिका मे इसकी वहुत चर्व हं आत्मा को माया 
ते कौ गई श्रनेक प्रकार कौ जगत्‌ को मिथ्या सृष्टि है" श्रात्मा मेँ किसी प्रकार का भेद 
नहीं है' {त्यादि श्रुति से शुद्ध भरात्मा को बताया जाता है, “आत्मा माया घे वहुल्प 
होता है इस र ति पे मायावश जगत्‌ की विलष्ण सृष्टि बताई गई है 1 “आत्मा देव 
अपनी माया से स्वयं अपनी ग्रनेक कल्पना करता है इ कारि से एक अधिष्ठान मे 
अनेक कौ कल्पना सूचित हई । "मायाम सपन की वस्तु परर गन्धवं नगर माया ह, 
इससे मिथ्या वस्तु म माया शब्द का भ्यवहार बताया गया । उन वस्तुओं का जन्म 
माया सदश है, वह भो माया सत्‌ नहीं है' दते अनिर्वचनीय माया कही गई । इतना 


हो नहीं किन्तु परद्ैतिद्धि भौर उब टोकाभों मँ इखक्रा बहुत ्रषार से वर्णन है। 
धीमान्‌ उदथनाचयं पाप-पुरय रूप भ्रृष्ट को अनेक प्रकार घे विद्ध करक माया भ्रविद्या 
एहकारी दाक्ति, प्रकृति इत्यादि शब्दों से भदृष्ट ही का वास्त्र मं वर्णन मानकर न्याय 
मुमा प्रयमस्तवक का उपहार एवे है । जपे - 


ह त 7 


ज ज ज ति कः काका = 


भिसि देग को वहू अदृष्ट भरनुपम सहकारी णक्ति कही गर है, कठिन कत्पना से 


माया, मूलकारण होने से न जान से निर्य होने के कारण ॒भ्रविधा कही गई ह, 
छन बदृट से हौ सृष्टि रवना का कोलाहल है, इनके विना मगान्‌ शान्त सानात्‌ द्रष्ट 


वभा है, वे मगव्रान्‌ मेरे मनम मक्ति को परिपुष्ट फर, इति । 


त 1 
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३१५६ विद्यव्ैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


जीवो के किप हुए कर्मो फे फल भोगकेष्ि ही सृष्टि होती है, परमेश्वर 
भी जोर के भदृष्ट के विना सृष्टि भौर संहार करने में सम्थं नहीं है, इसलिये कमं ई 
को अनुपम सहकारी शक्ति है, उसी का दूसरा नाम मायाह, लोकमें भी कर्ठिनार्ईसे 
समश्चने छायक अदुमुत वस्तुभां मेँ मायाशब्द का प्रयोग होतादहै, वसा बदृष्टभीषहै, 
भरकृति सृष्टि करती है, प्रकृति जगत्‌ का कारण है, एेपा जहां तहां भ्राता है, आदि 
कारण मे प्रकृति शब्द का प्रयोग होता है, मरदृष्ट भी सृष्टि का मूल कारणदहै, जो विद्या 
ते नष्ट किया जाता है उसको अविद्या कहा जाता है, श्ञानङ्प भरग्नि सभी कर्मोको 
मस्म कर देता है, इत्यादि गीता में कहे गये भगवान्‌ ष्ण के वचन से ज्ञान द्वारा करभो 
काभी विनाश माना जाता हं, इषल्ि प्रदृ्ट को मी भ्रविद्या कह सकते हैं । 


अदृष्ट ते भिन्न ससार आदि अनथं के कारण प्रवाहरूप से अनादि मिष्याज्ञात 
को मी तैयायिक कहे ह । उसमे भ वेदान्तियों के एसा मायाशब्द का बधिक उपयोग 
है उसी प्रकार दुःख जन्म प्रवृत्ति" भादि न्याय सूत्रों मं युक्ति के साथ मिथ्याज्ञान को 
सभी भ्रनथं का कारण बहा गया हे । श्रीशङ्कर दारीरक श्रष्यासमाष्य से मी प्रध्यास 
का विशेषण “भिय्याज्ञाननिमित्तः' इसमें वही पिष्या्ान शब्द दिया गया है, उश्च पर 
कोरकोई व्याख्याता भिय्या + अज्ञान एठा पदच्छेद करके मिथ्याभूत भ्रविच्ा माया 
इत्यादि वरान करते ह 1 उस प्रकार स्थाय गौर वेदान्त मँ अध्या या श्म प्रतीति का 
कारण, सर्य भ्रौर मिथ्या का मिश्रण करने वाला, अनादि भावप, तत्त्वज्ञान षे विनाश्य 
मिथ्याज्ञान समान है । मनादि प्रवाह में पडे हुए फक पैदा करने मेँ समर्थं कर्मो के एत 
भोगकेल्िदही सृष्टिहै दध्र प्रकार मायाको अदृष्ट कहना यह भो समानदही है 
भिथ्याज्ञान भोर कमो में तीन चार क्षण प्रादि तक रहना फरक हो, पिन्तु प्रवाहस्य वे 
भनादि होना मायापदप्रात्ति फे लिये पर्या ६। भरषवा मिथ्याज्ञान की दृढ स्थिर 
वाना मायापद को पाये । 


यद्यपि शरीर आदि में ४ “मेरा दट्थादि भ्रनेक प्रकार के अभ्यास फे विना 
कोई शरीर प्रादि ते चेष्टा नहीं करता, प्रीशाद्धुर शारीरक भाष्य भ्रादिमें इसका 
उपपादन है, शरीर प्रादि से मिन्न भातमा मानने वाके नैयायिक श्रादि भी रीर आदि 
भे प मेरा" इत्यादि मध्या्षमूलक ही चेष्टा कटेगे, उस प्रकार कर्मों से पहले अभ्यास 
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प्रयमभागै माया सर्वदर्शनानुस्युता १५७ 


कटने एर कहते का अव्रषर ई छ शरीर वादि के वैद होने पर प्रव्यास होगा, शरीर 
बादि के कारण कर्म पहले है, इससे अध्या से पहले ही कर्म रहता है, भ्रष्याष के जो 
लक्षण बारीरक भाष्य श्रादिमे लिखि गयेदहै वें सैयायिकों के मिथ्याज्ञान में ठीक 
स॒मनवित होते है । 

वेदान्त विरोध फो नहीं चाहते हुए भी धोनागोजी भट वैयाकरण सिद्धान्त लघु- 
मन्नूया भं वौद्धार्थनिरूपण मे भाधुनिकों से स्वीकृत माया के स्वखूप का खण्डन करते 
हृए, तथा सू्र-माष्य-मामती-कल्पतर आदि के सन्दर्भ का सन्वय करते हए अनादि 
परम्पग से चती हुई मिथ्याज्ञान ओर उको वासना हौ माया या भ्रविद्या ह एषा 
विद्ान्त किये ह । उस प्रकार कितने वेदान्ती भी मिथ्याज्ञान स्प मापावादी है एेषा 
| कहता हमर अपराधी नहीं ह 1 मिथ्याज्ञान के साधक इन्द्रियां अध्यास के विना नहीं 
| होती; इसलिये गिथ्याज्ञान घे पहले अध्यास का स्यान हैः ठेसा कहना ठोक नहीदहै 
अध्या मिथ्याज्ञान रूप है, पहले रहने वाला मिथ्याज्ञान इन्द्रिय भ्रादि का प्रवतक है, 
जानता ई, तव चाहता ह॑ उक वाद प्रवृत्त होता ह । एषा क्रमिक षिद्धान्त हं, पहले 
रत्ति मानने पर उष सिद्धान्त का व्याकोप हो जायेगा । भौर कहीं इन्द्रिय भादि की 
स्वतः प्रवृत्ति मानी भी नदीं जाती । 

वेदान्तसम्मत माया का विते शक्ति वाला कार्थं सांख्य दर्शन मे स्वतन्त्र प्रषान 
षिध करता है । भिनतु विवेक स्याति से माया के एषा प्रान का उच्चैद नदीं होढा, 
उदासीनता मात्र होती है, माया का भ्रावरण कार्यं तो तमोगुण का कायं है । तमोगुण 
भी प्रपान ही ३, गुणों की पृथक्‌ प्रवृत्ति नहीं होती, उस प्रकार प्रकृति ही शाप को 
परसङ्छत करे, प्रति फी मुके के प्रति उदासीनता तो माया से वैसा मेद नदीं ४ 
सक्ती, वेदान्त मे भी जब माया एक है, जीव प्रनेक है, क्रमिक मुक्ति है" तव मायाम्‌ 
भी वैसी उदापीनता के सदृश कर भरवश्य मानना पडेगा ! ई प्रकार माया वदृ र्थ 
बस्तु मौर दार्थानिको को भो अभिमत है, रेते विलक्षण वस्तु स्वौकार क़ भार कवल 
वेदान्त सम्प्रदाय ही पर नहीं ६ । 

साद्य के व्यवहार विपय अविवेक तो माया का स्थान नहीं पा कता, ननू के 
अर्थं से घटित है, जोर सत्व मौर पुय के मेद सान का भ्रमाव है, विवेकः से अज्ञात 


| 
। 
रौर उका कारण माया आती है तव कर्मं मायापद के योग्य नहीं हो सकते, एषा 


कः जि क 
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३५८ विद्याव॑नयन्तीनिवन्धमालायाः 
प्रकृति चैतन्य के भरावेण को पाती है, उसके वाद अ्रवृत्तिको करती है, विभिन्न सखूपसे 
ज्ञात प्रकृति चैतन्य घे उदासीन होकर नहीं प्रवृत्त होती, एेषा विद्धान्त है ? 


भरमावरूप अविवेक का भावरूप जगत्‌ का जनक होना भ्रदुभुत नहीं है, 
क्योकि वह्‌ निमित्त कारण है, प्रकृति उपादान कारण है, भ्रमाव को उपादान होने ही में 
सिद्धान्त का विरोष है, निमित्त कारणतो होताहीदहै, दूसरे छोग॒ भविवेक को माव 
भी मानते है, इपौर्यि गविवेक ख्याति शब्द से भावरूप से भी उका उत्लेश् भाता 
है, दूषरी जगह प्रकृति पुरूष या बुद्धि पुरुष का एक संवेदन एेशा आता है, जो बविवेक 
मवस्था का बोधक है, तथा भाव सूप वतातादहै। योगभूत्रमें भो भावरूप ख्याति 
विक्षेपकोहौ अविचानाम दिया ग्यारह, भ्रौरमायाके एेसाअविध्याकोभी सभी 
अनर्थं का कारण तथा विवेक ख्याति से निवर्तनीय कहा गया है, इस प्रकार साख्य का 
भविवेक भोर योग कौ अविद्या माया के दूसरे नाम के एषा मालूम पडते है 1 


प्रत्यभिज्ञा दर्शन की माया ्रदेत वेदान्त की मायाके सदृश है, "कला भादि 

तत्वा का बविवेक माया है" यह शिव सूत्र का अभिप्राय है, भ्रविवेक माया कही गई है, 
यह्‌ अविवेक संस्थो फे मविवेक के रेषा है, शिवस्वलूप चतन्य से स्वातन्द्य वश पैदा 
हए जड़ मे उपादान शिवस्वल्प की स्फुति न होना भ्रविवेक का कार्यं बताया गथा है । 

उससे महम्‌ भ्र चैतन्य से दम्‌ अंश जड़ फा पृथक्‌ अवभाष होता ६, उश्से दैत की 

सपति होती है, चतन्यांश को सभी में उपति का क्रमशः संकोच होने कगता है देशा 

तात्ययं हं 1 बद्वत वेदान्त कौ माया का गदिवेक से साम्य दष अकार दिला सक्ते हं 

कि~- सत्य मौर मिष्या को जना, जहो मं शिव स्वरूप कौ स्फूति न होने से अधिष्ठान 
शिव का भावरण, इससे आवरण शचक्तिकी सुचनाहै। कलिव भौर जडुका पृण्क्‌ 
अवमा से एक शिवम भ्रनेक स्पका विकाश जिसे विक्षेपशक्ति को सुचना है । 
फरक यह हं कि-जड़ वो मं शिवस्वरूप को स्फूति के दक.वट से शुरू एरफे उफ 
बाद माया का कायं प्रत्यभिज्ञा दर्ान वताता है, उसके पठे के "अहम्‌" "भटम्‌ इदम्‌" 
स्फुरणो का विभशं शक्ति े तथा शुद्ध विद्या तत्व से निर्वाह करता है, बेद।न्तरीति वे 
विमं शक्तिकाका्यमी मायाका कार्यं ह, स्वभरकादा चैतन्य स्वरूप शिव में स्वतः 
स्फुरणक्रिया संभव नहीं दै । शक्ति माया ही है 1 यह फरक भो इतने घे है ।क प्रत्यभिज्ञा 
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परथमभायं माया सर्वदर्शनानुस्य॒ता १५९ 


| दर्शेन चैतन्य मे क्ियाशक्ति फो मानता है, शाद्धुर दर्शन तो चैतम्य म सर्वथा कर्मं 
| असंभव कहता हे । 
बौद्ध दर्शनम भी भविद्याशक्ति वासना संवृत्ति भ्रदि शब्दों विज्ञानके 
| भरनेक भ्राकार के प्रदर्शक शक्ति का वर्णन आता, वैसा वस्तु भावल्प है, भनादि 
| परवाह से चलता आता हुग्रा समी भ्रनर्थोँकाकारणरहं। उघीके कारण विज्ञानो में 
। मनेक प्रकार फे विषयों के भाकार भाते है, सुद्ध चैतन्य स्वरूप विज्ञान नहं भाखता, 
निराकार शुद्ध चैतन्य की धाराही मोक्ष है। बह माया का निरोध होने पर होता हे, 
रेषा माया कानिरोधही दख्पार्थंदहै, सभी वस्तु णिक है, वासना का माधार कुच 
स्थिर नहीं माना जाता, इसलिये माया भी स्थिर वस्तु नहीं है, “कन्तु किसी विषय के 
भ्रनुभव के वाद भ्रागे के विज्ञानं मे उस पूर्व मरनुभवकरा कुछ प्रभावपात होता है, वह्‌ 
परपने कारण फी महिमा से रागे सन्तान मेँ चरता है, उसौ विशेष प्रभाव को वासना 
कहृते है, पांच चौके वीस द एक श्राकार वले शब्द को सुनते हए बालक भौर 
गणितज्ञ वृद्ध का ज्ञान एक सा नहीं होता, दोनों के पहले के भनुनव भिन्न है, मरौर 
भरपने पूर्वं म्रनुभवों का उस्पर प्रभाव हं, य्‌ मनोविज्ञान के परिशोलनणील सुधिभ्रो 
का परोक्ष नहीं ६ । वह पभ्रमावपात सम्तान में भन।दि ह इसलिये ननम का कारण मोक्ष 
तक चलने वाछा कोई प्रवाह से भरनादि भाव वस्तु है, उकी स्यान प्रर यहांमायाका 
कुन है । बहौ पर वैष्र दर्शन मे माया शब्द ते ईश्वर की इच्छा का उप्रवहार है, 
जैसे युधादैत वल्लभ दर्थन भे इसका बहूव ग्यवहार भिता है, वह नित्य भावल्प ह, 
उतरे मिथ्या वस्त की भी सृष्टि होती ६, उस प्रविद्ध मायाका मुक्ति मे सम्बन्ध नीं 
होता मिन्तु उच्छेद हो जाता है, ईश्वर कौ इच्छा माया सो उनावन है उषका उच्छेद 
नहं होता । विन्तु सहकारी विदेय का समवधान न होने घ क्ति मं मिथ्या सृष्टि 
नहं होती । 

रामानुज दर्शन मेँ भी माया स्वतन्त्र पदार्थ 
समन्वय के लिये बार-बार भज्ञएन शब्दो से कमं का व्यवहार क्रिया गया दे। 


जो पुण्यशाल्ों की घी है" लो पापिरयो के धर में ्रलदमी दारिद्रघ है, जो 
संयतमन वासो के हदय में बुद्धि है, सञ्जनों को धरढा, कृ शरनं की लञ्जा है, उस तुम 


ए ४ ग्गं 





न मानकर शास्वीय वचनोंके 
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३६० विया जयन्तीनिवन्धमालायाः 


देवी को प्रणाम करता हु, हे रेवि, संसार की रघ्ता करो । इस दुर्गा सप्तशती की रीति 
से अनेक शूप वाल्लौ भगवती माया से किसी भी सम्प्रदाय, घर्म, दर्शन, जाति बौर 
सभ्यता फा विद्र ष नहीं संभव हं । इघल्ये माया सभी में जुटी हुई है । 


शाद्धुर अदत दर्शन तो माया दा बहुत काम मानता है--भ्रपरिणामी शुद्ध स्वयं 
काश्च भर आनन्द सम ब्रह्म का अनादिकाक से भाबरण करना, ब्रह्य मे भ्रष्यस् ही 
कास्फुरण, प्रव्यापसे ही विक्षेपशक्ति द्वारा एक ब्रह्म में भनेक का दर्शन, भनादि 
जीवों का स्वरूप सम्पादन, जीवों का परस्पर भेद करना, जीवों का जड़ अन्तःकरण में 
मघ्यास, जीवों का शरीर इन्द्रिय भ्रादि में भ्रष्यास, सत्य बौर मिष्या को जोडना, भौर 
बया 7 विपयों का ज्ञान मेँ भष्यस्त रूप घे प्रकाश, दप प्रकार सृष्टि, स्थिति, प्रलय भ्रौर 
जगत्‌ के सभी व्यवहारो का सम्पादक माया है, रेषा चाहता है । 


माया स्वयं भ्निर्वचनीय मिथ्या है इखतिये उसफे कायं भी मिथ्या है, इससे 
तत्त्वज्ञान अविष्ठान ब्रह्म के साचत्कार से मिष्यामूत माया भ्रौर उधङ़े कारयोका 
समुच्छेद हो जाता है, सांश्यदशंन का प्रधान भौर नैयायिकं का क्म सत्‌ है, इसलिये 
तत्वज्ञान मे उनका समुच्छेद संभव नहीं है, ज्ञान से भरज्ञान भौर उषक्े कार्योकी 
तिवृत्ति मे भनुमव प्रमाण है, दूसरे फो निवृत्ति मे नहीं, जञानस्पम अग्नि सभी कर्मों फो 
भस्म करवा है, इत्यादि शास्त्र वेदान्त मत में परपूर्वविषायक नहीं है, किन्तु भ्कारान्तर 
से षिद्ध का अनुवादक है, जान से प्रात्मा भौर प्न्तःकरण का अध्यास हट जाता है 
उससे कमो का भ्रातमा से सप्वन् चट जाता है, इसलिये फर्म आत्मा के भोग को नहीं 
कर॒ पाते । प्रधान कौ उदासीनता भी विश्वा क्रे छायक नहीं है, चेतन मे 
भतुरागःविराग-उदासीनता आदि संभव नहीं है, प्रथान जड़ है, रागर भौर द्वेष को नहीं 
करने वाला उपेचाख्प ज्ञान भौदासीन्य होगा, वह जड़ प्रधानम कषे हो सकता है ? 
भजेवन प्रान मं राग भौर उदातो का कयन माया के वंन के एषा माङ्भ पड़ता है । 
दरे वस्तुवाद दार्शनिकों के कायं-कारणभाव की रोति से व्यवहारं फी व्यवस्था करने 
पर बहा जव वंलसण्य अदमुततव का प्रवेश होता है वहीं उस समय मायाका प्रवेश 
शाद्धरमपदर्शन मानता है । जेते र परमाणु कारणतावाद चं परमाणु क्या 
स्वभाव वे ट या परक्किया स्वभाव वल है ?, दोनों प्रकार से सृष्टि श्रौर प्रल्य की 
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प्रथमभागे माया सर्वदर्लनानुस्युतां ६६१ 


व्यवस्था नहीं संमव है । प्रागन्तुक कारण मानने पर प्रख्य दशामें वेते कारणों का 
संभव नदीं है, वहां जो कोई अद्भुत का वर्णन करेगे वह माया काही वर्णन होगा। 
अघटित घटना मेँ समर्थं कोई वस्तु को सभी दर्शन स्वीकार करते हँ, यही भाव हं । 

प्रत्यभिज्ञा दर्शनतो मायकाबान्नय लेताही है, मायाको ही श्षिवच्चक्ति 
सम, इतना हौ नया प्रायः कडाजा चुाह। 

प्रस्ययव।दी वौद-दर्शन में समो वस्तु ज्ञानाकार रहै, जते स्वप्न की वस्तुषु 
इत्यादि वर्णन श्रिया जाता ह । वहां पर्वत को देखते हुए बालक के हृदय में पर्वत ह 
रेषा यदि कोई सिद्ध वरे तो उसको लोग मायावी ही वहगे, इसी प्रकार स्वप्न के एषा 
जागरण में घर या वाहुररेछसे वम्वर्हकी यात्रा यदि कोई दिखार्वे तो उर भदगुत 
को देखने वकते माया ही मनि । उस प्रकार वेदान्ती का चित्त शग्ुङ्खं रायः वस्तुभों मं 
शद्धा नहीं करता, इसी माया से वनी हई जगत्‌ को वस्तुएं प्रत्यक्ष"मनुमान आदि 
प्रमाणो से परो्तक जैषी समक्षे, वषो दी है, गोतिक विज्ञान के विद्वानों से, रसायन- 
शास्त्र के रभज्ञों से, बोर मनोवैज्ञानिक से जैघी व्यवस्या कौ जाय वे वसी हीह, उषमें 
कों विरोष नही, शु ब्रह्म साक्षात्कार से याघ्य होने के कारण वे खव मिष्या है, 
उषम कोई वाधा नहीं देता । एति शम्‌ । 
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बाराणसेयसंस्छृतविश्वविद्यालय सश्चालित ब्रेमासिक संसत. 
पत्रिका सारस्वतीसुपमायपं ११ शङ्कौ ३-४ संवत्‌ २०१३ 


भकाशनतिधिः मागेशीपं परिमा संवत्‌ २०१५ 


उमासहायोऽप्यनुमाप्रतीतः स्वयंप्रकाशः शिरसीन्दुभासः 1 
भ्रगङ्धतोयः धितगाङ्खतोयो भवान्तकः स्थास्सभवोरुजो मे।॥ १॥ 
हृष्ठिसुष्टिपरदशंनमागं दुरगमं कथमपि प्रगतस्य 1 
जायतां मम गुरोः पदपांशुस्तारणाय ननु भालसुधांशुः ॥ २॥ 


इष्टिसृिवादः 


परथमा व्यापिका ृषटसुष्टिः 


. _ हृष्टा भोग्यस्य विषयस्य जगतः सृष्टिः । उपभोगसाधनं विषयः । 
सवमपि कायजातं साक्षात्परम्परया बोपभोगं जनयतीति नैधाधिकभखितिः। 
विषयता भोगजनकता विषयेषु दष्टप्रयुक्ता ! जीवानां सांसारिक 
विलक्षणग्रहएमेवोपभोगजनकमिति यावत्‌ । कायंजनकमदृष्टमपि इष्टद्र 
रावोपमोगजनकम्‌ । “्रज्ञातोऽपि बह्धिदंहति' प्रभृतिप्रवादोऽप्यापातत एव 
विरोधी; दाहष्टेः शरीरात्महष्टेडच सत्त्वात्‌ ! † 


मूलम्‌ 
मूलमस्य नान्वेषरीयमास्ते, भारतौयसंस्कारेषस्य प्ररूढस्वात्‌ । “मन 
एव मनुष्याणां कारणं बन्धमोक्षयोः" इत्यस्य यन्मूलं तत्सर्वमस्य मूलम्‌ । 
चार्वकारामाधुनिकमनोविज्ञानप्रणयिनां भत्तिष्कवादो वा मन भ्रात्मवावो 
स्यात्‌, नात्र जीवात्मस्वरूपविवेचनं प्रक्रान्तम्‌ । यत्किल्बद्राऽस्तु जीव 


स्वरूपम्‌, मन-सारत्वं तु तस्य सरवेत्र-“मनोमयो भारूपः, “भ्राणवन्धनं हि 
सोस्य मनः"इत्यादिधृतेः,'मनध्राद्या जीवरूपता" एत्यादिशाङर भाष्यार्च ॥ 
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भरथमेमागे दुष्िसृषटिवादंः १६६ 


जीवानां विषयेषु विलक्षणा श्रनन्‌गम्या श्रनन्ता इष्टयः! कासाञ्चि- 
देव दशंनेष्वनुगमः। भोगस्य सुखदुःलान्यतरसाक्षात्कारत्वेन यद्यप्यनुगमो 
वर्तते, तथापि सुखदुःखजनकत्वं ष्टीनामननुगतमेच 1 


लौ किकव्यवहारे स्थानम्‌ 


लौ किकव्यवहारेषु सूकष्मेक्षिकयाऽयं हष्टिसुष्टिप्रकारोऽवलोक्यताम्‌ । 
चिरान्मित्रतां गतोऽपि कदाचन शत्रर्भेवति, तत्र ित्रत्वशत्रुतवे प्रति निरूपक 
जीवर्हाष्टि विना क हृष्टं कारणम्त्यालोच्यताम्‌ । विशेषाचरणनिति चेन्न, 
तत्‌ सर्वत्र तथा करोति । श्राचारगताऽ्नुक्लता प्रतिकूलता वा जनिकेति 
चेत्‌, वेदनामन्तराऽनुक्‌लतवादिकमनुगम्यताम्‌ । नात्र विस्त रस्यावसरः। 
साहसं श्रियम्‌ । मानलिकयदार्थप्रवेशमम्तरा शचरुत्वमित्रस्वादिपरिष्कारे 
विफलतायां जीवेन मनसा हृष्टा वा सवं मिदं सृष्टमित्यवधायताम्‌ 1 एवमेव 
त्रत्वपित्स्व््ातुर्वादिकमपि हष्टिसुष्टमालोचनीयम्‌ । 


काव्यनाटकादिपु स्थानम्‌ 


काग्यनाटकादिषु रसास्वादप्रक्रियाऽपि हृष्टिविलसितेवावधा्यताम्‌ । 
विभावादीनां शब्दा्थयोर्वां भावना दृष्टप्रकार एव ! _ साधारणीकरण- 
उ्यापारेणाप्यगम्यत्वभ्रयोजिका हृष्टिरपसायते, रतिप्रयोजिका विलक्षणा 
हृष्टिः पुरस्करियते 1 श्रालोकयतां पण्डितराजजगत्ताथस्य मातसिशनिशष्चय- 


धरित प्रालम्बनकान्तास्वादिपरिष्कारः 1 


दशनेषु स्यानम्‌ 

सोऽयं रष्टिसष्टिवादः ्राच्यपा्चार्यसकलदशंनवनीविहरणशीलो 
दशनराज इति किञ्चित्‌ सूचयामि । तत्र आरतीयदर्शनानां बन्धमोक्ष- 
विवेचनोद्देदयतया प्रवृत्तस्त्रायं स्फुटमवभासेतः ममाल्पपरिचितेषु विभि 
जनोदेश्यतया प्रवृत्तेषु पारचात्यदशनेषु चात्यल्पमेव स्फुरेत्‌ । 

तथा च न्यायवैगेविकयोः--शरीरादिष्वात्महष्टि्न्धकारिणी, 
भ्रनात्महष्िरच मोक्षहेतुः 1 शास्प्रोपदेशेन _ दष्टिपृष्टमात्म्व विनाहयते, 
भ्नात्मत्वं सज्यते । न तत्वज्ञानेन शरीरागीनि जीवन्मुक्तस्य विनहयन्ति, 


पप तु पूर्ववदेव तिष्ठन्ति, केवलं हष्टिसष्टं परिवतते; एवमेव शरीरादिषु 
खतम नोवदिरत शास्त्रेण, तत्रानादिवासनावशयुखसाधनत्यहृष्टी- 
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३६४ वियावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


राग।दिदोषजनिकाऽपसायते, दुःखसाधनस्वदृष्टिदच वँ राग्यजनिका पुरसिकर- 
यते। म्रत एव विरक्तस्य तत्त्वज्ञस्य जीवन्मक्तस्य शरीरादिस्वङपं 


किल्चिन्न परिवतते, केवलं वस्तुग्रहुणस्य रूपमेव विलक्षणं जायते । 


साष्येऽपि वाचस्पतेवंचो विविच्यताम्‌ एकेव नायिका सतत्वपरिणामेन 
फल्चित्‌ सुखयति, रानसेन परिणामेनान्यं दुःखाकरोति, भ्रपरं च तामसेन 
मुरं सम्पादयति । तत्रापि सार्विकत्वादिकं हष्टिगतमेव वंजात्यं सुखादि- 
प्रयोजकमन्तत प्रायाति । 


वेदान्तसम्यहुममादिविभिन्नाध्यास एव सर्वानिथंमूलम्‌, तत्तदध्यास- 
निवृत्तिश्च पुरषाथं इति स्फुटमेव । श्रध्यासरच प्मिथ्यादृष्टिरेव । 


वाह्यास्तित्वव।दिवोद्धाना पि ““दशंनहेयाः, भावनाहेयाः” इत्यादिना 
विविधाः कलेशा वशिता सन्ति । तत्न हानं न संथोगादिसंबन्धविनाशेन पाथं. 
वयादिकरणं संभवति, भ्रपि तु हृष्टिपरिवतंनमेव । श्रत एव बुद्धस्य भगवतः 
केवलज्ञानात्‌ प्राग्‌ यथा संसारः प्रवतत, तथा केवलज्ञानानन्तरमपि । श्रत 
एवाज्ञजनान्‌ वीक्ष्योपदेशाय करुणा समुदेत । केवलभयमेव विशेषो यतमा. 
यया ्रभावस्तस्य चति जगतस्तथा न वोधानन्तरमिति दृष्टिविलास एव । 


एषा च व्यापिका हृष्टसृष्टिह ष्टिरेव भोगसृष्टिकरीत्यभिप्रायेण 
बणिता । बाह्य जगत्‌ प्राकृतिकमीशकृष्टं यथा साधारणम्‌, त थाऽस्तु विशेष- 
भोगसंपादिका जीवहृष्टिरेव ! यथा नानाविधपुष्पपटलवादिपरिपुरविरद्वि- 
टपादिसश्रद्धवाटिकायां साधारगङूपायां पुथग्‌जनस्य, वनस्पति विज्ञानविज्ञस्य 
क्वेदचावलोक्ने साधारणं नेत्रमालोरूदव, परं दष्टिभेदोऽवद्यं जायते, तत- 


श्चेतति भभावविशेषरच; तथैव साधारणे वस्वनि १ 
ननिाभोगं जनयति । एं वस्तुनि जीवनां विभिन्ना दृष्टि 


शितया दृष्टिस्टिः 


ततः परमिदमालोचनीयं यत्‌ साधारणे गषटष्टिः कथ- 
मुदियात्‌ ? समानालम्बनतया समानैव युज्यते र मदि 
विशिष्य हष्टिस्तवा सल विशेषः कस्य ? यदि विषयस्य, तदा साधारण एव 
सवजनग्राह्ः फयं जीवभेदेन हृष्टि विशेषयेत्‌ ? एवं समस्याथां द्विधा भार 
तीयदरशनशंलौ-भ्रथमा वेदाम्तिवाचस्पतिमि्रध्य । नाना जीवाः, जोव 
एव जगदपादानम्‌, जोबभेदेन नाना जगत्‌, स्थसृष्टमेव स्वेन सृज्यते, दृष्टि 
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प्रथममाये दृष्टिसु्टिवाद २३६५ 


भेदेन सृष्टिरिति दृष्टिसुष्टिः । विषयगत एव विशेषः, विशेषविपयालम्बना 
च विशेषटष्टिः । 


भ्रस्योपपादनं तु ब्रह्मविषयवमज्ञानं जीवे, श्रज्ञानस्य परिरामो जग- 
ज्जीवे तिष्ठेत्‌ \ जीवनिष्ठविद्यया जीवगताज्ञानस्य ब्रह्मविषयकस्य विनाशात्‌ 
तत्कृतसंसारविलयाद्‌ वद्धमुक्तादिव्यवस्या, शुकादीनां मुरपितभवणम्‌, “तद्‌ 
यो यो देवानां प्रत्यबुध्यत स एव तदभवत्‌” इत्यादिभुतिश्च यथावदुपपद्यते ! 
परमेदवरकृतसुष्टयुत्पादनपरकश्रुतीनां जीवगताज्ञानविषयतया जीवाधि- 
ष्ठानतया वा नेयता । क्वचित्‌ सुष्टिपरकवाक्य श्रात्मपदं जीवपरतेव । 
स्वाप्निकसृुष्टियंथा जोीवोपादानिका, तथा जापरसुष्टिरपि । जीवस्य ज्ञेयता- 
बोधिका श्रपि भुतयः-“न वाचं विजिज्ञासेद्‌ वक्तारमेव विजानीयात्‌" 
इत्यादयः ! याक्ञवल्क्यवाक्येऽविं जीवात्मेव द्रष्टव्यत्वेनोपदिश्यते, तस्येव 
पत्नीपतिकामादिसंबन्धोपपत्तेः । 


रत्र मूलं तु स्वप्नानन्तरं वोधे जीवात्मनः भारादिसकलप्रपञ्चसृष्टि- 
धुतयः, "पुरत्रये क्रीडति जीव एष ततस्तु जातं सकलं विचित्रम्‌ ' इति शरुतिः, 
“तस्यव नित्यतप्तस्य सदानन्दमयात्मनः ! श्रविच्छिलस्य जीवस्य संसृतिः 
कथ्यते वुधैः 1" इत्यादिस्परतयश्च । जीवसुष्टिपराण्याचायेवचांसि प्रतङ्खत 
उदाहरिष्यमाणान्यप्यत्र योज्यानि ! मनोमयसृष्ठिरण्यपि प्रमाखान्यत्र 
साघकानि 1 


यद्यपि कतिपयवेदान्तिभिरेकजीववादपक्ष एव दृष्टिसृष्टिवादः समुप 
पादितः, परमन्यैर्बादविशेषमपुरस्कृत्य जीवसुष्टिपक्षं वा पुरस्छृत्याय वादः 
सामाग्येन व्याडयातः ! मम च कस्मिन्‌ दशंने कीदशी दष्टिसुष्टिरिव्यन्वेषण 
भ्रवृत्तस्य सर्वत्रैव दृष्टिसष्टिमालोचयतो नेदमभ्रास ङ्किकि संभवति, जीवभेदेन 
्रपञ्चनानात्वे दृष्टिसष्टेरवद्यमुत्लासात्‌ । नैषाधिकर््ाहिकमेदेन त्वादीनां 
नानात्वमङ्कोकरियते, तदाभवेक्षावुद्धिजन्यत्वमपि स्वीक्रिणते 1 ्रस्यव नाना 
जोववादस्य व्याड्यातृणां नाना व्याख्या -एक एव प्रपञ्चः, नाना प्रपञ्चः; 
करमिफसृष्टिः, युगपतृष्टिरिस्यादिः; तथेव ममापि मतान्तरमवतेयम्‌ । तथा 
चेयं द्वितोया दृष्टिसूष्टिः 1 


ततीया दटसुष्टिः 


नानाजीबवादे विषयगत एव विशेषस्तदा विषयेण साकं समेषां 
पृयग्जनादीनां समाने सल्िकर्े कथं न सर्वैः सकलो विशेषो गृहते । जीवेन 


((-0. 1\/(111104/5511॥1 21188 \/8181/185। (01661011. 01411260 0 66810011 


३६६ विद्यावेजयन्तीनिवन्धमाखायाः 


स्वसृष्टमेद गृह्यते, न च सकलो विशेषो जोवेः सर्वेः सृष्ट इति चेद्‌ जीवेन 
सुष्टं तद्‌ हिः सृष्टिमिति कुत श्रायातम्‌ ? जीवेन स्वान्तरेव सृष्टमित्येव 
स्थात्‌, श्रान्तरस्थ जीवस्य बहिः संबन्धासंभवात्‌; तथा च जीवेन स्वान्तरेव 
सृज्यते । जीवो दृष्टिबुद्धिर्वा ! बुद्धिगत एव वो षो विशेषः । तस्याः सुष्टिद्च 
वासनाद्रारा विलक्षणदृष्टि्मुत्थाकत्वम्‌ । वासना चातीच्धियो घर्भविशेषो 
योगाचाररीत्या हष्टचन्तरं वा । 


मन्यतां च युक्तमिदम्‌ - समेषां पुवक्तिं वाटिकामवलोकयतां प्रणि 
हितमनष््चक्षुरालोकाः समानाः! को विशेषकः स्याद्‌ दष्टेविज्ञानविदः 
कवेर्वा, वासनाविशेष एव विशेषः स्यात्‌ ! मनसो वाप्नाया वा विशेषकत्वे 
बौद्ध एव विशेषः समाय।ति । तथा च दष्टेरेव स्वेन स्वाकारस्य ग्रहणम्‌ । 
दष्टा दृष्टिगतंव सृष्टिरिति तृतीया दृष्टिसुष्टिः । 


श्रव च दशने सवं प्रायो योगाचाररीत्या । योगाचारेण बहिर्वस्तु 
नाङ्गीक्रियते, सवं बोद्धमेव मन्यते 1 भ्रत्र दशने च बहिरपि वस्तु वतते, 
भ्रास्तर१पि । परं गृह्यते भ्रान्त रमेव । याह्यसंवादात्‌ तस्य ग्रहणस्य प्रानाण्यमष- 
पद्यते विसंवादाच्च भ्रमत्वम्‌ । नात्र लघौ निबन्धे विस्त रस्य स्थानम्‌! नागे शभः 
कृत वेयाकरणसिद्धान्तलघुपञ्जुयायां बौद्धार्थनिरूपणे सम्पगुपयादित्तमास्ते 1 
समानाधिकरणो वोद्धवेव शक्तशमधाथो' । ज्ञानेच्छाकृती रां बौद्धा्थंतमान- 
व्रिपयकत्वेन कार्यकारणभावः । विकल्पज्ञाने वौद्धर्थं एव विषयीक्रियते । 
प्रतीतविधयकनलादीनां बौद्ध एव शपितग्रहो बोधश्वेति समुपपादितमास्ते । 


भ्रस्यास्ततीयदष्टिसृष्टेः पादइचास्यकाण्टदशंनेऽपि स्थानं पश्थाति। 
तथा हि-प्रस्ययवादि प्रत्यक्षवादि च वैक्रप्यामष्टादक्याने्ोनविदधां च 
शतानां वर्तमानं जमनदेशीयमिदं दशनम्‌ । श्रस्ति ज्ञानातिरिषतं वस्तुरूप- 
मेफरसं तथाताशब्देनानृ्यपानम्‌ । तथाश्दात्‌ तस्प्रत्ययेन तयाताशब्दः। 
तस्य ज्ञानं बोधो मानसम्‌ । प्रायिकं ज्ञानं देशकालावच्छिननं साक्षा 
"छब्देन च्यपदेरथस्वरूपम्‌, तदनन्तरं च सविकल्पस्यानोयं हिन्धां समशभ 
शब्देन संस्कृतेऽवगमा दिशब्देन व्यपदेशाहं ज्ञानान्तरम्‌, येन वस्तु ज्ञातमिति 
क्रियते व्यवस्थाप्यते । ज्ञातमपि चस्तु मानमेव ॥ ठपवस्थाग्यवस्थितो 
विशेषदच मानस एव । पूर्वोश्तिं वस्तु त्वज्ञेयमेव । प्रजञेययादोऽपि दशंनस्य 
नामान्तरम्‌ । व्पयस्यानामनुगमाय प्रथमं सामान्यतो गणः परिभाणं प्रकारः 
संबन्ध इति चतः प्रतिज्ञा उच्यन्ते। प्रत्येकं नरिप्रकारतया ता द्वादशं 
भवन्ति । गुएब्यवस्थथास्तिस्वनास्तित्वानन्तत्वानि संगृहन्ते, परिमाेनः 
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प्रथमभागे दृ्टसृष्टिवादः ३६७ 


कट्वबहुत्वपुरणंत्वानि, प्रकारेण निदिचतत्वानििचतत्वस्थिरत्वानि, संवन्धेन 
च वस्तुगुणयोः का्थंकारणयोः पारस्परिकइच संबन्धविशेषः कवलीक्ियते । 
इमे सवं विशेषा मानसा एव । हन्याः समीक्षकाणां लेखेषु कपिलमत- 
साम्पमस्य दशंनस्येति पहयन्‌ कदाचन वुद्धिरूपं मनः परिणामशालि विषया 
क,रताग्राहीति कल्पयामि, परं स्फुटं वक्तुं सामग्रीं न लभे 1 श्ज्ञेयं वस्तु 
किमर्थमङ्खीक्रियत इति न जानाति । तथापि गुणपरिणामादिविशेषा मानता 
बोद्धा बाह्यास्तित्ववादिनाऽप्यङ्कीकियन्ते, तदा पुर्वं भारतीयदशंनसाम्यं 


बिभर्तीति दृष्ट्या जातां दृष्टिगतं सृष्टिभवद्योततयति, श्रत उदाहाषम्‌ । 


चतुर्थी षटसुष्टिः 


| सृष्टं सृष्टिरिति बाहुलकात कमणि दितन्‌ 1 दृष्टिरेव सृष्टिः । सृष्टं 
| वस्तु हृष्टिरूपमेव ! न तु दष्टिभिन्नं वस्तु सृज्यते सृष्टं वा । ज्ञाना रारमेव 
वस्तु न ज्ञानातिरिक्तम्‌ \ एकस्येव ग्राह्यत्वं प्राहुकत्वं चाङ्गीक्रियते वास्तविकः 
मिति योगाचारपथः ! सत्वं ज्ञानतादात्म्यम्‌ । सव वुद्धरूपम्‌, वुद्धचा गृह्यः 
माणत्वात्‌ ! वाद्येन प्राह्येणान्तरस्य ग्रहणस्य भिल्नदेशतया संबन्ध एव न 
संभवति, तदा कथं स्याद्‌ बाह्यस्य प्राह्मस्वम्‌ । वाह्यवस्तुस्वीकारे यद्याम्तरेरा 
। ग्रहणं न संभवति, तदा तस्य स्वीकार एव मृधेति सर्वमान्तरमेव । वेदान्तिनो 
। ज्ञानविषययोः संबन्धविषये बहुधा विचारयन्ति, न्यायसास्ययोविषयविषयिः 
| भावं विषयाकारपरिणामादिफं खण्डयित्वा ज्ञाने विषयस्याध्यासिक संबन्ध- 
मुररीकू्वन्ति । ताहशं च चितोऽविद्याधाः परिणामः, चितोऽधिष्ठानत्वम्‌ 
्रष्यस्तस्यानि्वंचनीयत्वमित्यादिकल्पनायां गोरवाद्‌ वुदधचन्तगंतमेव सर्वो 
ज्ञानज्ञेययोस्तादारम्यसं ब्ध इति बौद्धाः कल्पयन्ति । 


पञ्चमी दषटिसुष्टिः 


ततः परं भ्रादयप्राहुकत्वमेकस्य वास्तविकं न संभवति, कत्‌ कम- 
विरोधात्‌ \ काल्पनिकं यथा तथा चा स्यात्‌ । प्राह्कल्य प्राहात्वे जइत्व- 
प्रसङ्गात्‌, भ्रकाशाभावे जगदान्ध्यप्रसङ्गः ! भ्रान्तरस्य सतो बाह्यतया कथ 
सानम्‌ ? श्रसन्नेव भासते बाह्यतयेति चेत्‌, एवमेव सरवत्रा्गी कार्यम्‌ 1 भ्रान्त- 
रसतः काऽऽवश्यकता ? तथा च भासत इत्येव सत्‌, भ्रन्यच्च सर्व मसदेव व 
भासमानं बस्तु भास्यं पूरित रीत्या न _ व्यवतिष्ठते 1 स 
कीटरभवेत्‌ ? परमाणुरूपं संधार्यं वा ? नित्यमनित्यं वा : स 
खण्डनान्न किडिचित्‌, भवदपि भाससंबद्धं फथं स्यात्‌ ? इत्यत्र सवं दाशनिकाः 
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३६८ विद्या्रैजयन्तीनिवन्धमालायवाः 


पराक्रान्ताः । परस्परखण्डनान्न किञ्चिदवशिष्यते । भासरच क्षखिक्तया 
पिश्मशील इति शून्यतापर्यवसानम्‌ । 


मध्यभिकमते भासस्य परमाथ पक्तेति गवेषितं काशोहिन्द्‌ विरव- 
विद्यालये वसद्भिः डा° चन््रधरविद््डिः, तंइच शुद्धं नित्यचैतन्यं माध्थमि- 
कानिमतं प्रदशतम्‌ 1 संस।रदशायां विषयोपप्लुता साकारतया भासमाना 
मोक्षदशायां शुद्धा क्षणिकी चित्सन्तति रेदेत्यवगच्छाम्यहूमद्यापि शून्यवादि- 
मतम्‌ 1 


वेदान्तिनः शुद्धं विभु स्वप्रकाशं सर्वदेकरसं विविधोपायिभिरनभि- 
भूतं क्वचिदप्यनासक्तं वादिभिः कलत्यनया बलादासरिनतेरप्युपाधिभिर- 
विक्रिपमाणं चतन्यं सारवस्तु परमाथंसदित्यामनन्ति ! श्रन्थ उ सवं वैदिकं 
स्मातं व्यावहारिकं प्रस्थानपरम्परया वा कल्पितं सद्‌ यया तथा वाञ्सतु, 
तन्न न विद्वेषो रागो वेत्यादिकं गौडपादरक्कारिकय। खण्डनग्रन्थन च निर्मयि- 
तम्‌ । तथा च दृष्टिरेव सृष्टिरिति पञ्चभी हष्टिसृष्टिः । इटइच वुत्तिरूपा 
वुत्यवच्छिप्नचेतन्यरूपा वा । शुद्धस्य निरपाधिक्षस्य ब्रह्मणो वत्तिविषयता 
नाङ्धीक्ियते, सोपाधिक्रस्य च मिथ्प्ात्वमिष्यत एव । यद्यपि चरमा वृत्तिः 
शढब्रह्माकारा, तथापि तदा ब्रह्मणो निरुपाधिक्रत्वासंभवः ! हष्टिष्यति- 
रिक्तसृष्टयमावो वा, सृष्टदष्टादिभेदव्यवहारस्तु हष्टिसष्टिवादभपदधतोऽ- 
ज्ञानिनः 1 दष्टिग्यतिरेकेण सृज्धाभायो ब।, ज्ञातो न ज्ञातमिति व्यवहारस्तु 
भानांशस्य तिरोहितत्वात्‌ 1 ज्ञातेकसत्वं प्रिषयत्वसमानक्राली त्वाभ्यां हृष्टि. 
विशिष्टत्वं वा, हष्टिविभि्रकाले स्वेषामभावेनानायातेन मिथ्यात्वं सिध्य- 
तोति वादों वेदान्तिभिः समाद्रियते । जम्धमात्रे सष्टेव्यं वहारात्‌, मोक्ष 
वशाया दृष्टे सृष्टेऽचभावात्‌ । श्रसस्वापादकदोषप्रयक्तत्वे सति हष्ट- 
विशिष्टत्वं जन्यत्वग्यापकं पिथ्यात्वोपयोगि द्रष्टव्यम्‌ 1 श्ननादीनां मित्वं 
तु हश्यत्वादिनं व्र साधनीयमित्यारिकमन्यच्च ग्रन्थे लिलितमेवास्ते । 


वृहदारण्यकजागर ए विषयकया ““तस्मादाटमनः सवे प्राखाः"” इध्यादि- 
धुत्या जागरितजीवात्‌ प्राणादिप्रपञ्चसुष्टिग्रप्तिपादनात्‌ प्रावतनसुष॒प्ति- 
शत्या च सुषुप्तौ सर्वलथवोधनाच्च जीवात्‌ तज्जञानदशयां सष्टि, हष्टि- 
विलोपे च लय इति पर्यवलानाद्‌ दृष्टिसृष्टिवादः सचितः! जी वाभिन्नात्‌ 
सुषुप्ताघाराच्च ब्रह्मणो जाग्रतप्रपञ्चोदयस्तु नायाति, प्राक्तन्धा “क्वैष 
तदाऽभ्‌त्‌ इत्यादिश्रुत्या जीवस्येव प्रहनात्‌ प्रकरान्तत्वाच्च सर्व॑नास्ना जोव 
स्यं परामर्शात्‌ । 
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प्रथममागे दृष्टसृष्टिवादः ३६९ 


गौडब्रह्यानन्यां भुतिभ्रनाखेन जगतो मनःपरिखामत्वं साधितम्‌ । 
ततदच स्फुटो हृष्टिसुण्डिवादः ! जीवादेव जगतो वंचरित्यमुवतम्‌ । तत्रत्य- 
बात्तिकेऽपि [ २।८२ | सथेयोप्तं वतते । संेपशा पोरक्पदे उत्तमाधिका- 
रिणां कते व्पावहारिकेऽपि प्राति भासिकत्वहष्टिरेनोक्ता, सा च रष्टिषृष्टा- 
वेव संभवति ! तत्रेव २।२६ पद्यं गद्धमतसास्यं शाङ्ुःरमतस्यापादितम्‌, परि- 
हारस्य विषयान्तरपुरस्कारेण कृतः । तेन चतुर्थो दृष्टिसृष्टिरपि वेदान्त्य- 
भिमता भवति 1 वातिके जागरसुष्टीनां जोवकत्‌ कत्वं उपवहारस्थापि 
काल्पनिकत्वमुकतम्‌ । यद्यपि तत्र ब्रह्मकतु कत्वमपि पथ्ान्तरेण गित मास्ते, 
परन्तु तद्‌ व्याख्यानान्तरं जीवब्रह्मणोरभेदात्‌ प्रमाणस्य संकोरणंत्वाच्च 1 
गौडपादकारिकायां तु स्फुटं पवस्य प्रातिभातिकत्वं चेतसा कल्पितत्वं मनः 
स्पन्दितत्वं च वागतं विद्यते 1 तत्र पञ्चनी दृष्टिसूर््टिवराजते ! चतु 
दृष्टिसुष्टिस्तु योगवाशिष्टेऽप्यवलोक्यताम्‌ । 


पाश्चात्यद्टिसुषटिवादः 


प्रायः पदिचमीयसमस्तप्रत्ययवादिदर्शनेषु कियताचिद्‌ वंचिश्येण दृष्टि- 
सृष्टिवादः समुल्लसति । तव्रैकस्याष्टादशवेकरमशतब्शीस्थितस्य भ्रायलण्ड- 
वाप्तिनो वकंलेजाजंस्य दशंनेद्धंतसिद्धिसदृशं ृष्टिशृष्टियादम्‌पलमे । ज्ञतक- 
सत्वं समेवामङ्कोक्रियते । श्रजेयस्य वस्तुत्वमेव नास्ति, मानसातिरिक्तं न 
किमप्युररीन्नियते । वाद्स्याङ्खीङारेऽप्यःन्परेण संबन्धो न संमवति । एक 
मेव याह्यतयाऽध्यवसितं वस्तु तेनैव पुरपेरा नकर्पेण गृह्यते पुरयान्तरस्य 
का कया } श्रतो बाद्य' नियताकारं वस्तु न संमवति, कदाचनेच्छां विनापि 
जोवमनसि चिम्तनधाराऽभिनवा समुदेति, भ्रतो विभु ईइवरमानसमप्यङ्गी- 
क्रियते, येन जीवचेतसि प्रेरणा मिलति, ईदवरजीवमनसोमहाकाशधटाकाश- 
वत्‌ प्यि्निः। ईशवरप्रनति सामाम्यङ्पेण सर्वाणि वस्तूनि सन्ति, तदच 
तामान्यैरजोवमानसानां विशेषाणां संवादः प्रत्यभिज्ञादिव्यवस्वा च । घत 
सिद्वाबप्यनादिषु परसूषु कारणास्मयु दृष्टिसृष्टिनेपियते। = _ 

जाभ॑नेयलीगनीजदशने उपलभ्यते-ष्टेऽ्चेतनाद्‌ दृष्टिरूपा चेतनमयी 
सृष्टिरिति । चेतनाः परमाणवः, तेभ्यः स्थूलजगतः समुत्पत्तिः ! सवं चत- 
नम्‌ । प्रधमं च॑तन्यं पथ्ोपापाणादिषु, तत उत्कं रमेण जोवेषु, परमोतकृष्ट 
चेदवरचेत्यम्‌ । पथ्वीपाघाणादिभ्यो यनस्यतिक्रमेण जीवचेतन्यं स्थूलं 
जायते। प्रकृति मा जीवाहच वाचालाश्चेतना इत्यादयुपपादनं तत्र 

५ ई 
रट 
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३७० विद्यावंजयन्तीनिवन्धमाकायाः 


न्यायामृतकारक्षेपसमाधानम्‌ 
स्य.यामृतकाराखामाक्षेपाः कतिपये प्रसद्धतः प्रागेव समाहिता 
विद्यन्ते ! भ्रधुनाऽपि संकषेपेणेत्यपमवगम्थताम्‌-स्थावित्वादिप्रत्यभिज्ञा मन्दाः 
धिकारानुरोषेन श्रान्तोपपाडिता । फात्पनिक ताभान्यनादाय वकंलेरीत्या वा 
स्वर्गादिकार्यकारणभावः स्वाप्तिरकार्यक्ारणभाववत्‌, ध्मंस्य ॒सुक्षमतया 
तत्र॒ हष्टिसृष्टेरनङ्खीकाराहा 1 वाघावाधौ स्वप्नजागरवस्तुनोर्भेदको । 
भ्रन्यनसत्ताकस्य बाधकत्वे प्रातीतिकयोरपि बाध्यवाधकभावः, लघुचन्दिका- 
रीत्या स्वतन्त्रबाध्यवाधकभावस्वीकाराच्च 1 दृष्टेः प्राक्‌ शुक्तेरभावे- 
प्यज्ञानस्य सत्वेन रजत रृष्टिसंभवः, प्रतिसुषुप्ति संसारलयेऽपि पुनविक्षेप- 
जनका्ञानसत्वेन न मुक्तस्य पुनरावृत्तिः, सुषुप्तावपि सुक्ष्मतया कारणा | 
त्मना संस्कारसत्वान्न जागरणानुपपत्तिः । घटं पद्यामीत्यादौ चाक्षुवामेो 
घटे विषयः 1 | 
गौरलाघवभदशं नम्‌ 
सृष्टिहष्टिकल्पे स्रष्टव्यालोचनस्य कर रत्वम्‌, भ्रावररणएतद्‌ भञ्जक 
वृस्यादिककल्यनम्‌, स्थिरघटादावनन्तसंथोगादिकम्‌, इन्द्रियसंयोशादीना 
प्रत्यक्षहेतुत्वं प्र।तीतिकव्यायह्‌ारि पयोभेदेन काररत्थम्‌, ज्ञानस्य हतु 
मित्यादिगोरवम्‌, ृष्टिसुष्टिकल्ये च विषयस्ययेव हेतुत्वमिति लाघवमिति ॥ 
भ्रास्वादयन्तु कृतिनो मधुरं निबन्धं यनपान्यतिक्त मपि नंकरसंशुपेथम्‌ । 
नोवल्चिताः कटुत्तया सुरसाद्‌ भवन्तु वोपाकरस्य फिरणेषु यथा सुधातः ॥!॥ 


दृष्टिसुष्टिबादे सूचितानां भमाणएवाक्यानामय मोवसरकाशः 


तत्र प्रथमम्‌ अ्दरेतसिदधिसम्बद्धानि बहदारण्यकोपनिषदो द्वितीया" 
ध्याये प्रयमन्राह्मणस्य मन्त्राः-सहोवाचाजात शब्रुेत्रेष एतत्सुप्तोऽम्‌त्‌ य एप 
विज्ञानमयः पुरुषः क्वंष तदाऽभूत्‌ कुत एतदागादिति तदुहन सेने गाग्पः। १ ६८ 

सहोवाचाजातशन्तुर्त्र व एतस्पुप्तोऽभूत्‌ थ एव विज्ञानमयः पुख्वप्तई 
तेषां प्राणानां विज्ञानेन विज्ञानमादाय एषोऽन्तहू दय प्राकाशस्तर्िम 
इत्या दिकः ॥ १७॥ 

ध्र यदा युप्तो भवति यदा न कस्यचन वेद हिता नाम नाडधोदरा 
सप्ततिः सहस्राणि हृदयात्‌ पुरीततमभि प्रतिष्ठन्ते ताभिः भ्रत्यपसूर 
पुरीतति शते स यथा क्रुमारो वा महाराजो वा ब्राह्मणो बाऽतिष्नीमानन्दस्य 
गत्वा शथीतंवमेष शेते ॥ १६॥ 


ए ए > क क 2 
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प्रथमभागे दुटिसृष्टिवादः ३७१ 


स यथोरणंनाभिस्तन्तुनोच्चरे्याऽग्नेः क्षुद्रा विस्फुलिङ्धय व्युच्च रन्तयेव- 
मेवास्मागात्मनः स्वे प्राण: सवे लोकाः सवं वेरः सर्वाणि भूतानि 
व्युच्चरन्ति इत्यादिकः ।॥ २० ॥ 


"1 


| ञ्मविधा योनयो भावाः सर्वेऽमी बुदूबुदा इ । 
| षणयुद्भूय गच्चन्ति ज्ञानेकनलधो लयम्‌ ॥ 
| रष्लुसर्पादिवद्िश्यं नाज्ञातं सदिति स्थितम्‌ । 

भबुद्धश्शसृष्टिस्वात्‌ पुपौ च लयभुतेः ॥ 


| गौडब्रह्यानन्द्ानेष लेखः--पुरत्रये ऋडति यस्तु जीवस्ततस्तु जातं 
| सकलं विचित्रम्‌ इत्यादि शरुस्यन्त राञ्च ! श्रत एव तस्माद्रा एतस्मादारमन 
| भ्राकाश इत्यादौ श्रुतौ प्रात्मपदं सार्थकम्‌, श्रत एव भरसतोऽधिपनोऽसुजत 
| मनः प्रनापतिमसजत, तच्चेदं मनसि प्रतिष्ठितम्‌, यदिदं क्गिञ्चेत्यादि धृत्या 
। गतो मनः परिणामत्वसुदतम्‌ 1 

1 


एतत्सवं मन एवेति शरुतिव्याख्याने वातिकेऽप्युक्तम्‌- 

शुक्लं ष्णमणुस्यूलमिति धीः कमंणो वशात्‌ । 
। हैताधिकारमापनो वैश्वरूप्यं न गच्छति ॥ 
धीर्विपर्थयरूपेयं यतः शद्धादिरूपिणी। 
मन एवेत्यतः प्राज्ञाः सवं रूपं परचक्षते ॥ 


2 क 


उत्तमाधिकारिणां कते प्रातिभातिकृत्वमेवेति सुचयत्संक्षेपशारीरकं 
तत्रव- 
1 ह हतिमः 
। तच्वायिदकमानदृष्टिरथमा त्छक्षपिमयमा 
। तस्वमच्थुतिबिभ्रमक्षतिकरी तव्रान्त्यदटटिमंता ॥ 
| जीवैकत् शधुशुमेदगतितो श्यामिश्रष्टिदधिथा। 
। 


मिना तत्र च पूर्पूबिलयादु्योदु्वैदष्टिभवेत्‌॥ २।८३ ॥ 
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३७२ विद्यावेजयन्तीनिवन्धमाकायाः 
स्वयं संगृहीतानि - 
यदि बोध एव परमाथेवपुनं त॒ वोध्यमित्यभिमतं भवति । 
नञ चाभितं भप्रति ुद्धयुनेमेतमेष छत्स्नमिह मर्करिभिः॥२।२६॥ 
 संक्षेपशारीरकम्‌ | 
बहदारण्यकवातिकसारः- 
नान्यत्राभूदयं सुप्तौ नान्यस्मादुत्थितः पुनः । 
ए्त्युत्यानभ्रमः पूर्णं बुद्धयुपाधिबिजुम्मितः ॥२।१।१२६॥ 
शक्तिनियामिका चेत्सा केनान्येन नियम्यते । 
श्रमिचारितरस्यातः सुष्टिरात्मनि करिपता ॥२।१,१२२॥ 
स्वप्नसंसारवत्तस्माऽ्जीवससार इष्५ताम्‌ २।१।१६६॥ 
अन्योञ्नयव्यभिचारित्वात्‌ स्वप्ननाग्रदवस्थयोः । 
भिध्यात्मित्यसावथः ख्नथुत्या विकषितः ॥२।१।६४॥ 
सुप्तः अयुद्ध इत्येवं सप्तं पश्यति चेति यः 
विकरप एव भूतानामविद्रारात्रिशायिनाम्‌ ॥२।१८३॥ 
गौडपादकारिकाया वैतथ्यमकरणम्‌ 
अन्तःस्थानात्त मेदानां तस्माऽ्जागरिते स्पृतम्‌ । 
यथा तत्र तथा सखप्ने संहृतत्वेन भिद्यते ॥ ४॥ 
स्वप्नत्ता्ेपि व्न्तश्चेतमा करिपतन्त्वसत्‌ । 
वहिश्चेतो गहीतं मद्‌ हृष्टे वेतथ्येतयोः | & ॥ 
जाग्र एत्ावपि तन्तश्चेतसा कटिपतं त्वसत्‌ । 
वदिश्चेतो गृहीतं सद्‌ युक्तं बैतथ्यमेतयोः ॥ १० ॥ 
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प्रथमभावे दृ्िसृ्टिषादः १७३ 
चित्तकाला हि येऽन्तस्तु ह यकालाश्च ये वहिः। 
कर्पिता एवं ते सर्वे विक्षेपो नान्यहेतुकः ॥ १४॥ 
जीवं क॑रपयते पूं ततो भावान्‌ पृथजिधान्‌ । 
बाद्यानाध्यात्मिकांश्चैष यथाविधस्तथा स्मृतिः ॥ १६॥ 
| न निरोधो न चोप्पत्तिनं वध्यो न च साधकः । 

न श्यु्॒नं॑वै युक्त इत्येषा परमायेता ॥ ३२॥ 

॥ श्रदवेतभरकरणम्‌ ॥। 
नेह नानेति चाम्नायादिन्द्री मायाभिरित्यपि। 
ग्रजायमानो वहथा माप्रया जायते पुनः॥ २४॥ 
संभूतेरपवादाच्च संभवः प्रतिपिध्यते | 
कोन्येनं जन्येदि्ि कारणं प्रतिपिध्यते ॥ २५॥ 
यथा स्वप्ने दयाभासं स्पन्दते मायया मनः । 
तथा जाग्रद्‌ हयामासं स्पन्दते मायया मनः ॥ २६ ॥ 
न करिचद जायते जीवः संभवोऽस्य न परित । 
एतत्तदुत्तमं सत्यं यत्र॒ रफिचिन्न जायते ॥ ४८ ॥ 
एवमलातशान्ति प्रकरणेऽपि भ्रजातव्रादः सद्ुपपायत । 

योगवाशिष्टे 
बहिर्किश्चिदप्यस्ति तेजोऽमबूवीदिगादिकम्‌ । 
एतत्‌ सखचित्ते एवास्ति पत्रपुञ्ञमिवाड कुरे ॥ ४८ ॥ 
फलादि स्फारनामेति यथेव बहिर रात्‌ । 
हिः प्रकटतां याति तथा पृथ्व्यादि चेतसः ॥ ४६ ॥ 
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धाराणसैय संस्छत पिंश्यविद्यालय वाराणसी त्रैमासिक संसत 
पत्रिका सारस्वतीसुपमा म ११ वषं २-४ ङ्क संवत्‌ २०१३ 
भकाशनतियि मागंशीपं पिमा २०१५ संवत्‌ भकाशित संस्कृत 
दष्टिखणिवादः हिन्दी 


रष्टिसृष्टिवाद 
पहली दृष्टि सृष्टि 


दष्ट से भोग्य विपथ जगत्‌ की सृष्टि है, एक भ्रनुभव करने ायक विशेष ज्ञान 
प्रयवा विशय भावना दृष्टि शब्द्‌ से लिया जाता है, सामने पड़ हुए विषयों का एषा ज्ञान 
होता ह जिषठसे सुख या दुःख दोनों मे कोई एक भरवश्य होता है, एक देषा ज्ञान होता 
हं, जिते सुख या दुःख कु्॒नहीं होता, उसको उपेखा ज्ञान कते है, उपेखा मिनन 
ज्ञान सूल या दुःख को अवश्य पेदा करता है; सुख गोर दुःख के प्रस्यक्ष का नाम उपमोग 
याभोग दहै, ष्तु स्वभाव से ही उपमोग को नहीं पैदा करवा, किन्तु उसपर एक एेषी 
ष्ट पड़ती है पथवा उसकी एक तरह भावना होती है, जिससे बह वस्तु उपमोग को 
पैदा करतो है, भर्थात्‌ विशे भावना वस्तु को उपथोग के लायक बना देती है, बनाना 
सृष्ट टै, सावना विशेष से उपभोग योग्य वस्तुए्‌ वनतो श गह्‌ सर अर्थ हृभा । मावना 
विशेष का विषय उपभोग का साषन है, समी कार्यं सा्तात्‌ या परम्परा ते उपमोग को 
पैदा करते है एेसा नैयायिको का कहना है, उघका तात्पयं पुवंकयित रीति कि उपनीग 
पैदा करना है, उषमोग का जनक विषय है तो उपभोग जनकता विपयता हुई । बह 
मोगजनकता दृष्टि ते भावना विशेष ते प्रयुक्त होती ह 1 संभार के पदाथों मे जीवों गी 
विख्षण दृष्टि ही उपमोग का जनक है यह भाव है, कायंको वेदा करने वाला पप 
पण्य भी वष दृष्टि देकर हौ उपभोग का कारण है 1 नहीं समक्षा हुभा भी भग्नि लाता 
टी है" रषी प्रसिद्धि इस सिदान्त से विण्द्र पडनी है, बर्योक्ति घाग सें दुष्ट विशेष के 
विना ही दाह हमा । निन्तु साधारणरीति वे इसका धिरो मःलूण पड्ना . विशेष 
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्रथेमभोगे दृष्टिसृष्टिं वादं १७६ 
विचार पर विरोध नहीं है, पके तो आग मेँ भस्म दृष्टिसेषैररलागपा, एक महम 
दृष्टि हई, दघरा दाह का यहा भसद्धं नहीं हं किन्तु सुल दुःख का ह, सभी अनिन दुःख- 
दायी नहीं कोई सुखदायी भी है, सभो दाह भी दुःखकर नदीं कोई सुखकर मी है, इष 
छि दृष्टि ही मोग करने वालो है" यहां भी दाह कौ दृष्टि, शरीराठमता की दृष्टि उपमोग 

करे वारी है ही । 
इसकं मूल 
| इसका कोर मूर खोजना नहीं है, भारतीय संस्कारों मे यह जमा हभ हैः 
“मनुष्यों के वन्ध गौर मो का कारण मनदही है इसका जोजो मूल वे सव इत 
रिदान्तके मूल ह, चार्वाक भ्रथवा मनोविज्ञानवादियों का मस्तिष्कब्राद हो यामन 
| भरास्मवाद हो, य^ जीवात्मा के स्वल्प का विवेनन नहीं चरता, जो कुं जीवका 
स्वरूप हो, जीव मेँ मन सार होना सर्वषम्मत्त ६, मनोमय प्रकाशर्प है" हे सौम्यमन 
प्राण के प्रधन है" इत्यादि शति है, “मन नाम वाला जीव स्प है' इत्यादि शाद्खरः 
माष्य है । 
जीवों फो विपो मे विलक्षण अनन्त दृष्टया है, जिन का किसी प्रकार अनुगम 
नहीं है, दर्शनों म फु ही दृष्ियों का अनुगम है, मुल भीर दुःख किस का साभाटकर 
भोगै रेषे मोगकातो श्रतुगभ पिया गथा, कम्बु भोगजनकर दियो का भ्रनुगम 
ठीक नही हो पाता । 





लोक व्यधहार मे भी स्थान 


सुदमदृष्टि से रोक व्यवहार में मो दगृष्टि वाद दैलं--वहूत दिनों का मित्र 
भी कभी शत्रु वन जाता है, करिणी की ठो निन्दा से शन मान लेने पर भी फिर सत्य 
बात मासूम होने पर कहा जाता है किरम किसी के नुने प्र रमम पड़ गयाथा, 
ठोक समभ गया, प्राप मेरे अपी मित्र ह इत्यादि, सोना जाय, यहां शत्रुता या मित्रता 
को कौन बनाता है? प्रौर फौन नष्ट करता ह ? क्या यह्‌ सृष्टि प्रल्य परमेश्वर एत 
६? जोय कृत हने पर भी शुढ जीव से नहीं दोता, भस्यया जीवन भर नहीं वदरत । 
पिन्तु जोव की दृष्टि रे बनता ह भौर विगड़ता ६, यह जीव फी दृष्टि जो मिरी नारण 
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मरोर परिस्थितियों से भिन्न-मिन्न हुमा करती दै। इस प्रकार दष्टिसे श्रुता भ्रौर 
मित्रता को सृष्टि प्रमाणित होती है, एसे ही दूसरी जगह भी देखा जा सकता हं । कोई 
भाचरण शत्रुता मौर मित्रता का कारण बहुं तो वहु ठीक नहीं, जिसका जो आचरण 
है बह सभी जगहर समीकश्षन्रुहीया सभीभित्रही नहीं होते, किन्तु कोई शत्रु पौर 
कोई मित्र होता है, भाचरण में भनुकूलता, सोहं भौर प्रतिकूलता शात्रव पैदा करती 
हे एेा के तो सोचे कि अनुकूलता या प्रतिक रता कसे होती ह ?। एकी बाचरण 
किसी का अनुमत प्रौर दूरे का प्रतिकूल पडता टै, एक ही के लिये कभी भनुकूल 
कभी प्रतिबूल पड़ता है, खचि-बस्चि का सम्बन्ध होता है, ये सव भावना या दुष्ट विशेष 
ते होता हे, भन्ततः सुख-वुःव का सम्पन्ध रहता ह, इससे निकलेगा कि एकही आचरण 
दष्ट भेद से सुखकारी तथा दुःखकारी बनाया जाता है, माचरण भे भोगजनकता की 
सृष्ट वृि से हुई । यदा विस्तार का प्रवसर नही, साह करे, वैर-मौहादं का लक्षण करे, 
उष छण मं मानसिक पदार्थो के प्रवेशके विना सफ नहींहो सकेगे, तव निश्चय 
करे कि ये सोहादं भोर वैर भादि जोवसेया नसे प्रथवा विद्ेष दृष्टि से बनाये गये 
है । दी प्रकार पुत्रत्व पितू्व.भरातृत्व प्रादि दृष्टि से वने हुए समके जाय । 


इसका काव्य नाटक म स्थान ` 


काव्य नाटक आदिमे रसास्वाद को प्रक्रिया दुष्टिकाही विलास समर 
जाय 1 विभावो कौ भावना तथा शब्द भौर अर्थं कौ भावना एक प्रकार फी दृष्टिहौ 
है जो चमस्कार का निदान दहै, साधारणीकरण व्यापार से अगम्पताको लाने वाली 
दृष्टि हृशयी जती ह तया रति को बढ़ने वारी दृष्टि अपनायी जाती दहै, परिडतराज 
जगन्नाय का भ्रादम्बन कमन्ता का र्षण देखे, मनकी वस्तु निश्नयसे युक्त हैः 
एक दष्टिहीहै। 

दशनो मे इषका स्थान 

बहू यह दृिसृष्टिवाद प्राच्य-पादनात्य सकलदर्थनवाटिषा मेँ विहार करने वाला 
दर्नों का राजा है, भुं सूचित करत। हं । उसमें भारतीय दर्णन वन्व पौर मोष के 
विवेचन को उदेश्य करक प्रवृत्त है उनमें यष स्फुट माङूष पडेगा, मेरे थोडे र्दिचित 
तथा मिन्नःमिन्न उद्यो से प्रवृत्त पारवात्य दरधनों मे थोड़ा दी दीख पदेषा । 
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प्रथंममागे दृष्टिसुष्टिवादं १७७ 
जैसे कि स्यायवलेपिक को देये-शरीर इन्द्रिय भ्रादि मे भरमा की दृष्टि 
यस्व का कारण है, तथा उनमें भनास्म की दृष्टि मोक्ष का उपाय है, शास्त्र के उपदेश 
की दुटि से पहले की लोकिक़ दुष्ट घे वना भ्रात्मपना हटाया जाता है तथा आत्मा का 
मेद वनाया जाता है, जीवन्मुक्त कै शरीर आदि तत्त्वज्ञान से नष्ट नहीं किये जाते किन्तु 
पहके ही के एसा यने रहते ह, दृष्टये वने हुए का परिवर्तन होता है, इसी प्रकार 
दास से शरीर आदि में दुःखमभावना का उपदेश भिया जाता है । वहां अनादि वासना 
षे शरीर भादि में सुखक्ाधन दृष्टि दृढ हो गई हँ, वह रागदोप को अधिक वढ़ाती ह, 
उश्से संसार के श्रतेक पदार्थं भोग कै कारण हो जाते दहै, वह सुखसाधनं दृ्टिशरीर 
आदि से हृटाई जाती ई, शरीरादि में दुःखक्षाधन दृष्टि जमाई जाती है, जो राग विरोषि- 
वैराग्य को वैदा करती है, उशी से वहां विरक्त तत्वज्ञानी जीवन्मुक्त का शरीर आदि 
नहीं दलता, केव वस्तुपरों पर दृष्टि का परियर्तन होता है जिसे भोग नहीं होता ह । 
सांख्य मे भी वाचस्पति के वचन को विचारे-एक ही नायिका सतत्वके 
परिणाम से किसी को सुखी करती है, रजोगुण के परिगाम से दूसरे को दुःखी करती 
है, तीखरे को तमो गुण से मुग्ध वनाती है, वहां भी विचार करने प्र॒ अन्त मे सुख 
आदि का जनक सत्त्व प्रादि दृष्टि की ही विलक्षणता येग । 


वेदास्त मे अहं मम आदि यनेक प्रकार का गध्या ही सभी अनर्थो का कारण 
है, उन अष्यासों कौ निवृत्ति पुख्पा्थं है, अव्याप् मिष्या दृष्टि दी हं । 


वाह्य अस्तित्व वादी वौढों के यहा दर्णनदेय -मावनाहेय इत्यादि अनेक प्रकार 
हे क्ठेशों का वर्णन है, वहां भी ञान स्याग संयोग मादि सम्बन्धक नाश वे पृथक्‌ 
करना नहीं है बिन्तु दृष्टि का परिवर्तन दै, इसीलिये बुद्ध भगवान्‌ केः केवलज्ञान वे पहले 
तैमा संघार था वैखाही केवल जान के वाद भी रहा, इसी ते धश्ञजनों को देखकर 
मगवान्‌ को कयणा का उदय हुभा । केवल इतना ही फरक पडा कि भगवान्‌ के चित्त 
पर संसार का जैषा पके प्रभाव या वैषा बोधे वाद नहीं रहा, गह दुष्टिका 
हो विखाब ह । यह व्यापक दृष्टि.सृष्टि, ष्टि से ही भोग्य-विपय की सृष्टि मयवा 
दष्टि हौ मोग कौ सृष्टि करने वाली इस अभिप्राय से वणित हुई । बाह्य जगत्‌ भ्रकृति रे 
स॒जा हुमा ईश्वर ते बनाया साधारण यैवा है वसा रहे, विशेष भोग को पैदा करनेवाली 


((-0. 1\/॥(11114/5511॥1 21188 \/8181/185। (01661011. 01411260 0 60810011 


१७८ विदया्वजयन्तीनिषन्धमाराांः 

जीय की दृष्टि ही है, जैत नानाविष पुष्पपर्लव भादि से परिपूर्णं रता-वञ भादि घ 
समृद्ध वाटिफार्प साधारण वस्तु मँ देखने वारे साधारण जन-वनस्पति विज्ञान के 
विज्ञ, रौर प्रृतिप्रिय कवि के प्रवलोन मेँ साधारण कारण आंख भौर प्रकाश हैः 
लेकिन इनकी दृष्टयो मे भेद प्रवश्य है, उन दृष्टियों से उनके चित्त गद्चल पर भिन्न- 
भिन्न प्रमाव पडता है, उसी प्रकार साधारण वस्तु मं भी जीवों की भिन्न-भिन्न दुष्टियां 
छनेक प्रकार के भोगों की सृष्टि करती हं 1 


दूसरी दृष्टिसुष्टि 


पहली की भालोचना--षरतु यदि सवके लिये बरावर साधारण है तव दृष्टि 
में भेद कंसे होगा ?। मान विषय होने से समान दही दृष्टि उचित है, यदि भाकम्बन 
विशेष भिन्न-भिन्न टै इसि दृ्टिमें भेददहै तो वह्‌ आङम्बनविदेप किसका हं ? 
यदि सामने पड हुए विषय का है तो फिर सवके लिये बरावर साधारण हो गया, द 
कामेदकैते?, एसी समस्याम भारतीय दर्शनोंकी दो शंखी है, पलो वेदान्त 
वावस्पति मिध फो । नाना जोव है, जीव हौ जगत्‌ के उपादान कारण है; जीव मेदसे 
प्रनेक जगत्‌ है, पहले जीव से बनाया हुभा ही फिर दृष्टि से वनाया जाता है, हर एक 
जीवों के भ्रालम्बन बाहर भिन्न है, इसलिये उनो दुष्टियां भी भिन्न हुई । दृष्टिमेद से 
मिन्न-भिन्न सृष्टि यह्‌ दूसरी दुष्टिसृष्ट हुई 1 


इ्यका उपपादन-्रह्मविपयक भज्ञान जोव में रहता है, भज्ञान का परिणाम 
जगत्‌ जीव में रहेगा, इसल्ि जीव उगादान होगा 1 जीव मेँ रहने वालो विद्यास 
ब्रह्मविपयक प्रज्ञान का नात होता है। उषसे उख भज्ञानङ्कृत संषार का विर्य होता है! 
तवर बह जीव मुक्तं होता है, दूरे जीव जिनमें बिद्या नहीं हु वे वद्ध रते है । इष 
प्रकार क्रपिक मुक्ति की व्यवस्था दै, दवी रीति से शुक-वामदेव आदिके मोक्षका 
वण उपपन्न होता है, तथा “वह्‌ जो जो देवताओंके बीच मेंज्ञानी हुभरा वह ब्रह्म 
हृभा वैते हौ ऋषियों मे" इत्यादि श्रुतियां इस क्रमिक मुक्ति का उपपादन करती है" 
जो परमेश्वर को उपादान बताने वालो धनियां ह वह्‌ भी विश नहीं पडती, जीवत 
भर्ञान विषय ब्रह्म जषमेंहटी है, जीव का अधिष्ठान भी ब्रह्म है, इसलिये परम्परा षे 
हशर भो उपादान हो हौ गया 1 कहीं सृुष्टिपरक धुतिव,पयो मे ग्रारमा रद म्राता ह 


((-0. 1\/॥८11104/5511॥1 81188 \/8181185। (01661010. 01411260 0 6810011 


क त त 
1 त = 


प चकाक्छतकक प्कछ क र्कक्‌ 


4 
॥ 
/ + 


प्रथमभागे दृष्टिसृष्टिवादं ६७९ 
वहं सरखूता से टी लीव लिया जायेगा, जसे स्वप्न सृष्टि का उपादान जीव है, वैते 
जागर सृष्टि का भी उपादान है, जीव का ज्ञान पुरुपा्ं है एसा शूतियां भी वर्णन करती 
ह, "वाणी को नहीं जानना चाहिये किन्तु वक्ता कोही जानना चाहिये" इत्यादि । 
याज्ञवल्वय के वावयो त्र जीवात्मा ही द्रष्टव्य कहा गया है, उसी का प्नी-पति काम 


प्रादि से सम्बन्ध हं । 


| दसम प्रमाण स्वप्न के वाद वोध होने पर प्राण भ्रादि सकल प्रपञ्चं की सृष्ट 

। कोवताने वाली शतियां है, भौर "तीनों पुर म यह जीव क्रीडा करता है, उसी से 

स्पूं विचित्र पैदा हुमा है' इत्यादि गृतियां प्रमाण है, “उसी नित्य तृत सदा आनन्द- 
मय भ्रविच्छिन्न जीव भ्रात्मा का संसार विद्वानों से कहा जण्ता है" । इत्यादि स्मृतिर्यां भी 
उसे प्रमाण होती है, जीव की सृष्टि मे तात्पयं वाले आचार्यं के वचन जिनको संस्कृत 
लेख से दिया गया है, उनका मी सम्बन्व यहां कर ठेना बाहिये, मनोमय की सृष्ठिमें 
तात्पयं वाके मी प्रमाण यहां प्रमाण होगे 1 

| 

' 

| 

| 


यद्यपि कु वेदान्ती एक जीववाद कोभी केकृर दुष्टिसुष्टिवाद का उपपादन 
कवि है, भिन्तु दूरे वादविशेष को विना पुरस्कृत क्रिये सामान्यल्प तेभी इस वादका 
वर्श किये ह, कोई कोई जीव सृष्टि पक्ष को मी लेकर ईका उप्पादन क्विदहै, 
नै तो किस दन में कैषो दृटसृष्टि है ? इस खोज मं प्रवृत्त हे, सभी दर्शनों मं दृष्टि 
ष्टि की प्रालोषना करता हं । मेरे सिये यहं विना प्रसङ्ग का नहीं हेणा, जीवों के 
बलग.भलग सांसारिक प्रपरश्चो मे दृष्टिसृष्टि का भच्धा उल्लस है, नैयायिक मी दुष्टि 
मेद ति वस्तु का मेद कहीं मानते दै, जसे कि कहीं सामने तोन भीजे र दीजिये जिसको 
बहूत लोग देख सके, उन चीजों मे त्रित्व संख्या ह, वह एक तित्व नहीं ह, ( 
धनौ लोग देखे, किन्तु जितने लोग देख, तथा एक ादमो भी जितनी 0 सत 
भित १, वे भी हमेधा नहीं रते, देदने के खमय वैदा होते ६ भोर चा हीदेरमे 


निस्व नष्ट हो जाते दै, षरयोकि पपकषावुदि के धनुखार उदका ज" प्रौर ध द 
बधेल धिनी है। वह्‌ दृष्टस सृष्टि का धच्छा उदाहरण 
५ है, कोई षमी जीवों काएक दी 


नानाजीववाद के व्याख्याता्गों कौ भरनेक व्याख्याय | | 
सबरार कहता है, कोई भिन्न मित्त जीवों का भ्रलग ही संसार कहता है, को क्रमशः 
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जी्ोंको सृष्टि वर्णन करता है, दश्ररे सभे. जीवों कौ एक साथ सूष्टि वताते है, 
उसी प्रकार मेराभौ एक दूरा मत समना चाहिये । उम्र प्रकार यह्‌ दूसरी 


दृष्टसृष्टि हुईं । 
तीसरी दृष्टि सृष्टि 


दूखरी पर भ्ररुचि-नानाजीववद में भी जो जीव भेद से जगत्‌ कामेदहै वह्‌ 
बाहरी भेद व्यवितगत गसाधारण कैसे होगा ? बाहर विपयोंमें सभीका इन्द्रिय 
सञ्जिकरपं समान है, समी को प्रत्यक्ष होगा, जीव भ्रपनेसे ही सृष्टकी फिर दृष्टये 
सृष्टि करता है, सभी फो जीवने पहले नहं बनाया है कि सभो का प्रत्यक्ष कर से, 
एसा कहने पर यह्‌ प्रशन उठेगा करि जीव सृष्टि करेगा तो वाहर सृष्टि करेगा यह्‌ कषे 
होगा ? जीव सृष्टि करेगा तो भीतर ही सृष्टि करेगा, जीव भ्रौर उसकी दुष्ट तथा 
बुद्धि सभी भीतर है, बाहर में सम्बन्ध नहीं तय वाहर सृष्टि कंते कर सकता हँ ? इष 
प्रकार जोव कौ माम्तर सृष्टि, जो कोई विशेष ह॑ वदे वुद्धिगत यौद्धष्ठी है, उषकौ 
सृष्टि बाना द्वारा विज्ञेय दृष्टि को उढठाना है, वाना म्रतीन्द्रियं घर्म विशेष है, 
योगाचार रीतिसेदूपरी दुष्ट्हिहै। 


इसको युक्तं भो मानें पे वणित वाटिका को देखने वाके समी सावधान मन- 
बाल प्रकाश समान ह, वैज्ञानिक भौर कविकी दृष्टि म भेद करने वाला कौन है? 
दोनों की भिन्न-भिन्न वासनाही दृष्टि को भिन्न-मिन्न करने वारी है, मन या वासना 
फरक करने वाका होगा तो वद्‌ विज्ञे बोढही होगा, ज्ञान मं जो विपयों के रेषा 
धराकार माटूम पड़ता ह जिषसे ज्ञानो का भेद या वैचिष्य होता है, उस प्राकार को 
बाहरी वस्तुए्‌ नहीं >नाती, किन्तु भीतरी विपयोंको वासना ही बनाती दै।वे 
वासनाये नसे हौ होती है, इमे माया कि ज्ञानोते ही भान के आकार बनते है, 
जान दृष्टि दृष्टे ही दृष्टिके आफारको सृष्टि टै ष्य अथं में तीभरी दृष्टि सृष्टि हं । 


इ दर्ंन मं घमो प्रायः योगायार कर रोतिसे है, योगावार बाहर वस्तु नदय 
मानते, सभी बौद्ध दौ मानते है, मेरे इस दर्ान षे बाह्रं मरौर भीतर दोनो प्रषार के 
पायं दै, लेशिगि भोरी बस्तु का दही पहले ज्ञान होता ह, पीछे बाहर का भी जान 
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होता ६, दोनों मे संवाद होने पर ज्ञान या वृष्टि प्रमाण है, विसंव।द होने पर अप्रमाणं 
है, इस छोटे निवन्ध में विस्तार के लिय स्थान नहीं है, केवल सुचना मात्र दी जातो ईै, 
नागेशभदटरकत वैयाकरणतिद्धान्त लघुमजञ्जूपा के वौद्धाथनिरूपण में इसका व्रिशेप उपपादन 
है, बौद्ध हौ शक्तशब्द भौर वौद्ध हौ शक्यार्थ है । क्योकि दोनों वुद्धि में रहने वलि 
समानाधिकरण है, एक वाहरी दूरा भीतरी का सम्बन्य दुर्घट है, जिश्रको जानते हं 
उको चाहते है, उसके लिये प्रवृत्ति फरते है, इस क्रमिक अनुमव से ज्ञान चाह प्रवृत्ति 
का विपय एक ही होता है, वाहरी विपय तो भ्ृत्ति फे बाद पैदा होगा, पहले तो बुद्धि 
मही है जो तीनों का विषय वनाता दै, ओर वही बुद्धिगत् विषय कार्यकारण भाव को 
शृक्खला तैयार करता है, शशशङ्ग वन्ब्यापूत्र प्रादि विकृत्प ज्ञान के विषय बाहर नहीं 
है, भीतर है जिनका शब्दों से व्यवहार होता है । अ्तोत पुराने नक आदि एेतिदायि$ 
सत्पुर्यों के भ्राकारप्राह्ार गुणगण सभी वुद्धि में है, उन्हीं मे शब्दों का शक्तिजान 
होता है तथा दाग्दवोध्र भी यौदा का ही होता है । इत्यादि का उपपादन हं । 


इस तृतीय दृष्टि सृष्टि का पाश्ना्यकाणट दर्शन मे भो स्यान देवता हू, जैसे निः 
्रत्ययवादि परत्यक्षवादि वह दर्दान वैक्रमी अटारपरौ शताब्दी मं वतमान जमन देश का 
ह ज्ञान से भिन्न एक रूप से रहने वाला वम्तु है, जिसका हिन्दी मे तथाता शाम से 
अनुवाद करते है, तथा शब्द से तल्‌ प्रत्यय से तयाता शब्द है, उस वस्तुका न्नान 
मन से होता ह, पहला ज्ञान देशकाल से युक्त साक्षात्‌ णः से व्यव्हार के सायक स्वर्1 
वाला ह, उसके वाद सविकल्प के स्यान प्र एक दूरा आनि होता है, जिसका समस 
शब्द यो अथवा संस्कत के अवगग प्रादि शब्द गे व्यवहार कर सकते है, जिससे वस्तु 
ञात हद एेस व्यवस्था की जाती है, ज्ञान भी वस्तु मान हो है, ठ्पवस्वा 9 
षस्त का बिशेष आकार भी गानस दी ई, पहसी जो वस्तु एव रूपमे रहने वारो ॥ 
उसका प्रत्यक्ष ज्ञान महीं होता, इसलिये इस दर्शन का अजेयवादमभी दूखरानामर्‌, 
व्यवस्यापभों के अनुगम के छिमे पटले सामान्य डप धे १ गुण २ परिमाण ३ श 
४ सम्यन्य टप से ४ प्रतिज्ञा कही जातो है, प्रस्येक मं तीन प्रकार होने से १२ प्रतिज्ञाय 
हो जातो ह, गुणव्यवस्था घरे भस्तिटव-नास्तिट्व भोर अनन्तत्व का संग्रह ई, परिमाण ॥ 
एकस्व-बहुतवपर्णस्व का, प्रकार पे निदिवतत्व-अनिरिचतत्व-स्थिरत्व का, सम्बन्ध से 
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बस्तु-गुण, कार्यकारण, भौर परस्पर का सम्बन्धं लिया जाता हं। ये सथ विशेष 
मानस ही है, समीक्षकों के हिन्दी लेख मं इस दर्शन मे कपिलमत साम्य देखता हमा 
कल्पना करता हं कि बुदधिरूप मन परिणाम स्वभाव वाला विषय के भाकार का पक्ष 
पाती है । छेकिनं इसको निस्संदिरध कहने के चिप समग्र नहीं पाता हूं, इसमे भजेय 
वस्तु जो मानी गर्ह, उसका पूर्पुरा उपयोग बमीमेरे प्रामने नहीहै। गोभी 
गुण.परिणाम भ्रादि विशेष मानसर प्रा वाहरकोभी घरत्‌ मनने यादे बौद्ध माने 
है, तब यह्‌ काण्ट दन पहले वणित भारतीय दर्शन फा साम्य रखता है, इस दृष्टि 
दृष्टि मे होने वारो सृष्टि एते धरथं में उदाहरण दिया हू । 


चौथी दृष्टि सृष्ट 


सुष्टिकाभ्रयंहे सृष्ट = वनाया हूमाषैदा हुभा खमी दृष्टि ज्ञान है, बाहुक 
कर्ममेक्तिन्‌ है ज्ञान से भिन्न कोई सृष्ट वस्तु नहींहैदृष्टिहीसृष्टदहै। दृष्टितेभिग्न 
की सृष्टि नहीं होती, वही ज्ञान भ्रपने प्राकार का ग्रहण करता है 1 एक हौ को वास्तविक 
ग्राह्य भौर ग्राहक मानना योगाचार का मार्गं है, जिका ज्ञान धे अभेद या तादारम्य है 
बहौ सत्‌, ज्ञान से निन्न सव भ्रसत्‌ है, बुद्धि घे प्रहण होता है सलि सभी वुद्धि सू 
ह ग्राह्य वस्तु यदि बाहरी हो ग्रहण ज्ञान प्रान्तर है, इन दोनों का सम्बन्ध नदीं हो 
ख़ता, सम्बन्ध न होने ते ग्रहृण नहीं होगा, तब वाह्य व्यर्थ है, घमी को आन्तर मानना 
हो ठोक है, वेदान्तो ज्ञान मोर प्रिपयों के सम्बन्ध मं वहत विवार करते है, न्याय ओर 
सांश्य के विय विषयिमाव को तया विषय के आकार वाले परिणाम भ्रादि का खण्डन 
करके ज्ञान मे विषयों का भ्राष्यासिक सम्बन्ध स्वीकार करते है, ब्रह्मकी भधरविद्याका 
वैसा परिणाम, ब्रह्म को यधिष्ठान, अध्यस्त को घनिर्दबनीयता, दस्यादि बहुत गौरथ 
सहते है इसलिये सभी को बुदि के भरन्तर्गत मानना तथा ज्ञान ज्ञेय का तादारम्य सम्बग्ध 
कहना ठीक ह एेषी वोदों को कल्पना है । 


पोचि्षीं ष्टि सषि 


योगाचार कै मत का खण्डन--ग्राह्य भौर ग्राहक वास्तव भ एक नहीं होगा, 
एक ही एक क्रिया का कर्तां भोर कर्म नहीं हो सकता, काल्पनिक जषा तैसा हो सकता 
६, प्क यदि प्राष्य होगा तो जड़ हो ज।येगा, इसलिये ज्ञान प्रकाश को प्राष्य नहीं मान 
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सकते, अन्यथा उक्षो मी जड हो जानेपर कोई प्रक।श नदीं रहने से संसार ही भ्रन्धमय 
हो जायेगा । आन्तर त्‌ है, वाह्य असत्‌ ह तो भ्रान्तर का बाह्य खूप से भास बयो होता 
है, यदि भत्‌ ही वाहरौ का मान होता ह तो आन्त९ एत्‌ मानने का व्या फल ? समी 
। जग म्रसत्‌ काही मान मान चिया जाय, इसश्ि भास ही सत्‌ है गौर सब अध्‌ ही 
| है ! भाखमान वस्तु भास रूप नहीं हो सकती यह पडते कंहा गया है; जड़ हो जयेगा, 
| जगत्‌ का गान्ष्य हो जायेगा इत्यादि, भास से सतिरिक्त होगा तो कंसा होगा ? परः 
| मःणुषूप या संघातरूप ?, नित्य होगा या अनित्य {१ परस्पर के खण्डन से कुछ भी नदीं 
| रहेगा, कुं होगा भी तो उका भाश्च से सम्बन्ध कषे होगा, इसपर समी दाशनिक 
पराक्रमी होगे, एक दूसरे का खण्डन करेगे, कुछ नहं वचेगा, भास भो विध्षामशील ही 
है, मतः पर्यवस्तान शल्य में होगा । माध्यमिक मत तरे माषको परमाथं पत्ता 
गवेषणा हिन्द्र विश्वविद्याय के डा० चन्द्रधर विदान्‌ ने कौ है, उन्टोनि शुद्ध नित्य 
चैतन्य माध्यमिक से धरभिमत दिलाया है मुक्ते तो माध्यमिक मतम संसार दशामें 
साकार क्षणिक चैतन्य तथा मोक्ष मे निराकार णिक चैतन्य इतना ही मिमत है, 
भवाधित सत्य कुछ नहीं है इसलिये शून्ध है, व्यावहारिक सत्य उमीहै। 

वेदान्त मेँ शुद्ध नित्य व्रि मुस्वप्रकाश सर्वदा ए रष अनेक प्रकार की उपाधिर्यो से 
म्भिमूत नहीं शहा भी आसक्तं नहीं वादियों ते कल्पित हट से यायी गथी उपाधियों से 
विषृत नहीं होता हुमा सारवस्तु चैवम्य प्रमाथं सत्‌ ह एषा मानते है, मौर सव वैदिकः 
स्मातं व्यावहारिक अथवा प्रस्थान परम्परा से कल्पित जैसा-तंसा हो, उसमें न देष ह 
न राग है, यह्‌ सव गौडवाद कारिका ते तया खराइनःखराड लाच ते निकलता है । 
उख प्रकार दृष्टि ही सृष्टि है एेसी भां वनीं दृटिसृष्ट है । वृत्तिषूप अयवा वृस्यवच्छि 
चैतन्य रूप दृष्टि है, शुद्ध निर्माधिक ब्रह्म को वृत्ति फा विषय नहीं मानते । ला 
का मिष्यास्व इष्ट ही है, ययपि अन्तिम वृत्ति शुद्ध ब्रह्म नाका की त है तभी 
उष समय रह्म निख्पाधिक नदीं है, दुष्ट रे भिन्न सृष्टि नहीं है वही पाव ष्ठिृष्ट 
है । सृष्ट-दृष्टि भादि मेद ब्यवहार तो दृष्टि-सृष्टिवाद फो नहीं समक्षे हृए भरज्ञानियों 
काह । यवा दृष्टिसे भिन्न सूज्य वस्तु का भमा है इसीमे १५ ष्ट का 
तास्पर्य है । यद ज्ञात हृभरा भयवा जन महीं, इस्यादि व्यवहार ता ख मशकं 
तिरोषान से होतः ६ । वस्तु ज्ञात एक सत्य है, जव ठक वस्तुका ञान तभी तक 








((-0. 1\/॥(11111/5511॥1 21188 \/818/185। (01661011. 01411260 0 66810011 


३ ८४ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


वस्तु हं, दृष्टि के समकाल में दृष्टि का विषय वस्तु है, दृष्टि ते भिन्नकाल बे वस्तुओं 
का मभाव होने रे म्रनापाष मिथ्यास्व सिद्ध हौ जायेगा, इक कारण दृष्टि-सृष्टिवाद का 
वेदारवियों के यहां समादर है । जन्यमाव्र में सृष्टि काव्पवहारह, मोक्ष दशां दृष्टि 
भर सृष्टि का भ्रमाव है, अस॒त्व के पादक दोप से प्रयुक्तं दृष्टि से विशिष्ट सभो 
जन्थ होते ह इषिये सभौ जन्य मिथ्धा है, अनादि वस्तुमों फा भिथ्यात्र तो दुरय्तः 
हेतु से ही सिद्ध करना चाहिये, इ्यादि ओर दूसरे प्रन्य में लि है । 


वद्‌ आरण्यक की सुपति धृति तया जागरण श्रुति से दृष्टि-सृष्टिवाद सूमित 
क्रिया गपा ह । उ अस्मा से सभी प्राण वैदा होते है" इत्यादि जागरण शति दाय 
जागरित जोव से प्राण धादि प्रपञ्चो की सृष्टि का प्रतिपादन है, उसके पठे की सुषुप्त 
श्रुति दवारा सुपुति में समीं का ल्य बताया जाता है, शससे निकला फि जीवकी ज्ञान 
दशामें जीवसे सृष्टि भ्रौर सुपुप्तिभं दृष्टिका विोपहोने प्र सभीषा छ्यहो 
जाता ह । जीव से भिन्न सूपुक्षि के भराषारब्रह्यसे जागरण प्रपञ्च का उदय नहीं आता 
है, पी तब यह कहा धा हत्यादि थुति से जोव का प्रन जोव फा उपक्रम जीव का 
ही घव नामसे परामर्शं । 


गौड ब्रह्मानन्दो में धूति प्रमाण दवंरा जगत्‌ मन करा परिणाम सिद्ध किया गया 
है । खे दृष्टि सृष्टिवाद स्फुट है, जीष से ही जगन्‌ क; वैविर्त्य सिद्ध बरिया गपा है, 
वहां के बाति+ २।८३ । मे वैघाहीहै। संक्षेप शारीरक पये उत्तम अधिकारी के 
लिव व्यावहारिक मे मौ प्रतिमाषिक दृष्टि अच्छो मानो गई द। भ्रौर बह बृष्टि सृष्टि 
वादमें दी संभव ह 1 वहो पर २।२६ प्म बोद्ध मतक्ी समानता शाद्घुरमत गे 
खाई गयी है, उसका परिहार दरसरे विपय को तेकर शिया गया है, उससे नौयी दुष्टि- 
सृष्टि भी वेदान्तमत के बनुषार ह 1 वारिकः में जगरण की दृष्टि जीयत है भौर 
वयबह्ार कात्पनि है एषा षहा गया द । यचपि दूरे दलोक ते ब्रह वानहारि 
सृष्टि का भौ बहा वर्णन ह तौ भी वह एक दूषी व्यास्था है, जीव-त्रह्म का मभेद £, 
भरमाणवाक्य भौ एते संकीणं ह जो जोव-ग्रह्म दोनों म लग जाते है । गौडवाद कारिका मे 
स्पष्ट ल्पते वर्णन है कि सभी प्रातिगायिगः है, चित्त से ल्त है, मन का स्पन्दन है । 
षहा पावो दृष्टि-पृष्टि भिराजमान ह । चोवो वृष्ट-चृष्डि को योगवाधिष्ट मँ भौ दें । 
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पाश्चास्य दष्टि-मुष्टिवाद्‌ 

पश्चिमो पी प्रत्ययवादी दनो मे प्रायः कख योद्धे फर से दुष्टि-सृष्टिवाद 
का उल्लास है, उसमे एक १८ अठारह्वीं वकम शताब्दी में आयैण्डवासौी वकलेजा्जं 
के दर्यान में अदैत सिद्धि के सदुश दुष्टि.सृष्टिवाद फो पाता ह, वह्‌ सभी कौ जात एक 
सत्ता मानता ह, ज्ञानये भिन्न कामे तथा अज्ञात वत्तु सत्‌ नहीं है, मानस से 
प्रतिरिक्त बाह्य वस्तु नहीं मानते । बाहरी वस्तु मानने पर भी भीतरी ज्ञान से सम्बन्ध 
नहीं हो पायेगा, शकाश नहीं होगा व्यथं जायेगा । वाहूरी खूप से कत्पित एक ही वस्तु 
को एक दही पृरशूप समय तथा सामग्रो के मेदसे भ्रनेक प्रकार ये देख है) दूसरे को षया 
कहना हे । दशतिये वःहरी वस्तु व्यथं है, बाह्य दस्तु नियत ्राकार वाली नहींहो 
उकती, कमो इच्छा के विनामो जीवक मनमें नई चिन्तन धारा उठती है, इसे 
विभु ईश्वर मानस मी माना जाता है, जिससे ओव के चित्त में प्रेरणा मिलती है, ईश्वर 
जोव मानसो को स्थिति चटाकाश ओर महाकाश को रक्षी है, ईस्वर फ मन मे सामान्य 
ङ्प से सभी चीजे है, उन सामान्यो से जोव के मानस बिशेष पदार्थों का संवाद भ्रौर 
्त्यमिज्ञा भ्रादि फी व्यवस्था दै। मद्रं तसिद्धिमें भी भ्रनादि परम सदम कार्ण 
स्वरूप वस्तुं म दुष्टि.सृष्टि नहीं स्वीकृत दै । 

जमन के लोगनीज दर्थन मे मी मिरता ह--चेतन दृष्टि से दृष्टि स्प चेतन- 
मयी सृष्टि है । परमाणु चेतन ह, उनसे स्थूल जगत्‌ की सृष्टि होती हं, सभौ चेतन 
है, पथिवी-पत्यर शादि मेँ नीच जति का चैतन्य है वनस्पति शादि के क्रमसे जीव 
उच्च चेतन द, सर्वोत्तम चेतन वर दै, पृथिवी -परर आदि से वनस्मतियां स दतत 
भो जीवों में स्थूख चैतन्य वनता है, भ्कृति मूक चेतन भौर जीव वाचाल चतन, 


। 
। 
| 
॥ 
। 


दुष्यादि फा वहां उपपादन किया जाता ६। 


न्यायागरृतकार्‌ फे याक्षेपां का समाधान 
स्यायामृतकार के एितने भाक्षेपौ का भरवन्नं तै प्केष्टी समाधान क्रिया बा 
है, जव भी सक्षेपये एसा सममा जाव। ध्िरता की प्रस्यगिज्ञा भान्त वास्तव, 
मस्द अधिकारी के भनुरोप से उसका उपपादन पिया गया है, फाल्यनिक सामन्यको 


ककर अयवा वकंले को रीति चे स्वगं भादिका कार्यकारणभाव स्वप्न के काय-कारण- 
र्‌ 
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माव के एसा हँ । अथवा घमं परमसूषम है, उसमें दृटिसृटि नहीं मानते, वाध ओौर वाघ 
जागरण वस्तुभ्रो का भेद करते ह । अन्यून सत्ता वाला वावक होता है उससे सभी 
प्रातिमािक्‌ मानने पर भी बाध्य-वाधक होता है, भौर कधु चलन्द्रिकाकी रीतिषे 
स्वतन्त्र बाध्य.वाघकभाव मौ माना जाता है, दृष्टि के पहले शक्तिके अभावमेंमी 
भज्ञान रहने से रजत दृष्टि संभव है, हरएक सुपुप्ति मेँ संसार का प्रलय होनेपरभी 
विक्षेप फा जनक प्रज्ञान रहने से फिर दृष्टि होमो, तथा बज्ञान न होने से मुक्त कौ फिर 
मावृत्ति नहीं होगो । सुपुति में भो सूदमख्प से कारणरूप म संसार रहता हं इसलिये 
फिर जागरण हो जायेगा । ड़ को देवता है श्सका विपय घट मेँ विरोपण चाक्षुपामेद 
है । जव ज्ञान मौर विपय भिन्न है तव चालुप यह ज्ञान का विशेषण होता है, चाक्षुष 


जान का विषय घट होता है, इख वाद में ज्ञान मौर विप नभिन्न है तब चाक्षुष घट 
विषय का विशेषण होता है । 


गौर-लायय का दर्शन 


सृष्टि दृष्टिवाद में जव विषय ओर ज्ञान भिन्न है, विषय पहले से स्थिर रहता 
£ व्व जान या दृष्टि होती है, उसमे गौरव ओर दुष्टि-सुष्टिवाद मे लाघव 
दिखाया जाता है । 

ध्ृषटिवाद मे जिसकी सृष्टि करनी रहती ६ उघको पहने समकर सृष्टि 
शती है, इसलिये सृष्टि मे सष की प्रालोचना कारण है। दृ्िसृष्टिवाद मे समक्ष- 
स्प वृष्टि हौ सृष्टि है, ठेते कायं-कारणभाव को जरूरत नहीं । 

सृष्टि दु स्थिर वस्तु हमेशा श्रह्य मे रहती है, हमेशा प्रत्यत न हो इसके 
किये आवरण माना जावा है, फिर भावरण भङ्गं का कारण खोजा जाता है। 

बृष्टि ृ्टि- पते से वसतु हौ नहीं, इसने उन सवो को भावर्यकत। नहीं । 

सृष्टि दुष्टि-स्थिर घट प्रादि मं अनन्त संयोग भादि-द्ष्टि-सृष्टिर्मे- 
त्थिर वस्तु नहीं । 


सृष्ट दृष्टि-पहले से व्रि्मान वस्तु के साय इन्दि संयोग जादि ङौ कारणता, 
दृष्टिपृष्टि- पह से विमान वस्तु नहीं । 
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सृष्टि दुष्टि~- प्रातिभासिक भौर व्यावहारिक दो प्रकार के पदार्थ, दोनोंके 
भिन्नभित्र कारण, प्रत्येक को भिन्न-मित्न कर्णो का कारण मानना। दृष्टि-सृष्टि बरं 
एक ही प्रातिभासिक पदां । 

सृष्टि दूष्ट- ज्ञान भौर व्रिपय दो ह भरयवा विषय स्थिर भ्रौर ज्ञान अस्थिर 
है, किसी कार्यं का विपय कारण किसी का उका ज्ञान कारण हं। दृष्टि सृष्टि- 
दोनों भस्विर समान समय यें रहने वे है, ज्ञान प्रौर विपय का व्यभिवार नहीं, केवल 
दिपय को कारण मानने से काम चरू जायेगा । इति । 


[ब „कं 


बाराणसेयसंस्कृत विश्वविद्यालय त्रेमासिकी सारस्वती सुपमा 
पत्रिका पश्वदशं वष॑म्‌ १-२-३-४ संयुक्ताङ्काः संवत्‌ २०१६ 
प्काशनतिथिः श्रावण पूर्णिमा २०१६ संब्रत्‌ । 


शिवत्रहमद्रयवादो 


काहमीरस्य प्रत्यभिज्ञाया श्रद्रयं शिवादयम्‌, . शाङ्कुरवे दान्तस्य ब्रह्य 
ब्रह्माद्रयभिति प्रगोयतेऽत्र । तत्न ्रत्यभिज्ञादशंनमुखेनव फानिचित्‌ तहुशन- 
तच्वान्यपगच्छना ब्रह्मादयेन संक्षेपतः साधस्यवधम्य्‌ निरूप्येते, तेत्र च तेश- 
कलेवरयिवद्धिभिया श्रायः प्रमाणवचनान्युपेक्षनासेन वस्तुरूपाण्येव दश- 
पित्वा समापयितुं प्रयतिष्यते ! तत्र भ्रयमं शिबतच्वमिदम्‌ । 

यद्यपीदवरप्रत्यभिज्ञाविसशिनीटी शाभास्करीप्रमृतिभ्यः शिवशविति- 
सामरस्यस्वरूपस्य सप्तत्िशत्त्वान्तरता श्रायाति । तस्यव च माथस्यमु- 
चितम्‌, तथापि श्ििवशक्तिव्णंनाभ्यामेवावसेयवणनीणत या तप्य, ध्रसिद्ध- 
परदूत्रिशत्तत्याध्युपगमरीत्यंवेदमस्य प्रायम्यमवसेयम्‌ । 

( १) तत्र शिवः प्रकाशः स्वप्रकाशरव । स्वप्रकाशत्वञ्च स्वभिन्न- 
परकाशाविपयर्वम्‌ । श्रतो विमशंशक्स्या प्र विमश्ंविषयोऽपि शद्तिशक्ति- 
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मतोरमेदन्यायेन स्वभिन्नप्रकाशाविषयत्वमक्षतम्‌ ! श्रत एवाहमंशग्राहुक 
इति गीयते \ शिवस्य श्रारमस्वरूपस्याहमिति स्फूतिरस्ति सेव च विमर्श 
शक्तिरिति भावः 


, एवमस्य पद्यप्रदशंनेन माहारमयं स्तयते यच्ाङ्करवेदान्तस्य यत्‌ परमं 
शुद्ध ब्रह्म प्रकाशस्वरूपमेवाहमिति विमशंशृन्यं स्वाटमनोऽप्यज्ञभपन्नभ्रायं 
ततोऽ्यप्रे विमरशंशक्तिपथेन प्रस्यगिज्ञाहष्टिरञ्यतीति । श्रित विना 
निःसारं वस्तु जायते, भ्रतः शिति विना शिवोऽपि जडप्राय एव, शिवेन 
५4 ता शवित रप्यकिड्चिदेवेति वर्णनं विमशिनीटीकायाम्‌प- 


वेदान्तस्य ब्रह्म भ्रकाशस्वर्पं स्वयंप्रफाशञ्च, प्राभ्यां शब्दाभ्यां 
शिवब्रह्मणोः साम्थगानम, एवं जगढुपादानत्वविभुत्वनित्यत्वसर्वात्मत्व- 
सजातीयद्ितीय राहित्यादिभिः समानता, शवितमरयमपि सावम्यमेव, परं 
निवार विघमंब्रह्मणा कः सधर्मा शिवो वान्थो वा साम्यं 


तया हि- वेदान्तस्य ब्रह्म निर्धमंकं प्रकाशस्वरूपमेव न स्वेन 
स्वाभिन्नेन प्रेण वा प्रकाइयम्‌ । स्वप्रकाशशब्दस्य स्वभिन्नः भ्रजाशो नात्ति 
स्वयमेव भकाशा इत्ययः 1 प्रकादयत्वं प्रकूाशविपयत्वं वा जडत्वम्‌ । ब्रह्म 
भिन्नं सकल ब्रह्मप्रकारयत्वात्‌ प्रकाश्यं जडध्वर्पम्‌, तच्छवितरशितः 
स्वाभिन्नं भिन्नं वास्तु, समेषां जडतव । तथा च प्ररयभिजाऽभिन्नातो शपित- 
शिबावेतवृदरशने जडस्वरूपावेव, श्रन्धतलमुदायस्येवो भयोः सम्मिलितरूपस्य 
कृतः भ्रकाशता ? सर्वस्य प्रार्ध्यप्रसङ्कःः । 


तद्रशनेऽपि शरपिति विना शिवस्य, शिवं शकतं विना शवतेडच निःसारता 
वाणिता । एवं हि ततसफटीक्रिधताम्‌-विमरशंशवितिः स्वयंपरकाशा, सरप्रकाशा 
वा? तत्रापि प्रथमे शिवमपेकषमागा स्वप्रकाशा निरपेक्षमाणा वा ? तत्र 
प्रथमे स्वयमश्रकारतव सम्पन्ना । द्वितीये शिघ्रं निरवेक्षनाणाऽपि सा सती 
भरकाशस्वर्पा शिवं स्वप्रकाशेन समालिद्धति तदा कथं शिवसयेक्षता 
तस्याः ? कीहशो च परतन्त्रस्वभावताख्पशितख्पता ? स्वयन्चाप्रका ष 
म फयं शिवं प्रकाशतां नयेत ? भ्रतः प्रथमविकल्पस्य द्विती यकलपोऽपि 

तः। 


.किञ्च, शिति शिवयोरभेदस्तादात्म्यमिव भेदसहिष्णुर्भेदासहिष्णुर्वा ? 
भयने दवतं विश्रती इपमद्ेतभावना पारमाधिकं द्वैतमेव प्रसृते, परपराश- 
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तया शिवस्य जडतामेव पोपयेत्‌ ! म द्वितीयः सर्वंथाऽभेदे शक्ति शपितमद्‌- 
भावस्य दुत्राप्यक्लृप्तत्वात्‌, स्थिरस्य परिवतेनानो धमः, नित्यस्य वानित्थो 
घमः शक्तिरूपतया व्यवद्धियते, सवंधाऽभेदे शितरूपताया भ्रक्लुप्तता \ 
स्वभाव एव शवितपदेन व्यपदिदयत इति चेत्‌ स्वस्य भावो धमं इति चेत्‌ 
सर्वथाऽमेदे घमम॑ध्तिभावस्पादशनात्‌ । स्वं भाव इति चेत्‌, तत्रापि कष्टम्‌, 
प्रहूमिति विमर्शंमात्रव्यदतं शिवस्वभाव इत्यापरथा घटादिप्रकाशना्थं 
प्रकाशान्तरस्थान्वेवरणापत्तेःः घट्रत्यक्षेऽहमिति विमं ्रननुभवात्‌ 1 शक्तेः 
शिवात्‌ पृथक्‌ स्थित्यभावेन शदित्त रूपता स्वभावता वा शवतेरिति ताबतेवा- 
भेदो वंयावहारिक इति चेत्‌, हन्त प्राप्तं, नेयायिक्ानामयुतसिद्धानामिव 
रामानुजद्शनीयापथक्‌सिद्धानामिव वस्तुतो स्वमावनिन्नानां वंयावहारिफ 
पारिभा"पकमद्वैतं ब्रह्याद्रयाद्‌ दूरेऽपसपंति । एवमहमिति वमर्शेऽपि 
योध्यम्‌ । 

यद्यपि भामतीरीत्या श्रहुन्थंः पूतिकरष्माण्डीन्चतस्तस्याऽपि तत्प्रकाशे 
विदशस्तदधीनदिचसप्रतिविम्बो चोपयुज्यत इति पदचाद्‌ भाविन्या श्रहमथ- 
दधेः शवितर्बरह्मण्यपि वतते, ततइच धहमिति विमशंशक्तस्य शिवस्य ब्रह्मणि 
सामान्यं वशंयितुं शक्यते, तथापि विवे दने महावधर्म्यप्ंवतायि सिध्यति । 


तथा हि-वेदान्तिमतेऽहम्ंस्म जडत्वं मायिकत्वं निथ्यात्वेञ्च 1 
प्रत्यभिल्लामते च प्रफाशंस्वभावत्वं सत्यत्वञ्च । श्रहभिति वि पशं विना 
प्रादिकारणस्य स्यप्रकाशस्य शिवस्य न स्यूनतेव, ति तु तदघीनप्रकाशत्व- 
वर्णनया स्वयं जडत्वापादकमिति तु प्रागुक्तमेव 1 


(२) द्वितीयं तत्वं शपितनामकम्‌-चिधरशंश्वख्पा, भ्रस्या निष्कषं- 
विचारे प्रदा शङूपतायां पर्यवस्यति । पूर्णा श्रह्त्रिना भ्र स्फूतिः, एतद शदे 
शिवस्याहुमंशग्राहुकता \ तत्सरवनतु वणित (लोचितभ्रायम्‌ । इयमेव शिवस्य 
सृष्टिस्थितिसंहारशर्तिः भ्रस्या विश्वाकारस्फूतिः सृष्टिः, विश्वप्रकाशः 
त्थितिः, विदवसंहरणं संहारः विमेखंकोचस्वर्पः एपव चतनस्य शिवस्य 
चैतम्यं स्वातच्यं कतु स्रविज्नातच स्फुरता सारो हदयं स्पन्दो वा गीयते! ,. 

एवा च वैदान्तिकेक््वरस्याविद्यामायादिशब्दवाच्यया शक्त्या विशेष- 
तस्तुलनां विभति । मायेव परिणामपरम्परया _प्रहनय सूते, श्राव रणशक्त्या 
चाध्यासेन श्रहमिति चिदचिन्मिभणाटमकस्फूतिः, ईदवराचिष्ठिताया श्रष्या 
एव विक्षेपशवस्या विदवाकारपरिणतिः सृष्टि, परिणत कार्यख्पेणावस्थितिः 


स्थितिः । एवमेव संहरणमपि 1 


त 
। 
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३९० विद्या्व॑जयन्तीनिबन्पभालायोाः 


परिणामोपादानमूताया श्रस्या प्रनाद्यध्यास्मूलमेव ईइवरष्य सर्वो. 
प।दानत्वविवतिः कतु त्वमंदवर्यम्‌ , ईइवरस्य सारो हदयं स्पन्दस्वभावो वा 
सवं वणं यितु प्रभूयते । मायां विना ईइवरे न किषप्येशवर्येभित्यनया ईइवर- 
शिवयोः सम्यक्‌ तोलनं जायते 1 ब्रह्मणा सह॒ तुलनायास्तु परिहारो 
विहित एव । 


परं जडस्वरूपाऽप्यधिष्ठानप्रकाशेनंव स्फुरति, अ्रध्यस्तत या भ्रषिष्ठान- 
साक्षात्कारेण निवतमाना बाध्या सत्यधिष्ठानस्य सर्वथाऽबाध्यमानस्वं 
पारम।धथिकमदेतं न विरुणद्धि, स्वयं बाध्यमाना स्वकायंजगतो वाध्यमानत्वं 
द्ोतय.ती ब्रह्मातिरिपतस्य सर्वस्य मिथ्यात्वं विशदयति ! 


विमरप्रकाशरूपा चेयं शिवशवितिः शिवं प्रकायन्तौ शिवस्य जडता- 
मानयति, स्वयमवाध्यमानया स्वाश्चयस्यापि सत्तया द्वतमापादयति, 
स्वकार्याण्यप्यवाध्यमानानि सुजन्ती नाना सत्यानि सम्पादयन्ती श्द्रेत 
दूरमपस्तारयथति । 


ननु सजातीयष्टितीयराहित्यमेवा्रंतम्‌, वेदान्तिमते व्यावहारिकः 
सतां नानात्वेऽपि परमाथंसत एकस्यैव सस्वाद्‌ यथाड्धेतम्‌, तथा स्वप्रकाश- 
कस्यव शिवस्य सतः सर्वत्र स्फुरणाद्‌ लाधवाच्चैकमेव सदिति कृतो नाद्रैत- 
मिति वाच्यम्‌, विकल्पासहत्वात्‌, तथा हि-शवितशदितमत्त्वं वेदान्तिना- 
मिव बेयावहारिकं पारमाथिकं वा? श्रादये शवतेरपि वाध्यमानतया 
तत्कार्याणां सुतरां {,ध्यात्वाद्‌ भवतु नामाद्रेतदर्शनशरणं शरणम्‌, केवलं 
प्रक्रियाभेदः । द्वितीये शप्तिशवितिमत्वे पारमार्थिके द्वयोः सत्ताया श्रनि. 
वारणात्‌ । न च शक्तौ द्वितीयत्वं नास्तीति वाच्यम्‌, घस्य वचसः शवितर्नाः 
स्तीप्याकार एव परिरमनात्‌। 


(३ ) तृतीयं सदाशिवतच्वम्‌--शिवस्य प्रान्तरनिपरेषो भवति । 
ज्ञानमेवात्र दशने क्रियारूपतां धत्ते, क्रियाप्रादुर्भावस्य प्रागवस्थातान्तर- 
निमेषशब्दः परिचाययति, श्रत एव चलनस्य स्फुरणमिति पर्यायः 1 श्रत्रेद- 
मंशो.पि विषयांशप्रायः स्फुरति, पर हमिति चंतन्यांशस्फू्र्या ्ाच्छादित 
एव भवति । श्रस्यःमवस्थायां बाह्यसत्तायाः स्फुरणात्‌ सद्वाचकोऽस्ति सदा- 
शिवे सच्छब्बो न तु कालद्योतकः। 


(४) चतुथ पीरवरततत्वम्‌ - शिवस्य बाद्यनिमेषाऽररथायां शिब 
एवेश्वरो उपपदिदयते, सदाशिवाषर्थायां विधारणं शक्तिर्पेणावःथान- 
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[ती 


: 
। 


्रथमंमागे शिवश्रह्दयवावीौ ३६१ 


मीदवरावस्थायान्तु स्फुटल्पेख । ब्मस्यामवस्थायामिदमिदमिति विषयः 
प्रधानो विमशंः परमहमंशेन चिदाटमना पिभेदरहित एवेदमंशः स्फुरति । 


संक्षेपत इत्थमद्ेतवेदान्ततुलामधिरोहति । सिसृक्षाटमकभायावत्तिः 
स्वखूयेक्षणोपाधिकः परमेश्वरः सदाशिवः, वहुभवनेक्षणोपाधिकदचेरव रोऽत्र 
गीयते । श्रन्यनाम्नाऽपि साम्यं प्रतिपादयितु शक्यते । वेधर््यन्तु पारमाथि- 
कत्ववेयावहारिक्वाभ्यां स्फुटमेव । 


(५) शुडढविद्यातत्त्वम्‌ -श्रहमंशेदमंशयोः समानभावेन स्फूतिः, 
एतावत्पयंम्तं शिवास्मतामा स्तर जगति विमशंस्तिष्ठतीति विद्यापदेनोच्यते। 


( ६ ) षष्ठं मायातत्वम्‌--“कालादोनां तत्वानामविवेको मायाः 
( ३।३ ) इत्यादिशिवसूत्रसम्भतम्‌ श्रविवेकवशाज्जडेष्वपि शिवात्मता न 
स्फुरति, श्रहमंशेदमंशथोः स्वातन््येण पृथगवभासः । दतं स्फुटं भवति 
चतन्यांशस्य करमशः सर्वानुस्थूतत्वसंकोचो जार्गति ! यथा शाङ्कुरमतेऽवरण- 
शत्या ब्रह्मणः स्फुटतयाऽनवभासः, विक्षेपशवत्या च नानाविघस्य सृष्टः । 
ताहगेवेयं माया विद्यते ! 


एवं निष्कलो निरंशोऽपि भगवान्‌ शिवः सर्बानुस्यूततायाः संकोचन 
परिमित शद्तिसम्पललः सर्वकर्तृत्वं विसृज्य फिलिवत्कतुत्वं धत्ते । परिभित- 
तामायन्नः स्वषस्वुकम्पर्कामावाच्छरीरेन्द्रिथसम्बद्धानेव गृहन सवक्षता 
विहाय फिल्चिज्ज्ञः सम्पच्ते; परिभिततया किडिचज्जञतया च (५ नित्यतप्तेर- 
भावात्‌ सन्निङ्कष्टविपयानुरागी भवति, कालवशतया च परिच्छिद्यमानो 
नित्यतां निरन्धे, परिमितशपितत या च स्वातस्पविहीनो जायते । निरोध- 
कानि च श्रावरणशवितरूपाणि कञ्वुकपदग्यपदिष्टानि कला-७ विद्या 
राग- काल-१० नियति-११ रूपाणि सप्त मादारन्यक्ादश यावत्‌ पञ्च 
तत्वानि परिगण्यन्ते, ततश्च पुरुषो दादश स्वमवतरति । स॒ एव च 
जोवाटमा स्थलजगति भ्रहमंशश्चेतनः, त दारच सव जडस्वख्पा इदमशा 
विपयांशा वा त्रयोदशं ्रकृतितत्वम्‌। ग्रे च सांडयानुसारी प्रायस्तत्त्वा- 
नामाविभविः । 


भाय एवमेव शब्दान्तरेण वणय मानं शाङ्धूरवेदान्तेऽपि । तुलावि्याऽ 


वच्छेदवशादन्तःकरणतादात्म्याध्यासाद्र 1 स्व्॑म्बन्धाभावाद्‌ यत्किल्चिर्कर्ता, 
ज्ञानेःन्तःकरणवत्तिपरतन्त्रतथा सकलविषयसल्तिकर्षमिवारदत्पजः, विषय- 


लाभामावेन तुप्तेरभावाद्‌ रागवान्‌, शरीरेन्ियपरतसत्रतया तेषां काला- 


| 
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३६२ विचाव्जयन्तोनिषन्ध मालायाः 


चच्छेदाचचानित्यः, करादिशक्ितिनियन्व्ितइव स्वातन्ब्पविहीनो जीवह- 
चेतनो भवति । 


यथा च वेदान्ते परिणापस्दभावा माया नानारूपतां घत्ते, ब्रह्मा- 
धिष्ठिताया मायायाः परिणामा श्रपि ब्रह्मण्यघ्यस्ताः, श्रधिष्ठानाध्यस्त- 
योरभेदव्यवहार इदं रज्तपिति भरमस्थले क्लप्तः, श्रधिष्ठानसत्तया च 
स्फुरन्तो माणपरिणामाः कार्णरि सवं ब्रह्ममयं जगदिति रीत्या ब्रह्म 
रूपाण्येव, तथा प्रत्यभिज्ञादशंनेऽप्यनन्त शक्तिसमष्टिरूपाया विमर्शंशवते- 
ननिाकारपरिधानाद्‌ विमशंशवितमतोऽभिन्नस्य शिवस्यापि सर्वह्मिकतया 
शिवाद्तं निर्वाधं सिध्यति । वेदान्तनये च मि्याभूतमायाकायंतयाघ्यस्ततया 
च निथ्याभूतानां विकाराणां वाध्यमानतया स्वतःसिद्धं प्रफाशमाच्रसारं 
ब्रह्माद्यमवशिष्यते । चतरिकमते तु सत्या शषत्या प्रसूतानामनध्यस्तानां 
विकाराणां सतामेव शवत्यभिन्नशिवभरसुतानां सतां शिवार्मकतया शिवां 
निर्वहति । वेदान्ते ानात्वमसत्‌, शंवमते नानात्वमपि सत्‌ ! वेदान्ते नान 
वस्तूनि भिथ्याभूतानि ब्रह्मेव सत्‌, ध्रिफतन्त्े नाना वरतूनि सन्ति सन्ति 
शिबात्मकानि, प्रत एव शिवाद्रेतम्‌। 


परिणामवादे उपादानस्य बिकारित्वम्‌, विवतं च विकाराणाम- 
विचयाका्तया मिध्यात्वम्‌, प्रत्र स्वातस्यवाद उभयविलक्षणतयोपादानस्य 
शुद्धत्वं विक्ाराणामपि सत्यत्वम्‌ । शिवस्येयं भगवती स्वातश््यशपितर- 
तुलित महिमा कि कि न कतुमकतेञ्च समर्था येन काचिदनुपपत्तिः प्रसरेत्‌ । 


तथा_ हि--शिवस्येदयरादिखूपतपन्नत्वं कादाचित्कं स्वाभाविकं 
वा ! ब्रा निरपेक्षं सापेक्षं वा ? तत्र निरपेक्षतायां मुदतावप्यहङ्कार्रमृति- 
पयन्तसतजनात्‌ कावाचित्कभोगापत्तेः, सापेक्षतायां सहकारिणः प्रक्षये 
शिबात्मककायस्य विनाशे शिवस्य विलयापत्तेः। स्वाभाविकत्वे शिवस्य 
सवदा भावबद्‌ भोगसाधनानां विकाराणां सवदा भावात्‌ छ कुयात्‌ संहरण 
शक्दिः ? फिन्तु लोकवत्तु लीलाकंवल्यमिति न्यायेन स्वातन््यशक्त्या 
फदाचित्सूष्टिः कदाचन चोपसंहररणम्‌, मुदतानाञ्च न भोगः । 


ईश्वरानुग्रहादेषा पुंसापद्तभावनेति रीत्येव वीक्षोपेयस्य शक्ति- 
पातापरनामकश्य शिवानुग्रहुवशादेव सर्वे्राहमिति स्फ्तिद्वारा शवात्म- 
साक्षात्कारस्तेन च मुषितिरिति। 


भरत्यभिजोपयोगोऽपि वेदान्त वशंनमनुहरति. शास्त्रेषु यः सर्वकर्ता सर्वः 
स्वतन्त्रः शिवः भृतः स॒एवाहुमिति प्रत्यभिजानन्‌ क्रशो गनननिरिध्या- 
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तः 


भरथमभागै शिव मौर ब्रह्म का प्रदरैतवादं ३९१ 


च 


| 

| सनसिदधिद्रारा। शिबातमतां साक्षात्कृत्य मुच्यते ! वेदान्तेऽपि तत्वमसि 
इवेतकेतो ? इति महावाक्यं सदेव सोम्येदमग्र भ्रासीदित्यादि भौतं सदात्मानं 

| दवेतकेत्वात्मतया ग्राहयति, गुहीतवावया्थश्च दयेतकफेतुः स॒ एवाहमित्येव 

| भ्रात्मानं भावयेत्‌ । तथा च प्रत्यभिज्ञा न नूतना । भ्रग्रे लक्षणया प्रखण्डार्थं- 
वर्णनं वेदान्तरय त स्वरतु विशेषः, परं प्रत्यभिज्ञापयम्तं तु गृहीतमेव । इति 

| विस्तरभिया संक्षेपतः संसुच्य धिरमति । 

॥ 

$ 

॥ 


~त 


| वाराणसेयसंस्कृतविश्ववि्यालय त्रेमासिकी सारस्वतीसुषमा 
| पृतना वपं १५ नङ्क १-२-३-४ संयुक्त भकाशनतिथि-भ्रावण- 
परिमा संयत्‌ २०१६ 
| 
| 
| 


शिव चोर ब्रह्म का यद्रे तवाद 


कश्मीर के प्रत्यभिज्ञादशन का अदहत शिवाद्वतहै, भौर शाद्भुर्दान्त का 

ब्रह्म ब्रह्याप्रैत यहां क्या जाता ह, उसमें प्रत्यभिज्ञा दर्णन के मार्गसे दहो कुच उस द्णन 

| के त्वो को ठेते हुए ब्रह्मादैत के साथ राक्षे से साघर्म्यं तया वैषम्यं का निरूपण शिया 

( जाता है। मौर उकम लेख शरीरके वदृनेकेभेषसे प्रायः प्रमाणवाक्यों की उपेशा 

। करते हुए बस्तु स्रद्पों को हो दिवा कर समात्ति का प्रयास किया जयेगा। सचि 

। ईश्वर प्रत्यभिज्ञा विमश्िनी कौ टीका भास्करी आदि से शिवदयक्तिप्ामरस्य स्वरूप एक 

सैती रवां ३७ तत्व प्राता है, भौर उसीको प्रथम वनाना उचित मादरम पड़तादहै, 

तोभी शिव भौर शक्तिके वर्णनसे ही करीव-करीव उस सामरस्यका भीवर्णनद्ो 

सकेगा, तथा प्रसिद्ध ३६ छत्तीख तत्त्व है उको मानकर उसी रीति से ही उश प्रयम 
मानना समना चाहिये । 

( १) उसमें शिवप्रफाश तथा स्वप्रकाश है, अपने पे भिन्न प्रका का विषय 

न होना स्वधकाञ्च है । यथपि विमर्यशक्तिके प्रं विार्णेफा विषयह तौभी बहू 
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३६४ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालयोंः 


विमशं शक्ति दिव की गक्तिदटै, शक्ति गौर शक्तिमान्‌ में मेद नहीं होता, विमर्शं शक्ति 
शिव से भिन्न नहीं है, इससे प्रपने पे भिन्न प्रकाश का अविपय ह । इसलिये अहम्‌ 
दा का ग्राहक बहा जाता ह, शिव के गातभस्वरूप की अहम्‌ रेषो स्फूति है, वही 
विमशं शक्ति है। 

श्लोक के दवारा इसके माहाम्य की एषी स्तुत्ति की जती ह कि चाद्कुरषेदान्त 
का प्रमशुदधत्रह्य स्वप्रकाशस्वकूप अहम्‌ विमणं से दन्य है, अपने को भी नहीं जानने 
वाढ प्रकाश्चक मणिके एसा प्रायः पत्थर है, विमर्ष शक्तिके मार्गं से प्रत्यभिज्ञा दश्चन 
मे हु" इत्यादि एक विलक्षण दृष्टि चलती है जिसको प्रत्यभिज्ञा बहते है । शक्तिके 
विना वस्तु निस्सार होता है इसलिये शक्तिके विना शिव जडप्राय है, शिव के विना 
माध्य हीन शक्तिः मी कुच नही, इनसे दाक्ति सहित शिव परम आदि तत्व स्वभ्रकादय 
भी का प्रकाश ह| एेसा वर्णेन विमशिनी टीका में मिलता है । 


वेदान्त का ब्रह्म भी प्रका प्रौर स्वयंप्र ह्मण है, इन शब्दों से शिव भौर ब्रह्म का 

साम्य वर्णन है । इमी प्रकार जगत्‌ का उपदानत्व विभुर्व नित्यत्व सभी का आत्मरूप 

होना दूपरा कोई उशके समान न होना शक्ति वाल। होना, इत्यादि धर्मोयचे मी शिव 

भोर ब्रह्म का साधम्यं समश्ना वाहये । निन्तु मूदमदृ्टि से उन उन शब्दों के अयो का 

विचार करने पर विधर्म ग्रहके साथ धर्मं शिवया दूसरा भी कोई समानताको 

कंसे दरु सकता है, घमं शून्य के साथ धर्गं वाले का साषम्यं नहीं हो सकता, निधंमं का 
साधम्यं भी कते । 


जैसे कि -वेदान्त फा ब्रह्म सर्वया षम से शृन्य प्रकाश स्वरूप दही ह, अपने 
ते अयवा भ्रपने भिन्न दूखरे प्रकाश से प्रकाश्य नहीं है, सर्वथा प्रविषय है, अपने से भिन्न 
रका नहीं है, स्वयं हो प्रश्च दै एेषा स्वा प्राथ गब्द का रयं है, प्रद्माश्य होना प्रथवा 
प्रकाश का दिपय होना जद्पना है, ब्रह्म से भिन्न षभ ब्रह्य प्रकाश से प्रकाश्य जड़ हैः 
चाहे वे शक्ति हों प्रयवाप्रशक्तिहो, ब्रह्मसे पिन्रहंयाभमिन्रहों जडी ह । उस 
रकार वेदान्त दृष्टि से प्रत्यभिज्ञा दशन के प्रसिद्ध शिव भौर शक्ति जड़ ही है। शिव 
मौर शक्ति पर्देक जब जड़ है ठय अन्धसमुदाय के घा भिकित भी जड ही रगे 
प्रकाण कैसे होमे । इस प्रकार कोई प्रकाश न होने घे सभी का रान्य हो जामेग। । 


((-0. 1\/॥11104/5511॥1 81188 \/8181185। (01661101. 01411260 0 66810011 


नि शं 


म भी भीत 


क 


प्रयमेभागे शिव मौर ब्रह्म का अदरैतवाद ३९५ 


प्रत्यभिज्ञा दर्न में मौ शक्ति के विना शिव की तथा शक्त शिव फे विना शक्ति 
की निस्सारता कही हौ गई हं, इस प्रकार उसको भौर स्फुट करे विमर्शं शक्ति स्वयं 
प्रकाश है भ्रयवा प्रप्रकाश हं, पहले पक्ष में मौर प्रष्न करे फि शिव कौ भयेक्षा करती 
हुई स्वयंप्रकाश है अयवा विना अवेक्षासे ? पहले पक्ष में स्वयम्‌ भभ्रकाश हो गर, 
दूसरे पक्ष में शिव की अपेक्षाके विना ही स्वयं प्रकाश सत्‌ होती हई भ्रपने प्रकाण ये 
शिवरूप को सजाती हं तो उसको शिव सापेक्षता कते कही जीयेगी । भौर उका कंसा 
परतन्त्र स्वभाव ह जिससे वह्‌ शक्ति बहाये । प्रथम विकल्प के द्वितीय प में स्वयम्‌ 
भप्रफाल रूप होती हुई शिव को भ्रकाश कंसे करेगी । 


मोर भो-राक्तिप्रौर शिव का भ्रमेद कहते है, वह अभेद तादात्म्य क ठेवा 
भेदके सायै भयवाभेदके विनाहं । प्रयम पच्चमेंद्ैत गर्भ को घारण करती हुई 
यह्‌ अद्ेत भावना पारमा्थिकदटेतकोही वैदा करती है, परप्रकाश्च सम्पादन द्वारा शिव 
की जडता को ही पोपे, दूरा पर्ष भी संभव नही, सर्वथा अभेद में शक्ति भौर शक्तिमान्‌ 
का भाव कीं नहीं देखा जाता, स्थिर वस्तु का परिवर्तन होने वाला धर्मं शक्ति का 
जाता हं, अथवा नित्य का अनित्य धमं शक्ति बहा जवाह। सर्वथा प्रभेद में शक्ति 
मानना सर्वथा नूतन होगा । स्वभाव का शक्ति छन्दसे व्यवहार होता हैएेषाक्हंतो 
अपना भाव भ्रपना घर्मं शक्ति हुतो भी सर्वया अभेदमें घ्मधर्मीं भाव नहीं होवा, 
स्वयं होना स्वमाव कहं तो भी विलष्ट ही कल्पना होगी, अहम्‌ एसे विमं मात्र अव्यक्त 
शिव स्वभाव को भ्रापत्ति होगो, घट आदि वस्तुभरों के प्रकाश्च के लि दूसरे प्रकाश्च 
की खोज करना पडे; घट के भ्रत्य में बहम्‌ विमर्शका अनुभव नदींहै। शक्ति 
शिव से प्रग नहीं रहती इसलिये उको शक्ति या स्वभाव कहते £ । उसो से उघका 
मेद व्यवहारभी है, गो मिला, सैयायिकरों के अयुत षिदों के एेसा, रामानुज दर्शन के 
प्रपृयक्‌ सिद्धो कै एसा वास्तविक भिप्न स्वभाव वालोंका व्यवहार के अनुधार पारि 
भाषिक श्रेत है, जो ब्रह्यद्रेतवे दूर जाताहे। इषी प्रकार बहुम्‌ इस विमशंपरमी 
विचार करना चाहिये । 


यद्यपि भामती में प्रहम्‌ वस्तु पृतिकष्माण्ड = सडा कोहड़ा शिया गया ह तौभी 
अहम्‌ के प्रकाल में चिदंश या बिस्परतिविम्ब का पयोग है ही, इसलिये पीते होने बाली 
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३६६ विद्ाव॑जयन्ती निवन्धमारयोः 


मरम्‌ बुद्धि को शक्ति वेदान्तकेब्रह्ममेंदहै, उसङेद्वाराभो ब्रह्यमें षिव की समानता 
हो सकती है, तौ भी विचार करने पर प्रधिक वैधर्म्य का पर्यवधान होगे । 

जसे कि--वेदान्त मे गह्‌ का प्रथं जड्-मायिक भ्रौर मिथ्या है, प्रत्यभिन्ना 
मत मे प्रकाश स्वभाव प्रोर सत्य है, अहम्‌ स विमशं के विना मादि कारण स्वप्रकाश 
शिव की केवल न्यूनता हौ नहीं रहती किन्तु उष॒ विमर्शं के अधीन प्रकाश वर्णन ते 
स्वयं शिव भें जडता की आपत्ति होती है, यह तो कहा ही गया ह । 


(२) इसरा शक्ति नाम का तत्त्व--विम्शं स्वरम है, निष्कं के भरनुसार 
बिचार करने पर प्रकाशस्य मे पर्यवषान होगा । पूणं अश्त्निम महम्‌ स्फूति है, इसी षे 
छिव प्रदम्‌ अंश का प्राहु होता ई, इन सवा प्रायः वर्णन बौर प्रालोचना होवुी 
६ । यही शिव फो सृष्ट-स्थिति-संहार शक्ति है । इस विमणं शक्ति फी विश्च प्राकार 
की स्फूति सृष्टि है, विश्च फा प्रक्राश स्थिति है, विश्च कै विम्य का संकोच ही विश्च का 
संहार है, यहो चेतन दिव का चतन्य-स्पातन्त्य, कतु त्थ-विज्ञातृत्व-स्फुरत्ताःसार.हूदय 
भरयवा स्पन्द कटी जाती ह । 

वेदान्त के ईएवर कौ माया भ्रविच्या प्रादि शन्डों से व्यवहूत शक्ति के साथ यह 
विमशंशक्ति विलेप साम्य रखती है, माया हौ परिणाम परम्परा से अहम्‌ अर्थं फो पैदा 
कृरती है, भरावरण दाक्ति से मध्यास से चित्‌ अपित्‌ के मिण से प्रहम्‌ यह स्फूति हं । 
ईश्वर स्फर ६ । ईशर मं गधिषठित इव माया क विक्षेपशक्तिये माया का षसारः 
स्पृ से परिणाम सृष्टि है, यने णाय ल्प से र्ना स्वि है, इषी प्रकार संहार भी । 

परिणामी उपादानभूत इस माया कै भरनादि भ्रव्यास से ही वर के षर्वा- 
पादानत्व का विवरण होता है, ईश्वर का देववरं कुत्व सार हदय-स्पम्द स्वभाव सभी 
मायाहीदैरेषा वर्णन कर सक्ते ह। मायाके विना दश्वर मे फोई ठद्वयं नदीं इस 
रीति ईरवर भौर शिव फो भ्रच्छी तुखना होती ह। शुद्ध ब्रह्म के साथ रिव का 
वेषम्य कहा ही गया है । 

लेकिन माया जड़ स्वप भौ मधिष्ठान ब्रह्म प्रकाश से प्रकाशित होती दै, माया 
ब्रहम मं भरष्यस्त होने रे अधिष्ठान साक्नातृकार ते बाधित हुई निषृत्त होती हुई अधि्ठन 
के सर्वथा प्रवाष्पमानत्व का, पारमापिकल्व का, भरेत का परिरोष नहा करतो; स्यं 
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प्रथममागे क्विव भौर ब्रह्म का अद्रैतवाद ३६७ 


भिन्न सभो के भिथ्पात्व को विशद करती है । 


विमशं भका स्वरूप यह शिवशक्ति शिव फो प्रकाशित करप्ती हुई शिव मे 
जडता खाती है, स्वयं मव्राधित होती हुईं गपने भ्रा्चय के सत्‌ होने से दैत खाती ह, 
भवाचित श्रपने कार्यो को वनाती है, भनेक सत्यो का सम्पादन करती ई शरदेव को 


| 
| 
| 
+ 
बाधित होती हुई भरने कायं जगत्‌ के वाध्यमानत्य को सिद्ध करती है भरर ब्रहासे 
। दुर मगाती ह । 

| 


शङा--दूखरा सजातीय नहीं होना ही बहत ह, वेदान्त में व्यवहार के सत्‌ 
| नाना होने पर भी परमार्थं सत्‌ एक ही होनेसे जैसे द्रैत है वसे स्वप्रकाश एकी 
। शिव सत्य है, सभी जगद्‌ उसी का स्फुरण है, भ्रौर लाधरषसे वही्चिवही एक रत्‌ 
है, तवर प्रत्यभिज्ञा दर्शन में गदरेत कैसे नहीं ह ?। 


समाघधान- विकल्प करके विचार करने प्र॒ वह ठीक नहीं मादरम पडता । 
जसे कि-शाक्ति गौर णक्तिमान्‌ का भाव वेदान्तियों के एषा व्यवहार मात्र ह भरयवा 
परमार्थं ह ?1। पहले प्न मेँ शक्ति भो बाधित होगी, उसके कायं स्वयं मिथ्यादहो 
जायगे, मद्रैत दर्शन घरही शरण हो केवल बु प्रक्रियाओंका मेद, दुरे पक्ष में 
बक्ति गौर शक्तिमान्‌ भाव पारमायिक्रहोनेसे दोनों सत्थहो जागे, दत क्‌ वारण 
नहीं होणा 1 शक्ति दूसरी नदीं हं । इसका इसी मे पर्यवरसान होग। कि शक्ति नहीं हं । 


(३) सदाशिव तस्व तीसराहै-णिवका भ्रान्तर निमेष होताहै, इस 
दशन मेज्ञानदहीश्रियासूपको घारण करताहै, क्रिया भ्रादुर्माव कै पहखी भरवस्या को 
भान्तर्‌ निभेप शब्द बनाता ह, इसोलिये चलन रफुरण भ्रादि पर्याय हए ह । महम्‌ 
हदम्‌ एसी विमर्शं कौ मवस्था है, इसमें इदम्‌ अंश प्रायः विपय अंश है, किन्तु अहम्‌ 
चतन्य भ्रंश से आच्छादितं ही रहता है, इस अवस्था मे वाह्यसत्ता की भो स्फूति होती 
है, सदा दिव शद्द मं सत्‌ शब्द सत्ता का बोधक ह काल फा वोषक नहीं । 





( ४ ) चौया ईयर तरव ~ जव शिव का वाह्यनिमेप होता है उस अवस्या मे 
शिव ही ईश्वर कटा जाता है, षदा शिव अवस्यामों मे विपर्यो का सूक्ष्म स्पसे स्थान 
ह ईश्वर प्रवस्था में विषय स्फुट स्पसे रहते है, दस अवस्या मे विपय का प्राधान्य 
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वाला इदम्‌ इदम्‌ यह विमशं होता ह । केकिन बहम्‌ जंश चैतन्य से मेद रहित ही इदम्‌ 
अं विषय की स्फुरति होती ह । 

संक्षेप से इस प्रकार श्रदेत वेशन्त की तुलना को पता ई। सृष्टिकरेवी 
इच्छारुप माया की वृत्ति होती है, उसी को 'तदेदात' इत्यादि श्रुति सम्मत ईश्षण 
कदते है, उसो ईण उपाधि वाला ईश्वर सदाशिव ह, वहु स्यां प्रजावेय' इत्यादि भूति 
सम्मत बहुत होना प्रजा बनाना इत्यादि इच्छा ईक्रण रप माया वृत्ति होती है, उष 
उपाधि वाला वेदान्त का ईरवर प्रत्यभिज्ञा का महेश्वर ह । दूसरे नामोंसे मी कुष्ठ 
साभ्य कहा जा सकता है, वेदान्त में ये सव मायिक व्यवहार के लिये है, प्रत्यभिज्ञा मे 
पारमायिक ह, इख प्रकार वषम्यं स्फुट है । 


( ५) शुद्ध विद्या तत्व पां वर्वां-- महम्‌ च॑तन्य मौर इदम्‌ विषय अंश की जव 
तक समान सूप से स्फति होती है, तथा सभी विषयों मँ शिवख्पता का विमर्शं रहता 
है, तब तक की भवस्था को विचा पद से कहते है । 


( ६ ) छटा माया तत्व-कका गादि तत्त्वों का विवेक न होना माया है एेषा 
३।२ इत्यादि शिव मूभों का सम्मत है, मधिवेफके कारण जड़ोमें भी लिवस्वख्पकी 
स्फूति नहीं होती ह । भ्रम्‌ चतस्य भ्रौर हदम्‌ विषय अंश विष रूप से पृथक्‌ पृथक्‌ 
मानूम पड्ने गते है, देत स्फुट हो जाता है, चैतन्य अंश की सभी में भ्रभिभ्यातति का 
क्रमशः संकोच होने लता है, जैमे वेदान्त में प्रावरणशक्िसे ब्रह्मका स्फुट प्रका 
नहीं हो पाता, प्रौर विक्षेपशक्ति से भ्रनेक प्रकार को सृष्टि होती है। वैषीदही 
यह माया ह । 

इसी प्रकार निष्क निरंश मौ भगवान्‌ शिव समीं भमिग्यात्ति का संकोच 
होने पर छोटे तथा थोड़ो शक्ति वले हो जते ह, षभो का कर्तृ छोडकर कुछ कर्त्व 
को धारण करते ई, छोटे होने से सभीं फे साय सम्पफंन होनेसे सर्वजताका संकोच 
होकर शरीर रौर इन्द्रियों से सम्बन्ध बाख का ही ज्ञान करते हुए भस्पनज्ञ बन जाते 
है । छोटा तथा बल्पन्ञ होने प्रर नित्यतृति का संकोच होने से समीपस्य वस्तुभरो का 
अनुरागी हो जते है। कालके वश होनेमे कालप नापे जाने से उनकी नित्यता 
इङ जाती है, थोडो शक्ति होने से स्वातम्ध्य चला आता ई, इन शिवशक्तिं को रोकने 
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च क व कण्ण कव कक क कक त " 


भरथमभागे शिव मरौर ब्रह्य का प्रहैतवाद ३६६ 


वलि माया के भ्रावरण शक्ति स्वरूप कञ्चुक पद से कहे जाते है, जैसे ७ कलाः ८ विया 
& राग १० काल ११ नियति हं, सातवे से लेकर ११ म्यारहवे तक ये पाँच ५ तत्य 
गिने जाते है । उसके वाद इन सव संरुचिन सामग्रियों से परतत्व पुरुप उत्तरता है । 
वही जीव गात्मा है, स्थूल जगत्‌ में प्रहम्‌ भ्रंश चेतन है, उक्ते भिन्न सभी जडस्वरूप 
अंश विषय हं जो १३ तेरहवें प्रकृति तत्व मे पडते ह, भागे प्रायः सांङ्प के भनुसार 
तत्त्वों का भ्राविर्भाव है, विस्तार भय से उनका वर्णन छोड़ा जाता है । 

प्रायः एसा ही याद्धर वेदान्तमें मौ है, शिन्हीं शब्दों का हेर-फेर है, तूला 
भविद्या क भ्रवच्छेद से भथवा अन्तःकरण के साथ चतन्य के अध्यासे छोटा ईश्वर 
हो जाता है, तव सभी के साय सम्बन्ध न होने से कुं करा कर्ता रह जाताहै, ज्ञान में 
भन्तःकरण वृत्ति के परतन्त्र होने ते सभी पिपयों के साथ सन्निकपं नहींहो पाता 
उस॒ते भ्रत्पज्ञ होता है, विषयों का लाम न होने घे तति नहीं हो पाती उससे राग बाला 
वनता ह । शरीर-इन्द्रिय आदि में प्रध्याश्च होने से उनके प्रधीन होकर कार परिच्छेद 
से अनित्य जन्म-मरण वाला होता है, कयि हुए कर्मो का जवरन भोग पाने से परतन्त्र 
जीव चेतन हो जाता ह । 

लेसे परिएणम स्वभाव वाली माया प्रनेक स्पको धारण रदो, ब्रह्मम 
भष्यस्त माया के परिणाम भी ब्रह्य में अध्यस्त दु, मचिष्ठान भौर भ्रष्यस्तोंका भरमेद 
व्यवहार शुक्ति मे रजत भ्रम स्थल पे क्डप ह, ध्रधिष्ठान सत्ता से सत्‌ माया के परिणाम 
कायं भी समो जगत्‌ ब्रह्ममय है" इय रीति से ब्रह्मरूप ही है, वैसे प्रत्यभिज्ञा दर्दान में 
भी गनन्त शक्तियों की समप्टिङ्प विमशं शक्ति है, वह प्रनेक रूप फो घारण करती है, 
उन भ्रनेक रूपों के साय शक्तिमान्‌ णिव भो उस्न स्पहोते हं, समी शिवसरूप होनेसे 
चिव का बदैत निर्बाध होता है, वेदान्त मं भिथ्य।मूत मायाका कार्यं हेनेसे बौर 
प्रध्यस्त होने से भिध्यामूत विक्रारों का तथा मायाका षःष होने पर स्वतःघिद्ध प्रकाश 
दरीर ब्रह्म थद्रेत वचता है, तिक मत मे शक्ति सत्य उसे पैदा क्िि गये प्रष्यास- 
रहित विकार मी सत्‌ रहते है, धनेक सत्‌ रहते ह, तौ भी शिव रूप होने से शिवा्रैत 
का निर्वाह होता ६, वेदान्त में नाना होना मसत है, त्रिक मत मे भ्रनेर होना मी वत्‌ है, 
वेदान्त में नाना वस्तु मिष्या है, ब्रह्म ही सत्‌ है, भ्रिकृमत में मनेक वस्तु क्षिव स्वरुप 
होने से सत्य है, इसलिये शिवाद्र॑त है । 


नि 
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#०० वियावंजयन्तीनिग्ररवपालायाः 


परिभामवाद में उपादान विकारी हो जाता ह, विवर्तवाद में विकार अनबिच्या 
का कायं होने से मिथ्या हो जाते है, दोनों से विलक्षण यहां स्वातन्व्यवाद है, जिषे 
उपादान शुद्ध ही रहता है, तया विकार भो सत्य रहते है, शिव की यह्‌ भगवती 
स्वातन्ध्यशक्ति अतुलित महिमावरालो ष्या क्या नहीं कर सकती ? जिसते कोई 


अनुपपत्ति भा सके । 


जसे कि- धिव का यह महेश्वर प्रादि रूप होना कभी-कभी होने वारा ईं 
या स्वाभाविक ह 7, पहले पक्ष में मी निरपे्च है या षापेख है ?, उसमें निरपेच्च पक्ष भ 
मक्तिमे भी कभी अहङ्कार मादि पयन्त कौ सृष्टि से भोग की प्राप्ति होगी । सापे 
पश्च मं सहकारी फा नाश होने पर धिवस्म कार्योकानाय होनेसे शिवके नाशकौ 
भौ भापर्ति होगी । स्वाभाविक होने पर शिव हमेशा रहने वाके ह, भोग साधन विकार 
भी स्वामाविक सर्वदा रहने वाके होगे, तव संहरण शक्ति षया करेगो ? जरिन्तु ७ लोक 
के एेसो गेव ला है" इष न्याय से स्वातन्त्र शक्तिम कमी सुष्टि, कभी संहार प्रर 
मुक्तो का भोग न होना सभी का निर्वाह है। 


“ईश्वर को कृपा से पुष्पों में यह भरेत मावना है" इर्यादि रीति से होने वाला 
दक्तिपात नाम काएकशिवका प्रप्र होता है, उसमे भो जगह अहम्‌ एेषी स्फू 
दोप है, उषसे सभी मे धिव स्वल्प का सादात्कार होवा है, भौर उससे मुक्ति होती है। 


रस्य्मिजा का उपयोग मी वेदान्त दरण के समान है । षस्त्रोमंजो सभीमरा 
कर्ता स्वन धिव स्वतन्त्र प्रिद है, वही मै हं एषा पहवानतता हभ क्रमशः मनन-निरि- 
घ्या्ठन ररा भ्रपने में ध्िवल्प फा प्रत्यत्त करके मक्त होता है । वेदान्त में भी 'हे श्वत 
केतो पुम वहो हो' यह्‌ महातराक्य हे सौम्य ? यह सव पहले सत्‌ हौ था' इत्यादि भर तिर्या 
षे पिद्ध सत्‌ परात्मा को धवेतकेतु की आमा वता देवा है । एवेतकेतु महावा्फप कै मर्य 
को लेकर वही मै ह एणी अपनी भात्मा को भावना करता ह । वही आत्ममावना 
भत्यभिज्ञा ह नई नहीं दै, उसके बाद कभर्णो से प्रखण्ड अथं का वर्णान आदि हई बह 
तो वेदान्त का विशेष है, किन्तु प्रत्यभिज्ञा पयंन्त तो छे हौ छिया गया है, विस्तार मय 
से इतनी हौ संकलित सूचना प्र विराम है । 


कज क कहु क 8 ५ 
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शः -॥ 


न का त प य र क 


मयागस्थ संगमनीपत्रे २०२६ वेकरमाब्दस्य चतुथाङ्क भकाशितः 
टर ताद्व तिनो रहस्य-संबादः 


[ ज्ेखोऽयं प्रायः भीमधुसुदनसरस्वतीमुनेर्देय इति मत्वा पठनीय- 
स्तदीयेनव गौ रवेर मननीयं देताटरेतिनोः संवादं द्वारीकृत्य श्रदतदशं नसुधा 
पेया च ! विस्ततस्य कठिनस्य च तदीयग्रन्थस्य सारल्येन संक्षेपेण चोप- 
स्थापने एव श्रमः । श्रन्न लिखितानि पद्यानि प्रमाखानि च भ्रायस्तस्यव 
महात्मनः । प्रारम्मिकेषु पद्येषु प्रथमद्वितीय तस्यव सङ्कलाचरणम्‌ । 
चत्व!रि लेखकस्य योजितानि । तथापि चतुथं तेषामेव वहुवः पदपदार्थाः। 
संबादरचनाफलाऽपि तस्येव श्रन्थ । केवलं स्फुटतापम्पादनाय मम किच 


त्रयासः 1 


श्रद्ैतरत्नरक्षणं न।म॒ मधुसुदनसुनेग्न्थरत्नं महोञ्ज्वलं सपेषामद्रत- 
सिद्धान्तानां भ्रौदभ्रकाशकम्‌ श्रध्ययनाध्यापनाभ्याम्‌ भ्रनुवादसरलबग्यादया- 
नादिभिरचिरं प्रचरतु गम्भीरपाण्डितयोपेक्षा विरमतु प्रीढपाण्डित्यस्यानन्द 
संदोहः समुल्लकषतु चेति कामयमानस्य लेखकस्यायं प्रयासः इति । | 


। 
| 
प्रहरेत दर्शनस्य प्रद्यातपण्डितः परमहंसच चूडामणिः भीमधुसुदन- 
सरस्वती यतिरम॑ध्यमाम्‌ भ्रवस्थामुपगतः शद्वतसिदिश्रमूतीन्‌ श्रहरतदशनस्य 
्रीढग्रन्थान्‌ विरचय्य प्राप्तवेदृष्ययशाः पराखोपपुराखपहाभारतादीनां 
कृतप्रणयनः धीकृषरपायनव्यास इव नान्तस्तोषमापत्‌ । व्यासस्य भीभव्‌- 
मागवतश्रणीनीषेव श्रेत रत्नरक्षणं ग्रन्थमखि निर्मित्सुस्तदूपयोगिनः पद- 
पदार्थान्‌ एव चिन्तयन्‌ रात्रिन्दिवं यापयति स्म । एकदा पूतपवनसेवन- 
समीहया वङ्खीयनवीतीरे परिभ्रमन्‌ तच्चिन्तादत्तचित्त पवच्यानि च तदी- 
| यानि सुमधुरं गाथन्नासीत्‌ । तदानीमेव मूने्व्यक्तित्येन प्रनावितो व्रतस्य 
। 
१ 





च श्द्धानुस्तुरीयामदस्यामुपगतोऽध्यापनसमज्ञासमचितो दतविद्याविवेकदढ 
कदिचज्जरन्नेयायिफस्तत्र समाअगाम 1 तिरोहित इव निदशब्दमनुससार, 
स्वीयपादसज्चारस्वनमपि संगोपयितु प्रायतत । स्वयं विक्नग्धं प्रसरन्मुनेमंन्द- 
स्वरं पद्यगानं शण्वन्‌ मनोहरेर मधुरेण पाण्डित्यपुरन च तेन मुमोहापि । 
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४०२ विद्यावेजयन्तीनिवन्धमालायाः 


एनिः- श्रृहदारण्यनिषिष्टं विल्ुरितमामीरवारनारीभिः । 


सत्यचिदानन्दधनं व्रह्म नराकारसालस्वे ॥ १॥ 


= 4 बृहद्‌ प्रारण्यं बृन्दावनावि वृहदारण्यकोपनिवच्च । श्राभीरवारनारी. 


व नराकारता । परित्राणाय साधूनामित्यादिप्रतिज्ञानसारं 
] ९ तुसार तातां 
सत्कमंरां नरशरीरभ्रयोजकत्वात्‌ । 


निजित्य परतिपक्षा्‌ द्वैतधियो दष्टतार्िकमन्यान्‌ । 
अद्वेतत्वरत्नं रक्षितुमयथ््यमः क्षमः स्याबः ॥ २॥ 


ताक्षकित्वे दृष्टता च मनोवत्तेरविषये स्वयंप्रकाशे 
- य वयप्रकाशं भ्रारोपरूपस्य 
तकस्य प्रसारणादिना । 


अद्वेतरत्नममलं जपमन्त्रनापं सेवस् कलपव्िटपं त्यज मोहजालम्‌ । 
व्िधावियुक्तिसुखसन्ततिमाश्यस मायाममेयरसनां नहि चाललयस्व।३। 
इृतकगरलाङ्लं भिपभितुं मनो दर्धियाम्‌ 
॑ मयेदमवधारितं पिषगिधाति रत्नं महत्‌ । 
नेन सकलापदो पिषटयस्प यद्‌ यद्भवेत्‌ 
सदा भज महेश्वरं सकललोकसाक्षिपरथुम्‌ ॥४॥ 
हते नकविधाः कुतर्का मनोवृत्तेः प्रसाराद्विषनमिव चंतन्यं स्थगयन्ति, 


इतो समाथो च या निर्मनस्कता तस्ताक्षिणि शुद्धे चेतन्ये न दष्टियत्ति 
द(तनाम्‌ । अदतरत्नं च साक्षि ख्यापयत्‌ कुतकम्‌ श्रवररदधि इति साक्षि 


विषविघाति पदाभ्यां सुख्यते । 
भनत मनुना भीताश्चेतोमलस्य विशोधनं ` 
हरिहरग्लोरसो रतनं भवद भवमञ्ञनम्‌ । 
षित मनसा द्वैतं तृणं निभालयतादिलं 
हरिहर्पाखधाशौचं समाचरतागलम्‌ ॥५॥ 


भ्रागलम्‌ कण्ठं यावत्‌ । भव्तिभावेन चेतो निर्मलं रे तरल्न 
निदिध्यासनोयम्‌ इत्यभिप्रेतम्‌ 1 क 
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प्रथमभागे दताद्रैतिनो रहस्य-संवादः ४०३ 





॥ ततः स्वमौनं रक्षितुभपारयन्‌ नैयायिको दती भ्रनुसरन्नेव ववित- 

| संन्यस्तो वरयौबते विल्ुखितं तक्षः शिरं स॒न्दरस्‌ । 

स्वरपक्ञः शरुतिकोटिभिः स्तुतनतं सवंभमास्यामिनम्‌ ॥ 

„ जीवादूमिन्नमजीवरजीवर्वन चातुयंचिन्तामणिम्‌ । 
जाननदयमाजपन्न मनुषे भिथ्याव्रचस्त्वादशाम्‌ ॥ ६ ॥ 


संन्यासी सन्‌ शङ्कारिणं भगवन्तम्‌, स्वयं संसारदादानल-तापयुक्‌ 
शिवं सुन्दरम्‌, स्वल्पज्ञः सवंज्ञम्‌; श्रजीवजीवरचनानिपुणं जीवाद्‌ भिन्न 
परमेदवरं जानल्नपि श्रदरेतं जपन्‌ त्वाहशां वचो मिथ्येति न मनुषे ? श्रपिवु 
मनुष एव 1 

इदं शृण्वन्नेव ससंभ्रमं मुनिः परचान्मखः सम्मुखो जायते । ती इवं 
सवं यदयमात्मेत्यादिश्वुतिरीइवरं सवंब्वापकं विभुं वोधपति, परमद्रेतिनः 
सर्वेषु ब्रह्यात्मतां साधयन्ति, तत एतावाननर्यो यत्‌ सवंदुःखहर्ता हरिवुःलाटःा 
नरक-मेदी च भगवान्‌ नरकात्मा जायते । 

श्रानन्वं ब्रह्मणो रूपं तच्च मोक्षे प्रतिष्ठितम्‌ शरतेरानन्दं न ब्रह्मणो 
रूपम्‌, यतो जीवात्मब्रह्मणो सोक्षे श्रानन्दरूपं न प्रतिष्ठितिम्‌। चकारस्य 
हेत्वर्थत्वात्‌ । मोक्षे याणं रूपं जीवात्मनस्तदेव तस्य॒ वास्तविकं रूपं, मोक्षे 
भ्रानन्दरूपाम।वान्न श्रानन्दात्मा श्रात्मेति भावः । मोक्षे भ्रानन्दस्वी रारे 
नित्योऽनित्यो वा भ्रामन्द इति विकल्पापत्तिः ! प्रादे संसारदशायामनुभवः- 
प्रसङ्कात्‌, द्वितीये भ्रनित्यानन्दर्पतया ब्रह्मणोऽप्यनित्यत्वापत्तः । किन्तु 
प्रनित्यसुखाद्याश्रय इति निष्कः । 

परद्ेतो तु ्रकारभद्लेषं परिहृत्य भ्रानन्दं ब्रह्मणो ङूपं तच्च मोक्े 
प्रतिष्ठितमिति व्याख्याति! ततोऽङ्गुलीद्धितेन नंयायिकमुपवेशयन्‌ 
मुनिस्तत्रंव स्थण्डिले उपविष्य ब्रते- 


भ्रभेदान्वप्रोपयोगिनि समानविभवितकस्यले नीलकमलादौ यथा 
सामानाधिकरण्यं तथा क्वचिदबाधायामपि सामानाधिकरण्यम्‌, यथा 
मन्दान्धफारे सायंकाले उपग्रामटीकम्‌ प्रचलतः पादस्याधस्तादेका रज्जु- 
रागता, रज्जुरपि एताहशी येन॒ एकस्मिन्‌ भागे पादयीडिते भरपरभाग 
उत्तिष्ठेत्‌ पादस्योपरि स्पृशेच्च, एताहशधटनया सर्पो निष्टिचितो रिति 
पादं प्रक्षिप्य भीतो गृहे समायातोऽन्यान्‌ घटनामधावयत्‌ तत्र गन्तुमवारयच्च। 
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४०४ विद्यवंजयन्तीनिवन्वमारायाः 


स्फोतालोके भ्रातः कौतुकेन कार्यान्त रवशेन वा तत्र गतस्तथैव रज्जुं दष्ट्वा 
सर्पा रज्जुरितिभूयते, तत्र नीलकमलयोरिव सामानाधिकरण्यं नाभेदान्व- 
योपयोगि, घटपटयोरिव, तादृशसामानाधिकरण्यासं भवात्‌, हिन्त बाघायाम्‌, 
रज्जुज्ञानात्‌ सर्पस्य व।घ इति भावः । तयैव इदं सर्वं यदयमात्मेत्यादौ स्व्यं 
हयस्य वास्तविकी एकात्मता न संभवति किन्तु भ्रात्मरूपाधिष्ठानज्ञानात्‌ 
प्रागनेकरूपेण प्रतीयमानं सवम्‌ श्रात्मज्ञानानन्तरं काररणाविद्याविनाशेन 
विनाशे श्नात्मेवावशिष्यते । यथा सर्पो रज्नुरित्यत्न एकवस्तु एव वाक्याथ- 
स्तथाऽस्याः भूतेरेक श्रात्मैव वाक्यार्थः । एवम्‌ एकं ब्रह्मात्मानं सत्यं 
स्वीक्ुवेतः भूतीनां समन्वये न बाधा । 


यथा खण्डनखण्डलाद्यकार श्राह - 
एक ब्रह्मास््रमादाय नान्यं गणयतः क्वचित्‌ । 


रास्ते न पीखीरस्य भङ्गः संगरकेलिषु ॥ १॥ 


षवचिदपि किञ्चिदन्यत्‌ सत्यं न मन्यमानस्य धीरस्य क्वचित्‌ 
पराजयो नास्ति, इत्य्थः। 


भवान्‌ श्रात्तिफो दाशंनिकः, भुतिसिद्धोऽयोऽवदयं भवतां ग्राह्यः। 
भरन्यथा सौगत इव क्नीमतामपि लण्डनकारस्य खड्गेनैव सनादरो य॒ज्येत, इदं 
युवत _ यद्परि दत्तस्य वाधासामानाधिकरण्यस्थ सनुपपादनाय भ्रात्मनः 
सत्यतायां प्रपञ्चस्य वामे च भतितत्प्य दढीकतुं प्रयतनीयं तदव “इद 
सच यदयमात्मा इत्यादि भुतेरर्थो हढोकृतः स्थात्‌ । निम्नलिखिताइ व श्रुतयः 
भ्रात्मनः सत्यतां ग्राहयन्ति 


तत्सत्यं स शरातम(' (सत्यस्य सत्यम्‌" श्स्तीत्येबोपलम्धय्यः' एवमेव 
भप्ञ्चस्य बाधेऽपि भ्‌ तयः-.नेति नेति" "नेह नानास्ति किञ्चन" श्रतोऽन्य- 
दातम्‌ सलिल एको द्रष्टाड्रेतो भवति एवमद्वेत भावनां हढोकूङ । तदवि 
परोतभावनां परित्यज । यया युक्तमेव खण्डनकारो वविति- 


धीधनाः ¡ बाधनायास्यास्तदा प्रज्ञां भयच्छय । 
प्त चिन्तामणिमव्थौ पाणिल्धं॒यदीच्छय ॥ 


वात्मा ब्रह्म भ्रानन्द इति शत्यर्थगादर्याय निम्नलिखिताः भूतीः 
सन गनुसन्धाय `्रानन्दं ब्रह्मणो रूपम्‌" इति श्रुति उयाखयाहि 1 'ध्रानन्दादेव 
खह्विमानि भूतानि जायन्ते, भ्रानन्देन` जातानि जीवन्ति, भ्रानन्दो 
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प्रयमभागे दैतातिनो रहस्य-संवादः ४० 


ब्रह्मेति व्यजानात्‌ “को दछयेवान्यात कः प्राण्यात्‌ यदेष श्राकश भ्रानन्दो न 
स्यात्‌" "एत स्येवानन्दस्यान्यानि भूतानि पमान्नामुपजीवन्ति' इत्यादयः शतशः 
श्रुतय श्रानस्दरपे ब्रह्मणि जन्मस्थिती बोधयन्ति 1 तथा जगति य श्रानन्दांशः 
प्रतीयते स सर्वो ब्रहयेवेति घोषयन्ति च! तदा ताहशभुतीनाम्‌ भ्रानन्द- 
भिन्ना्थंकत्व.वरणनं भवतां न समीचीनम्‌ । भ्राकारभ्रहलेपकाटिन्यं व्यथमेव । 
श्रविद्यानिवृर्तिहि श्रानन्वब्रह्मणोऽभिव्यल्जिका । तत्वज्ञानाच्चाविद्या- 
निवृत्तिः, संसारदशायां यावत्तरवज्ञानं नोदियात्‌ तावत्‌ नाभिव्यज्यते ब्रह्मा- 
नन्दः, मोहवशङ्च जीवः क्ुद्रसुख-सा नेषु प्रवत॑ते, मोहे निवत्ते न चेत्‌ प्रवृत्ति 
रिष्यत एव तथा । श्रनित्यज्ञानचुखयोः प्रत्यक्षप्तभि मन्यसे चंदभिमन्धस्व, परे 
प्रात्मानः परमारपा बा न भवच्प्रत्यक्षाः, ते च शृुत्यनूसारं ज्ञानासुखात्मन 
इति कथं न स्वीकरोषि । भ्रास्तिक्षस्य श्रीमतः भुतिष्िद्धेऽ्थं एतायान्‌ पिद्धेषः 
कुतः? यत्र भवतः प्रत्यक्षं न बाधक तत्र परात्मनि परमात्मनि च ज्ञानसुखात्म- 
बोधिका भुतिः स्थाननवाप्य चरितार्था सर्वव ्रसरन्ती त्वयि श्रपि कृपाकटाक्ष 
प्रक्षेप्स्यत्ति । प्रायः प्रत्यक्षेषु प्रमादो 1वपर्ययो वा जायते, श्रतो भवन्‌ स्वं 
ज्ञानसुखोत्पादप्रत्यक्षं परीक्षत।म्‌ । सवंदा श्रनित्यग्यर्तिसमवेता जातिनित्येव, 
ठयवतेरुत्पादविनाशौ न स्पृशति जातिः । तथेव ज्ञानसुखयोरुत्पादविनाश- 
भरत्यक्षमपि परिचिस्तय । यत्र ज्ञानसुखे उत्पादविनाशशालिनी प्रत्यक्षोक्रियेते 
त्नान्यत्‌ किमपि उत्पन्नविनाशशीलमस्ति न वा ? श्रस्ति चेद्वृत्तिः सन्निकर्षा 
च! तदा तद्गतावेयोत्पादयिनशौ जानसुखगतौ प्रतिभात इति कथं न 
मम्यते ? यथा प्रतीयमानावुत्पादविनाशो व्यवतेः शिरसि सम्पात्य नित्यां 
आातिमुपासे तथा वृक्तिशलचिकर्पाभ्यान्‌त्पादविनाशौ वितीय भ तिसम्मतां 
जञानसुखादेनित्यतां कथं चिद्वेषि । लाघव-गौरव प्रनुतितर्क यावन्तो जाति- 
व्यदिततस्थते स्फुरन्ति ते सर्वे योज्यन्तां भर त्यनुरोधाय 1 निखंथ छस्योत्पाद- 
विनाशौ ? न शक्ष्यति: प्रस्यक्षेतल्निेतुत्निति वदसि चेत्‌ नूनं ात्तो जातः। 
हन्त कष्टञ्च, चिरसेवितं तब भ त्य्थंसंोचाय प्रत्यक्षं निएंयनिकपे गलितं 
कोऽवशिष्यते निखंघाय तवोपायः ? वेदिकतया वेदबाधित मनुमानन्तु प्रमाणं 
ग्रहीतुं नोस्सहेथाः । संशयाःमा विनद्यतीतिनिया निखयाचिलाषस्तु न 
हातुं शस्यते। शतमेव शरणं गच्छ, ज्ञनसुखस्वरूपपात्मानमवगत्य 
निशिचन्तो भव । 

देती नेयायिकः- सत्यं धृतिः प्रमाणम्‌, तथापि कथं निवारणीयो 
मेदवारणः ? येना दंत प्रतिष्ठेत्‌, मोक्षसाधनं कीदशं तत्वज्ञानं यदविदयां 
नित्यं श्रद्रेतं प्रतिष्ठापयेत्‌ ? मोक्षसाधनज्व तत्त्वज्ञानं ब्रह्मभिन्न ब्रह्म- 
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४०६ विदया्ंजयन्तोनिषरन्धमाशशायोः 


स्वरूपं वा 7 यदि ब्रह्मभिन्नं तदा ब्रह्मणो भिल्स्य तत्वज्ञानस्य हितीयतयां 
दवेतापत्तिः । ब्रह्मरूपञ्चेत्‌ सवंदा वतमानं तच्वज्ञानं संसारदशायां साम्भ्- 
तमपि मुक्ति जनयेत्‌, श्रदेतसिद्धिर्नाम वस्त्वपि ब्रह्ममित्नञ्चेत्‌ काममन्यं 
दैतमुपमदयतु परं स्वयं सत्यं ब्रह्मनि्चतया वतंनानं दरैतं पालयेदेव । 

प्रदती यतिः- यावदविद्या तावद्भेदविलास एव, यदा शुदधब्रह्माकारा 
भ्रन्तःफरणस्य प्रत्यक्षवृत्तिरदेष्यति या श्रधिष्ठानन्रह्मणः साक्षात्‌श्ारस्तदा 
ध्रविथ्ा निवर्तेत । यद्यपि जडान्तःकरणस्य वृत्तिजंडा परं तसप्रतिविम्वितं 
चेतभ्यं प्रकाशः भ्रवि्ातमसोऽवश्यमेव निवतंकम्‌ 1 ताहशी वृत्तिः सकार्याम- 
विध्यां निवंतयन्ती स्वयमपि दग्धेन्धनदहुनवत्‌ निवतंते नावशिष्यते येन 
देतमापादयेत्‌ । संव च तत्त्वज्ञानम्‌, तथा च न तदादाय दैतजीवनम्‌। 
"द्वितीयाद्‌ वं भयं भवति' इत्यादिश्रुतयः देतज्ञानं मुक्तिविरोधीति ख्यापयन्ति 
भ्रतोऽ्धेते धद्धा कार्या । एवं वेदान्त वाक्यजन्या नि्विकल्पकभ्रत्यक्षरूपा 
ब्रह्माफारा व॒त्तिस्त त्वज्लानं मोक्षसाधनन । तथाश्रेतुतिषु प्रामाण्ये स्थिरे 
भेदवारणो वारित एव भवति । उक्त मपि- 


भामाणिको निपेषश्चेद्‌ भेद्‌)ऽपामाणिकस्ततः। 
भेदस्यापि निपिद्धत्वा्छतिभङ्खोऽन्यथा भवेत्‌ ॥ १॥ 


रं सिद्धिर्वा भेत: या काचिद्‌ वा ब्रह्मभिन्ना शरुत्या निषिध्यते, 
ब्रह्मभिल्ञं न किमपि सत्यं नवति, श्रपितु सवं मिथ्पव ! प्रदव॑ततयो हैतं 
निषेबन्त्यो न स्वं रक्षन्ति श्रन्यथा तद्विषया शपि सत्या श्रापतेयः। श्रतो न 
कथमपि श्दरेत व्याघातः ! श्रत एवोक्तम्‌-- 6 


दतसिद्धिररैतं न विहन्ति कयश्चन । 

सत्यत्वाद्न्ति वेन्नेवं द्वैतमात्रनिपेधतः ॥ १ ॥ 

आ्माऽ्मेदमजानानाः स्वयं सिद्धं युभुक्षवः। 

माभूवन्नफलायासाः इत्यभेदो निरूपितः ॥ १ ॥ 
प्रतोऽभेदनिरूपरणमावक्ष्यफम्‌ । 


भ्रत्य भ्रसद्धे भूयान समयो उपतीतः। द्वितीयदियत्तस्य समयो 
तिर्णोतिः । द्वितीये च रिवसे संगतः- 


((-0. 1\/॥८11104/5511॥1 81188 \/8181185। (01661101. 01411260 0 6810011 


„ "गरणा 


परयमभागै दैतादैतिनो रहस्य-संवदः ८०७ 
्॑ती- यद्यपि भवान्‌ दयालुः सम्यङ्न्यर्पयवद्वेतरत्नम्‌ तथापि न मम 
हदि प्रकाशते [क कुर्याम्‌ ? 
्र्रेती - वृद्धोक्ष ! शख वचज्रहूदयोऽसि । श्रीमतां भद्धास्पदमाचायं 
उदयनो न्यायकुसुमाञ्जलो बरते- 
इत्येवं शरुतिनीतिसमभ्प्लवजलैभृयोभिराक्षानिते 
येषां नास्पदमादधाति हृदये ते शैलसाराशयाः । 
किन्तु भरस्तुतविभरतीपविधयाप्युच्चे मंबच्धिन्तकाः 
काले कारुणिक्स्त्वयेव पया ते तारणीया नराः॥ १॥ 
` श्रत्र पद्ये येषां हूदये्धेतरत्नं नास्पवं कुर्ते ते शेलप्तारहूदया 
इत्युशतम्‌ 1 
देती-वृदधोक्षशब्देन किमाक्षिपसि ? क तव हृदये श्रद्रेतरलनं 
भ्रकाशते । 
भ्रद्ती-भ्रतिमूढस्त्वमिव नाहमस्मि, यथा तवेव श्राचायं उदयनो ब्रते- 


अस्माकन्तु निसगेसुर } चिराच्चेतो निमग्नं खयी- 
त्यद्धाऽनन्द्निषे ! तथापि तव तन्ना्यापि सन्दृश्यते । 
तम्‌ तनाथ ! शरथरितं वियेहि करुणां येन त्वयैकात्मताम्‌ 


याते चेतसि नाप्लुयाम शतशो याम्याः पुनर्यातनाः॥ १॥ 

शत्र निसं पुन्दरत्वे भ्रानन्दनिधित्वं हेतुः 1 यत भ्रानन्दनिधिस्ततो 
निसगंसुन्दरः । ्रानन्दसूपतां विना निसर्गसुन्दरता नोपपद्यते, ईश्वरे न सुखम्‌, 
सुखब्यवहारे तु सुलपदं बुःखाभावे उपचरितमिति भवादृशां नंपायिकानां 
वचन।नि स्वाचार्योवितिमपि विरुन्धन्ति । ईदवरस्य सुखरूपत्वन्तु वेदानु 
मोदितम्‌ । 

ढती- तथापि मम चित्ते घ्द्रेतरत्नं नायाति । 

श्रहती-हे ब्रह्मबन्धो ? शृणु ब्रह्यविद्वेषपापेन दूपितनना रसि । 

देती--हे ब्रह्मन्‌ ! भ्रस्मिश्दरंतवत्म॑नि यथा मम मनो रमतां तथा 
मामुपदिशतु 
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श्तं वियावंजयन्तीनिवन्धमालायांः 
प्रहती-वत्स ! शृणु, ईंइवरमुपास्व ! यथोच्यते- 
ईश्वरायुग्रहादेपा पंसामदरेतवासना। 
महाभयज्रत्राणा द्वित्राणां यदि जायते ॥ 
मन्मना मव मद्वक्तो मद्याजी मां नपरस्डुर्‌ । 
मामेष्यसि युक्तंवमात्मानं मरपरायणः ॥ ८ गीता ) 
दती - हे ब्रह्मन्‌ ? वत्स, एवं कथं संबोधयति ? वृद्धोऽस्मि। 
परदरेती- तेन किम्‌ ? त्वदधर 
न तेन स्थविरो भवति येनास्य पलितं शिरः। 
या गै युवाप्यधीयानस्तं देवाः स्थविरं षिदुः ॥ (जनुः, 
देती- व्रहयन्‌ ! विषयेषु मर्धं मनः, न सवदा सर्वेशवरमुपातितु 
शक्यते 1 
भरहतो - श्ररे बालिश ! विषयेषु दोषं दथ । यथाहि ज्ञानसाधनानि- 


रमानित्वमदम्भिखमर्हिसा क्षान्तिरार्जवम्‌ 
आचार्योपासनं शौचं स्थैयंमार्मधिनिग्रहः ॥ 
इ्द्ियार्थेपु यैराग्यमनहङ्ार एव च । 
जन्ममुत्युजरान्याधिदुःखदोपाुदशंनम्‌ ॥ 
श्मस॒करितिरनभिषयङ्गः पुत्रदारादिषु । 
नित्यञ्च समचित्तभिष्टानिष्टोपपत्तिषु ॥ 
मयि चानन्ययोगेन भक्तिरव्यभिचारिणी | 
प्िविक्तदेशसेवित्यमरतिजनसंषदि ॥ 
मधयात्मज्ञाननिःःत्म॑तचज्ञानार्थदृशेनम्‌ । 


एतनङ्ञानमिति पभोक्तमन्तानं यदतोऽन्यथा | 


„ एत नि ज्ञान-धन्ानि विपरीतानीव यावन्ति श्रज्ञानप्रायासि। 
यस्यतानि साधनानि तस्थ सुवितसाधनं तत्यज्ञानं सुलभम्‌ । 
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ष्क 


भरथममाये ६ैताद्ैतिनो रहस्थ.संवादः ०६ 
देती-हे ब्रह्यन्‌ ? एषु एकोऽप्युपायो मम पावे नास्ति, इतोऽपि 
सरलतरमुपायं कृपया वणंयतु । 
श्रदरेती- तहि सततं विष्णु स्मर, उक्तमपि तथा- 
४५ ॥ ९ 
स्मतेव्यः सततं विष्णुविस्मतब्यो न नातुचित्‌ | 
सँ विधिनिपेधाः स्युरेतयोरेव किङ्कराः ॥ 
चिन्त्यमानः समस्तानां क्लेशानां हानिदो हि यः। 
सथल्पुज्याखिलं चिन्त्यः सोऽच्युतः फं न चिन्त्यते १॥ 
एवं रीत्या सततविष्णुस्मरणेन भवतशहिचत्तशुदधिभंदिष्यति तथा 
पूर्वोक्तानि सर्वाणि ज्ञ'नसाधनानि भवन्तमुपस्थास्यन्ति \ 
देती- भगवन्‌ ! स्वंदा भगवन्नासकोतनेऽपि भ्रसमर्थः, ततोऽप्युपा- 
यान्तरं वद 1 श्रद्रेती ` शृणु वत्स ! यादन्ति लौकिकवेदिककर्माणि तानि 
सर्वाणि भगवति वासुदेवे सम्प्र । एवमेगोक्तम्‌- 
सर्वकर्माण्यपि सदा छवांणो मद्व्यपाश्रयः । 
मस्रसादात्‌ प्रां शान्तिमचिरेणाधिगच्छति ॥ 
यत्‌ करोपि यदश्नासि यञ्जुहोपि ददासि यत्‌ । 
यत्‌ तपस्यसि कौन्तेय तत््ृरुष् मदपणेम्‌ ॥ 
दैती- एषां कर्मणामेहिकं पारलौकिकं वा यत्सुम्दरं फलं ततो विक्षिप्तं 
चेतः, तेषां कामना तीव्रतरा, ्रतः फलकासनां विना कर्मणि नोत्साहः । 
श्रदेती- प्रे निर्िचतमुषराट्मासि । 
देती-हे भगवन्‌ ! कि भवतां मते श्नेके भ्रात्मानो येन माम्‌ उष- 
रात्मना सम्बोधयति ? 
अद्रेती ~ शृणु वत्स ? एकं ब्रह्य देशेन कालेन वस्तुनाथ श्रपरिच्छेधय- 
मिति वस्तुतः, तथाऽपि श्रनादिदुरच्छेयया श्रविद्यया उपाध्या तत्प्युक्तं- 


रन्येदच परि च्दठन्नमेकं व्रह्म श्रनेकभिव प्रतीयते व्यवहियते च । ताहशा- 
विद्चाऽवस्यायां भवानुषरात्मा उक्तः । 


देती- भगवन्‌ ! तथापि मां नोपेक्षस्व, समेषां कमशो मूवितिः संभव- 
तीति भवान्‌ मन॒ते। स्वे संसारिणो मोक्षाचिकारिखः, श्रतोऽटुषपि 
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४१० विदार्वनयन्तीनिवन्धमाङायाः 


प्रधिक्ारी । ममात्माऽपि स्वंदाऽवतिष्ठते ! ममाऽ्पि कदाचन शमदमाधव- 
साघनतम्पचुयो मिलेयः । 

. . - शद्रेती- शृणु वत्स ? फलकामनां परित्यज्य कमं कुर्वन्‌ परमेदवरा- 
पं विधेहि । कर्मणां फलेषु विनाशित्वादिवोषभावना फलकामनामवर्यं 
शिथिलां विधास्यति, यथोच्यते - 

तद्‌ यथेह कर्मचितो लोकः क्षीयते एवमेवाम्‌त्र पुण्यचितो लोकः 
क्षोयते' इति । म 

एवं रीत्या तदानीन्तनं वार्तालापं समाप्य वदटुषु दिनेषु स्वीयां 
भावनाञ्च ढां विधाय नेयायिको देती स्वामिनां समीपमाजगाम हती 
उवाच च ब्रह्मन्‌ । इदानीमहं भ्रीमतामुपदेशानुसरणभद्धायां समर्थंः। मम 
चेतसि विषयदोषा जागृताः, यथा भर्मिन्‌ संसारारण्ये दुःखदुदिनानि बहुनि, 
विवुयुतो विश्योतनमिव सुखस्य मात्रा श्रत्पीयसी । एवम्‌ मभ विवेकः 
समदत । कृतानि करिष्यमाणानि च सर्वाणि कर्माणि परमगुरवे परमेश्वराय 
समपितवानस्मि 1 शुद्ध ममान्तःकरणम्‌ भवन्‌ ? श्रतः परं {क - करवाणि 
भवानुपविशतु । 

भती शृण वत्स ? गुर शरणं गच्छं ! शपस्त्रमुपदिशति “परोक्ष 
लोकान्‌ कर्मचितान्‌ ब्राह्मणो निवदमायात्‌ नास्त्यकृतः कृतेन" "तष्िज्ञाना्थं 
स गुरमेवाभिगच्छेत्‌ समित्पाणिः भोत्रियं ब्रह्मनिष्ठम्‌" कृतेन कर्मणा श्रकृतो 
नित्यो मोक्षो नास्तीस्यथः । इदमप्यवधेयं यत्‌ सिद्ध मोक्षवस्तु॒तस्वज्ञानेना- 
भिग्यज्यते । मोक्ष उत्पाद्य इति वेदविर्धम्‌ । 

ए देती त एतत्लक्षणलक्षितो गुरभवानेव । प्रतः शरणागतं भवदावा- 
नलजज रहूदयं म विद्यायिनं साघु ्रनृशास्तु । येनात्यन्तिकं कान्तदुःख- 
ध्वंसोपलक्षितं निःसीनानन्दमवाप्य कृताथ भवेयम्‌ । 

. _ श्रत गुर--शृण, तत्‌ त्वमसि, सर्वोपाधिविनिरमुक्तस्त्वम्‌ सृष्टि- 
स्यितिलयकाररणं सच्चिदानन्दस्वरूपमसि । इवं > दधेहि 0) 

दती शिष्थः-्तर तत्‌, त्वम्‌, भ्रसि पदानां कोऽर्थः ? । 

_ गुदः-्रद्वितीयं सत्‌, चिव्‌ भ्रानन्दत्वर्यं ग्रह्य॒तर्धग्वस्या्थः 
शरहमिति प्रतीतो भासमानः शरीरेन्दिभादिभिन्नो नंयायिकस्तादशंः सुखादिः 
गुणवत्वेन गरहीतो जीवात्मा त्वंपदस्या्थः। दयोः पदार्थयोरभेद रेश्थं वा 
वावयार्थः, वाशयार्योभऽयं सावेकालिक इति श्रसिपदेन सुच्यते । तथ! चोदत म्‌- 
त्व रत्यगञ्यवहितं तव सुप्रसिद्ध ब्रह्याद्वितीयमुदितं तदस्यजल्नभू' त्वंपदस्य 
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प्रथममागे दैताद्रैतिनो रहस्य-संवादंः ८११ 


तव साक्षात्‌ प्रसिद्धं अन्तरात्मा, तच्छब्दस्य श्रहितीयं ब्रह्य, भ्रतिपवस्य 
स्वंदा श्रथं इति तदर्थः । 

देती शिष्यः- भगवन्‌ । कथमेतत्‌ कथनं युज्यते ? ब्रह्मादितीयं नास्ति 
संसारिजीवस्तु तद्विपरीतः, शअननयोरभेवो वाधितः, वाधाभावरूपयोग्यताया 
श्रभावात्‌ कथं गवाइवयोरिव बोधः संभवति ? 

प्रेती गरः- वत्त ! “सोऽयं देवदत्तः" इत्यादिभ्रस्यभिज्ञास्थते यथा 
ग्रण्डकव्यक्तेमनिं तथा त्वम तोत्यत्रापि बोद्ध यतस्व । 

शिष्यो दंती- सोऽयं दे ददत्त इत्यत्र भ्रभेदवोधेऽपि सखण्ड एव एष 
वाक्यार्थः प्रतिभाति तच्वमसीत्यत्र श्रवण्डवोधः कथं मन्ये ? 

गुरः-- वत्स ! श्रवघेहि, प्रलण्डसखण्डवस्तुनो भेदे तावन्न पत, सोऽयं 
देवदत्त इति वाक्यार्थवोधः कीटश्योः भरभसंशययोनिवारक इति चिन्तय 
श्रयं स न देवदत्तः इति भ्रमस्य श्रयं देवदत्तः स न वेति संशयस्य च निवार 
कतया इष्यते सोऽयं देवदत्त इत्यस्य योधः । भमइच वर्तमानदेवदत्ते भूत- 
कालिकदेवदत्ततादात्म्थाभावगाही, एवं संशयोऽपि वतंमानकालिक्देवदत्त- 
धर्मिको भुतकालिकदेवदत्तत न्डलत्वकोटिकः। सोऽयं देवदत्त इति वाक्येन 
एकस्या देवदत्तभ्यक्तेवेधि सम्थङ्‌ निवतंते पुर्वोक्त भ्रमसंशयोौ । कालभेदेन 
विरद्धयोवं्तभानभूत कालिक्योस्तादात्म्यदाघाद्‌ बाच्यार्थबाधः ! ततो 
लक्षणा उपतिष्ठते, विक्ांशयोः परित्यागाद्‌ देवश्तत एकव्यवितरवशिभ्यते । 
एकस्यां व्यक्तौ न संसर्गो न व! तद्‌वोषे विशेषणता विशेष्यता संसर्गंता वा, 
श्रत एव तादहशवाक्याथवोधस्य निविरुल्पकता भ्रखण्डा्थंफता च ! श्रभेदो 
ऽपि संसर्गो भिन्नरूपेरोपत्थितयोरेव जायनेऽतोऽत्र न तस्याप्यवसरः 1 श्रत 
ससर्गाविषयत्वमखण्डाथं विषयित्वम्‌ चित्पुखीप्रमृतिषु लक्षितस्य श्रखण्डार्थ- 
स्येरमेव स्वारस्यम्‌ । एवमेव ततस्वमति वेदान्तवाक्यस्यापि निविकल्पकोऽ- 
खण्डाथको बोधो विधीयताम्‌ । सर्व्ञत्वतिशिष्टं चंतन्यं तत्पदस्यार्थः एवम्‌ 
भल्पज्ञत्ववि शिष्टं चंतन्यं त्वंपदायंः, सर्वज्त्वाल्पज्ञत्वयोविरोधान्न वाच्याय 
योस्तादात्म्यवोध इति लक्षा जागत, विरुांश्योः परित्यागादवशिष्टाया 
केवलाया एकचंतन्यव्यय्तेचिकल्पको बोधः । पूर्वोक्ति रीत्याऽवण्डा्थंकता 
च । एवं बोधः प्रथमं षरोक्षोऽपि मनन निदिध्यासने सहायोकृत्यापरोक्षो भवति। 


स ॒चापरोक्षोऽविद्यानिवर्तननिपुणताञ्च धत्ते । भस्या्थस्य शास्त्र 
तकल्च द्वारीकृत्य मननं फुर । यादृशस्य संशयस्य स्वयं निराकरणाय न 
पारयेश्चेत्‌ मां वद इति । शन्तिः 1 


== कक शचः 9 = #७क 
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काशी सिदधान्तपत्र मई १६७३ ६० ५ शङ्‌ भकाशित 


दर त-अ ती का रहस्य-संबाद 


पाठकणण । इष लेख को संस्कृत भाषा मे धोमधुसूदन सरध्वतीजो की देन 
समर्कर पढने को कृषा करे 1 उन्हीं के गौरव से इसका मनन करे, द्रत भोर भ्रद्रतके 
सम्वाद द्वारा किये गये इष॒ पिवेबन से दर्शनसरोवर के सुषापान का प्राघ्वाद ङ्‌ 

इसमे मेरा प्रषान कार्यं हिम्दी अनुवाद सममना चाहिए । व्रि्तुत विवेचन से 
सरल संक्षि अंश चुनफ़र रखना पड़ा है । दमं छिलित पच तथा शुति्यां उन्ही 
महत्मा के तख में है । मारम्भ में तिले गये छः रलोकों मँ प्रथम दो श्लोक उन्हीं के 
मङ्गलाचरण है । ४ मेरे जड़ेहृए्‌ है। उभे मी चतुथं पद मे उन्हीं के अनेक पदपदायं 
भा गये है । संवादरतना को कला प्रधानतया संसृत ऊेल की हौ है । स्फुटता के लि 
उपरमे मेरा थोड़ा ही प्रयास है । 

एक के उत्कं वणन से दषरे का मपकपं ध्वनित होना स्वाभाविक ह; इमे 
वाञ्व्रिषाे भी स्थाय का भ्प्कपं आया है; किम्तु वेदान्ती महात्मा का लेख है तथा 
ग्याय का चिष्य-प्रशिष्यसप्प्रदाय द्दृ नहीं है, इपलिए साम्प्रदायिक कलह की अशा 
नह है मौर मनुवादमात्र से अनुवादक का एकदशशनपदापात समञ्षने का पाठकों का 
भ्या भी वृषा होगा । 

विरोषिों के सुन्दर परो को यपते पकम लेने फो कला भी इव लेल मे 
दशनीय हं । जते कि उदयनाचायं के पो को लेते में को गयौ है । “इत्येवं शरुतिनीति" 
हयादि प्रय का द्ितोयचरण भ्यायकरमुगाव्जलि में "वेषां नास्वदमादधावि हृदये ते दल- 
साराच्चया' यह्‌ मघ्यम पुरप वाला पाठ ह । उसका कर्ता ईश्वर हो जाता है । इसे 
हे ईशर जिसके हदय में स्पान नहीं फरते हो" देषा मयं करना पड़ता है । भ्रस्तुत 
लेख में (जिमके हुश्य मेँ अदर तरल्न स्यान नहीं करता है" इस प्रकार भ्रं उपयुक्त है; 
मरतः प्रयमपृरुप का पाठ बना दिया गया है। 
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प्रथमभागे दरैत-अद्वैती का रदुस्प-संवाद ४१३ 


इसी प्रकार “भ्रस्माकन्तु निसरगुन्दर" भादि प्रच का द्वितोयचरण उत्तरार्धं 
(तथापि तरर नाद्यापि सन्तृप्यते' न्यायतुभुमाञ्जकि में उपलब्ध ह 1 “सन्तप्यते पद्‌ प्र 
पुराने पण्डित वर्धभानोपाष्यायजो की व्याकरण-टिप्पण है, जो मथुमूदन सरस्वतीजी से 
कु पुराने हं । प्रथमी सून्दरहै किदे मगवन्‌ ! भ्रापमें मेरा वित्त निरफाकये 
निमग्न है, तव मी वड़ा च्चल है, भाज तक मो तृत नही है अर्थात्‌ आप पर स्विर 
नहीं होता । प्रस्तुत लेख में ^तव भी प्राप का वहु बद्रेतरूप दीख नहीं पडता" रेषा भर 
उपयोगी है, इसलिये उसकी जगह (तथापि तव तन्नाद्यापि सन्दृ्यते" कर दिया गया 
है । इस प्रकार इख पद्य कै तृतीय चरण मेँ “वेकाग्रताम्‌" पाठ ह । "चित्त के तुम 
भगवान्‌ में एकाप्र होने पर” एषा उका भाव है । इख छेख मेँ ^त्वयैकारमताम्‌' किया 
गया ह । व्योकि प्रदवतदर्चन में जीव की ईरवरास्मत्ता की भावना उपयोगी हे । 


यहां तक इस उदढरण प्रौर कु दूरे उल्लेखो का प्रभाव पड़ा ह कि अनेक 
विद्वान्‌ उदयनाचार्य को रदं त॒ उपासक कटने लगे तया लिखने ल्गेहै। दषते 
सम्मत नहीं हूं । 

लेख भ्रच्छा है, इसते भरं तदर्णन प्रेमी हिम्दी पाठकों को बुद्ध आनन्द होगा । 
तथा बड़ विदान्‌ भक्त श्रीमधुमुदन सरस्वतो जी की साच्वात्‌ एति श्रं तरत्नरक्षण' प्रथ 
का कुष्ठ प्रचार होगा । इस अभिप्रायसे मेरा कुं प्रयास ह 1 यहु अद्ध॑तिदधिके 
साय निर्णयसागर प्रेष मे प्रथम बार प्रकाशित हमा है 


मद्रं त दशन के विख्यात विद्धान्‌ परमहंसचक्रचूडामणि श्रीमान्‌ मधघुसूदनषरस्वती 
भति मध्णवस्था मं वर्तमान ह। अद्रंतिद्धि आदि अनेक थद्रतके प्रौढ ग्रन्यों को 
बनाकर विदत्ताका गश पा चुके दै; किन्तु नानापुराण, उपपुराण भोर महाभारतकी 
रचना कर देने प्र अपरे व्यास जी को सन्तोष नहीं हशर, धीमद्गवत की रचना करनी 
पदु, वये ही शीमधुसूदन मुनि मी सन्तुष्ट नदीं ये, धरं तरत्नरत्तण नाम कौ ग्रन्धमणि 
की रचना करना चाहते थे । उसी खम फिषी दिन सायंकाक विविक्त पवनपेवन की 
जमिलापा घे बद्धा की किसी नदो फे तट प्र भ्रमण कर रहे थे तया विरचनीय भ्रन्थ 
के उपयोगी वस्तुं का निन्तन करते घे, भरौर॒छन्दोवद्ध तत्सम्बन्ध पयो का मधुर 
मन्दस्वरसेगनमभी करते ये। 
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५१४ विचा्चैजयन्तीनिवन्धपाकायाः 


उसी समय उनके ब्यक्तिरव ओर प्रमावनाछी मूनिव्रत पर धद्धालु, चतुर्थी 
बवस्या को प्राप्त, अष्पयन प्रौर भ्रष्यापन से यशस्वी, दरं तविद्याविवेक में सुदृढ़ को 
जर्रैयायिक वहां पहुवे । यथासाघ्य गुप रहने को भाति चुप्पी लगाये पादसंचारभ्वनि 
को मी रोकते हुए मुनि का भनुषरण करने सगे भौर मुनि की मन्दवाणी को कान लग- 
कर सुनने छगे तथा मनोहर भ्रौर पाण्डित्यपूणं व चनों से मुर भी होते गये । 


युनि ृहदारण्यनिविष्टं विलुरितमाभीरवारनारीभिः। 


सत्यचिदानन्दधनं व्रह्म नराकारमालम्वे ॥ १ । 
“बुहद्‌ भारण्यक उपनिषद्‌ का निगृढ़ तत्त्व, भरथवा वृन्दावन में चे हुए गोप- 
वारनारियों पे लुटे गये षत्‌, चित्‌, भ्रानन्नघन, नरावतार ब्रह्म का भवकम्ब लेता हूं ।' 
निर्जित्य प्रतिपक्षान्‌ देतधियो दुश्तार्किकंमन्यान्‌ । 
अद्र ततत्वरःनं रक्षितुमय्दयमः क्षमः स्यामः ॥ २ ॥ 


दष्ट तथा भरपने को ताक्रिक मानने वाके द्रं तवासनायुक्त शावरुभों को जीत कर 
यह्‌ मेरा भ्रहरतततत्वरत्न के रकण का उद्योग समर्थं हो 1 


अदर तरल्नममलं जप मन्त्र जप्यं 
सेवस्व कटपविटपं त्यज मोहनालम्‌ | 
विदयाविगुक्तिसुखसन्ततिमाभ्र यस्व 


मायाममेयरसनां न हि चालयस््र ॥ ३ ॥ 
(स्वच्छ बद्रत रत्न को मन्त्रजप कौ माति जपो, इस कल्पथुधा का सेवन करो, 


मोहजाल को छोड़, विद्या, मोक्ष मौर सुखसन्तान का भ्राधय लो 1" बहुत बड़ी माया 
रूपी जिह्वा को न चलाप्रो । 


कृतकगरलाकलं भिपनितु' मनो दुधियाम्‌ । 

मयेदमवधारितं विपविधाति रत्नं मध्व्‌ ॥ 
अनेन सकलापदो विधटयस्व यद्‌ यद्‌ मवेत्‌ । 

सदा भन महेश्वरं सकललोकसाक्षिम्रथम्‌ ॥ ४ ॥ 
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प्रथमभागे दरैत-अद्रैतो का रहुस्प-संवाद ४१५ 
¶रतकंख्पी विप से दूपित दुर्ुद्िवारों के मन कौ दवा के लि भ॑ने इव विपहर 
महान्‌ रत्न फो निश्चितक्रियाहै, जो जो आपदाए्‌ भ्ये सभी को इपसे हटाप्रो, भ्रौर 
सकर रोकं गे सा्ात्‌ द्रष्टा प्रमु महेश्वर को सदा भजो । 
भजत मनुजाः प्रीताश्चेतोमलस्य विशौधनभ्‌, 
हरिदरगलोरसो रत्नं भवद्‌ भवभन्जनम्‌ । 
कषिणुत मनसा देतं तृणं निभालयताखिलम्‌ , 
हरिहरङृपापएरं शौचं समाचरतागलम्‌” ॥ ५ ॥ 


ह मानव | भसन्न होकर मन के मरको दर करनेवाले हरिहर भगवान्‌ की 
ग्रीवा भौर वश्वःस्यल के रत्न, जन्म को हटाने वाणे इख भदैतरत्न को भजो । मन ते 
देत को नष्ट करो, शीघ्र समी का रत्यक्त करो मीर हरिहर कौ दयासुधा में भाकएठ 
स्नान करो ।' 


श्रीमधुसुदन सरस्वती के एेप्रा कहने पर पीछे चरते हृए दैती बोल पड़े - 
संन्यस्तो वरयौवते पिज्ञदितं तप्तः रिषं सुन्दरम्‌, 
सवत्पज्ञः भरुतिफोरिभिः स्तुतनतं सर्वंभमास्वामिनम्‌ । 

जीवादूभिन्न मजीवनीवरचनागतुयचिन्तामणिम्‌ 

जानन्नद्वयमाजयपन्न मनुपे मिथ्यावचस्त्रादशाम्‌ ॥ ६ ॥ 

स्वयं संन्यासी होते हए धेट युवतियों के समूह मे लुटे गये (विलाषी) मगवान्‌ 

को तथा स्वयं सांसारिक दुः दाव से तप्त होते हुए मद्खऊ सुन्दर भगवान्‌ को भौर 

मत्पजञानी होते हए करोड श्रुतियो से प्रशस्त भौर नमस्छृत समी यार्थ ज्ञानों के स्वामी 

(सर्वज्ञ) भगवान्‌ को एवं जीव दे भिन्न जड़ चेतन कौ रवना की चतुराई के चिन्तामणि 


मगवान्‌ फो जानते हश्‌ भी अद्वैत को जपते हए आप जेते ( अतियो ) का वचन भरूठा 
है, नहीं मानते ? 


इसको मचानक सुनकर मुनि सम्मुख घूम जाते है । मुनि फो भप सम्मुख 
देखकर दती बोले- 
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%४ १६ विचचावंजयत्तीनिवन्वमालायाः 


हैती-( १ ) “इदं खवं यदयमात्मा यह शरुत ईए्वर को सर्वव्यापकं विमु 
बताती है, किन्तु अदत कहते है कि दस ध्‌तिसे सर्वरूप ब्रह्म सिद्ध होता ह। इस 
प्रकार इतना अनर्थं करते है फ सर्वदुःखहर्ता हरि को दुःख्म भौर नरकमेदो भगवान्‌ 
को नरकातमा सिद्ध करने ठगते हे । 


(२) “भानन्दं ब्रह्मणोऽरूपं तच्च मोक्ष ्रतिषम्‌' इ श्चति का - भरानन्द 
ब्रह्य काल्प नहींहै, ब्रह्य भात्माका रूप मोत्तमें प्रतिष्ठित है-गथंहै इमे च 
शब्द हेतु अर्थमें भ्युक्तदहै। मोक्षम जोल्प भरात्माका रहताहै वही बात्माका 
विशुद्ध खूप मानना चाहिए, यदि मोक्ष मं भानन्द माना जायतो प्रशन होगा कि वहू 
मोक्ष का प्रानन्द नित्य है या भनित्य, धदि नित्य हतो सर्वदा रहेगा, उसका घर॑षार 
ददा में भी अनुभव होना चाहिए । यदि अनित्यहै तव त्र्य स्वरूप नदीं हो सशता, 
अस्यथा ब्रह्म भी भ्रनित्य हो जायेगा 1 दष तरहु-ब्रह्म का भमानन्द रूप नहीं हं; किन्तु 
भ्रनित्य सुलाधय भरात्मा है, एषा इस्ति से निकलता है । यहाँ भ्रहतियों ने कार 
परश्छेष को हटाकर "भरानन्द ब्रह्म ख्य है; व्योकि वह्‌ प्रानन्द मोक्ष में प्रतिष्ठित है", एषा 
व्याख्यान किया ६ । 


इसके बाद्‌ अंगुली के रक्त घे मयायिकजी को वंठातते हुए मुनि उसी स्यण्डिल 
पर वैठकर बोलते है- 


प्रमेद सम्बन्ध से भरन्वय के लिए उपयोगी समान विभक्तिवाके पदों मे 
सामानाधिकरण्य का व्यवहार होता है 1 एेखा मधिकतर विशेष्य-विशेषणभाव में होता 
है, जैषे -"नीक कमल, दघ प्रयोग में जो नोक है वह्‌ कमक है, जो कमल है वह नील 
£; अर्यात्‌ दोनों एक ही वस्तु है उनमें परस्पर मभेद ह । इसी तरह कहीं. ष्टी वाघा में 
मी घामानाधिक्रण्य का रयोग होता है । जैसे फि-मन्द श्रन्धकार में सायंकार बस्ती 
के पाष रास्ते प्रर चलते समय पैर के नीचे एक रस्सो पदी, रस्षी कौ स्थिति एसी 
थी कि वह्‌ एक्‌ घोर दवने से दूसरी बोर उठ जाती थो जिपे उसक्रा थोड़ा-सा अंश 
पर के ऊपरीभाग मे भी धुख सक्ता था । संयोगवश वैभी धटना धटी, पूणं निश्चय 
हमा कि सपं, शीघ्र हीषैरको ्षटकार करर हम धरया गवे प्रौर लोगों को हमनं 
पूरो बात वतक्तायी, तथा उषर जाने के छिये मना कृर दिया, सुबह भरकाण होने ¶१र 
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प्रथमभागे दैत-मद्रैती का रहस्य-सवाद ४?७ 


कौतुक से या कार्यवण पुनः हम वहां जात ह 1 उसी स्थान प्र उषी स्विति वाती रस्सी 
को देखकर हम तुरन्त कह पडते हँ कि साप रस्सो है" यह्‌ सामानाधिकरण्य प्रयोग ह । 
एक ही वस्तु को वताने के छिए्‌ यह वक्यं । सापि, रस्सौ एकी वस्तुनदींहो 
सकती है, इसलिए एते वावयों का~'सांप नदीं है रस्सौ दै" यहो भयं मानना पड़ेगा तथा 
माना जाता है । प्र्थात्‌ यध एसे वाक्छका तास्पयं होता है-'सांप का वाध ह रस्सी 
का अवशेष ।' 

वैसे ही “इदं सवं यदयमात्मा" दस धृति में भी सापानायिकरण्य का प्रयोग ह । 
एक हो यस्तु फो वताने के लिये यह शरुतित्राक्य है । जो यह्‌ निराकार भ्रात्मा एक है, 
वह्‌ अने साकार वस्तु रूप नहीं हो सकता, इसलिये राधा मं सामानाधिकरर्य माना 
जाता है । “थे सव साकार प्रनेक वस्तु वास्तविक नहीं हं एक ही श्रत्मा वास्तविक है" 
भ्र्यात्‌ सभी प्रपंवों फा वाध करके एक हो आत्माका भ्रप्रशेपश्रति तातो है1 एक 
ब्रह्म भ्रात्मा को सत्य मानकर शर तियो के समन्वय में कोई वाधा नहीं पड़गौ 1 जसे कि 
खण्डनखण्डवाचकार ने कहा ई- 


८।एक्‌ ब्रह्माञ्लमादाय नान्यं र.णयतः कचित्‌ | 


शरास्ते न धीरवीरस्य भङ्गः संगरकफेलिपु ॥” 

"कटी भो फिसो भन्य वस्तु को सत्य नहीं समसनेषाले, एक सत्य ब्रह्म खूप 
मस्व फो लेफर प्रिघरने बाते धर-वीर फा पिसी भी धिवादसंग्रामदरीदृा म पराजय 
नदीं ह ।' 

भ्राप प्रास्तिक दार्शनिक है । ध्‌ तिसिद्ध अर्यं आपको भव्ररय प्राह्यै। नदीं 
तोबोद्धष्ीहीतरह्‌ प्रापका भी खण्डनफारके खड्गसेी समादर होता । यह 
ठीकटहैफि ऊपर दिप हुए वाधासामानाधकरण्य के उप्पादनके लिए भ्रात्मा की 
सत्यता तथा प्रपच कै वाप को श्रु दियो से दृद करने को प्रावर्यकता ६; तभी दं सवं 
यदयमारपमा' इस श्रुति का तात्ययं वैसा बन सता है; इमीलिए्‌ निम्नकिदित श्र.तियों 
से, आत्मा की सत्यता को दृदृ करः-^तस्यत्यं स भ्ात्मा' "वही सत्य है, वही मारमा 
है ॥' “सत्यस्य सयम्‌-जगत्‌ में जो वस्तु स॒त्य माम पड़ती है उसका भी स्यांश ब्रह्य 
भ्रात्मा है । "बस्तीत्येवोपलब््रव्यः'-उप्च भात्मा को सत्य ख्पसे हौ प्राप्त करना चाद्िए्‌। 

२७ 
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22८ विदयावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


दसो तरह प्रपव को वाधार्मे भी ध्‌तियों का समन्वय करना बाहिए। 
नेतिनेति" "यह्‌ नहं है, यह्‌ नहीं है "नेह नानास्ति कश्चन" इस ब्रहममें कुच भी 
नाना ( देत ) नदीं है । श्रतोऽन्यदा्तम्‌'--इस ब्रह्म से भिन्न सव मिथ्या है। 

"सलि एको द्रणश्धंतो भवति-'पानी मेँ नमक छोडने पर पानी-पानी है वैते 
ही तमी प्रपंवों का विलय होने पर एक चेतन भ्राम ही बद्रेत रहता ह ॥' 

दस तरह अदत भावना को द करने का प्रयास करना चाहिए, न कि अद्वैत 
भवना चे विपरीत भावना को प्राने देना चाहिए । खणडनकार ने ठीक ही कहा है- 


(“धीधनाः बाधनापास्यास्तदा परजां प्रयच्छथ । 
प्तं चिन्तामशति पाणित्तन्धमन्यौ यदीच्छथ" ॥ 

हे बुदधिधन वाक्ते ? इस अद्रेत भावनाके वाधके लये आापलोग तव बुद्धि 
गावें, जव कि हाय मं भये हुए चिन्त,मणि रत्न को षमुद्र में फंकना चाहते हों । 

“्रार्मा ब्रह्म भ्रानन्द ख्य है इसकी दुदृता के किए निम्नलिखित धरुतियों के 
समन्वय का भ्रनुन्धान करके भ्राप पूर्वोक्त "भानन्दं ब्रह्मणो-इत्यादि भूति का 
उयाख्यात करे । 

"भआनम्ददेव खल्विमानि भूतानि जायन्ते, प्रानन्देन जातानि जीवन्ति-धे 
सभी भूत आनन्द ही घे पैदा होते है, आनन्द ही से जीते है, स्थिति पाते ह 1" भानन्दो 
ब्रह्म ति व्यजानात्‌, “प्राचोन ऋषि ब्रह्म को आनन्द जाने" । “को ह्यं वानरात्‌ कः प्राण्यात्‌ 
-यदेप आक्राश भ्रानन्दो न स्यात्‌"-'कौन जीता, कौन प्राणा धारण करता, यदि यह ब्रह्य 
-मरानन्द नहीं होता । “एतस्यैवानन्दस्यल्यानि भूतानि मात्रामुपजीवन्ति-"दष आनन्द 
बरह्मके ठेश स्प प्रानन्दसे सभी जोव भानन्द ख्यते जीते है" । त्यादि वैक 
श्रुतियां भ्रानस्दरूम ब्रह्म मँ जगत्‌ के जन्म एवं स्थिति को वताती है तथा जगत्‌ मे जो 
भानन्द का अंश ्षलकता है, बह ब्रह्म ही है-एेपा कहती है । तव भापको पूर्वोक्त 
शति का वैषा भ्यास्यान नहं मानना चाहिए, जो भापने पके किया है मौर अकार 
भ्रश्छेष को कठिनाई को भी नहो खहना बादिए । 

अविद्या कौ निवृत्ति आनम्दरूप ब्रह्म की प्रभिग्यञ्खिका है । तत्वज्ञान से पविदया 
की निवृत्ति होती है 1 संखारदशा में जबतक़ तत्वज्ञान नहं हभा है, तव त श्रह्यानन्द 
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प्रथमभागे देत-अद्ैती का रहस्य-संवाद ४१९ 


की भमिग्यक्तिन होने से महवश्च जीव क्षद्र सुख-साधनों मे प्रवृत्त होता है, मोह हट 
जाने पर प्रवृत्ति न होना इष्ट ह । यदि प्रापको अभिमान है फि मुके भनिस्य ज्ञान, सुख 
का प्रत्यक्ष होताहै तो भभिमान कीजिये, फिन्तु आपको भपनी भामा का प्रत्यक्ष 
होता ह परमात्मा या दूसरी आत्मा का तो प्रत्यक्ष नहीं होता । भ तिया भ्रात्माको 
ज्ञान भौर सुखरूप वताती ह, भरापको प्रत्यक्ष होता है इसलिए भ्राप अपनी भ्राता को 
ज्ञान सृख रूप न माने, रिन्तु दूसरी प्रारमा कैसी है यह भाप नहीं जानते, तव दुषरी 
भार्मा ति फे अनुसार ज्ञान, सुलल्प है, एषा क्यों नहीं माना जाय ? अपि मास्तिक 
है, श्वुतिसिद्ध प्रथं में भ्रापका इतना विद्वेष क्यों ? जहां भ्र पका प्रत्यक्ष वाधक नहो है 
वह परमात्मा या परात्मा में निविष्न रूप से स्थान प्रा्तकरभ्‌तिप्रात्माको ज्ञन 
सुखात्मक़ सिद्ध करेगी तथा आप॒ पर कृपा करेगी, भ्रतधिकतर प्रत्य्ज्ञानः में वैपरीत्य 
देखा जाता है, इसत्तिए भाप ॒ अपने ज्ञान~मुखो के उराद विनाश के भरत्यक्ष की 
परोक्षा करे । 


"5 स कन 


हमेशा ग्यक्ति मं ही रहने वाली जाति को भाप नित्य मानते ह चथा व्यक्तिके 
उत्पाद विनाश से नित्य जाति फा सम्बन्ध नहीं करते है, वैसे ही ज्ञान-सुख के उत्पाद 
विनाश्च कै प्रत्यक्ष पर मी माप सोचे, जव ज्ञान या सुख उत्पन्न था विनष्ट होता है तव 
वहां गई दुसरी वस्तु उल्पाद-विनाशशाली है या नहीं ? यदि वृत्ति या सत्निकपं है, 
तो सोचिये किं जैसे ग्यक्ति फे उत्पाद विनाश्च से प्रतीति का निर्वाह हो जाता है; अतः 
नित्य जाति का उत्पाद नदीं माना जाता, वषे हो वृत्ति या स्निकषं फे उत्पाद विनाश्च 
से ही प्रतीति का निर्वाह हो जायेगा, भतः ज्ञान भ्रौर सुल का उत्पाद विनाश न मारने, 
यह ठीक्‌ ह { गथवा ज्ञान सुख कामी उत्पाद विना मानना ठीक ह? जाति व्यक्ति 
स्थल की तरह जो लाघव गौरव का तकं गाप गाना चाहते है उश्रको छ्गा जोजिये; 
निर्णय कौजिये, यदि भाप कहं कि इसका निर्णय प्रत्यच से नहीं हो सकता तो आपका 
चिरसेबित प्रह्यशवल नि्णंय की कटी से हट गया, तव निणय का उपाय क्या रहा ? 
धतिसे वाधित भरनुमानको याप वैदिक होकर प्रमाण नहीं मानेगे, "संशयात्मा 
विनरयति' के भयसे वाप निर्णय के भभिलापोदै तोश्वतिकी शरण लें वया ञ्ञान 
सख स्वरूप भ्राट्मा को मानकर निचित हो जायें । 
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४२०  विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


्रंतो नैयायिक- धरति प्रमाण है, यह टीकर, तव भी मेदो का निवारण कते 
हो 7 जिससे अदरेत प्रतिष्ठित हो सके ? मोक्ष का साधन तत्वज्ञान क्था है ? जो अविचा 
को निवृत्ति कर श्देत की भतिष्ठा कर सके, वह मोक्ष साधन तत्त्वज्ञान ब्रह्म भिन्न हं 
या ब्रह्म ख्पही ? यदि ब्रह्मभिन्नहं तो एक ब्रह्म ओर दूसरा तत््वज्ञानदरैत हो गया; 
यदि ब्रह्मल्प ही है तोब्रह्य के समान सदा रहने वाला वह्‌ इस समय भो है, तव संश्रार 
दशा में मी मोक्ष होना चाहिए, श्रद्ेतसिद्धि नाम फो वस्तु भो माने, दुसरे ठैतोंको 
हटा दे तब मी वही ब्रह्य से भिन्न होती हुई दैत का जोवन बनेगी । 

भद्रेती यति-जव्र तक अविद्या है, तव तक भेदका विलःस होगा दी, जव 
भत्यक्ञ शुद्ध ब्रह्मक्रार भ्रन्तःकरण की वृत्ति होगो जो प्रचिष्ठान ब्रह्म का प्रद्यक्च है, त 
अविधा को निवृत्ति होग । यद्यपि वह्‌ अन्तःकरण की वृत्ति जङ्‌ है तव भी उपमे प्रति- 
विम्वित चैतन्य प्रकाल है वह अविद्या तम॒ का निवारक है, वह वृत्ति अविदाके 
कायो के साय अविद्या कोजड्से नष्टकर स्वयंभो नष्टहो जाती है, रहती नही; 
जिसमे प्रद्ेत में वाधा पड़ सकफे, जपे भाग इधन को जलाकर स्वयं वुञ्च जाती दै वेषे 
हौ बह वृत्ति भी स्वयं शान्त हो आती हई । द्वितीयाद्‌ वं भयं भवति--“द्सरे ( इत ) 
स भय होता है" इत्यादि ध्‌ तियों से द्रैतज्ञान मुक्ति का विरोधी है एेसा समभार उस 

+ १९ शद्धा करनी बाहिए ओर वेदान्त वात्य से उतपन्न हुई निरधरिकल्पक प्रस्य ब्रह्माकार- 

वृत्ति तत्वक्नान है तया मोक्न का सावन होती है। दस तरह अद्वैतश्चति को प्रामागि- 
कता स्थिर रहने पर भेद षा वारण होदीगया।कहाभीह:- < 


({ ५ ५५ ् (= 
माणिक निपेधर्चेद्‌ मेदोऽपाभाणिकस्ततः । 
भदस्यापि निपिद्धत्वा्तिमङ्गोऽन्यथा भवेत्‌” ॥ 

वतका निपेष यदि प्रामाणिङदहै तोभेद भभ्रामाणिक हभ, द्वैत का निषेष 


होने पर उक बन्तर्गत मेद काभी मिपेष हो ही गया। नहीं सो धति का प्रामाष्य 
नहीं बन पायेगा । द 





रेत सिद्धि या बद्ैत धूति जो मी ब्रह्मे भिन्न है सभोकाथति वे निवे 
ह, ब्रह्म भिन्न कोई भी वस्तु सस्य नहीं किन्तु मिथ्या ह, भदत भ तिया द्वैत का निपेष 
करती हई मपी रक्षा नहीं करतीं, नही तो उके विषयों को मो सत्य मानना पड़े ॥ 
श्षतिषे क्रि तरह अद्व॑त का व्यापात नहीं हं । कहा भी हं : ~ 
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प्रथमभागे हती-अद्रेती का रहुस्य-संवाद ४२१ 


(“अदैतसिद्धिरदैतं न विहन्ति कथश्चन । 
सरगत्ाद्धन्ति चेन्नेवं र तमात्रनिपेधत.” ॥ 
ग्रद्र॑त सिद्धि किसी तरह श्रत का विधात नहीं करती, सत्य होने पे विधात 
करती ईै-एेश्षा नहीं मानना चाहिए, क्योकि समस्त दंत का निवेषहै। 
“अआत्माभेदमजानानाः स्वतः सिद्धं युक्षव । 


माभूगलफलायासा इत्यभेदो भिरूपितः ॥ १॥ 
स्वतः सिद्ध आत्मा के अभेद को नहीं जानने वाले मुमृश्नु विफल प्रयास न हों, 
इसलिए भरमेद का सान करिया गदा । 


दसो प्रसङ्खं मे समय प्रधि चक! गथा; अतः भिवारके लिथेदष्रेदिनका 
समय निर्णोति हज । 


४०२) ती न । + 
द ती-खह ती का रहस्यवाद 

पुनः दूखरे दिन पिलने पर- 

ती- यद्यपि माप दयादु है, अच्छो रीतिसे प्रद्वैत रत्न का बापने निर्पण 
किया, तयापि मेरे हृदय मे वह्‌ स्यान नहीं करता, इष पर म प्या करू? 

भद्रैतो-हे युधो ! ( वृढ वैर ) सुनो, भाप वहुद्य हो, भरापके धडढास्सद 
चायं उदयन न्यायवरुमुमाञ्चली में कहते है- 

“इत्येवं भरतिनीतिसम्प्लअजलैभू यो भिराक्षालिते, 

येषां नास्पदमादधाति हृदये ते शेलसाराशया । 

किन्त॒ भस्तुतविपरतीपविययाप्युच्चैमेवत्विन्तकाः, 

काले कारुणिक ! त्वयेव कृपया ते तारणीया नराः ॥ 
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४२२ विद्यावेजयन्तीनिवन्धमालायाः 


हे दयालु भगवान्‌ | इस तरह वहत श्र तियुक्तिसमह रूप जणों से धो देने पर 
मो जिसके हदय मे महेत स्यान नहीं पाता वे वज हृश्य वाले है; भिन्त प्रस्तुत विचार 
की विपरीत रीतिसेभोजो नाप से अधिक चिन्तक रहै, उनका भी समय पर उद्धार 
करना ही चाहिए 1" 

्रती- वृक्ष शब्द से वर्यो प्रक्षेप करते है ? ष्या भ्रापके हदय से अद्रैतरल 
प्रकाश कर रहा है? 

्रहेती-भव्यन्त गुलं हो; तुम्हारे ही एषा नहींह्‌, जैसे फि तुम्हारे ही 
माचायं उदयन कहते है 


५भ्रस्माग्न्तु निषगेयुन्दर ! चिराच्चेतो निमग्नं सरयी- 
त्यद्धाऽनन्दन्थि ! तथापि तव तन्ना्यापि सन्दृश्यते ॥ 
तन्नाथ ! त्वरितं विधेहि करुणां येन॒ स्वयेकाग्रतां 


याते चेतसि नाप्तुब्ाम शतशो याम्याः पुनर्यातनाः ॥ 
हे स्वमाव से सुन्दर ? हे भ्रानन्दसागर ? हे नाय? मेरामनतो विरकालसे 
भाप में तत्पर है, तद भी भाज भी आपका बह स्वङ्प नहीं दिलाई पड़ रहा है, श्सशिये 
जस्दी पा करे कि शीघ्र ही मेरा मन पापस एकात्मता को प्रात हो जाय, जिषसे 
सैकृडां यमराज की यातना को फिर न पाड ।" इसमे निसर्ग सुन्दर में “नन्द निषि 
हेतु दिया गया है । प्ानम्दनिषि है इसछिये निसं सुन्दर है। भ्रानन्शरूपता रे विना 
निष सुन्दरता को उपपत्ति नहीं हो सकती । नैयायिक लोग जो ईश्वर मँ सुख नहीं 
मानते किन्तु सुखपद को दु.खमाव मे लक्षणा करते है बह टोक़ नहीं, दुःखानावते 
विसर्ग सुन्दर पद की स्वारधिकता नहीं हो पादी । ईश्वर को सुखस्र्प मानने प्र 
च्रूति की पूर्णं अनुकूलता बनती है। 
दैतो-तव मौ मेरे चित्त मे पद्र॑तरल्न नहीं भावा 1 
भटेती-हे ब्रहावन्धो ! ( प्राहमणाधम ) सुनो, ब्रह्मके द्वेषसे जो पापदा 
हमा, तुम उसमे दूषित मन वाले हो । 
£ैती-हे बरहान्‌ ? इष श्रत मागं मे मेरा वित्त जैसे लगे वैसा मु उपदेश 
माप करे । 
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प्रथमभागे दंती प्रती का रहस्थ-संवाद ४२३; 
बद्रैती- हे वच्चे | सुनो, ईश्वर की उपासना करो, जवे कि कहा है- 
६श्वरालुग्रहादेपा पसामहेतपासना । 
महामयहतत्राणा हित्र।णां यदि जायते ॥" 

“महाभय से रक्षा करनेवाखी यह अढेत वासना ईश्वर की कृपा से होती ह ५ 
वह भी सवशो नहीं होती; भिन्त दोतीनकोदहीहोपषरातीद। 
“मन्मना भवर मदुभक्तो मद्याजी मां नमस्छुर । 
मामेषैष्थसि युक्समैवमास्भानं मदस्परायणः ॥” 
"रे मे मन लगाभो, मेरे भक्त हो जाभो, मेरी पूजा करो, मूङ्ञे नमस्कार करो,. 
मेरे मे तत्पर होकर अपने को मेरे में इस प्रकार जोढुकर मुन्ञे ही पामोगे ।' स्यादि । 
ठैवी-हे ब्रह्मन्‌ ? "यच्चा" देशा सम्बोधन कयो करते हं ? म वृद हू । 
प्रदेती--दसे ष्या ? 
“न्‌ तेन स्थविरो भधति येनास्य पतितं शिरः । 
यो यै युबाऽप्यधीयानस्तं देवाः स्थविरं विदुः ॥” 
"लिर का वाल पक जाने से कोई वृद! नहीं होता, जो युवा होकर भो वेदपाठः 
है, उध्ठको देवो ने वृढ़ा कहा ह ॥' | 
दैती-हे ब्रह्मन्‌ ? विषयों मँ मन मुग्ध रहता है इसचियि सदा ईश्वर की 
उपासना अशक्य है । 
बद्धं ती- षरे वाल्िशि | ( मूखं } विषय में दोप देवो । 
«द्ममानिसमदभ्मितवमर्हिसा क्षान्तिराजेधम्‌ | 
द्माचार्योपासनं शौचं स्थैयमात्मबिनिग्रहः॥ 
इन्द्रियार्थेषु वैराग्यमनहङ्कार ण्व च। 
जन्गृत्युनराव्याधिदुःखदो पानुदशनम्‌ ॥ 
्सक्तिरनमिष्वङ्गः पुत्रदारगृहादिषु । 
नित्यश्च समचित्तदवमिशटानिष्टोपपत्तिषु ॥ 


((-0. 1/८11114<511॥1 8118811 \/81811851 (01661101. 0141260 0 68110011 


। 


४२४ विद्यावैजयपन्ती निबन्षमालायाः 


मयि चानन्ययोगेन भक्तिरव्यभिचारिणी। 
पिषिक्तदेशपेषित्वमरतिजेनसंसदि ॥ 
शरध्यात्मज्ताननिर्यत्व॑ तच्यक्ञानाथदशनम्‌ । 
एतन्ञानमितिपोक्तमन्ञानं यदतोऽन्यथा ।।» 


इतने ्नान के साधन है, इनमे विपरीत जितने ह वे अज्ञान हैं । मर्थात्‌ तत्वज्ञान 
के विरोधी है, ऊपर ल्खाहुभा जान का साधन जिसके पसह उसको मुक्तिका 
कारण तत्वज्ञान प्राप्त होता है। 


( १) अभिमानन होना, (२) दम्भन होना, (३) भ्रहिषा, (४) क्षमा, 
( ५) सरकता, ( ६ ) गुरश कौ उपासना, (७ ) भीतर वाहर की स्वच्छता, 
( ८ ) स्थिरता, ( ९ ) मनफ़ादमन, (१०) इन्द्रिथोंके रूप रस॒ भ्रादि विषयों 
भ वेराग, ( ११) सदा अहङ्कार न होना, ( १२ ) जन्म, मरण, वुद़पा, रोग भादि 
मे दुःख ङ्प दोप फी भावना, ( १३) पुत्र, स्त्री, घरप्रादिमे मासक्तिया विक्षेपन 
हना, ( १४) भनुकू या प्रविक्‌ $ वातावरण में सदा मन की समता, ( १५) मेरी 
( ईश्वर फो ) भनन्य भाव से नियत भक्ति, ( १६ ) एकान्तवास में खचि, ( १४ ) 
जनसम्पकं पे मन नहीं गना, ( १८ ) सदा अध्यात्मचिन्डन करना, ( १९ ) तस्व. 
ज्ञान के विषय तथ्य वस्तर्भो को सदा देखना उग्हं कदापि न भूलना । इन तत्व ज्ञान के 
उपायों को आत्मसात्‌ कीजिये 1 


दं ती- है श्रह्यन्‌ ? ध्नमे से एक भी उपाय मेरे पास नहीं है, इवते भी सरत 
कों उपाय वतरये । 


ध ती-तव एक विष्णु का स्मरण करो, कहा गया है : - 
“मग्ध; सततं विष्णुविस्मतैव्यो न जातुचित्‌ । 
सर्वे विधिनिषेधाः स्युरेतयोरेव भिङ्राः ॥” 


दा बिष्णु का स्मरण करना चाहिए, कमी उम्हे मूलना नहीं चाहिए 1 शास 
के सभो विधान जौर निपेभ्र इसोपे गवार्थं हो जाते ह ॥" 
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प्रथमभागे दती-अद्रेती फा रहश्य-संबाद ४२९५ 


‹ चिन्त्यमानः समस्तानां क्लेशानां हानिदो हि यः। 
समु्खञ्याखिलं चिन्त्यः सोऽच्युतः किन चिन्त्यते ॥” इति 
"जो भरच्युत चिन्तन करने से सभी क्लेशो कौ हानि कर देते है, सवको छ इकर 
उन अच्युत की चिन्ता करनी चाहिए, उन भ्रच्युत का चिन्तन बयो नहीं करते ?' इम 
भ्रह्मर सदा विष्णु के स्मरण से आपके चित्त की शुद्धि होगी ओर समी पूर्वोक्त ज्ञान 
साधन भ्राप्के परास हो जायेगे । 
दं ती-- भगवन्‌ ? सव॑दा भगवन्नाम कीतनमें भो अघमवं हू; भतः अन्य 
उपाय मौ वतारये, कटे 
द्रं ती- सुनो वच्चे, खौकिक्‌ वैदिक जितने कमं है समी को भगवान्‌ वाभुदेव 
मेँ समर्पण करो 1 कहा हं :- 
^सवंकर्माए्यपि सदा हूर्वाणो मद्व्यपाश्रयः । 
मत्पमसादात्‌ परां शान्तिमचिरेणाधिगच्छति ॥ 
“मेरे आधित होकर साधक समी कर्माकोक्ररतादहृभ्रा मेरीषपासे जत्दीही 
ड्‌ शान्तिकोषपा लेताहं।' 
(“यत्‌ करोपि यदश्नासि यजजुहापि ददासि यत्‌। 
यत्‌ तपस्यसि कौन्तेय तत्कुरुष्व मदपणम्‌ ॥ 
"हं प्रजुन । जो करते हो, जो खाति हो, जो हवन करते हो, जो दान देतेहो, 
जो तपस्या करते हो, उपघ्रको मृक्षे अर्पण करो ।' 
टर॑ती- उन-उन कर्मके जो देहिक या पारलौविक सुम्दर फल वताये गये है, 
उन फलो की कामना तीन्रहै, उसी से मन विक्षिप्त रहता है, इसलिये फ़त कामना के 
त्रिना कर्म करने का उत्साह होता ही नहीं । 
प्रद्रेती--भ्ररे ! निश्चित ही उपर-गात्मा हो । 
द ती-हे भगवन्‌ ? क्या भाप के मत में वहूत मात्मा है ! निशसे मुन्ने थाप 
"उपर आत्मा" शब्द्‌ से सम्बोधित कर रहै दहै? 
अद्र॑ती-- सुनो वच्चे । ^ए ब्रह्म देशक्राल प्रौ: वसतु तीनों परिच्चेद से ण्य 
है'--यह्‌ वास्तविक विषय रहै, तव भी भरनादि अनन्व अविद्या उपाधियो से परिच्छिन्न 
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होता हभा एक ही प्रह्म अनेक सा प्रतीत होता ह । उस भ्रविद्या ्रवस्था में रहकर तुम 
(उपर गात्मा" कहे जाते हो । 
द्रं ती- हे भगवन्‌ ? तव भी मेरौ उपेश्ना न करे, सवको मुक्ति हो सकती हँ 
एेश्रा भाप भी मानते है, जितने संसारी है, सव मुक्तिके प्रधिकारी है, इपलिए्भे भी 
भधिकारी ह, मेरी आमा खदा रहने वारी है, इखतिए कमी न कभी मूञ्ञे भी शम, दम 
पादि मुक्तिसाघन सम्पत्ति भिक्ेगी ही। 
भट ती - सुनो बच्चे फल कामना को घोड्कर भगवदपण वुद्धि से कर्मो को फरो, 
कम ॐ फल अवश्य विनाशो है" यह दोष की भावना फलकामना को शिथिल कर 
देगी । जते कि धति कहती है- 
^तद्‌ यथेह कमंचितो लोकः क्षीयते एष- 
मेवापुत्र॒पुण्यचिता लोकः क्षीयते 1» इति 
से दस रोक मे कर्मो से सम्पादित कौकरिक कायं नष्ट होताहै, वसेह 
परणोक मे पुण्यां से उलपन्न स्वगं भादि लोक विनाशो है ।' 
दघ प्रकार इस दिन का सम्वाद समाप्त होने पर कु दिनों मे अपनी भावना 
को दुद्‌ कर नैयायिक जी पुनः स्वामी जी के पास बाये । 
ठतो मगवन्‌ ? पव परै ञापके कयनानुसार कङ्गा, मेरे चित्त मँ विषयों 
की दोषदृष्टि भ्रगट हो गयो । “दस सं-र्जंगक्मे दुःलों के दुदिन वदत है, विचत्‌ 
की चमक फी तरहे सुखदो मात्रा बहुत थोड़ी है, एेखा गिषेक मुज्ञे हो गया, जितने 
क्मांकोर्मैनेकियाह या कषम सवफो भगवान्‌ में स्मपित कर दिया हूं, इस समय 
मेरा बन्तकरण शद्ध हो गगर । हे भगवन्‌ ! मके भरनम्तर वै क्या कर ? भाप 
उपदेश करे । 
प्र तो- सुनो वच्चे, गुड की शरण में जारो, शास्त कता है-~ 
“रोय लोकान्‌ कमंचितान्‌ ब्राह्मणो 
निधदमायानास्त्यशृतः कृतेन । 
तद्वि्ञानाथं स॒ गुरुमेवाभिगच्छेत्‌ 
समित्पाणिः भोत्रियं ब्रह्मनिष्ठम्‌ ॥" 
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ब्रह्मण अधिकारी कमो पे होने वाछे छोको की प्रीचा करके जव निश्चिद्‌ कर 
लेता है कि भ्रकृत = नित्यमोच् कृत = कम्मं से नदीं हो सकता, तव उे सांसारिक 
विषयों से वेराग्य होताहै, गौर तभो उसे तत्व ज्ञान के लिये समिधा हाय में लेकर 
वेदिक, ब्रह्मनिष्ठ गुड के सम्मुख उपस्थित होना चाहिए । इससे यह्‌ भी समना चाहिए 
कि मोच सिद्धवस्तु हे, तत्त्वज्ञान से उसकी अभिव्यक्ति होती ह, मोक्त फो उलसाद्य मानना 
वेदविष्द है। 

द्रं ती- भगवन्‌ ? एसे जण वले गुरभापहीहै, इसलिए मापकी शरण 
में भये हए, सांषारिक दुःख से जर्जर हृदयवाके मुप विदार्थो को प्राप उपदेश दे, 
जिससे मं सभी दुःखों के भरभाव से उपलक्षित तिःसीम बआनन्दको पाकर कृताय 
हो जाऊ । 

भदरं ती गुख-सुनो "तत्‌ त्वम्‌ भश्च" "वह्‌ ब्रह्म तुम हो" यह्‌ महान्‌ उपदेश 
है, हे सज्जन ? इष पर प्राप शद्धा करे । 

दं ती शिष्य~- इसमें "ततु" का “त्वम्‌” का ओर "मति! काक्याभर्थहै? 

गुर--अद्विटीप, सत्‌ चित्‌ भ्रौर भमानन्द स्वस्प ब्रह्म" "तत्‌' शब्द का अर्थं है । 
म इपर प्रतीति का विषय शरीर, इन्द्रियादि भिन्न, वह्‌ जोवात्मा त्वम्‌" पद का अर्यं 
है जिसे माप नैयायिक छोग सुख भादि गुण से विशिष्ट मानते ह, दोनों पदों के अर्यो 
काञमेदया ठेक्य वाक्यका ष्यं है, यह वाक्यका भर्थं सर्वकालिक है, एका "भसि 
पद से वत्तायागयादहै। 

(“तसं प्रस्यगव्यवहितं तव सुप्रसिद्धम्‌ 
ब्रह्मि तीयगुदितं तदस्यजस्च्‌ ।? 

(तुम्हारा साक्षात्‌ प्रसिद्ध भन्तरात्मा 'स्वम्‌' है, पद्वितीय ब्रह्म तत्‌" ह । सवदा 
अति' का अर्थं है॥' 

शिष्य--मगवन्‌ ? पेश्वा कहना कैषे ठक? वर्योरि ब्रह्य प्रदवित्तीयदहं भ्रौर 
संसारी मीं है, जीव उषसे विपरीत ह । इन दोनों का मभेद जान वाधितदह। बाधका 
अभाव स्वरूपयोग्यता नहीं है; दस्तिए एेक्षा बवोष ही नहीं हो सकता । जैषे- गाय, 
घोड़ा में प्रभेद बोष भषम्मव ह । 
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गुडं -धश्चे ? “सोऽयं देवदत्तः" ( वह यह देवदत्त हं ) मे जैपे भ्रलण्ड एक 
ग्यक्तिकावोषहोताहैवैसे ही यहांमी करने का प्रयास करो । 


शिष्य -- "सोऽयं देवदत्तः" में धभेद धा बोष होने पर भो सखण्ड ही वाक्याथ का 
बोध होता है, "तत्‌ त्वम्‌ भरि" मेँ अखएड वोष होता है, कपे माना जाय ? 


गुर वच्चे ? सावधान होमो, मलण्ड भ्रौर सखण्ड वस्तुं के म मे न पड़ो । 

"वह य़ देशरश्त' इभ वाक्य से ठा अमे वोष करो, जिपरते "यह वह्‌ नहीं है" यह्‌ ष 
मा यह वडहै कि नहीं" यह्‌ संशय मिट सके; बधोकि रसे रम ओर संशयकोदूर 
करने के लिये "वह यह्‌ देवदत्त" इस वाक्य का प्रयोग किया जाताहै, इष भौर उष 
देवदत्त मे सर्वथा एे्य प्रतत हो, कुठ भी भेद. प्रतीत न हो, तव श्रम, संशयो का 
निराकरण सम्भव है; प्र एर प्रतीति मभिषावृत्तिसे नहींकी जा सकती; क्योंशि 
५ म गहने बाला देवदत्त “सः” ( वह्‌ ) पद का वाच्याय है तथा व्तमानङ्ाल 
भ रहन वाला श्रयम्‌" ( यह्‌ ) पद का वाच्यःथं है । बतोत भ्रौर वर्तमानकाल परस्पर 
विरोधी है; उनसे युक्त बस्तु का वास्तविक अमेव नहीं हो खकता; मतः मुदपार्थं बाष 
होने षे सक्षणा को जाती ह, अन्ततः अतीत काल भं रहने व्राखा तथा वर्तमानकाल में 
रहने बाला इन दोनों बिशेष का प्रित्यागर कर देने पर “वः” ( वहु ) पद का लक्ष्या्थं 
1 देव त्त भ्यक्ति' वशिष्ट रहा, इसी तरह भयम्‌" ( यह ) पद का मी केवल 
वबदत्त गयक्ति बयं रहा। एक ही वस्तु मे कोई सम्बन्ध नहो होता । जिस बोष में 

४ ही यद्वु निपय हो, कोई सम्बन्ध बरिपय न हो, उसको भश्नण्ड वोष कहा जाता है- 
पथा चिर मे लक्षण भिया गया ह, इस तरह वैते “घः भ्यम्‌ देवदत्तः" ( वदं यहं 
दषदत्त ) इससे भदण्ड वा्यायं का योष होता है, वऽ ष्टौ (तत्‌ त्वम्‌ भसि" ( वह दुम 
हो ) द वेदान्तवात्य मे भी लदाणा है । सर्व्लमविधि्ट चेतन वशर "तत्‌ पद का 
तया अल्मज्व व्रिचिष्ट चेतन तवं" पदक वाग्या है, सर्वज्ञत्व भरल्पज्ञटव षपर्षर 
विरोषो ह इतिश मुटपायं का वाप होता है गौर लक्षणा माननी पड़ती है, सर्वज्ञत्व, 
भल्पजत्व फा परित्याग करने प्र॒ शुध ऽन्य “तत्‌” भौर ^त्वं' पद का लक्ष्याय रह 
जाता ह । बह चैतर्प एक ठया सर्वपरमशूनय है; इसलिए उसका बोष सम्बन्ध फो विषय 
नहीं बनाता, एक मे सम्बभ्य नटी होता, इसीलिए यह परखरएडार्थं विषय वाखा निवि 
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कत्पक्‌ वोव है । यह्‌ पहले परोक्ष होता हा भी मनन ओर निदिष्याषनन की सहायता 
से क्रमशः भ्रत्य होकर अवियानिवृत्ति मरे समर्यं हो जाता है । इस तथ्य का शास्र तया 
तकं को सहायता से मनन करो । यदि कोई संशय स्वयं युक्तियों धै निरस्तनहोसगा 
तो पुनः मेरे समीप आना । 


विहारदशेनपरिपदहजारीवागथधियेशन १६५६ ६० मं पित 
वहीं से भकाशित । 


एक सद्बाद 


सच्चा सुन्दर बाधवजित रस ज्योति स्वयं सुश्षृत । 
स्वंव्यापी प्रशेष वेष धरता भर्ता सभो लोक का॥ 
एकाकी रमता सदा हदय मे वुद्धि प्रसादी भरा 1 
श्रोत प्रोत भ्रभिन्न भिन्न जगती सद्दस्तु भासो नम्‌॥ 
दार्शनिकों में यह्‌ मठमेद चलता ह कि पहले ज्ञान या प्रान्तरिक सत्ताहै या 
पके बाय वस्तु = विपथ है यवा दोनों ही साय हो ई । इनमें पौर्वापर्यं नहीं है, एन 
वादों को छोड़कर मनन किया जाय तो निष्प प्रायेगा फिसंषारमें दोहीतरहकी 
चीजें है, एक प्रकाश, दूरा जड; ज्ञान, मान, प्राभास, प्रतीति, समञ्षना, मातम हना 
वगेरह शब्द व्यवहार दणा में उस प्राश की तरफ संकेत करते है, एष प्रकाश के विना 
को व्यवहार पदा ही नदीं होता, जो वस्तु इस प्रकाश कै विना सम्कंके किमो भो 
व्यवहार मं महो नहीं पाओी दैलशिला मध्यवर्ती मणक शरीर की तरह भ्रज्ञात होती है 
भत्‌ के एसा ही रहती दै बह ज़ = ज्ञान का विषय कहा जाताह। इष तरह 
ज्ञान = समत तथा ज्ञेय = समक्ष फा विषय दो विभाग सांसारिक वस्त्रो का 
होता 8 । 
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वह प्रकाश एक है 


यद्यपि जडवर्गो मं महावंचिश्य प्रत्यक्ष है, कोई कायं कारण है, कुचं विन्व्य 
हिमाचङ प्रमृति सप्रान देश विरोधी है, दूसरे शीत उष्णकी तरह इन्द्रिय सम्पकं मे 
तथा समान कालके विरोधी हं। इनका प्रनेकल्व = परस्पर मेद ॒निधिवाद मालूम 
पडता हं । इसी के साय घटज्ञान पटज्ञान इत्यादि भ्यवहारों पँ विषय मं जुटा हुआ ज्ञान 
मी भरनेक होना चाद्ये षयोकि जो घट का ज्ञान है वह पट का ज्ञान नहीं होता, भरतः 
प्रकाश क प्रनेकृत्व या परस्पर भेद भ्रनुमवमें आजाताहै, तोभी प्रकाश मौर 
प्रकार्य स्वभाव का विवेचन करने पर प्रकाश्य के भ्रनेक होने पर प्रकाश या प्रकाशक 
की भनेकता जरूरी नहीं मालूम पड़ती, प्रकाश का एकत्व भ्रंभावित नहीं उहरता । 
एक प्रकाश भो अनेक प्रकाश्य विपयों का प्रकाश हो जाता है एक दीपया सूर्यादि 
प्रकाश से युगपत्‌ भ्रनेक वस्तुभों का प्रकाश देखा जाता है । जितनी प्रकाशनीय वस्तु 
हों उठने प्रकाश को भपेच्ा नहीं होती, यद्यपि दूकरे प्रकार से प्रदोष तया किरणो का 
मेद विद्ध होता है॑किन्तु प्रकाश्चनोय वत्तु फे भेद से उनका मेद नहीं होवा यह 
निर्गिवादहै। प्रतः घट पटादि विषय भेद से जान प्रकााका मेद मानने की 
भावद्यकता नहं माम १३इतो है । 

दषरी तरह से देखा जाय # धट-जञान, पटज्ञान, मठन्ञान इटयादि व्यवहार्यो मे 
विशोषण घट पट मठ प्रादि के लिये विभिन्न शब्दों का प्रयोग भ्राता ह किन्तु विशेष्य 
मे एक्ट ज्ञान शब्दका प्रयोग किया जाता है, विशेषण में शब्दों का मेद प्रत्यक्ष 
षटपटाद प्रयो के कारण है, विशेषण घटपटादि भरथो की तरह विशेष ज्ञान फा मेद 
किसी प्रमाण ते सिद्ध नहीं है, किन्तु विभिन्न अर्थो फे साथ जुटने मात्र से विरोष्य ज्ञान 
म भी भाता है, लेकिन वास्तविक ज्ञान ग्यक्तियों मे भेद हो तो एक शब्द प्रयोग का 
कारण नहीं मिलता जहां तक एक शब्द का प्रयोग॒या खमानाक्रार प्रतीति हो वहां 
विता बलवान्‌ वापक के वस्तु का मेद मानना उषित नहीं है किन्तु एक शब्द के प्रयोग 
का कारण वस्तु एक्ताही माननी बाहे, भ्रन्यथा कहीं मी एकता विद नहीं 
दोग । जै एक ही आणक का उपाधि विशेषण द्वारा घटाकाश, गृहाकाश भादि अनेक 
ग्यवहार होता है, जैते एक ही महावन मे पात्र षन, खदिरवन इत्यादि ग्यवहार होठा 
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दै उसौ तरह एकु ही ज्ञान प्रकाश में घदपटादि अनेक विदेशों फी वजह ते भनेकल 
| का व्यवहार है; वास्वविक ज्ञान की भनेक्ता नहीं ह । 


“घटज्ञान पैदा हुआ" "पटज्ञान नष्ट हृमा' इत्यादि व्थवहार भी विग घट पटादि 
सम्बन्ध के उत्पत्ति विनाशकोही विषय करतां ज्ञान की उत्त्तिया विनाशम 
कोई प्रमाण नहीं वयक निविपयक ज्ञान का म्यवहार होता नहीं इसलिये शुद्ध ज्ञान 
मे उत्पत्ति विनाश का प्नुभव किसी को नहीं होता, सविपयक ज्ञान का ही उत्पत्ति 
विनाश ग्यवहूत होता है, विपय सम्बन्ध फे उत्पत्ति विनाश से ही उश्चकी उपपत्ति हो 
सकती है शुध ज्ञान का उत्पत्ति विनाश कथो माना जाय ? “शिज्ली नष्ट हुमा" 'भुष्डी 
चना इत्यादि व्यवहारो में विशेष पुरुप मे उत्पत्ति विनाश नहीं माना जावा वहिक 
शिखी प्रादि विशेषणो का ही माना जता ह| 


तीसरी वात यह मी है कि एक मानने मेँ किसी भ्रमाण कौ भपेचा नहीं होती 
मनेक मानने में ही प्रमाण खोजा जाता है, वस्तु को एक मानने मँ तो सवसे वलवान 
भमाण लाघव ही परा काम करता ह । ६सलिये टाधव वश प्रकाररूम ज्ञान एक है 
अनेक यया उत्पत्ति विनाश मानने के कारणों को कल्पना भरा जावेगो उसे महागौरव 
स्फुट हं । 

एक प्रसङ्ग 

| मित भारतीय दर्शन परियद के वैमारिक प्के ्रथमवर्पीय तृतीय मरद्ध 

| म भीमान्‌ पण्डित नी° र० परह्‌।ङ पाण्डे जो का प्रद्रत वेदान्त नामवाला एक लेख 

\ भकाशित हुमा है निष्ठनं श्द्ैत वेदान्त के मोलिक सिद्धान्त का खरडन शिया गया 8, 
भधिकांश मं वह्‌ शगडन मृते पसन्द नहीं तया मामूल होता ह कि बदरैत वेदान्त क 
वास्तविक विदधाम्त को विना समक्षे खण्डन का प्रयास किया गया है । वह्‌ खण्डन इस 
एक सदुवाद के साथ भो सम्बन्ध रलता है । इस छोटे निवन्ध में मँ उसके सम्पूणं विषयों 
कोले नदीं सकता, किन्तु प्रसरङ्गवश कु सेना अवश्य पडेगा । कौतुकी पाट उससे 
तरिलाकर पदृने को छपा करं । 


| जेषे कि ३६ प० पर षंश्या फो लेकर्‌ विशेषण फो फक न फरने वाला यताया 
। गया है- 
। 
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देखा जाय-तीन भ्रधिकृदो संद्पा पावके वरावरहै भौर भिमं तीनं 
अधिक नहीं है बह दो पाँच फे वरावर्‌ नहीं है एेषा छिखा जाता है तोभी तीन प्रधिक 
विशेषण विदेष्य में कर फरक नहीं करता रेषा बताया जाता ह, यह्‌ कथन स्ववचन 
विष्ड है। केवल दो पाचके बरावर नहीं है तीनसे मिध्ितदो पाचके वरावर 
है, इसत स्पष्ट है हि विशेषग दित्ेष्य का व्यावर्तक = भेद प्रकाशक होता हं उसा 
खण्डन खण्डनाभास ह 1 


वास्तविकं तो संख्या एक विलक्षण वस्तु ह 1 इसका भरान्तरिक बुद्धिस 
सम्बर्ध है, संख्येण साधारण होता है लेकिन संशया ष्यक्तिगत होतो है, सौवट संख्येय 
सबको बराबर माणम होगे केकिन उसमें शतटव एक नहीं है, ब्थोक्रि संया का स 
या मभिभ्यज्ञक वुद्धि गणकों कौ अलग-अलग है, उशषसे कार्य संख्या भिन्न बनाती 
उका ज्ञान गणकं को अपनी उत्पादक बुद्धि के भनुषार हता ६, इसलियि उन्दी सौ प्र 
शसो के लिये निनानवें या एक सौ एक भी समय भेद से बनेगा, किसो के लिय दस 
बोघ हौ संप्रा रह जायेगी, त्यादि वस्तु स्वरूप के परिजञान के विनाही लिखा गया ६ 
भ्रत॒एब उसमें कपा विषेण हो सण्ताहं या उका क्या भ्रमाव होता है इत्यादि बात 
विपरीत पड़ गई ह 1 
दषो वरह दूरी जगह सो लेख में पश्चिम भादि दिशाको केकर भी कुट 
प्रनुबिश छि दिवा गया है, दिशा मी वोदिक्‌ वस्तु है व्यक्तिगत तथा समधिक चीज 
ह, वहं पश्चिम उसो समय किती का पूवं या दक्षिण है, जिसका पश्चिम है उसो का 
उसी समय किसी भपेचिक बुद्धि को लेकर पूर्वं है, इष तर्‌ बौद्धिक वस्तु का बाहर 
न परिच्छेद या अन्तरवर्णन करना निरालम्ब है, उसके उत्पाद वुद्धि को लेकर ही 
विवेचन वरतु सम्बद्ध हो खकता ह । 


ज्ञान शौर धिपय का सम्बन्ध 
महत्तस्य, बुद्धि, प्न्तःकरण भादि नाम का एक परिणामी वध्तु है, वह जङ्‌घे 
बनी हुई अड्‌ है, उसका परिमाण भी जड है । इन्द्रिय, घ्नुमान भौर दब्दादि दारा ब 
बुद्धि बिषयाकार वन जाती ह । उ बुद्धि परिणाम फो वृत्ति कहते ह । बुद्धि सस्वबहुषा 
र, दषतिपे बुद्धि प्रोर उको वुत्ति स्वच्छहोती है, उसी मे प्रकत ज्ञानरूप चव्य 
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अभिग्यक्त होता है। तव विषय का प्रकाण होता है, क॑मोकि विषय बौर धृत्ति सभी 
जड़ है, प्रकाश ज्ञान एकमात्र चंऽन्यहं। वही वृत्ति विपयमौर प्रक ज्ञनका 
सम्बन्ध ह । सम्बन्धार्था वृत्तिः इस नाम से वेदान्त के कई ग्रन्थो में प्रषरण प्राया दह। 


ष॒ वृत्ति को ज्ञान भी कहते हँ , सस्वात्‌ संजायते जानम्‌ दस्यादि मं दी वृत्तिः 
का प्रव्षरहै। भ्रतएव वेदान्त दर्णन का स्वप्रकाश चैतन्य सममन मे वड़ी कठिना 
होती ह । पूर्वोक्त पांडेनी के लेख में वृत्तिरूप जान कोटी भ्रन्तिमि समरफकर खण्डन 
किपा गया है दसलिये वह्‌ वेदान्त दर्शन से बहुत दूर ही रहकर सन्तोष पापा ह। 


बौद दशनम भीडइकीज्ञाका विश्डेपण प्रचिक किया गयाहै, उष्ठीको 
स्वभ्रकाशच मानकर काम चाया गथादहै, एषा दही मालूम पड़ताहं। कुछ थोडो जगह 
भ्रस्तुत भ्रक।श ज्ञान का भी भ्राभास्च माम होता है लेन मनस्तोप के लायक सम्पत्तिं 
प्रभ मूञ्ञे नहीं भिली है । काशी हिन्दु वि्वि्याछ्य के परिडत चन्द्रवर शर्माजी कोः 
सन्तोप हो गया ह एषा उनकी किताव से माद्ूषपड्ताहं। 


वकल कादर्शनभी इसी पर समाप्त मालूम पड़ता है । जिसका घनुवाद मानस 
शब्द से शरिया जाता है । इस वृत्ति ज्ञान को मानस ज्ञान भी कहते हं, वदान्त में मन 
को अन्तःकरण में ही पन्तभूत फरते है । यौद दशन में उत्तर ज्ञान के प्रति पूवं जान 
को कारण मानते ह, मरौर परवज्ञान को ही मन कटते १, यह्‌ वात ग्परायविम्दु की धर्मा- 
तराचारयशृेत टोका तथा अभिधर्म कोम गितेगी। उनके अनुक्षार सभी ज्ञानं 
मानस हो जाया करते है । वके मत में जीव को मानस वस्तुं व्यक्तिगत ही बनती है 
साधारण नहीं हो पातीं, इध्िये ईश्वर मानम कौ कत्पना करनी पड़ती है, वेदिक 
दर्शनों मं ईए्वर मित्य ज्ञानवान्‌ माना जाता, ईश्वर क जन साधन मन पभ्रादिका 
जरूरत ही नहीं पड़ती जसे ईश्वर का मन मानना पड़ । 


युद्धि चेतना नदीं 
बुद्धि च॑तन्यवाद का शास्त्रा के साय मधुगूदन सरस्वतोने भअदतषिदधिमं 
खण्डन करिया । गीता द्वितीयाध्याय “यं हि न म्यथयन्त्येते पुरषं पुरुषर्षभः इत्यादि एलोकः 
फी प्रपनी टीका में भी स्प से खणडन प्रकार दिया है । 
२८ 
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वुद्धि चैतन्यवाद के तरफ़ से यह्‌ प्ररन किया जाताहैकिबुद्ध मोर उषो 
वृत्ति को जड़ मानकर विषय प्रकाश ङ लिये एक चैतन्य कौ कल्पना कौ पेक्षा वुद्धि- 
वृत्ति कोहो विषयका प्रराश्चक्‌ मान लेना चाहिये । उससे अतिरिक्त चेतन प्रकार की 


कथो इत्पना कौ जाय ? चेतन प्रकाश के रेषा वृत्तिज्ञान भौ स्वयंप्रका्ञ ह इधर 
उसको प्रकाशान्तर कौ अपेता नहीं होती 1 


( १ ) उष पर यह देलना है 7 वृ्तिज्ञान उत्पाद विनाश्चशालौ अनेक है, 
तथ। विपय मेदसे भिन्नह। यदि उसी को प्रकाशस्वरूप माना जाय एक रकश कोर 
नहो । त्रिषयोंकेएेपा ज्ञान भो नाना हं । तब घट ज्ञान, पट ज्ञान इत्यादि व्यवहारो 
भ विषयों के यि घटपट प्रादि भिन्न शब्दों का प्रयोग होताहै भ्रीरज्ञान के किए एक 
दी ज्ञान शब्द का क्यों प्रयोग होता है ? एक ज्ञान शब्द के प्रयोग ते वस्तुमें भी रेक 
अवश्य होना बाहिये । 


८ २) बृद्धि परिणामिनी परिवर्वनशीर है! अध्णात्म मेँ कोई एक वस्तु स्थिर 
नित्य अपरिवर्तनशीक मानना पड़ेगा, अन्यथा विभिनच्रकाञछिक वृत्तियों का भनुसन्धान 
नहो हो पयेग। । बरयोकि अन्य ते दृष्ट का दूपरा स्मरण नहीं करता, भरस्य से करिये गवे 
करो का म्रन्य मोक्ता नहीं होता, जो अनुभव करता वहो याद करताहै, जो अपरा 
करवा है बरी दण्ड का भागो वनता है । धतः इन व्यवस्याभों के लिये जो सविर बपरि- 
वतनशओोक माना जाता है उसो को प्राश स्वरूपम मानना उचित है । उसी को साची 
कहते ह, सा्ौ विकारी नहं होता, विकारी हो तो चादौ नो, जो विकारी होगा 
उफे त्रिकार के प्रफाश्च के लिये दुषरे प्रकाश की आवरयङ्ता पड़ जायगी । 

४२ भौर ४२१४में पांडेज ने क्षणिक विज्ञान-घारा से काम चदान का प्रयाप 
तवा उपक द्वारा स्थिर आत्मा के खण्डन का उद्योग किया है, वहां “संस्कार यानी इ 
वक्त जाने वाले भनुमव का परिणाम दके याद भ्राने वाके अनुभवो पर पडता ह 
इसलिये पूवं भनुमवों का परिणाम वाद के अनुमवो पर होने से केव भारम का सातत्य 
नहीं सिद्ध होता, इत्यादि पंक्तियां मो भाई है। 

इसपर पाठक को ध्यान देना वाहये । सनत गविद्योल जल का एक आधार 
होता ह यहीं धारा या प्रवाह का प्रयोग होवा है, भनेक मणिभों का एर डोरा के षाय 
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प्रयममागे एक सदुत्राद ४२५ 


सम्बन्ध होने परहो मलिषाया एक्‌ सूध्ताका व्यवहार होता, विना एक स्विर 
वभ्तु माने इन दाब्दोका प्रयोग निरालम्बहोहै। दो ऊपर को उदुधुत पक्तिपांतो 
भ्रसमव अथं फो वताती है, पूवं अनुमव पैश होकर नष्टहो जताह तव दुषरा अनुभव 
पेदा होता है यह स्विति है तव पूवं अनुभव का परिणाम उत्तर अनुमव पर कैसे होता 
है ? दोनों अनुम एकदेशया एककाल में रहृतेही नही तव एक का परिणाम दुरे 
पर केसे हो सकता ह ? जव तक पूवं भनुमब्र रह्‌। तव तक उत्तर अनुमव वैदा ही नहीं 
हो पाया तव तक उत्तर प्रनुमव पर पूर्वेकापरिणामहो जाय यह्‌ बड़ा आश्चयं है। 
दोनों भ्रनुमवों का कोई स्थिर अध्य भी नहीं जिषरमेँ विशेषता पैर होकर उत्तरमें 
संक्रान्त हो । प्रौर भो देखें संस्र कोई परतीन्द्रिय धर्महै?या दश्रराज्ञान है? ¶दि 
पहला पत्च ह तो स्मृति के पहले तक संश्कार धर्मं ज्रौ है तव उफ घर्मीं भरनुमव 
को मो रहना पड़ेगा तव भनुमव क्षणस्यायी नदीं हुमा । यह्‌ खंव्कार उत्तर ज्ञान में 
विशेपत्ता लाने वाखा है इकल्तिये पूं ज्ञान में रहेगा, पूर्वं अनुभव स्वयं प्रपना संस्कार 
नहीं कर सकता, यदि संस्कार दुसरा ज्ञान है तो ए्तना ही आया कि पूर्वं भनुभव उत्तर 
ज्ञान शो पैदा करतः है परिणाम वगेरह की वात कहां से भई ? पूर्व नुभव यदि उत्तर 
का उपादान फारण दहै तया दोनों में सजातीयता का नियमहैतो अनुमवके वाद 
विजातीय स्मृति कंसे ? यदि निमित्त कारणदहैतो सजातीयताकाप्रए्न ही नही, किसी 
तरह मने मी तो ्रत्यक्न के बाद परोक्त ज्ञान कमे हो? यदि पूवं अनुमव प्रगे विषयों 
को उत्तर म्मनुभव मं अर्पित करताह दभीकानाम परिणामया प्रभावदहै तो घटज्ञान 
के वाद परज्ञान केसे होग। ? इसलिये यह सव कहने फो वाते ह दषते कोई व्यवस्या 
नहीं बनती, भतः एक स्विर प्रपरिशामी भावश्यक है । 


४२ पृष्ठ पर क्रमिक वस्तुप्रोंके ज्ञान तया भ्नुषन्धानके लिये भरल्ाकोभी 
धदलना पगा दरस्यादि स्थिर भात्मप्च में भी दोप दियागयाहै सोभी ठक नही, 
जसे फ ४० पृष्ठ पर उनकी पक्तिं जिस भ्रातमा में एक ण "अ" का ज्ञान होवा है भौर 
दूसरे क्षण य' का ज्ञान होता है, उस भामा में फक हभा एेपा मानना पडेगा । प्रगर 
भनुमूतियों के १२ रहनेवाऊे आत्मा परं मी अवस्यःम्तर हो सकते है घो फि प्रवस्याभं 
के बाहर रहनेवाला कोई आत्मा मानने फी क्या जरूरत है ? 
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४३६ विधावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


इसी तरह ४१ पृष्ठ प्र-मगर एसा सम्मा गया कि भनुभूतियां का यात्मा 
पर असर पडता है तो एेषा मानना पड़ेगा कि भिन्न-भिन्न वस्तुं के असर भिन्न-भिन्न 
प्रहार के होते है । यह भिन्न भिन्न वस्तुएं एफ फे वाद एक भाने से भ्रात्मा पर होनेवाले 
बसर भी एक फे वाद एक होते ह । भरतः वदने वालो वस्नुमोंका ज्ञान होनेके तिये 
भरातमा लुद बदलना चाहिये । इति पूर्वोक्तं साक्षो एक चेतन को भ्रात्मा तथा वृत्तिगानों 
को मनुमूति शब्द से व्यवूत करिया गया ह । 


दश॒ पर पहके छि इए मेरे उन विषयों को ध्यान में रखना चाहिये कि भ्रहारप 


के भेद अयवा प्रकाश्य विषयों के वैविष्यसे प्रकादाका मेर भ्रयवा वैचिश्य नदीं होता, 
यहां भामा प्रकाश है तयः (अ) (य) क्रमिक वस्तुएं है 1 


दूरी वात यह्‌ है करि यह पांडेीकालेख वेदान्त दर्शन के सिढान्तकोन 
समलषर है, वेदान्त में भाद्मा अपरिणामी, भरपरिवर्तनशोल तथा कूटस्थ है, प्रण 
मात्र उध्रका स्वह्प है, पूर््रापर प्रनुमूतियों का परिणाम या अक्र अथवा संस्कार 
परिणामी वुद्धि त में होता ह । प्रारमा द्वारा प्रकाश्च होने से अनुसन्धान या संकलन 
भादि कायं होते ह 1 भनुयन्धान प्रादि कार्यो मे केवल भ्रात्मा ही कारण नहीं ह॑ किन्तु 
प्रोर कईं कारण है, उनके वाय प्रकाणस्वद्प श्राटमा भी कारण है, भौर मात्मा के 
चिना लनुपधानादि कार्यो को उपपत्ति नदीं हो सकती । 


दपण का दृष्टान्त 


भ्ास्मा या स्वपकाण चतन्य को समक्नने के खि दर्पणका दृष्टान्त दियाजा 
सकता ६, जरे बाहरो अपनी सामग्रियों से भिन्न-भिन्न विचित्र वस्तु दर्पण के सम्मुख 
भातो है, उन सभी वस्नो का भ्रतिविम्ब दंग पर पडता है, वे वस्तु हट जाती हं 
प्रतिबिम्ब नष्ट हो जाता है, इसौ तरह दूसरी वस्तुये पाती है प्रतिचिम्ब की वदादइण 
भोर विनाश हुता करता है, दर्पण में कुच विकार या असर अथवा परिवर्तत नहीं मादम्‌ 
प्ता, उधी तरह ब्य इन्द्रो दारा या वासनावश्च क्रमशः भिन्न भिन्न विपथं क 
विचित्र वुद्धिको वृत्तिं होती, बे वृत्तिर्या आत्मप्रकाश का सम्मुख स्यान 4 
यहु समश्छना चाहिपे, वृत्ति्यो मं जो विपरयो के प्राकारं वे भटा प्रकाश सरूप दर्पण ४ 
सामने धिपयों का र्ना है, विषयों का प्रकाद्य प्रतिबिम्ब के स्यान पर दह। दर्पण म 
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भ्रयमभागे एक सद्बाद ४३७ 


ज्ञान प्रकाश से फ़ देखने पर वहत मिेगा, केवल इतने हो से दृष्टान्त है कि मनेक 
क्रमिक विषयों के सम्पकं तथा काय ते दर्पण मे फक नहीं पड़ता, प्रतिबिम्ब के कारण 
क्रमिक अनेक मदु, तोक्षग, निर्मल मौर मल्लीन विभिन्न तरीके के होते है, उपे प्रतिबिम्ब 
भो क्रमशः प्रस्फुटः, स्फुट स्वच्छं तथा मीन हुमा करता है, यद्यपि दर्प एक स्पसे 
घमो विभिन्न प्रतिविम्बों का कारण बना करताहै, उषी तरह आर प्रनेक तरहके 
कारण बुद्धि की वृत्तियों तं वैविश्य काते हँ मौर उसके अनुार विपय के प्रकाशमेंमी 
वैविश्य भ्राता ह जिषमे परोक्त अपरोक्ष रादि ग्यक्रहार होते है, लेकिन उन सभी विषय 
प्रकाशो में प्रकाश चैतन्य एक ही एक़ स्वस्य से उपयुक्त होता हे । 
एते दर्पण के दृष्टान्त के खण्डन के छिये ४० पुण्पर पांडेजी के निम्न लिखित 
वाक्पर है-मायना जव हाथो का प्रतिबिम्ब दिच्ाता है तव आयने पर जो किरणों का संपात 
होता है बह भरलग होता है, प्रौर जव भ्रायना घोडे का प्रतिविम्ब दिखाता है तव किरणों 
का अप्रस्यान ओर कु होता है 1 प्रतिविभ्थ्ित वस्तु वदलने से प्रतिविम्ब दिखाने वाला 
किरण संपात मी बदक्ताहै। उश्च प्रकार ज्ञान का विपथ वदलनेसे ज्ञान भी बदखता 
है 1 जो भ्रार्मा परिवत्तन को देखता ह उषम खुद परिवतन होना चाहिये । इति । 
त्रिचार करने पर यह्‌ कोई खण्डन नहीं माद्‌भ पड़ता है, किरणो का संपात 
या अव्रस्यान अनेक तरह के कारग अलग-अलग प्रतिधिम्बो का कारण वनते ह एसा 
कहने से हुभा क्था? एक दर्पण जो विभिन्न कारणों की सहायता से अनेक तरह के 
प्रतिबिम्बं का कारण होते हृए्‌ भी कोई परिवर्तन नहो पाता, यह बात तो स्थिर रदी, 
इतने हो से तो दृष्टान्त है, पौर घामग्रिथों का परिवर्तन होने पर भी दर्पण का परिवर्तन 
नहो सिद्ध हुप्रा इसे बह दृष्टान्त बना रहा । प्र्ति~म्वित वस्तु अदलने पर ओर कारणों 
का भदे ही बदलना हो लेकिन प्रतिविम्ब दिने वाले दपंण का वदशना नदीं होता; 
उषी तर आन का विषय बदलने परर भो विपय प्रकाश करने यक्ते दपण के एमे ज्ञान 
प्रकाशा का कैसे यदलना ष्टो सकता है ? जैवे प्रतिषिम्वोंके लिये किरणसंपातों का 
मेद होता है षवे विषय प्रफा के तिये विपगाकार वृत्तियों का भेद होता, बौर 
कारणो के भेद से जैवे प्रतिविम्बों मे मेद होता 8 उपो तरह वृत्तियों के भेद ते वृत्ति 
में चतन्य प्रकाश का आमास भरलग-अलग होता है जिश्को विपयप्रकाल कते है । 
पवः दर्पण के एना मामप्रक्राय भी अपरिव्तनगीक मालूम पड़ता हं । 
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४३८ वरिद्यावजयन्तीनिवन्धमाकायाः 


“जो आहमा परिवर्तन को देख सकता है उसमें खुद परिवर्तन हौना चाहिये" 
यह उनकां बचन अत्यन्त विपरीत मालूम होता है । यदि द्रष्टा वदल जाय, श्रवस्याओं 
काद्र्टाएकनदहो तो परिवर्तन नाम की वस्तुहौ सिद्ध नहीं होगी, दसच्िद्र्टका 
परिवर्तन नहीं माना जा सकता । यदि द्रष्टा एक है, नई कर्ष देखा, वही द्रण उसौ 
छुरी को पुरानौ अवस्था मे भी देखता ह तब वह्‌ समक्षता है कि कुर्सी मँ परिवर्तन हो 
गया, यदि कसी ने नर्ईको ही देला, दूषरा पुरानी को ही देखा, कोई भो एक मनुष्य नई 
पुरानी दोनों समय में न देल सके तो नई कुरी पुरानी हई यह सिद्ध न हो, इसलिये द्रष्ट 
यदि लप्रिवततनशील है तभी परिवर्तन वस्तु है अन्यथा परिवततन ही नहीं हो सकता, इसलिये 
परिवर्तना को देखने के चये मपरिवर्तनशील एक ज्ञान प्रकाशसाक्षी की जरूरत है । 

(३) गौर भो जो चीजे प्रकाशित होठी हवे दूरे प्रकाश की धवेक्ना करती 
है, जसे घट पटादि कभी अप्रकाशित रहते ह की प्रकाशित हेते है तो दीप-नेत्र भौर 
ज्ञान भादि प्रकाशो की अपेक्षा करते है, भन्यथा प्रकाश को जरूरत ही नहो, वैेही 
बुद्धि भौर वुद्िवृत्तियां प्रकाशित होती ह तो फिसी प्रकादा की भवष्य प्रपन्ना हैः 
मुखी दुःखी प्रेमी इच्छुक भौर घटपटादि को जानता हं इत्यादि बुद्धिवृत्तिर्या प्रकारित 
मालूम पडती है प्रतः नके प्रकाशक की विक्षेप जरूरत ह, जो प्रकाशक प्रकादामात्र 
णरीर प्रपरिवर्तनशील है उसी को चैतन्य प्रकाशय वहा जाता है। इसी अनुभव पर 
नीचे का दकोक है- 


नतं स्याद्विक्रियां दुःखी साक्षिता का धिकारिणः। 
धीविक्रियासदस्नाणां साकष्यतोऽदमधिग्रियः ॥ 
अर्थ--व्रिना विकारके दु.खी सुखी प्रादि परिवर्तन नदीं हो घकता, तरिक्रारी 
का साक्षीपना वपा हो ? मर्थात्‌ विकारौ प्रका्क साच्ची नां हो सकता, मेरा मुप 


प्ामस्दरप चैदन्य प्रकार विक्रिय होता हृभा अनन्त वुदिविकारों का साक्षी है दस 
लिये म मविक्रिय हं । 


यदि यह कटा जाय कि शुद्ध र्चतन्य प्रफाश्च भी मालूम होतादहैया प्रकाशित 
होता है, प्रकाश है पौर मालूम नहीं होता, रेषा हो नहं खकता, प्रकफा्चित होता हं तो 
उसका भी कोर भ्रकाश्यक्‌ सिद्ध होना चाहे । 
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तौ भी इसपर नीचे फी तरह सोचना चाहिये घट पटादि मी प्रकादित होते है 
तथा सूर्यादि प्रकाशित होते है, किन्तु दोनों के भ्रकराचित होने मे फक देखना चाहिये, 
घटपट,दि प्रकाशिन हेते है तो गपने से भिन्न सूर्यादि प्रकाशा की अवश्य ्पेन्ना करते 
है, छेकिन सूर्यादि प्रकाश प्रकाशित होने मे भरपने से भिन्न सूर्यादि प्रकाशो कौ ऽपेक्षा 
नहं करते, इख तरह॒वस्तु स्वरूप स्वभाव दुर्निवार है, उसी तरह आन्तरिक वस्तुमों 
मे भी वस्तु स्वभाव घे प्रकाश में फकं पड़ता है । बुद्धि भौर बुद्धिवृत्तिर्या विकारी तथा 
परिवर्तनशील है जड़ है इसछिगे इनफो प्रकादित होने में दरूषरे चैतन्य प्रकाश की 
जरूरत है, लेकिन चैतन्य प्रकार ऊ लिये दूसरे प्रकाश की प्रपेश्षा नहीं इसलिये वह 
स्वयंप्रकाश है । बर्थात्‌ प्रकाश, प्रक्ाश्च का त्रिपय नहीं होता प्रकाश भिन्न प्रकाश फा 
विपय होता है, म्रौरजो प्रकाश का विषय होता है बह प्रकाशित होने मे प्राशान्तर 
की अपेक्षा करता है । 
भरौर भी सोचें भौर सन्देह फर तो वहुतेरे साधारण सन्देह॒हुभा करेगे, संदेह 
को उठाना भौर उक्षका समाधान करना यही मनन है । जसे कि-पूर्मादि प्रङाश्च जवतक 
रहते है तवतक सर्वदा प्रकारित्त रहते है, चैतन्य प्रकाश नित्य विमु ह तो उका सभी 
जगह सभी समय अनायास प्रकाश होना चादिये, सर्वदा समी जगह एक रूप ये प्रकाित 
नहीं होता दसलिये नहीं है एेषा सन्देह हो तो मी उश्के प्रागे सो्चँलैमे कि षटदा 
सभी जगह चैतन्य प्रक्राण है, जर्हा-जहां मालूम होना सममा होता हो वह्‌ सव्र चैतन्य- 
प्रफायाका प्रभाव, यां तक भि जहां नहीं मासूम हंता, नहीं समक्षता इत्यादि 
माल होता हो वहां म उस निस्य प्रहाय का भ्रनाव समक्ता चाह, नहीं मालूम 
होने का भी मालूप होना दै, नहीं सःश्षने को भो सम्क्षदै; किये शि इम तरह साफ 
प्रकारा हप से नहीं भारूप पडता तो उधर भी देलिये कि मधेरीकेव्यौमं छोटा दीप 
किसी स ढशकर रख दिया जाता है तो वैषा दीप रहते हए भी नदीं प्रक्ारित होता, 
मेषाच्छप्न दृद्धिन मे मूं प्रकाश रहता हुभा मी नीं प्रकाित दता, उसी तरह इस 
चंतन्य प्रद्माशफा भी प्कः भ्रतादि आवरण हं जिससे सफ नहीं माम पड़ता । यदि 
“मिका जुदा दुमरा प्रकाश्च मालूम होता दै लेकिन उका ववेक नदीं होता" एषा वनु मर 
हो तो उसका नाम प्रविवेक षये । यदि नहीं हं “नहीं मारून होता' द्रा अनुम 
हो तो उसका नाम भ्रविचाया जज्ञान दै, यदि “वदत विचित्र, इक्का स्वनाव्‌यः 
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कायं समो विलक्षण है, कैते होता है मालूम नहीं होता' रेषा प्रनुभव हो तो इषको 
-पापा कहिये । 


जिम तरह मेष तिरोहित भी सूरय मेध को प्रकाशित करता है उसी तरह वहं 
चैतन्य प्रकाश अपने भ्राव्ररण अज्ञान को प्रकाशित करता हं जिक्कौ वजह से "नहीं माठूभ 
होता “सप्र मे नहीं प्राता इत्यादि प्रनुमव होते है । जपे आवृतदीप के प्रकाशसे 
कोठरी के वस्तुं का सम्पकनहोनेसे बस्तु प्रकारित नहीं हो पाती तथा भावरण 
हटा देने पर प्रकाश का सम्बन् होने मे वस्तुए्‌ प्रकाशित होतो है उसी तरह विषयाङार 
वृत्ति हने से चैतन्य प्रकाश फे साय सम्बन्ध हो जाने पर विषयों का प्रकाश होता है । 

यदि यह्‌ कहा जाय छि वुद्धिको ही किसी तरह प्रकाशमान लिया जाय, -वही 
विषयों को प्रकाशित $रती है, जसे प्रदीप स्वयं प्रकाशित होता है दश्षरे प्रकाशकौ 
जरूरत नहीं वैसे बुद्धि भी स्वयं भ्रकादित होती है दूषरे प्रकाणकी जरूरत नही तो 
उघक्रा उत्तर दस तरह दिया जताहै कि दस कत्पना्े कर्तकं विरोध दोषपहं। 
एकश क्रियाका एक दही कर्ता पौर कमं नदीं हो सकता । गन्ठा ही स्वयं गमनीय नहीं 
होता, देषा ही कमं का लक्षण किया जाता है जिससे कर्ता में नहीं जा सकर, वैसे 
बद्ध प्रकाशिका है स्वयं प्रपने से प्रकारय नहीं हो सकती, उको द्रे भ्रकचकी 
अपेता पवर है, बुदि प्रकाशित होनेवाखो चोज ह प्रकाश का विषय है, भौर चैतन्य 
अकण का विषय नहींहै इसे उश्रको प्रहाशकी भ्पेश्ना नदींहै खा ऊर 
कह्‌। गया है 1 
री वात यह है कि प्रदीप भी स्वयंभकाश नटीं है, प्रदीप की भवे नही 
करता किन्नु आंख आदि की अवेक्षा करता ही है, इसलिये स्वयंपफाश वस्तु एक ही 
चंतन्यप्रकाश है, दूसरा स्वयंप्रकाल हो ही नहीं सकता । 


एषी दी तर्‌ बुद्धि या वृत्ति ज्ञान परपरकाशय जड़ है उक्के प्रकाश के लिये एक 
चतन्य प्रकाश है, वह्‌ सभी का प्रकाशक है, बह प्रकाश्य नदीं इसलिदे दूसरे प्रकाञ्च षी 
जरूरत नहीं, स्वयंप्रकाश एक वही है । 

जो परप्रकाश् जड है उनमें प्राश का जव सम्बन्व होता दै तव वे मकारितं 
होते ६ जव प्रकाशक का सम्बन्ब उन्म नदीं रहता तवर वे भ्रम भौर सगय के पत्र 
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| होते है, जै घटपटादि भ्रम के विपय होते है, मन्दान्धक्रार मेँ घट रहने पर मृतिवण्ड 
है, मृरिपण्ड रहने पर धट ह देशना रम होता है तया मृततिण्ड है याघटहै भ्रयवाप्रौर 
कोर्‌ चोज है, इत्यादि संशय होते है । इष संसारम एमी वस्तु होजो कममी 
श्रम संय का विपय नदीं हो बहौ स्वयंप्रकाश कहा जा सकता ई, उसी समोका 
प्रकाश्च हो जायेगा दूकषरे प्रकाण की प्रावरयकता नदी, “म नदीं हं एेषा ननम, मयवा 
महं या नहो इत्यादि संशय नदीं होते, १स तरह म पदार्थं में ज्म संशय नहीं होता, 

॥ भरतः दमे भ पद से किधी वस्तु का संकेत होता है वही स्वयंप्रकाञ्च है, उ्षको प्राह्मा, 

| चित्‌-ज्ञान चैतन्य इत्यादि शब्दों से कहा जाता है, यद्यपि प पदार्थ मे कुछ विशेषण 

| लगा देने प्र भ्रम संशय संभव ह तौ भी यदी समक्षना चाहिये कि विक्ेषण से युक्त 

| वस्तु स्वयंभकाण नहीं है, किम्तु जिस ॒चुद्ध मे वे म संशय नहीं होते व्ह स्वय- 
प्रहा है। उसी वंज्ञानिक भ्रामप्रफाश की बोर निम्नलिखित भरति संकेत 
करती है- 


न तत्र सूर्यो माति न चन्द्रतःरका नेमा वियतो भान्ति छतोऽयमग्निः। 
तमेव भान्तमनुमाति स्व॑॑तस्य भासा स्वमिदं बरिमाति।॥ 

भर्थ-- बड़े-बड़े सूयं चन्दर तारा विजली भादि प्रकाच्च वदां प्रकाश नहीं कर 
पाते ह तो इस साधारण प्रकाश अभ्निकौ वया बात है? वहो भआत्मप्रकाश सर्वदा 
प्रकाशमान रहता है, उसी प्रकाश्च के पीछे उक्षीसे ये भी प्रकाशित होते ह । 


ये सव बाह्य प्रकाश अध्यात्म प्रकाश से बहुत घोटे होते है । बदे-वदे सूर्यादि 
प्रकाणों को एक मेरी छोटी-सी मराल प्रकाशित करती ६। ख के विना ये खव ब्य्थ 
४ है । इनके चिना भो आंल पर्थकरी ई । भख के अन्तर मन, मन से अन्तर वुद्धि ये घव 
| लौकिक प्रकाश वस्तुतः प्रका्ाभास है । भ्ान्तरिक वुद्धिकाभी प्रकाशक चैवस्य 
प्रहाश है यह सिद्ध ही किया गया है। उष शुद चैतन्प प्रकाश को मात्मा कुवे ह 
यह भी लिख दिया गया। 

ज्ञानं की प्रनन्त मालिका के विषयमे पाडेजी की ३७ पृष्ठ पर निम्नशितित्त 
पक्तियां है-कररसी का ज्ञान, यह्‌ कुसी के ज्ञान का विषय नीं हो षकता क्योहि कुरा 
यही ज्ञान का विपथ है, परन्तु उषमे यह साबित नदीं होता छि कुरो का ज्ञान जिस 
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अन्य ज्ञान का भी विषय नदीं हो सक्ता, एक ज्ञानसमं कुर्सी को जान सकता हु, 
भौर दूरे ज्ञानसेकुर्घीके ज्ञानकोभो जान सकताहुं। दुर्षीके ज्ञानसे कुर्सीके 
ज्ञान काज्ञानन होतादहो लेकिनकरर्षाके ज्ञानफे ज्ञान से वह्‌ जरूर होतादै, एसा 
कहने पर ज्ञानो की भ्रनरतमाछ्िका कौ कल्पना जरूर करनो पडती है, परन्तु इसमें 
क्या हज है ? इत्यादि । 

पले तो खेद के साथ कहना पड़ता है कि यह्‌ दार्शनिक भापा नहीं ह । ज्ञान 
दे जान सकता हं एषा दो बार इन पंक्तिरयो मे प्राया ! ज्ञान बौर जानना एक चीज है 
जान से जानना कया हो सक्ता ह ? इषका भाष्य वही कर सकते है । 

शब्द को छेड़ कर अभिभरायका विेवन करं--दृर्धीका शानहभातो कर्ष 
का भरकाल हुभ्राया नही" कुसी का प्रकाश नदीं हुभातोकृर्धाीका ज्ञान ही ष्या हआ ? 
री का प्रकाश हुमा तो कु का भभ, संक्षय नहीं होगा कर्धी का व्यवहार हो जायेगा 
कुर्धीकेक्ञान के ज्ञान की जल्रत क्या? कहं कि कुर्सी केज्ञानसे कुर्सी का व्यवहार 
होगा । कुरा के ज्ञान के व्यवहारके स्थिकुर्भाके ज्ञानके ज्ञान की आ्रश्यकता है 
ठा कहना भी ठो नही, कुसी उ्यवहार का कारण जो कुसा प्रकाश या कुर्सी ज्ञान है 
वह्‌ प्रकाञ्च है याजड्‌दटै? यदिकुर्भो ज्ञान प्रकाश हतो उषम श्रम संशय नहीं होगा, 
उसका भ्यश्हार उपसे हो जायेगा द्रे ज्ञान की क्या प्राव्यकरताह? करीं ज्ञान 
यदि प्रकाश हतो उसको प्रकाशको जरूरत नहीं फिर दूरे ज्ञान या उसकी मालये 
फूल है, अनुम विरद वह्मना है । कुरां ग्पयह्‌ार का दाधश कुरसी ज्ञान होने पर 
रसो शन नदीं है एता भ्रमया दुर्धी ज्ञान हयान" न परह्‌ का संशय नहीं होता 
यह्‌ अनुभव सिदध टै उक विपरीत ज्ञानमालिका की कल्पना ह । जैतेकरर्धा ज्ञान होने 
पर कर्भामेंश्रमसंस्यन्हांहोतावसेहोकूरधी कानमे भी ननम संशय नहीं होता भौर 
बरी ज्ञान का ष्यव्ारषहो जाताहै, कुाको ब्यव्रहारफे चयि ज्ञान कौ भपेका है 
उसी दरद्‌ ज्ञान को भौ ग्यवहारके लिये ज्ञानकी अपेश्रा है देशी कृर्धाभ्रौरज्ञानके 
समान स्वभाव की वासना मानिक पिरतेपण की अशक्ति है । समी तरह के उण्यदार 
ज्ञान फो अवश्य भपेशना करते है कुष फो भपेभा तो नदीं करते । ज्ञान प्रकाश है, कुसी 
अप्रकाश है । यदि पुरषो शान कु के दा जड़ है प्रका नहीं एश माने तो अनं ह 
हनं कौ ष्या बात है 1 वया करना ? बया हजं है" यह लिखना ही भराव है । दवी 
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जड़ अप्रकाश होती हुई व्यवहार के लिये जैषे अचमहै उषी तरहकृरषोकाज्ञानभीः 
जड़ प्रकाश उप्षके साय जुट गया, उश्से क्रा होगा? उसी तरह म्वहारकी 
अयोग्यता बुर्भी में बनी रही, पृर्षीका ज्ञानहीव्य्थंहो गया, एक अग्धे के साय 
दूषरे अन्धे फो जोड़ने पर भो आंख का काम नही निकलेगा केवर भ्रन्धों को कतार 
भीद्ो उससे भी नया कुछ नहीं होगा । अतः दर्षी का ज्ञान प्र्राण है इसलिए कृर्भी 
का प्रकाश है। तव उसको प्रकाश की अपेक्षा नहीं है स्वयं वह अपना व्यवहार करा 
देणा, यदि अप्रकाणशदहैतो व्पर्थेहकुर्योकाभी प्रकाश नहीं हरा, इसल्िंज्ञान को 
स्थप्रकाश विना माने काम नहीं चलता । 

यदि कहं कि कुरी जैते ज्ञानसे प्रकादयह वैसेहो ुर्षीका ज्ञन भी दूरे 
ज्ञान काप्रकाश्यहैतौ भी वड़ो कठिनार्है। कुर्षीफेज्ञानके ज्ञानफे विनाकुर्षी का 
ज्ञान प्रकाशित नहीं होता, कुर्सी का जान जव तक प्रकाश्चित नहीं होगा तव तक्त वद 
कुसी का प्रकाश नहींहो पपेगातो करीं का व्यवहार नहींहो सकेगा, सी तरह 
टूएरा ज्ञान तीसरे ज्ञान के विना अप्रकाशित रहेगा, भ्रपरकाित रहने से निकन्मा 
रहेगा 1 जव तक पीठे का ज्ञान प्रकाशित नहीं होगा तव तक पु्वज्ञान निकम्मा पड़ा 
रहेगा, इष तरह अनन्त अन्ध ज्ञान मालिक्ासे अन्य परम्परा ही चकेगो वस्तुरकाण 
नहीं होगा ॥ 

काट मत्‌ व्याख्या 

प्रारमा का सन्देह नहीं किया जा सकता क्योकि सदेह की सत्ता भआत्मा पर्‌ 
भ्ाधित ह । आटा यदि नहीं हो तो संदेह ही नहीं हो सङृता, इसदिये सदेह से भ्रात्मा 
का भस्तिस्व धिदध होत्रा है एेसा उदारक का मत वताया जाता ह । भारतीय दर्शनो के 
अनुसार दो तरीके से इसका पिष्ठेपण किया जा सक्ता है। ( १) नपाविकादिरीति 
जिखमें सभी ज्ञानों फा भाश्रय भरारा है, संशय भी एक्‌ तरह का ज्ञान गुण है वह्‌ बाश्रय 
के विना अनुपपन्न है इसलिये आश्रय भातमा उस्ते सिदध होताह। संशय में प्रात्मा 
विषय नदीं मी हो लेकिन संशय कमयं का आवार श्रत्मा प्रवद्य रटेगा । ( २ ) स्वयं 
प्रकाश चतन्य फो साक्षी मानने वातोंके मत से, जित्रकरा प्रतिपादन भ्रस्तुत दे मंदहै, 
संशय मो एक बुद्धि की वृत्ति है, भ्रकारय है । यदि वह प्रकाधितदहो री हतो उश्चके 
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शका का साक्षी भरारमा की प्रवश्य सत्ता है प्रन्यथा संशयदहै रेषे संणयकी सत्ताही 


"नहीं विद्ध होगी । 


३६ प° पर पाडेजी का इडकाट्‌ स मत खण्डन किसी तरह भी नहीं लगता, वे 


संशय काजो विपयदहो उसी की सिद्धि संशयसे मानते सो विपरीततहं घंशयसे 
'द्विपय की चिद्धि नहीं होतो, संशयदोपजन्य मिथ्याज्ञान ह । मिथ्याज्ञान के विषय 


की सत्ता वाह्य मे नहीं होती किम्तु संश्षय कार्यं है तथा प्रकाएय ह, इसच्यि कारण या 


रकाद कौ प्रवष्य सिद्धि होगी । संदेह के अस्तित्व से सिफ विचार का भर्तित्व सिद्ध 
हता है एेषा ललना विर्दढ मालुम पडता है, वर्थोकिं विचार या संदेह के भ्रस्तित्व से 


उषकरे कारणों का प्रस्तित्व तो अवश्य गा जायेशा। इसरियि सिफं शब्द लगाना भी 
अनुचित मालूम होता है । 


ग्रात्मरूप से चेंतस्यप्रकाश की स्थिरता 


शरुतियां भाद्मा को शुध प्रकारा ज्ञान, विमु भरविनाशी इत्यादि शब्दों से वर्णन 
करत है, चैतन्य प्रकाश भ भ्ान्तरिक अनुभव मेँ भता है । भ्रादमा भी आन्तरिक ही 
समा जाता है इषलिये वही चैतन्य प्रकाश प्रातमादहै) कथरोकि समान स्वमाव भ्रौर 
उपयोग के दो वतु भिन्न मर्यो माना जाय ? अतः भ्रात्मा ही ज्ञानरूप प्रकाश ह । 
बह प्रारमा स्थिर है, भन्यया परिवतन या फिषी वस्तु कौ उत्पत्ति विनाश वं रहं नही 
सिद हणे 1 किषी वस्तु के पूर्वा पर्‌ दोनों प्रवस्याभों को देखने वाला एक स्थिर नही 
होगा तव तफ़ परितर्तन कैषे मालूम हो सकता है ? पश्ठिये वह स्थिर है रेषा परे 
भी सूचित किया गया है । वह आटमा कूटस्य = मपरिणामी है वरयोक्रि परिणामी मानने 
भें धरम तथा घरवस्याप्रां का परिदर्तन मानना पदेगा, सभो परिवर्तनां का साक्षी व्ह 
आत्मा है तो उस श्न परिवतंन ए से घिड़ होगा ? जिषे परिवर्तनां करौ सिट होती 
है वदी त) प्रात्माह। 

विद 

यदि बह धात्मा घोटा माना जाय तो बह शरीर को मी व्याप्त नहीं कर सक्ता, 
शरोरके सभी पञ्जो मे चैतन्य का प्रकाल भरनुभव म आता है, शरीर के बराबर मारना 
जाय तो शरोर वदृने वाला है उध्रो तरह बास्मा भो बने घटने वाला होगा, वदने 
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घटने से वस्तु का परिवर्तन होता है, परिवर्तन से अनित्य हो जायेगा, शरीरो के 
परिवर्तन का भी वह भरात्मा साक्षी है, वर्योकि म बालक छोटा था, पी युवा हुमा, भमी 
वही मै वृद्ध हं इ्यादि शरीरो के परिवर्तन होने परभी समी शरीरोंका द्रष्टा एक 
भरमा भनुभवसिद्ध होता है, खभी देशों मं चतस्य प्रकाश मालूम पडता है" छोटा मानने 

प्र जाना भ्राना उसमें क्रिया माननी पडेगो इसलिपे उसको विभु माना जाता है । 

जैसे दुर देश में गायको के णव्द स्वयं या यस्व हारा सभी तरफ़ दूर तक फनते 

है ठेकिन सभी जगह सुनाई नहीं पड़ते किन्तु सुनाने वाला रेडियो यन्ब॒ जहां रखा 
| जाताह वहां दूर का गाना सुनाई पडना दहै, जहां नही रल। जाता वहां नहीं सुनाई 
| पड़ता, रने पर भी यदि यन्त्र में कोई लरायी हो जती है तो नहीं सुनाई पडता, 
व्याद्पाता के शब्द अपने स्वभावसे चारो तरफ फलते है, जिप्र तरफ लाउडत्पीफर = 
| हथनि प्रसारक यन्त्र रुगाया जाता है उस तरफ दुर तक सुनाई पड़ता हं दूषरो तरफ 
| नहीं सुनाई पडता, यंश मे खरावौ भ्राने पर व्याख्यान होता रहता है तो भी नहीं सुना 
| पड़ता, कोशो तक बिजली के तार खंमो हारा फनाये रहते है जहां वत्व नहीं गाया 
जाता वहाँ प्रकाश नहीं होता, वल्व में विकार होने पर भी केवल तारसे प्रकाश नहीं 
होता, तारके विना केवल वल्यते भी प्रकाश नहीं होता, उपरी तरह पतन्य प्रकाश 
सभी जगह सभी समय मौजूद ६, जहां जिस समय शरीर दृन्द्रिणादि यन्त्रो पर माधित 
बुद्धि को वृत्ति होगी वहां चैतन्य प्रकाश्च उदय केगा; जहां ये यन्तर नहीं रंगे या बिगड़ 
रहेगे वहां भ्राःभप्रफाण नहीं उदित हग", ये सव यन्त्र रूप ह इसलिये वहिरांको 
सुनने मे किये यत्र यनाया गपा है, हृदयगति के चये भी कुच किया जत्रा है, शरीर 
के किसी यन्त्र की खरव्री होने एर उश स्थान पर दूसरे उ्ीके एत्र यल बनाकर 
काम सिया जाताहै। इस समय कछ परो्तायें चलती ह ओर उसहे अनुषार बहुन 
गभत धारणाय चल पडती ह, भारतीय तया विदेशःय रोति से ¶दने-पद़ानैवाले दाशंनिक 
कहते है फि धिर के पे भाग में एक पतली नाड है जिससे स्मरण काम होता है, 
उसकी परीक्षा गहै, उश्वको निकाल देने पट स्मरण नहीं टता, उपको कटृते 
हुए वास्तव में स्मरण फा उपादान उसको माननेसगेह यन्त्रकी भावना उनकी 
नहीं रह गई €, केकिन गलत रास्ते प्रर है क्योकि रीर कौ सभ नाडो का समुचित 
प्राहारों से पोपणं होता है, बाहार कौ सुविधा से उपचय भौर असूविषा से अपचयः 
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होता है, उपचय प्रपबरय से वस्तु बदलते ह, यह कमी मी नही हो सकता कि पांच वपं 
की वाह्यावस्यामें जो नाडो को लम्बाई चौड़ाई मोटाई मौर तौल का परिमाण होगा 
वह्‌ २५ वर्प की युवावस्था में उतना रे, परिमाण वदने पर नाडो वदलेगो यदि वह्‌ 
नाड़ोहीस्मरण का उपादान हो तो बाल्यावस्या का अनुभूत युवावस्या मं स्मृत नही 
हो सक्रग।, करथो भ्रनुभत्र करने वाली वही नाडो युवरावस्था में नही रही, दूपरेसे 
भरनुभूत का दूसरा स्मरण नीं करता, स्मरण न होना तो यत्त्र के यभाव में संभव है । 

पहले ही ज्ञान की एकता सिद्ध फरते समय नित्यता सिद्ध कर दिया गया हं 
मद्ये विमु नित्य कूटस्य ओर स्वयप्रकाश्च ए ज्ञानरूप भ्रात्मा सिद्ध हुआ । 


वही सत्‌ ह 

(नाभावो विद्यते सतः इस गोता के अनुपार जिसका अभाव कभी भी तिद 
न हो उसी फो सत्‌ फा जाता है, पएवंधिदध भ्रात्मप्रकाञ्च का कभी भी अभाव घि 
नहीं होता, "माकम होना' समक्षना धिदि है, माकम होना, समना यह प्रामश्रकाशच 
ह, यदि प्रभाव माभ होगातो परात्माहं ही, थदि अमाव मालुभ नहीं होता तो अमाव 
ही कसे माना जाय? संसारम प्रौर कोई वस्तु नहीं ह जिसका कभी कहीं बभावन 
सिद हो, एक ही प्रारमवस्तु है जिषका फभो कदी प्रभाव नहीं सिद्ध होता । भत्मा 
पिमु है दइखतिये क्रिस देश मे उसका प्रभाव नहीं है, नित्य ह॑दसक्िये किी काक मे 
अभाव नहीं, कूटस्थ है अतः परिणाम द्वारा धर्मादिके परिवर्तन से उमे मेद खूप 
मभाव नहीं भ्राता, शुद्ध होने से उसमरं फो धमं नहीं ह । 


स्वयंप्रकाण है ईसलिये तिरोधान भी परात्मा फा प्रभाव नहीं माम पड़ 
सशता, दसल्यि सत्‌ है । 


निरपेक्ष सत्‌ 


ऊपर की तरह ही उघकी निरपेशता भी है, भिमु होने षे निराधार है इसलिये 
भ्राधार देश कौ अपेत्ता नहीं; नित्य होने वे काल तया कारण को नहीं चाहता, विनाशी 
होने से वनाद कारण की अपेक्षा नहो, कूट्य होने से देश, काल तथा जन्य निमित्त कौ 
अपेश्ना नह, स्वयंप्रकाश होने ते प्रफा्क की अपेश्ना नहीं है बतः निरपेक्ष सत्य हं । 
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इसो को फालग्रयावाधित सत्य भी कहते हं, अभाव निदचय को चाध कठृते है, 
तीनों काल में जिसका अभाव निश्चय न हो उसको कालव्रयावाधित कहते है, भामा 
का अभाव निश्चय नहीं होता, “मं नहीं हू एका निश्चय नदीं होता, निश्चयात्मिका 
वृत्ति का सच्चीही प्राह्माहैतो आत्मा के अभाव का निदचय कथे होगा, यदि प्रासा 
टै तो उस्रका प्रभाव नही, नहीहंतो अभावका निषएचयर्कपे ? निश्चयधिद्धि बिना 
प्रकाश को सिद्धि नहीं होतो । 


स्वगत भेद, सजातीय भेद श्रौर विजातीय भेद भादि ब्रह्मरूप साक्षी चैतन्य मे 
हीं रहना रेशा नासतो विद्यते भावः गीता की मधुसूदनी टीकामं घायाहै। जे 
सावयव वृक्षम पत्र शाल्लादिकापरस्मर भेदरहतादहै एषा निरवयव सत्‌ में स्वगत 
भेद नहीं हो सकता, एषा सत्‌ कोई दूखरा नदीं इसलिये सजातीय नहीं कि सजातीय 
भेद हो, वृक्ष भरनेक ह इसि सीम का नेद भ्राममें रहता ह वह सजातीय भेद कहा 
जाता है सत्‌ से विजातीय असत्‌ होगा । उसका कुछ स्वरूप ही नहीं होता निरूपास्य 
कठा जाता है । विजातीय वस्तुही नहीं तो उसका मेद अप्रसिद्ध है उसका कहीं रहना 
ही नहीं होता जो आत्मा में रहे । 


[क 1 1 रिरे 


इस जगह गीरा शाद्भुर भाष्य में जिसका म्यभिचार होता है बहु अघत्‌ = 
मिथ्या ह, जिश्ठकी अनुवृत्ति होती है वह्‌ सत्य है, इत्यादि लिखा है वह भी पूर्वोक्त 
वर्णन से गतार्थं हो गया, जिमका अभाव होगा उसीका व्यभिचार होगा, जिसकी 
अनुवृत्ति होगी उप्तका अभाव नहीं होगा, इसल्ि वह्‌ सत्य होगा । जैसे अस्तित्व, सत्ता 
का योतक ह" छब्द मानाजायतो उशङ़े अर्थं फी सनी जगहे अनुवृत्ति, घट, 
पट हे, मठ है, त्यादि सभी वस्तुभों मे ह" दाब्शर्थं का सम्बन्ध माद होताहै, 
इसलिये ६" शब्दायं सभो वस्तुओं मे अनुस्यूत है, उका व्यभिवार नही, वही सत्‌ ६ । 
घट पट नहीं, मठ घट पट दोनो ही नही, घटपट मे मठ का भेद इत्यादि प्रतीतिसे भौर. 
यस्तुभ्रो का ग्यभिचार = ग्याृत्ति जभाव है, इस्रल्ि मरौर वरतु श्रपने स्वरूप ते भसत्‌, 
भिध्याहै। यहां भरत्‌ दव्दसे णशब्यद्गं वन्ध्यापुत्र के एेपा नटीं समजना चाहिये। 
गगन्धङ्घ बन्ध्या पुत्र मादि की कीं प्रतीति नहीं होती, केवल इनका शब्दमाव्र से 
निपेभर का व्यवहार है, जिपकी प्रतीति हो, तया बाघ हो = जिसके परमाव कामी 


जक ॐ ऊक, 7 
ष्क "षि रिं 
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निश्चय हो सके, उसको मिथ्या कहते है 1 घटके नाश होमे पर श्वट है" एसी 
बुद्धि नहीं होती वरथो घट नींहै। कहं फि घट का नाह हुआ लेकिन है 
पदां का नाण नहीं होता तो वी ही वृद षयो वही होती । उसफा उत्तर यह हं कि 
केवल है पदा्थं व्यवहार तो बहा जो कोई वस्तु प्रविष्ट रहता है उसके साय मिलकर 
होता ही है, घट के षाय म्लि हृ हं परार्थं का व्यवहार घट के न रहने से नहीं होता । 
पूछा जाय कि घट पट मिथ्या है, "है" पदार्थं सत्य है, तो घट मे सत्यता बोघक्‌ 'घट है" 
रेषा ब्यवहार षयो होता है 7 उसका उत्तर है फि सभी व्यव्हार सत्यानृत को गि 
भरे है, घटपट आदि के मिध्यात्प मं विवाद होने प्र भी रस्पीमें सपि सुक्तिमें 
रजत, गौर मदमरीचिका मे जल सभौ भिधा मानते है भ्रौर रस्प्री शुक्तिं तथा 
मरीकिक्ना को सत्य मानते है, तौ भो नीर कछ के अनुप्रार सत्य मिध्याका भा 
सापानाचिुरण्य को प्रतोति है--पह राप, यह्‌ रजत, यदहं जऊ म्रादि 1 इन वा मे 
"यह्‌" शब्द से साने रही बस्तु लो जतो 2, साभने रस्ो आदि त्य है, साप वर्ह 
के वाय उनङा सामानाभिहरण्य गरबरह¶ हो जा है । इषच्यि व्यवहारिक समम मेभी 
दस्य अस्थ का पि्रण कके उपवहार होता है । शा्भुर भाष्य में “सन्‌” अस्ति शम्द षे 


उशहूरण द्विया गपा है उध्रोकोर्म हिन्दी मे ह सन्द सेखेरहादहूं। 





पांडे जो भ्रयने जे मे सत्‌ पशथं को कोई परिमापा नदीं शरते किन्तु भसत्‌ 
भर सत्‌ फो ष्यवस्या फते है गौर वेदान्तसम्भतत सन्‌ पदार्थं का खण्डन करते एषा 
माभ होता है, परिभाषा के विना उने रेख का सार संगृहीत नहीं होता । 


३१ पृण पर “दै' खष्द के शयं प्र उनके निम्नशिखितर वाक्व ह-शब्द के दो 
भरथं हते है, एक परय मे है शब्द भररितस्य का वोधक है, जैप॒ कौमा काला ह इस वाय 
म णव् का मर्यं यह्‌ नहीं छि कौआ केवल वर्तमानम हो कालारहं हुदप्रादि प 
राम भोजन कर रहा है इष वाक्पमेहै का मतक्व राका भोजन जारी दँ दु्यार्दि । 
दख पर प योह रं वना ही कमा कि उनके लिले हूए वां मँ दोनों जग है शा 
के घरथंमें कोई मेद नही, वक्परके प्रपमें जो मेद माता है वद्‌ दुषरे कारण से 
है, कोप्रा काला ६ इस वाक्य से हौ कौद्‌ का तीनों कार में काकापन म बोर ध 
एन्तु तीनों कार मे कालापन भौर अमार्णो से गृहीत होवा है, ओर प्रमाणोकान 
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न रहने प्र कौभाकालाहीहोताहै, इस तरह फे वाक्य बनाने पडते है । राम भोजन 
कर रहाट दस वाक्यफेहै शब्द से भोजन काजारी होना नहीं मालूम पड़ता वत्कि 
उसके खये कर रहा" शब्द का उपादान ह । 

इसी तरह ३२ १० के प्रारभ्भमें नीचेके वाक्यह--स्वप्न में देखा हुभा षट 
प्रसस्य होने के कारण वह घटथा। गभीदहै, या भविष्य में होगा, एेषा नहींक्हाजा 
सकता, परसत्य वस्तु को हं शब्द किसी भी कारू मे लगाया नहीं जा सकता दत्यादि 1 
मने “ग्यावहारिक जगत्‌ मेंभीदह शब्द का प्रयोग मिथ्या वस्तु के सम्बन्धंसे गताहं, 
देषा बताया ह” इक विपरोत लिखते ह किन्तु गत लिखते है । पह म उन्दी के 
के वाव्या्थं का अनुवाद करता हं जिषमें स्वाप्निक घट के साय हं लगता हं-स्वप्न में 
देका हृप्रा घट गसत्य हं इस छिपे वह घट था, गभी ह मविष्य में होग। एेश्रा नहीं 
कहा जा सकता, स्वप्न दुष्ट घट भरसत्य हं, स्वाघ्निक व्यवहार र्मे हं शब्द का अनुमव 
होता है, यद्यपि वहम शभ्द नहीं ज्ञान हीह लेकिन उस ज्ञानको वतानेकेच्िहं 
लब्द का प्रयोग भा सकता ह । यदि मन्दान्धकारमें कोई रस्सीको सांप समक्ष कर 
धव्रराहट के साथ भागता है, उषो देखकर दुसरा पुता हं ङि व्याह ? तव भागने 
वाजा उत्तरदेता है किरखाप हं यहां भ्रत्य सोपकेसायष्है शब्दका प्रयोग.या 
जाता है । इष तरह भौर कई उदाहरण भिक सकते है । 

भात्मा, ज्ञान, चतभ्य प्रकाश्च साक्षी एक चस्तुही सत्‌ है, उषो सत्‌ कासभो 
जगह भान या ्प्रावहार होताहै एेसा विद्ध किया गया। देवताकी तरह सत्‌ बौर 
सत्ता एक ही है । जगत्‌ में जो कोई सत्‌ भालूम पडता वह एकी सत्‌ है दसख्ि 
एक षत्‌ की प्रतिज्ञा को गई है । इस पर कोई पूरे कि घटएटादि क्यार? उतर होगा 
किषटहै, पट है एसी प्रतोति होती दहै दसच्ये घट पट प्रादि समी सतु ह । कदे 
कि तव तो भ्रनेक सत्‌ है, हां अनेक सत्‌ मालूम इते है लेकिन एक ही सत्‌ कासभी 
मं सम्बन्ध होने से अनेक त्‌ मालूम पडते है, वास्तव में एक सत्‌ है एक का अनेक के 
साथ सम्बन्ध होने से व्यवहार अनेक तरह फा होता हँ लेकिन एक वस्तु अनेक नदीं हो 
पाता जैवे घटाकाश पटाकाश त्यादि भ्रनेक व्यवहारये एक आकाश में भ्रनेकता 
वास्तविक नहीं प्राती जैसे बाहरो सम्बन्व को लेकर एक ही मनुष्य में प्र ्नाता, पति, 

२६ 


((-0. 1/८11114<511॥1 8118811 \/81811851 (01661101. 01411260 0\ 68110011 


4 
५ 
~ ~ 


४९० विद्यावैजयन्तीनिवन्वमालायाः 


पिता, पितामहे भादि भनेक व्यवहार ते है केशिनि उसपु शप म एकता हौ रहती हँ 
जनेकता नहीं आती, इसङ्े भनेक के साथ सम्बन्ध होने से एक ही सत्‌ भरनेक उ्वह्‌ार 
बा परद्ध हो सकञा है प्रनेक सत्‌ मानने की जरूरत नहीं । ८ 


कान्ट के साथ तुलना 


यह्‌ दृश्य जगत्‌ सत्य प्रौर मिथ्या का मिण हं, जपे मिथ्या घटपटादि सत्‌ के 
साय पिधगहै, शुद सत्‌ कभी दीन नहीं पडता वपकि भ्रनादि वासनावश्च प्रकाश 
प्रकाश्य से खम्बद्ध हौ अनुमव मे प्राता है, यह जगत दिखावटी है, क्योकि सत्‌ द्रष्टणहं 
द्‌ एय नही, द९4 से मिश्वत होने से दिखावटो हो गथा है, दृश्य जगत्‌ के पौधे गात्मा 
ओर माया स्वयषिद्ध वस्तु है, कान्टके मतम माया कौ अगहु एक दूसरी वस्तु है, 
यद्यपि अरयो मे कुच भौर भी फक ह किन्तु इतने तक साम्य भी दहो नाता है। 


कजत [९ 
वकले के साथ साम्य 


जगत्‌ चैतम्य प्रकाश घाश्नी रूप परमात्मा मे है, यद्यपि वर्वलि ईश्वर के मन मे 
कहता है किन्तु ईदवर का मन मानने की जरूरत नहीं पडती इसलिये ईश्वर मे है ¦ यद्यपि 
पदां तया प्रक्रियामों का मेद होगा ही सेकिन बकंले का उपक्रम समान मालूभ होरा 
है। जो विपय मालुम नहं पड़ना वह ह इका नया प्रमाण हो ? इपल्ये ओ विप 
माभ पडेगा उको की सत्ता मानी जयेगो, मानु होमा प्राण का सम्बन्धं है, ज्ञत 
भर्यात्‌ प्राशित, ज्ञातता प्रकाश्यता या प्रकार सण्वन्ध है, प्रकाश ज्ञान है, वह प्रान्त- 
रिक है, बाह्य आन्तरिक का सम्बन्ध के होा ? इसौ प्र योगावार्य तया वर्कञे का 
मत चद्धा रि विपय मी बाह्य नदीं है ङ्न मानम है, मन को व्यक्तिगत होने से मानस 
वस्ते नी व्यक्तिगत होगो, दरे लोगों के ज्ानोंका संवाद नहींहो घकता इघ्लिये 
एक ग्यापक मन माना, उसमे विपो फी सत्ता मानते है, उ4 व्यापक मनके दारा 
सभी मनो का सम्बन्ध हो जाता है इधतिये जानो फा संवाद होता है, ये प्रक्रिया 
भानस ज्ञान फो विषय का प्रकाश मानकर चली है, उनके सामने मानस ज्ञान से मित्त 
शुद एक विभु चैतन्य भरकर नहीं था । वेदान्ती के यहां वैषा चैतस्य प्रका है, बह - 
एक हो अन्तर बहि खमो फा अन्तरात्मा है, उका समी विषयों के खाय मावुत सम्बन्व 
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दै, मानसज्ञान से जनावृत्त सम्बन्ध हो जाताहै इर्भाख्ये विपर्योका प्रकाश होता है, 
इषलिये वके या वेदान्ती दोनों के मन में भरकाण सम्बन्ध सत्ता है, हां प्रकाश वस्तु 
दोनों फो मलग-अलग हैं । 


प्रकाश्यसस्बन्थ 


प्रका्च भौर प्रकाश्य का क्या सम्बन्ध है ? यह्‌ एक षमस्या है, संयोग समवाय 
आदि सम्बन्ध बमुक मुक वस्तुप्रोके ही होते है सभी के सम्बन्ध नहीं होते, इस 
प्रकाश का सभी वस्तुमों के साथ सम्बन्ध वताना है इशखियि संयोग या समवाय नहीं 
हो सकता, समानदेश्च या समानकार भादि सम्बन्ध भी यहां नहीं उठ सक्ते क्योकि 
देश मौर कालके साय भी वह सम्बन्ध हं, इस पर वेदान्त काकहनाहै कि उख 
सम्बन्ध को प्राध्यासिक तादात्म्य कहना चाहिये, इसका खण्डन तभी हो सकता है 
जबकि निरापद कोई सम्बन्ध दूसरा सिद्ध कर सके, खभी दुसरे सम्बन्धो का खण्डन 
कुढार तोरण है धाश्चर्थं हो तो मायावाद भ्रादि कहकर घन्तोप करे । धट है पट है 
इत्यादि नीककमल के एेसा समानाधिकरण प्रतीतियां है, रेस भ्रतीतियों मे तादाहम्य 
सम्बरन्य माना जाता हं । भिन्न वस्तुओं में केव तादात्म्य का ग्यवहार नहीं होता 
जैमे घट-वट है एषा तादात्म्य व्यवहार नहीं होता, तव प्रकाश चैतन्य ओर जड्गरमो का 
तादारम्य सम्बत्व कते हो सक्ता है इसलिये तादात्म्य मे आध्यासिक विशेषण दिया 
गथा है, ब्यास से सिदध प्राघ्यास्िक बहा जाता है। परस्पर भिन्न वस्तुपरों का एक 
ख्प ये अववा सामानाधिकरण्य से प्रतीति या व्यवहार को अध्यास कहते है । ठेषे 
अध्यास को सभौ भारतीय दर्गान मानते है, इतना ही फक होता है कि कोई प्रतीति- 
रूप अव्याष् नहीं मानता किन्तु व्यक्रहारखूप बध्यराघ्च को सभो मानते है । वह ष्या 
परम्परा अनादि ई । परिचय के लिये व्यवहार दशाम ज्म स्य्टोंकोकिया नां सकता 
है, शुक्ति मे "यह्‌ रजत दै" रस्सी मेँ "यह्‌ सपं है", मरूमरीविका में यह जल है इत्यादि । 
महा गुक्ति भौर रजत रस्सो ओर सप, किरण भौर जक में तादात्म्य का व्यवहार ह, 
जो भिन्न बस्तु काह । वैसे ही षट है पट है इत्यादि व्यवहारो मे घटपटादि का चत्‌ 
पराश पे सम्बन्ध है, इत्र तरह समी अगह एक सत्‌ से काम वल जायेगा भने$ षत्‌ 
वस्तु मानने की जरूरत नहीं इपल्यि एक सद्वाद है । इस पर फोर पे कि जैसे रस्सौ 
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४५२ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


मंसांपह वैसे ही सदुभात्माभं घटपटादिदहै क्या? उत्तर इतनाहीहै किजैषे साप 
कावाषहोताहै वसे ही घटपटादिका बाषहोताहो तोवंसाहौ है, यदि वै्ावाष 
नहीं होता हो तो विलक्षण है । क्या किया जाय भ्रान्तरिक प्रकाश मौर वाह्य जगत्‌ का 
दूसरा कोई सम्बन्ध बन नहीं पाता, सम्बन्ध भवश्य है एषा मादूम पडताहै इषतलिये 
भाष्यासिक तादात्म्य कहा गया, जव तक व्यावहारिक वस्तुबों के वाघ की संभावना 
नहो. तब तकं तादात्म्य ही जरा मानकर . चले, जव वाघ संभावित हो जाय तव 
भराष्यासिकता मं दा करे । इष तरह सक्षेप मं एक सद्वाद का मनन होता है । इसके 
उपर बहुरे प्रण होते है भौर हो सकते ह उनका समाधान भी पुरा है केकिन दष छट 
से के में उका स्यान नही, मतः उपेक्षा करके, विराम किया जाता ह 1 इति । 


नि 


रयागस्थसंगमनीसंस्छृतपत्रस्य पृष्ठव्षस्य ठतीयाङ्गे २०२७ 
वेक्र मान्दे प्रकाशिता । 


क । तशद्धाढ क । तयोत्र्यवादस्य 
शहर तशुद्धार तयोत्रहमवादस्य तुलना 
सीलावलेन विततो निखिलः प्रपश्चः ब्रह्मं व वल्लममतं धरुवशाद्भुरेण । 
द्यं विभाति गदितं मयकात्र किद्वत्‌ भूयादनेन सरसो भगवस्प्रसादः ॥ १ ॥ 


भाषारः 


भोवल्लभवशने गोस्वामिभीहरिरायमहाराजविरचिते गद्य-पदय-भेदेन 
ठ ब्रह्मवादस्य पृस्तके साम्प्रदायिकण्याख्याविभूविते । विरोधिमायावादादि- 
मतविमदनेन परोढा श्रपि व्यादया ब्रह्मवादस्य मूलग्रम्थविशकलनसंयोजनयोनं 
तादेष्समुद्यमा । एभ्यश्च ब्रह्मस्वरूपग्रहणमेव ममात्र समीहितम्‌ । 
फर्चज्चांशः भोवल्लभाचायंप्रसादीकृतसिद्धान्त मुवतावल्या उपयोगी 
संगृहीतः । शाङ्धरदशने साम्यवेषभ्याभ्यां न विषयवशदयस्य प्रयासः । पुस्तके 
चेमे लधुकलेवरे गवेषर प्रियाणां विषयान्वेषे भूयान्‌ धम इति सर्वत्र 
मूलोद्धररगं नावश्यक मन्ये । 
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प्रथमभागे भदरेतशुद्धादरतयोत्रह्यवादस्य तुलना ४३३ 
बरह्मपादशब्दाधः 


यद्‌ द्श॑नं प्रपंचस्य भ्रभित्तनिमित्तोपादानं ब्रह्मेति प्रङ्खीफुरते तद्‌ 
ब्रह्मवाददशंनमिति व्पाख्या लिलक्षिषत्ति ! ब्रह्मैव प्रपञ्चस्य परिणामि 
उपादानं कतु चेति शुद्धादरंतदशं नमेव ब्रह्मवादि इति समनुगमयति, न्थायरचे- 
तनमीहवरं कर्तारं जडान्‌ परमान्‌ मनुते, न निमित्तोपादानयोरभेदम्‌, 
सांख्यं जडप्रकतिमात्रकारणवादि, प्रकृतेश्चेतन्यवेशाय केवलं चेतनसल्ति- 
घानमुपयोजयति, विशिष्टष्रेती श्रपि वंशिष्टयेन शरीरशरीरिभावेन च 
वधामोहुत्येव न चेपनस्थ ब्रह्मण उपादानताम्‌ भ्रङ्ीकूरोति 1 शुदधाद्ब्रह्यणोऽ- 
जायमानो जगज्जडवर्गोऽचिताविशेषणेन षकृत्या विशिष्टाद्‌ इहयणो जायते 
इति उपपादनपरेव जडायाः प्रकृतेजं डवगंस्थ जायभानतां व्यनक्ति । भङ्ृत्यु. 
पादानत्व एव पयंवस्यति इत्यभिप्रेति । ईरवर उपादानं निमितं चेति शाङ्करः 
वेदान्तिनोऽभि्लनिपतित्तोपादानतामीश्वरस्योपपादयन्ति ! परं मायातहायः 
ईदवरः, शुद्धं ब्रह्म तु भ्रकिलिचत्करं साङ्हयत्येव, तेन सहायमूतायां मायायां 
वर्तमानं परिखाम्थप।दानत्वं परमेश्वरे परिकल्पयन्ति, विवत्तस्तु न काचित्‌ 
प्रक्रिया उपादानस्य, न कुत्राप्युपय॒ज्यते, उपादेथानां पदार्थानां मिथ्यात्वा- 
पादकश्चेति श्रनुपादेय एव भ्रास्तिकानामिति उपपादयति व्याख्या । शुदधा- 
दतं विना न किमपि दर्शनं चेतनस्य परिणामं मनुते । चेतनपरिणामवादि- 
त्वमेव यदि ब्रह्मवादस्तदा क्रा भ्राशा भ्रन्यदशनेषु ब्रह्मवादसंक्रमरस्येति 
नाविदितं दशंनवनीं विहारव्यसनिनाम्‌ । 

सृष्टेः प्रागपि सूक्ष््रपञ्चो ब्रह्मैव, बरह्मणोऽद्धितीयत्वभुत्या प्रपञ्चस्य 
बरह्मभिन्नत्वासंभात्‌ । ब्रह्मभिन्ञं न किञ्चिदिति धूति सम्मतम्‌ । एकाकि 
श्ररममाणं ब्रह्मं व स्थूलप्रपञ्चं ससर्ज, स्थूलरूपं प्रादुरभूत्‌, स्वमेव प्रपञ्चसूपं 
उपयात्‌, भ्रत्रैव भुतेस्तात्पयंम्‌ इति निरं एव ब्रह्मवाद इति संक्षेपतो 
मृलग्रन्थस्वरसः। 

शाङ्करवेदान्तेन सह तलना 
( १) सृष्टः भागृव्रहमस्वरूपम्‌ । 


शृधादर॑त स्य सर्वंशवितसम्पन्न सगुणम्‌ श्रनेकघमरगां धमि सूर्ष्मङ्पेण 
काररणसख्येग वा सर्वप्रपञ्चनिधानम्‌ सत्‌ चिद्‌ प्नानन्दाकारं ब्रह्म । जीवा 
दृष्टसहायोभपि स्वतस््रः भ्रक्षरे परस्मिन्‌ धाम्नि विराजमानः धुख्षोत्तमः 
शरीशृष्णो भगवान्‌ । 
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४५४ विद्यवेजयन्तीनिबन्धमारायाः 


शाङ्धःरवेशन्तस्य सृष्टेः प्राक्कालिक ईद्ररः शुद्ाष्रेतसम्मत एव, 
परक्षरपुरुषोत्तमादिभेगो नावहयकः, परमीरवरे विशेष्यांश उपधेधांशो वा 
सच्चिदानन्दः । जडवगंस्य सूष्टिशदितः प्रकृत्यंशो यां मायामिति भ्राचक्षते ! 
तत्र सव गुणा धर्माः कारणात्मना प्रपञ्चाश्योऽपि वतन्ते, श्रतः शद्धा स्य 
ब्रह्य ईश्वर एव । 6 


सच्चिदानन्दरूपम्‌ एकमेव ब्रह्य ! ब्रह्मणा सदंशेनान्वयादेव अन्यानि 
सन्ति प्रतीयन्ते 1 एकमेव सव्‌ एताचतंव बद्र॑तम्‌ श्रन्यस्य सतो व्यावतंकम्‌, 
भरतः सृष्टः भ्राग्‌ द्वितीयस्य सतोऽक्षरादेभेदो नाङ्खीक्रियते, यदि एक एव 
सदशोऽक्षरपुखषोत्तमादिषु तदा न विरोधः। सदभिन्नमायाङूपमि्यापदारथ्॑य 
सृष्टेः प्रावसस्वेऽपि न सदेव सौम्येदमग्र प्रासीदित्यादिभुतिविरोषः, वुश्षस्य 


शालादिवत्‌ स्वगतभेदस्यापि व्यादतंनान्न गुणगणिभावो न वा धर्मधरषि- 
भावः । 


भि कदापिन वाधः स एव सन्‌, यः कदाचिदस्तीति प्रतीयते 
हा नास्तीति च, स पिथ्या, कदाचिदपि श्रपरतीयमानाच्चशशृङ्खा 
त्तुच्छादविलक्षणः संारदशायां यया प्रतीयते तथव । श्रत: परमस्य न।वि- 


भवि इति यस्य विषये निरयः स मभ्येति शुद्धा तमावया मिष्यापदाथं- 
परिचयः । 


., उपनिषदि व॑वचिद्गुणस्य निषेघोऽन्यत्र सगु गस्य व्ण॑नम्‌ 1 शाङ्कर- 
वरान वस्तुतो गृरनिषें मन्यमानं सगुणप्रतीति मायाछतां मन्यते ! शुढ- 
तन्त आाछृतगुरनिषेधम्‌ प्रप्राकृतविलक्ष गगुगविधानञ्चाङ्खीकुर्वाणम्‌ 
भ्रश्राहृतान्‌ सत्त्वरजस्तमोगुणान्‌ ब्रह्मणि मनुते, तेन ब्रह्मणः स्वाभाविक 


सगु एत्वम्‌, शाङ्रददनि प्राकृत रे त 
ईश्वरस्य सगुणत्वम्‌ हस्व । गुणरेव व्यवस्था \! सोपाधिक्ब्रह्म 


यद्यपि उभे दशने ब्रह्मणो वेदैकगम्यत्वं त्कस्याप्रतिष्ठानत्वं वेदे 
क्षणाया भ्रनहत्व मुख्यार्थबाधाभावन्व उच्चैरुदगायतः, परं तकं शरणीः 
बात एव लकरामुपासात एव, मुह्या्थंबाधवरने प्रमाणान्तराणां 
तात्पयनिणपे च तकस्यावर्यमुपस्थानाद्‌ वासनायाः साम्प्रदायिका ग्रहस्य 
चोपयोगो जायते । तेनै रस्यापि शुतिवाक्यस्य विरद्धविभिक्नव्यादयानानि 
: प्रचलन्ति, तेन दर्डानद्वयत्य प्रक्रिपरापरिचयानन्तर तथ्यातथ्निशंयाय तटस्य- 
विदुषां मनोवेज्ानिकपरीक्षणमेव शरणम्‌ । 
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प्रथमभागे महै तशुदधाद्रैतयो््रह्य्रादस्प तुलना ४५५ 


प्रतः परं ब्रह्मवादस्य कतिपयकारिकासमुदधरणपुरस्सरं व्यवहार- 
दशायां परमार्थंदशायां वा न भूयान्‌ विभेदोऽनयोदर्शनयोरिति स्फोरयितु 
प्रपत्यते । 


सर्वोपनिपदाऽमेदः स्पष्टमेव निरूपितः । 
्रतोऽस्मलपटययो श्रान्तो मायटृत्तविलोकनात्‌॥ २ ॥ 


जगता सह त्रह्यगोऽभेदः स्पष्टमेव बणितः । वयञ्च न ब्रह्मङ्पं 
पडथामः, प्रतोऽस्माकं जगद्‌ वस्तुप्रतीतिः भ्रमरूपा, ब्रह्यज्ञानात्‌ प्राङ्नाया याः 
प्रमावः, मायया प्राच्चादितस्य विलोकने जायते । शाङ्करदर्शानानुसारं चान्ते 
त्यस्य बाधितोऽ्वंः, ब्रह्मजानानन्तरं बाधितत्व हतूर्मापावृत्तत्वं मायिकटवम्‌, 
ब्रह्मज्ञानेन मायया विरोघान्मायिक्वस्तुनां बाधः तथा चोभयेषां जगस्प्रतीति- 
प्रान्तिः । यद्यपि प्रत्रत्या व्याख्या माधिकशब्दं दिथ्याशब्दं वा वस्तुनो 
विदोषणं न सहते, मायां वस्तुप्रतीतावुपयोजयति न तु वस्तुरचनायां तथापि 
न भूयान्‌ विभेदः, प्रतीतेवेस्तुव्यवस्था कत्वेन प्रतोयमानमेव वस्तुरूपं 
प्रतीतिदिषयः पयवस्येत्‌ । 


उत्पन्ने ब्रह्मविन्ताने सथस्तद्‌बाधद्शंनात्‌ । 
श्मवास्तवं रूपमेतद्‌ वाचारब्थं विकारि तत्‌ ॥ ४ ॥ 


ब्रह्मन्तानानन्त रं शीघ्रमेव जगत्‌ प्रतीतीनां बाधदर्शनात्‌ प्रतीयमानं 
जगतो रूपं न वास्तविकं वाचारण्धं विकारयुक्तञ्च, त्रल्यमो नितिकारित्वात्‌। 


` व्यवहारदशायां सत्वेन प्रतीय तानस्थापि जगीस्प्रपञ्चस्य ब्रह्मज्ञानानन्तरम्‌ 


प्रवास्तविकत्वं निथ्याद्वं विकारित्वञ्च स्फुटं भवतीति द्तनदयस्य 


-समानत्वम्‌ श्रस्य .न्तिमभागन शुदा्र॑तत्य मिथ्याशब्दादिदधेवस्तस्य वस्तुः 


विशेषणत्वासहनञ्च न शोभत इति प्रतिभाति । 


व्रह्मषोधेऽवरतस्यापि वह्मत्यात्‌ प्रस्ययस्तथा । 
यावद्‌ बोधं सत्यस्यासत्यस्य कथनं पुनः ॥ ५॥ 


ब्रह्मजञानानन्त रं मिभ्याऽनृतं वा वस्तु ब्रह्मल्पेणंव प्रतीयते । यावद्‌ 
ब्रह्मज्ञानं न जायते तावच्छास्त्रभ्रतीतिवशाद्‌ ब्रह्म सत्यं ब्रह्मातिरिक्तं भिथ्येति- 
कथनं भवति न तु प्रमाप्रतीति रिति । पूवंतनकारिकायाम्‌ भ्रवास्तवशब्दोऽ्र- 
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४५६ विद्यावैजयन्तीनिवन्वमालायाः 


त्यश्च भ्रनृतशब्दः स्फुटं वस्दविशेषणं न प्रतीतिविशेषणम्‌ । तेन व्यावहारिक- 
वस्तुनाम्‌ भ्रन्‌ त्वं मिथ्ात्वं वा कारिकाडृद्भ्यो र!चते स्मेति प्रतिभाति । 


दाइयाकारास्तु मायाष्वारा कदिचद्विशेषो वस्तुषु जायते यं विषय- 
तामाचक्षते, तया विषयतया विशिष्टस्य पिथ्यात्वमनतत्वं वा, नापरे 
प्रपि ब्रह्मणः समृल्पन्ते सत्ये, मायासम्बन्ध।देव घ्नृते, इति वदन्ति, भरस्य 
तुलना पड्चदशीजीवसुष्ट वस्तुभिः सांडयस्य प्रव्ययसर्गेग सह सं भवति । न 
वरिर्ध्यते चतच्छाङ्करदशंनेन- ब्रह्मणः सदंशस्थान्वयात्‌ सत्वेन प्रतीयमानं 
नाम रूपञ्च सदेव, ब्रह्मज्ञानानन्तरन्तु सदंश ए सन्‌, सद्भिन्नं नामरूपञ्च 
रिष्या, शुद्धाद्रतमते ब्रह्माटमना नामसूपे सत्ये 1 व्याख्याकारमते श्रहन्ता- 
| म॒मतासम्बन्धशूभ्यं नामरूपञ्च सदिति प्रायाति, मायाकार्याऽविद्यायाम्‌ 
प्रहन्ताममताषम्बन्धवरणनात्‌ 1 
शाङ्करदशने केधलं सदंशस्येव कार्यवरस्तुषु श्रस्बयः परं शुदधष्ते 
ब्रह्मो नानाषमधनितया अन्यधर्माणामपि भ्रन्वयादन्यस्पेरापि वस्तुनि 
सन्ति स्युरिति विशेषोऽभ्य्‌ हुनीयः । 


पश्चात्‌ सवस्य सवंतवं नादतं किञ्चिदस्ति हि । 
देहादयो ऽतं ताषद्‌ यवत्‌ कायंतया मतिः॥ & ॥ 


९ बरह्ाज्ञानानन्तरं सवं ब्रह्मेव, फिभपि भिथ्ा नास्ति । भ्रस्य कारणः 
स्येदं कार्यम्‌ इत्थादि भानं यावद्‌ देहादिषु वतते तावदेत्र ते मिश्पराभूताः 
ब्ह्यज्ञानानन्त रं ब्रह्मतया परिजाने सवं ब्रह्मवेति यथोक्तं प्राक । तथा चतत 
शाद्धूरवेरन्तविपरोतम्‌। व्याख्धाकारदिशा मायाकार्याविद्यासम्बन्धाद्‌ 
वस्तु म्ननृतम्‌, ब्रह्मजानेनाविद्यासम्बन्धविनाशे ब्रह्म वेति भावोऽनुसन्धेः 1 भ्र 
गोरः स्थूलः, मम शरीरं गृहम्‌ इत्याद्यभिमानो ब्रह्यज्ञानानन्तरं विनक्ति 
यथा पवंत-नदो-वनादयो भगवदुद्भूताः ब्रह्मल्ाः तथा शरीरेन्दरियादयो- 
पीति भ्रमिप्रायो बरणंयितुं शक्यः।. नात्रापि शाङ्करदशं नविरोधः। ब्रह 
लानापराक प्रत्यक्षादिप्रमारबलात्‌ यद्वस्तु यथा प्रतीयते ब्रह्यज्ञानोत्तरमपि 
ठत्तव प्रतीयते, पर भ्राक्‌ प्रमात्वस्याभिमानः पदचाच्च बाधितत्वादध्रमात्व 
प्वस्यतीति निष्कर्षः 1 


(२) खष्टेरनन्तरं प्रपञ्चस्य ब्रह्मणश्च स्वर रूपम्‌ । 
दमभ्रापि दरयोदशंनयोनं विशेषभमेवो वक्तं शक्यम्‌, भ्रपञ्चो जगवधा 
सत्यम्‌, संसारो मिष्येति शुदवादरेतस्य साम्प्रदायिश्षी संञा, न वार्शनिकविचार- 
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+ 
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धुराया श्रध्वा, ब्रहमजञदशा ब्रह्मकृतः प्रपञ्चो ब्रह्य वेति उभे मन्येते, ब्रह्मणः 

सदेशस्य प्रपञ्चे समन्वयात्‌ । व्यावहारिकहशा प्रत्यक्षादिप्रमाखेयंद्‌ यथा 
| प्रतीयते तत्तथैव 1 शास्च्रतात्प्ेख व्यावहारिकवस्तुप्रतीतिर्मरान्ता प्रतिभाति, 
। पर शास्त्रीयं परोक्षज्ञानं प्रमाणं न वाधितुमीष्टे, ब्रह्मणोऽपरोक्षज्ञानमेव 
। ब्रह्मज्ञानमभीप्सितम्‌ । उभयोग्ह्यज्ञानस्वर्पेऽरित फशचत्‌ सूर्ेमो भेदः परं 
| प्रकतप्रसञ्ञे विचारणीयः साम्प्रतमुपेक्षणीय एव । 


| 
| 
| प्रथमभागे परदैतशुद्धादैतयो्रह्मवादस्य तुलना ४५७ 
| 


ब्रह्मविप्णुभहेश्वरा उपाधिभेदाद्‌ भिन्ना इयोः समानाः, पुर्षोत्तमस्य 
| तुलना शाङ्करेऽ्वरेण कार्या ! प्रक्षरब्रह्मणि प्रमेयरत्नारवि द्वे दृष्टौ विति, 
| ज्ञानिनो दृष्टिः कूटस्थशाङ्धर ब्रह्मेव, भवतदृष्टेस्तु भूयांशोऽशाः शाङ्करेदवरे 
| समन्विताः! श्रम्तर्यामी तु उ भयोवंतते, प्रमेयरतनारंबे जीवभेदेनापि 
भरन्र्यामिभेदो निरूपितः, तस्य पञ्चदशीचिन्रदीपवशणित कूटस्थेन सह 
| तुलना संभवति 1 
| ( ३ ) प्रपञ्चव्रह्मणो सम्बन्धः । 
जगतः उपादानं कतुं च ब्रह्म, जगदुपादेयं कायम्‌, उपादानोपादेय- 
| योरभेदः, भ्रतः प्रपञ्चब्रह्मरोरूपादानोपादेयभावरतम्मूलकोऽभेदः, कतु कमं 
भावहच सम्बन्धः, उपादानसत्तात्तिरिक्तायाः कायसत्ताया श्रभावः, उपादान- 
। सत्तैव कार्येऽवेति, ब्रह्मसदंशस्य प्रपञ्चे समभ्बयस्य उभाभ्यामद्धीकारात्‌ । 
। उपादानं द्विधा परिणामी विवर्तद्च 1 जगम्माययापि विरच्यते इति माया- 
परिरामिन्युपादानम्‌ 1 यरिमर्सहशवस्तूनां भमो भवति तदधिष्ठानं 
विवर्तोपादानं ष्यते, परिरणाभिनो दिकारित्वाद्‌ ब्रह्मरणे विकारित्वस्या- 
सद्यत्वा द्‌ ब्रह्मणि प्रध्यरतं जगत्‌ प्रकाशते इति शाङ्करवेदान्तस्य मान्यता । 
भ्रयं विवर्तः कुत्रचिद्‌ बोद्धनये सतु हरिभ्राचीनदाशंनिकग्रन्ये प्राप्यते । 
भ्रन्यानि वैदिकदर्शनान्यपि नैनं मन्वते । शद्धाद्रेतं विहाय भन्ये समे परिरण- 
निनो विकारित्वम्‌, तेन चेतनस्यापरिरएमञ्चाङ्खीकूवते 1 परिणामवाद्यपि 
सांदयं भक्तिमेव परिणमयति न चेतनम्‌ । कतिपये दाशंनिकाः कुत्रापि 
परिणामं न स्वीकुर्वन्ति यथा बौद्धानां संघात वादः, न्यायवंशेषिकमीनांस- 
कानाम्‌ प्रारम्भवादश्च प्रसिद्धः। 
शुदधा्रेते माया सृष्टौ नो परिणामिनो विकारित्वनियमो 
नास्ति, सुवर्ण॑स्यकस्य कटक-कुण्डल.मुद्रिकादयः तशो निर्मीयते तथापि 
तदेव सुवर्णम्‌, तत्रैव समयेन पुनरपि कटकं विनाद्य कुण्डलं निर्मापते, 
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४५८ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमाकायाः 


तथापि न सुवर्णाशस्य विकारः, तथा च भ्रविकृतपरिणामवादः, एकश्यापि 
वस्तुन एकस्मिन्नुपादाने पौनःपुन्येन श्राविर्भवितिरोभावौ, एतदपि श्रविकत- 
परिणाभस्य परिचायकम्‌, विकारेएोपा शनपरिवतंने नैवं स्थात्‌, एवं कट. 
पादप-चिन्तामणिप्रभूतयो नित्यं नूतननिर्माणनिष्णाता श्रपि न मनागपि 
व्युनतामाक्षादयन्ति । विद्वन्मण्डनपुस्तके महाभारतक्रथ प्रदर्शनेन परिमा्जि. 
तोऽयं पन्याः। तत्र संप्रामतमुत्सुष्टशरीराः वीराः धमंयत्नीभ्ा्नाभिः 
अक्तादितःवेदब्यापप्रमावेण सतुद्मूता धर्मपत्नीभिः संगताइच तासां पातिनत्रतं 
न व्यभजञ्जयन्‌ । भवतु नाम, श्रच्येषां दाशंनिकानाम्‌ एकस्य वस्तुनो नापत- 
कुदुत्पादविनाशो ताभ्यां वस्तुपरिवर्तनञ्च । भ्रत्र नोत्पादविनाशौ करम्तु 
भराविर्भावतिरोभावौ, न च तावसक्दसंमावितौ न वा ताभ्यां वस्तुपरि- 
वतनम्‌ । यदपि एकस्मिन्नुपादानेःने रोपादेयवस्तूुनां सत्तास्वीफारे तेषां 
यु१पदाविर्भावभयम्‌ तदपि सर्वनियामिकया भगवदिच्छयेव घ्नाविर्भावि- 
तिरोभाव्रयोरपि निथपनान्िरस्तम्‌ । तथा च मायां विनैव शुद्धं ब्रह्म जगदा- 
कारेण परिणममानं न विरोति इति स्वीक्रियते । 


( ४ ,) शुक्तादस्थायां जीवस्वरूपप्‌ । 


मुस्तावस्थायां जीवः सचिवदानस्दरूपः किन्तु श्रणुररिमाण एव, 
ईशरान्तयूनोऽशङ्पेणे वावतिष्ठते शुद्धादरैतस्य । शाङ्करद्शने तु नाना प्रस्थान- 
भदाः समजायन्त, समे च सुकनविभेदं विदधट्येव । न च तेषां निरूरणमत्र 
संभवति । समासेन तु वद्धावस्थाथामपि वो ब्रहैव । यया शुद्ध श्राकाशो 
गृहे उपाधी निमिते गृहाकाशो भवति, तथा ब्रह्मापि उपाधिसंपर्काद जौगो 
भवति, उपाधिप्रभावेए च परिमाणगुणान्‌ प्रानन्दतिरोध।नादिकञ्च भजते । 
गृहे उपाधौ विलीने गृदाङाशः शुद्धाकाश एव यथा तथा मुक्तावस्यायाम्‌- 
पाधिविलपे जीवो ब्रह्य॑ब न पृथग्‌ वतते कस्तस्य स्वरूपभेदः स्यात्‌ । 


(५) माया । 


प्रघटित्तघटनापटीयसी ब्रह्मणः शक्तिः शपितिमताऽमेरभाद्तवती 
भ्रावररं विक्षेपडब विवधाना माया न ब्रह्यातिरिक्तसत्तां विमर्तीति द्शन- 
द्यस्य समानम्‌ । यश्चापि प्रतेपरलनारंवे भ्रावरखविक्षो भशब्डौ न वतते 
किन्तु समानाय स्तस्तेन न विभेदः! ईदबरेच्छाय। श्रपि मायाशब्देन शुद्ध 
दते भूयान्‌ व्यवहारः, सर्जने उपयोगशच परं न परिणाम्यपादनतया किन्तु 
नि्ितस्वेन ईइवरामेदेन वा। ईववरेच्छार्पमायायाः शाङ्करदेशंने कतु ठव 
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०८ 


प्रथमभागे बदरतशयुद्धादरैतयो ्रह्यवादस्य तुलना ४५९ 


उपयोगः, सापि माया वृत्तिप्रतिविभ्वितचेतन्यरूपा । प्रार्यास्याकता 
वाणता श्रहु्ारममकाराविद्याजननी मायाऽपि श्रनादिरेव, श्रहङ्कारमम- 
फारवासन।या श्रनारित्वात्‌ । प्रन्यततु प्रागु्तं योजनीयम्‌ ! 


( ६ ) सत्कायंवादः 


ब्रह्मणः सदंशस्याव्ययात्‌ कायं सदिति वणितमस्ति, उत्पत्तेः प्राफ्‌ 
कारणेषु सूक्ष्रङ्पेण कार्थाणि तिष्ठन्तीति सत्कायवादः प्रसिद्धः! स च 
दशंनहयेऽपि वतते ! मायाया सृक्ष्मख्येण कार्याणां सत्ता, मायादारा 
ईइवरेऽपि तथेवेति शाङ्करवेदान्ताभिमतम्‌ । शुदाेते तु ब्रह्मण्येव कार्याणां 
सुक्षमात्मना सक्ता प्रथमोदृधतयञ्चमकारिक्ाया प्रवतरणस्वरूपटीकायाम्‌ 
भ्रनृतपदा्थंस्य यथा लयः पतिपादितः तथा प्रनृतपदार्थानामुपादानं मायेति 
ध्रायाति तदद्वारा ब्रह्मणोऽपि उपादानता तदा स्वेथा साम्यम्‌ । शाङ्ःरदशतने 
ब्रह्मभिन्नानां समेवां पदार्थानां मिथ्यात्वं शुद्धाद्रेते तु न तया सर्वेषामिति 
विशेषः पष्ठकरारिफाटीकायां समुद्धृतेन श्रतेयरत्नाणंवेन' मायिकवस्तूनां 
मायोपादानम्‌ इत्यपि ध्वन्यते । परं तत्रव स्पृता सुबोधिनी मायायाः प्रतीता- 
वुपयोगो न वस्तुरचनायामिति ध्वनति । भ्रनयोः समन्वयः साम्प्रतं सुधियां 
कर्तश्यको टिमारीकते । 


एषः समन्द्रयत्रिशेपः 


समेषामाम्तिकद्तनानाभपेक्षितः। श्रस्थ पदार्थाः, वेदे पुराखादौ च 
वतन्ते, श्रस्ति च बुःत्रदिद्‌ दशने संक्षिप्ता चर्चा, वहुषु दशंनेषु उपेक्षैव प्रति- 
भाति, न च सर्ववां दशनानां समान एव एय समन्वयः । धपतसध्यश्च कति. 
पयदशंनेधु । यथा एका साधारणजनोपयोगिनी पृथ्वी, यत्र मलिनं स्वच्छं च 
कायं क्रियते, मृत्तिकाया बहुविध उपथोगश्च भवति । द्वितीया चेतना वेवता- 
ङ्पा भ्रास्तिकहिन्ूजनानां पुजनीषा प्राथंनीपा च । तृतीया च गोरूपधरा 
देत्यानामत्याचारेण परिवदति ब्रह्मो विष्णो$च पाश्वे प्रयाति भारोडार- 
सभाईवासनेन प्रसीदति च 1 एवं सूर्यादिग्रहेष्वपि । एकः सुयंः सर्वसाधारण 
ध्रातपं प्रकाशादिकञ्च प्रयच्छति, द्वितीयो ग्रहदेवता तत्तर्स्थानस्थित्या 
शुभमशुभन्च फलं सूचयति । तृतीयो यम-यमुना-कर दीनां जनकः । प्रत्र 
दशने गङ्खामादाय एष समन्वयः सिद्धान्तमुक्तावल्यां विधोयते । भ्राधि- 
भौतिकरूपा साधाररगङ्का पानीयप्रवाहसूपा स्नानादयुषयोगिनो । द्वितोया 
चेतना देवता श्राघ्यात्मिक्ती ग्धा स्नानपानाभ्यां भदावतः पुनाति दुरितञ्च 
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। ४६० विद्यावैजयन्तौनिवन्बमालायाः | 


दूरीकरोति ! तततीया भ्राधिदेविकी तपःप्रसल्ना भषताय साक्षाद्‌ भवति ` 
शन्तनुपत्नी भीऽ्मजननी च । भ्रंशत्रयवनी एका गङ्ख । एवं दृ टःधुतो | 
ज१तप्रपञ्चो ब्रह्मण भ्राविभीतिकं ख्यम्‌ । भ्राध्याट्मिकं ङ्पम्‌ । भ्रक्षरं ब्रह्म , 
भ्राधिदविकईव साक्षत भीङृष्णचन्द्रो भगवान्‌ पुरुषोत्तमः 1 एतावता सवं , 
ब्रह्मति वादो ब्रह्मवाद इति शुदाद्रतसिद्धान्तो यथामति निरूपितः। 


दोपाकरोऽपौ सुधया समेतः क्षारं रसं रत्ननिधिर्धिभर्वि। 
बा्ुद्धिदोपो मम करश्यनायं विददविनोदं वितरेदवश्यम्‌ ॥१॥ 


। प्रहमदावादनगरिकक्ीनर्रािहबासगोबर्धनदासपुत्रीस्मारकवल्लभनिषेः , 
‡ 'पोयणवृत्थासनाथो तेवकः-- 


स 


बम्बर चिन्तामणि फरथरी ७२ अङ्क २ में भकाशित 


शृदधाद्वेत्‌ का ब्रह्मवाद 





यार्‌ 

भ बल्लमदशंन मे ब्रहमभाद को दो पुस्तक उपलब्ध है । दोनों भराकार 1 

डे । सरु संसृत भाषा भ्पनायी गयी है । दोनों का नाम रह्मपाद' ह 1 दोनो के | 
रचयिता गोस्वामी श्री हरिरायजी महाराज एक हो है । धिषय एक होते हए भी उनके । 
प्रतिपादन में मेद दै । वया एक गच मे, दूरा प्च म है । दोनों परन् गोस्वामो भौ | 
दोलितजी महाराज कौ ंसकृत-व्याद्या से विभूषित ह । व्याख्या मी मायाबाद भारि | 
विरोषी मतो के खणडन मेँ भ्रगस्म मालूम पड़ती है किन्तु मुखाक्षर व्याख्यान मे प्रायः । 
उदापरीन है । इनसे ब्रह्म-स्वष केना है, कुच अंश धीवत्लमाचायं महाराजविरबिट 
“शिडान्व मक्तावछी" से मी छिया जायेगा, उपपादन भे कछ प्रौरो का मी सम्बन्ध श । 
डो आयेगा । विपो के खोजने मेँ कठिना नही हेमो य दृष्टि पे पृष्ठ जादि का 
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त न भ ज. = ० 


प्रथमभागे शुदधादैत का ब्रह्मवाद ४६१ 


उल्लेख नहीं फिया जायेगा । विषय की स्फुटता के लिए शाद्कुर दर्शन से साम्थवेषम्य 
का प्रदर्धान उपयोगी समक्ष जा रहा हं । 


| बरह्मषाद का परिचय 


जिस दर्शन मे एक ही ब्रह्म जगत्‌ का उपादान तथा कर्ता है वह्‌ दर्शन ब्रह्मवादो 
दर्शन है । शुद्धादैत मे ब्रह्म जगत्‌ फा उपादान तथा कर्ता है, भ्रतः शुदाद्रत द्शंन 
ब्रहमगादी है 1 न्याय चेतन ईश्वर को कर्ता भर जढ़ परमाणुं को उपादान कहता हं । 
इसलिए ब्रह्मवादी नहीं है । सांख्य केवल प्रकृति जड को ही उपादान मानता है । प्रकृति 
म चैतन्यावेशच के किए केवल चेतन सन्निधान का उपयोग करता ह । चेतन सेकु 
काम नहीं लेता । ब्रह्यत्रादसे दूर मागता ह 1 रामानुज.दशंन उपदान भौर कर्ताको 
अभिन्न कहता ह किन्तु वस्तुतः मानद्रा नदी केवल ईश्वर चेतन परिणामी न होने से 
उपादान हो नहीं सकता । केत्रल कर्ताभात्र रह जाता है । परिणामी जङ्‌ ्रहृतिको 
'भ्रचित्‌" शब्द से लेकर भचित्‌-विशिष्ट उपादान है, भयवा ब्रह्य का शरोर श्रकृति 
परिणामी है। रेषा कहने से ष्या होगा? वशिष्ट भौर शरोरशरीरि'माव 
कहने से क्या होगा ? परन्तु स्वरूप एसा हो रहेगा । प्रतः वह भी नाम काही 
ब्रह्मवाद हं 1 
शाद्धुर दर्शन भभिन्न निमित्त उपादान ब्रह्यको कहता ह किन्तु उत्का भी 
कहना यनता नहीं ह । उसके यहां मी चेतन ब्रह्म परिणामी हो नहीं सकता । भरतः 
परिणामी मायाशक्ति की सहायता केता है । केवल ब्रह्म तो सांख्य के चेतन के सदुश 
अकिञ्चित्‌ कर है । माया मँ ही उपादानदा रह जाती है । ब्रह्म विवत्तं उपादान पौर 
माया परिणामी उपादान यह प्रक्रिया भी उघकी ठीक नही । विवर्तं उपादान का कई 
उपयोग नही । भिवर्तं उपादान मानने पर उपदि जगत्‌ चमविद्ध भिष्या हो जाता 
है । अत्तः शाद्कुरदर्णन भी ्रह्मयाद नही है । परिणामी ही वास्तविक उपादान ह वेसा 
शुद्धां वी मानता है । भतः शुदढाद्रंत हौ ब्रह्याद 8। एषा ब्रह्मशराद व्यास्पाकार का 
दाम्दिक तथा अभिप्र दै। बुदाद्र॑वको घोड्फर मौर कोई मो दर्शन चेतन को 
परिणामी नही मानता, तव चेतन परिणामवाद ही ब्रह्मवाद हुआ । वुषरे दर्शन ब्रह्म- 
बादीदहो दही कंसे षकते है । 


क कक 1 1 भो द करर) क 
[त क 1 +. १३) १ । 


| 
। 
| 
५ 
4 
१ 
१ 
॥ 
॥ 
1 
| 
| 





((-0. 1८111551 ~ च \/8/80885। (01661101. 1011260 0\/ 6 


४६२ विद्यावेजयन्तोनिवन्धमालायाः 


मूल स्वारस्य 


सृष्ट के पृते सूकमख्प से या कारण खूप से जगत्‌ प्रपञ्च ब्रह्मरूप ही रहता है। 
प्रपञ्च को ब्रह्म से भिन्न नही कहा जा सकता, बयोकि शुतियों मे ब्रह्म को “अद्रय शब्द 
से विश्टेपित किया गथा ह । ब्रह्म से भिन्न मौर कोई दूसरा नही है रेषा उसका अथं 
है । क्रेदाके छिएईश्वरने स्थुल्रपद्च फो रचनाकी है । ईश्वर हौ स्थूलपरपश्च खूप 
से प्रकट हृए, भने को प्रपञ्च डप वनाये, स्थूल सदम सभी प्रपञ्च ब्रह्मरूप है । इव 
म्मे शूतियों का तत्पं निरय हो ब्रह्मवाद है एेषा मूक का संक्षि भमिराय है । 


ष सिद्धान्तो की शाङ्कर वेदान्त से तुलना 
(१) ख्ष्टिकेपूत्रं की वस्था 


शुद्धा त-पर्वशक्तिसम्पन्न, सभी विलक्षण, धलौकिक कल्याण गुणों से युक्त 
विरद-प्रविष्ड समौ धर्मा का धर्मी, सञ्विदानन्दस्वरूप सूद भ्रपञ्चात्मा जीवों के 
मदृष्ट से सदृ होनेपर मो उससे स्वतन््र॒ तथा अर परमधाम मेँ रहने वाले 
चीहृप्णवन्द्र मगवान्‌ है । 


शाङ्कुरवेदान्त-सृष्टि के पके शुढादंत के ब्रह्म के सदृश ईश्वर है । भक्षर- 
पुद्पोत्तम भादि मेद नही हे । ईश्वर में दो अंश है 1 एक विरोष्य अंश भ्रयवा उपधेष 
अश सत्‌-चित्‌ प्ानन्दस्वूप । दूसरा जडं को सृष्टि शक्ति परति भ्रंश, जिसको माया 
बहते है । उसमे षमी गुण-वमं परीर फारणल्य से भरद परादि ह । माया द्वारा वर मे 
समो हं, भतः ई्वर गुदात के ब्रह्म के स्थानपर ह । सत्‌ चित्‌ आनम्दस्वद्प एक 
रहम दी सत्‌ ह । दूखरा सत्‌ नही है इतने घे ही बैत है। सत्‌ से भिन्न मिथ्या माया, 
माया कौ दाक्तियां, मायासे होने वाके गुण भौर घर्मं मनेक होने पर भी सत्‌ श्रह्य एक 
दीदे दू्ररासत्‌ नही है श्वनेसे ही दरैत है। अदधत दाब्द से यजातीय भेद हटाया 
जाता हं भतः दो-तोन सत्‌ नही' हो सकते, वृक्ष की शावा ज़ फे खदृण स्वगत भी 
नहो माना जाता; जिसे गुणगुणि-माव प्रर बर्मधरतति-माव भो नही हो पाता, भतः 
शु चेतन रह्म निगुण ॒षर्मदूर्य भ्रपञ्च आदि धाकाररदित प्रानन्द प्रकाशस्वरूप हं । 
वही ब्रह्म माया उपापि से युक्त होता हमा सगुण सर्मा अनन्ताकार है । इती कारण 
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प्रयममागे शुदादेत का ब्रह्मवाद ४६३ 


प्रक्षरपुकूपोत्तम मादि भेद नही होता । एक ही ब्रह्यहप सत्ता के सम्बन्ध से समी जगत्‌ 
वस्तु सत्‌ होते हं गौर व्यवहारदशा मेँ उनकी सत्ख्प से प्रतीति होती ह । एष प्रकार 
मक्षर पुरुपोत्तम.ग्रह्मा-विष्णु-महेश घट-पट प्रभृति सभो सत्‌ है । 


जिसका फिसो समय वाध नहीं होता वह सत्‌ ह जिसकी फिसी समय प्रतीति 
हो प्रौर किसी समय वाघदहो वह मिथ्या; मायिक भरनृत प्रादि शब्दों कह्‌। जाता 
हं । जित्तकी कभी प्रतीति नहीं होती एेसे शश ङ्ग, वन्ध्या पुत्र भादि भसत्‌, तुच्छ 
इत्यादि शब्दों से उपवहूत होते हं । मिष्या वस्तु सत्‌ भ्रौर तुच्छ दोनोंतेही विलक्षण 
है, "मव्र इसका आविर्भाव नहीं होगा' एषा निदचय जिस विपयके लिएष्ौ जाय वहु 
वस्तु म््याह रेषो शुदाद्रत की परिमाषाके दारा मिथ्या पदां का परिचय श्या 
जा सकता है । 


उपनिषदों में कीं ब्रह्म के गुणों का नपे माता है, दूभरी जगह सगुण ब्रह्म 
का वणन भी भिखता ह । शाद्खर दर्शन पुण ॒निपेष को वास्तविक मानकर सगुण 
भ्रतीति को माया से प्रभावित ईरवरःविपयक मानता है। शुदाद्रंत प्रात्र गर्णोका 
निपेष मौर भ्रप्राङृत विलक्षण गुणों का विधान मानकर स्व, रज भौर तम॒ भादि 
गुणों शो भी ब्रह्म में मानता है । शुदाद्रतका ब्रह्म स्वामाविक गुणवाला हमरा, भौर 
दाद्धुर दर्शन का ईश्वर उपाधित्र सगुण हु, ईश्वर में ही एेशयं भो है । इतना 
भ्रवश्यहक्िशाद्ुर दशन फी ग्यवस्वा एक प्रकार फे ौकिक सत्त्व, रजभौरतमसे 
वन जातोहं शुद्धाद्रंतकोदो प्रकर का मानना पड़ता है। 


यद्यपि दोनों द्णंनों को मान्यै कि वेद सर्वोपरि प्रमाणरहै, ब्रह्मकेव्रल्वेदसे 
ही विज्ञेयदहै। तर्फाको प्रप्रतिष्ठादै, वेदमें लक्षगा अनुचित है। इत्यादि प्रभिमान 
समान खपे रते ष्ै। तोभौ दोनों दर्गन तकंको शरण बनाते. लक्षणाकी 
उप्रासना करते ह, मुदपायं वाघ ओर्‌ तात्पयं निर्णय के एए प्रत्यक्षादि भ्रमाणोकोभी 
भयनाते ह । तकं-वितकं कै भरिवरिधर चकर में भरपनी यासनां भौर पराम्प्रदायिक आग्रह 
स्थान पाकेतैदँ। इसो कारण एक हौ उनिषपद्‌-वाक्पकादो विषश्द अर्थो मे व्याख्यान 
चलता ह! दोनों दर्शनों की प्रक्रि का परिचय होने पर तथ्य ओर्‌ अत्रथ्य के निर्णय 
के लिए दटस्य व्यक्ति को प्रपते मनोवैज्ञानिक स्तर करो कसौटी बनाना पइ जाता दै । 
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४६४ विद्यावंजयन्तीनिवन्धमाङायाः 


दसके वाद "ब्रह्मवाद" की कुं कारिकाओं का बनुवाद भौर ग्याख्यान किया | 


जाता है, जिसे व्यवहारदशा ( ब्रहयज्ञान से पहले ) में भ्रौर परमाथं दणा में ( ब्रहम- 
ज्ञान हो जाने पर ) दोनों दर्ानों मेँ कोर विशेष भेर नहीं है" एषा स्पष्ट हो जाय । 
सर्वोपनिषदोऽमेदः स्पष्टमेव निरूपितः 
ञ्मतोऽस्मत्‌-परत्ययो भ्रान्तो मायाृत्तपिलोकनात्‌ ॥ १ ॥ 
सभी उपनिषदों में प्रपञ्च को ब्रह्यसे भरमिन्न ( ब्रह्मख्प ) वताया गयाहं। 
प्रपञ्च माया से आच्छादित होकर हभलोगो शी दृष्टि मे घाता है, ब्रह्यर्प नहीं दीक्ष 


। 
॥ 
॥ 
। 
। 


| पडता । इससे हम लोगो के जगत्‌ का अनुभव्र भम ( भूल ) है । हम कग कार्य ¦ 


कारण, भ्रपना पराया इ्यादि ब्रह्म भिन्न नाना वस्तुं का भनु मव करते ह 1 
दाद्कुर दर्शन की परिमापा में उत्तरां का “अतः हम लोगो कौ प्रतीति ब्रह्य 
ज्ञान होने पर वाधित है, वर्योकि मायिक ( मिथ्या ) वस्तुको विषय करती हः यह 


मर्थं होगा । माव एक ही है । यह ययाश्र त अर्थं दोनों दर्शनों को मान्य है । दुदाव | 


। 
। 
। 
। 
| 
। 
| 


कौ ग्या मायिक्‌ या मिथ्या शब्द को वस्तु का विशेषण सहन नहीं करती, मायाक्न 
उपयोग वस्तुभों की प्रतीति मं करती है वस्तु-रचना में नही । फिर मो उक्ते विश ` 
फरक नहीं पडता 1 कारण कि वस्तुमों के स्वसख्मका निर्णय प्रतीतिके बाधारपर 


करिया जाता है 1 जैस प्रतोति है वधो वस्तु नहीं है दूपरे प्रहारकीहै यह कंते फा 
जा मक्ता है ? 


उत्पन्ने ब्रह्मविक्ताने सव्स्तदुत्राधदशे नात्‌ । 
अवास्तव रूपमेतद्‌ बाचारब्धं परिकारि तत्‌ ॥ ४ ॥ 
रहमान होने पर तत्काल ही इन ( व्यावहारिक ) भरतीतियों का बाध देला 
जाता है । मरतः यह प्रतोति सिद वस्तु ( वास्तविक ) नहो है, वाचारम्भण नाममा 
विक्षरो है 1 यश रास्तव शष्ट प्रतीयमान भग्‌ वस्तु का विशोषण दहै, जो निया 
काब्द का पर्याय है । इसत मेरो सम्रफके भ्रनुप।र शद्रद्रतको मिष्या शब्द से तवा 
मिथ्यरा-मायिक्‌ भ्रादि शब्दों को वसभु का विशेषण होने से चिद्रेय नहं करना बाहिर । 
ब्रह्मव्ोधेऽदरतस्यापि वब्रह्मत्रात्‌ प्रत्ययस्तथा । 
यावद्बोधं त॒ स्यस्यासत्यस्य कयनं पुनः ॥ ५ ॥ 


„ ` @6-0. \५५111८॥९51 88/80/8808} (,0॥661101. 1911260 0\/ &€810011 


को ड. क क कः 


क क "कक 2 वि 9 1 श 
+ 1 9 क य कः कोको को 9 क-म 
कक का = 11 यं ॥ वि प श 
0 9 क 


भरथमभागे शुदधाद्रेत का ब्रह्मवाद ४६५ 


्रह्यज्ञान होने पर अनृत ( अवास्तव या मिथ्या) को भी ब्रह्मल्पहोनेसे 
ब्रह्मरूप से ही प्रतीती होती है । जव तक ब्रह्मज्ञान नहीं हृभा ह॑ तव तक शास्त्र के 
प्राचार पर ब्रह्म सत्य है भौर ब्रह्यभिन्न मिथ्याहं एेसा कथन है । कयन मात्र है, 
ज्ञान मे फरक नहीं पड़ता । ज्ञान तो प्रत्यक्षादि प्रमाणो से जसा प्राप्तहै वैषा 
ही होगा । 
सय कारिका में भी "अनृत" शाब्द वस्तु का विशेषण माम पड़ता ह । इसत 
मालूम पड़ता है कि शाष्ुरवेदान्त के सदश्च कारिकाकार भी भ्रनृत-अवास्तव-गसत्य~ 
मिथ्या वादि शब्दों को वस्तु का विशेषण वनाना पसन्द करते ये, रिन्तु व्याख्याता वगं 
सको नहीं मानता, माया दवारा वस्तुओं में एक विशेषता भ्राती है । जिसको विषयता 
कहते है । उ विपयता छे विशिष्ट वस्तु को अनृत या मिथ्या कह सक्ते ह । उस 
विषयता के विना शुद्ध वस्तु ब्रह्मरूप सस्य है, भिथ्या नहीं । इख भमत की कुच तुलना 
पञ्चदशी के जीवमृष्ट वस्तुओं से तथा सांख्य के प्रत्यय सर्गं से की जा सकती है । क्योकि 
यह मी महता ममता का उपयोग किया गया है । इन ग्याख्याताओों के अनुषार ब्रह्म से 
वैदा हुमा नामख्य भी सत्य है । जैषा कि सांख्य बोर न्यायकाहै। यहांभी सुदढादेत 
भौर शाद्धुर दर्शन में विरोध नदीं है । शाद्धुर वेदान्त के भनुश्ार भी ब्रह्मरूप सदंश के 
समन्वय से नामस्य भी सत्य है सत्थरूप से उनकी प्रतीति होती है ! ब्रह्य का सदश 
छोडकर मिथ्या है । कारिकाकार भो ब्रह्यख्पसे ही सवको सत्य मानते ह । ब्रह्म 
भिन्नरूप से बनृत मवास्तव हौ कहते है । व्यारयाकार के मत से कुछ मेद हो जाता है । 


जड़वगं में ब्रह्म का सदं भ्राविरभूत होता है गौर चित्‌ भरानन्द रंश तिरोहित 
होता ६ । जीव भें सत्‌ ओर चित्‌ भराविरमूत होते है ओर आनन्दांश तिरोहित रहता ह 
ेसी शाद्भुरवेदान्त की भाति प्रक्रिया शुद्धादरैतमा्तंण्ड' पुस्तक मे भ्रसिदध है । 

तो भौ कुं फरफ़ दिलाया जा सकता दै । शुद्ादेत का ब्रह्म परनेक भ्रकार्‌ के 
धर्मवाला है। ब्रह्यसे पैदा हए जडवर्गो में ब्रह्य के बन्य धर्मोका भी समन्वयहो 
सकता है । अतः शुददरैत भन्य रूप से भी जगत्‌-परपञ्च फो ब्रम कह सकता है, जहां 
शाद्भुरदर्षन सद्रूप से ही ब्रह्मरूप फट्‌ घकता है । सदूभिन्नख्प से मिथ्या हौ कहना 
पद्ेगा । तो भी दस प्रक्रिया पर बौर विचारना पड़ेगा जो यहां छोड़ दिया जाता ह । 

३9 
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४६६ विद्यावजयन्तीनिवन्धमारायाः 


पथात्‌ घवेस्य सवत्वं नादृतं किशिदस्ति हि । 
देदादयोऽ्टृतं ताबद्यावत्कायेतया मतिः ॥ ६॥ 


ब्रह्मज्ञान के वाद सभी ब्रह्म है, मिथ्या कोई वस्तु नहीं है, देह लादि तवतक 
मिथ्या हँ जबतक ये कार्यं है एेसा ज्ञान होता रहता हँ 1 ये कार्यं है, इनके प्रमुक कारण 
६।येषैदा हए, एसे ज्ञानोंकी समाघिदहो जाने पर जोदहै सब ब्रह्यहै। एेषा 


" माटषर पदता है । यह सामान्य रूप से दोनों दर्णनों का मान्य भ्यं है । 


यह भो पुवं व्यापा के भ्रनुसार हौ ग्याख्याताओं का मतदहै। जवं तक्‌ 


मविद्या-सम्बन्ध है तवतक्‌ मिथ्या है" ब्रह्मज्ञान होने पर अविद्या-सम्बन्ध छूट जाने से 
समी ब्रह्मरूप ही है । 


ब्रह्मज्ञान के पटले जो वस्तु जैसी मानूम पडती है ब्रह्मज्ञान होने पर भी वैषो 
हौ मासूम पडती है । किन्तु ब्रह्मान के पके सच्ची मालूम पडती है, ब्रह्मज्ञान होने पर 
्षूठौ मालूम पडती है एसा माव हो जाता है । 


पहले सूचित व्माद्याएं गविद्या मेँ भ्रहता-ममता का सम्बन्थ वर्णन करती है । 
उषके परनुखार ब्रहाज्ञान के पहङे र गोरा ह" “मोटा ह", "यह्‌ मेरा शरीर है, “यह 
भेरा घर है इत्यादि भ्रमिमान रहता ह 1 ब्रह्मज्ञान दारा अविद्या हटने पर ये प्रभिमान 
दूर हो जाते है, जते ब्रह्य से उत्पन्न पर्वत, नदो मादि ब्रह्मख्प ह वैसे ही शरीर, इन््ियां 


माटूम पडती है । यह अभिप्राय कहा जा सकता है । इसमे भी शाद्धुर.दर्णन का 
विरोष नहीं ह । 


(२) खष्टि फे बाद प्रपल्च भौर ब्रह्म का सरूप 
दसम भी प्रायः दोनों दर्शनों का मतभेद नहीं है । जगत्‌ प्रपञ्च सत्थ ह संसार 
मिथ्या ह यह्‌ शुदादेत को साम्प्रदायिक संजा है, दादीनिक विवारघारा म उसका कोर 
उपयोग नहीं ह । ब्रहयजानी के लिए ब्रह्म का कायं प्रपच्च ब्रह्म ही है । सभी प्रपञ्चो में 
धदश फा समन्वय दोनों दर्शन मानते ह । ब्रह्मज्ञान के पहले भ्रत्यदादि प्रमाणो द्वारा 
भो अपा सिद होता हं बह वैसा ही है । वेदशास्व द्वारा व्यावहारिक वस्तुं का भान 
भ्रान्त बताया जाता ई 1 कर्तु वेदगास्वो से होने वाखा ज्ञान परोक्ष है । वह्‌ अत्य 
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प्रथमभागे शुद्ाद्र॑त का ब्रह्मवाद ४६७ 


भादि श्ञानों का षाधक नही वन प्राता जिसे व्यावहारिक ज्ञान न्नान्त या वाधित दहो 
सके । प्रह का प्रस्यत्ात्मक ज्ञान ही ब्रह्मज्ञान हं जिससे व्यावहारिक ज्ञान बाधित होता 
है । यपि ्रह्यज्ञान के स्वरूप मे सदम भेद दोनों दर्शन रखते है फिन्तु उसका विवेचन 
यहाँ नहीं किया जाता । 

उपाधि भेद ध ब्रह्मा विष्णु-महेश आदि ब्रह्म का भेद दोनों दर्शनों को माम्यहं। 
पुर्योत्तम कौ तुलना ईश्वरसे कर दौ गी हं । “्रमेयरस्नार्णव' पृस्तक मं अच्छर 
रह्म को लेकर ज्ञानियों की दृष्ट, मक्तौ की दृष्टि एषा दो भेद किया गया ह 1 ज्ञानियों 
को दृष्टि शाद्ुरदर्णंन के कूटस्य प्रह की भांति हं” भक्तों की दृष्टि का विदोष अंश ईश्वर 
मे समन्वित होता है । दोनो म भन्वर्यामौ ह । श्रमेयरदनाणंव' में जीव भेदसेभी 
घन्तर्यामी का भेद लिखा है । उसकी तुना पञ्चदशी-चित्रदीप-वणित कूटस्य से 
करना चाहिए । 

( ३ ) प्रपश्च श्रौर ब्रह्म फा सम्बन्ध 

दोनों दर्शनों में जगत्‌ का उपादान कारण ब्रह्म है भौर कार्य-जगत्‌ उपादान ब्रह्म 
छे भिन्न नहीं है । उपादान गौर उपादेय मँ भेद नहीं होता, अभेद सम्बन्ध होता है । 
अतः उपादान उपादेय भाव सम्बन्ध हरा, उसके हारा प्रभेद ॒सम्बन्ध भी हो गया 1 
कायं मे उपादान सत्ता क्च अतिरिक्त षत्ता नहीं है । ब्रह्म का सदश प्रपञ्चो मं अतीव 
होता है । ग्रह्म से अतिरिक्त कोई सत्ता नहीं है । ये दोनों दर्शनों मे समान है । 

उपदान दो प्रार का होता है । एक परिणामी, दसरा विवर्तं । जगत्‌ के पदार्थं 
माया चे भी बने है षतः माया जगत्‌ फा परिणामी उपादान है । जिसमे सदृश वस्तु का 
भ्रम होता है एसे भषिष्ठान फो धरम सिद्ध वस्तुं का विवतं उपादान कहते है, यहं 
विर्तवाद बौद्ध दर्णनों मे तथा मतुहरि प्रमृति प्राचीन दार्शनिकों के ग्रन्थों म मिलता 
है । शाद्धुर दशन सम्मत स विवतं उपदान को सांख्य, ल्याय-मीमावा आदि वैदिक 
दर्शन भी नहीं मागते । शुदधादैत को छोडकर भौर सभी दशान भ्रिणामी को विकारी 
मानते है । विकार कै भय से दूसरे दणंन चेतन का परिणाम नहं मानते, सांख्यदरशंन 
परिणामवादी होता हृधा भी जड़ प्रकृति का ही परिणाम मानता है, चेतन से परिणाम 
का स्पशं नही होने देता, कु दर्णन कीं भी परिणाम पन्द नदं करते, जैसे बोधं 
का संधातवाद, न्यायवतेयिक्मीमांघकों का मारम्भवाद भषिद्ध हं । 
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४६८ विद्यावेजयन्तीनिवन्धमालायाः 


शुढाद्रेत सृष्टि में माया का उपयोग नहीं करता, परिणाम होने से विकारहो 
जाता है इस नियम को नहीं मानता, भरतः भ्रविकारी ग्रहा को भी परिणामो उपादान 
मान लेता है । जिसका प्रविृत परिणामवाद से व्यवहार होता है। सुवणं से जव 
कटक वनता है तब सुवर्णं विकार नीं होता; कटक को नष्ट करके फिर उससे सुवणं 
गुण्डल वन जाता है 1 पी कुण्डल को नष्ट करके फिर फटक वना लिया जाता है, 
निष उपादान मं एक वस्तु तैयार होकर विगड़कर फिर वन सके बह मविक्रृत परिणामो 
उपादान है \ "विद्रन्मण्डन' पुस्तक में महाभारत-कया का उल्लेख करके प्रमाणित 
कियागयादहै किएक उपादानमेंएकहो वस्तुका नेक वार आविर्भाव होतादहै। 
समराङ्गण मेँ शरीर छोड्ने वले कौरव वीरो का व्पासप्रमाव से पुनः प्रादुर्भाव होना, 
भ्रपनो पत्नयो से खमागम, संगत घर्मपरिनयों का पतिव्रत ब्रत भङ्ग न होना इष्यादि 
वागिव है । दषो प्रकार प्रनेक वार यनेक वस्तुं को बनाने पर भो चिन्तामणि कामधेनु 
भे स्यूनता या विकार नहीं होते, ये सव अविकृत परिणाम के सार्थक दृष्टान्त है । 


एक वस्तु का भ्रतेक वार उत्पाद विनाश नहीं होता, मृतदग्ब शरीर फिर कते 
भ्रा सकता है ? दूसरा भायेगा, इत्यादि फठिनादयां उस्पादविनाश मानने वल दरे 
दानिक के ऊपर है गुदार त के ऊपर नहीं । बह उट्पाद-विनाश नहीं मानता । अवि- 
भाव-तिरोमाव स्वीकार करता है । एकः वस्तु फे भनेक वार भाविर्माबि-तिरोमाव होने में 
कोई कठिना नही 2 । इसी प्रकार एक उपादान मेँ एक ही समय अनेक उपादेय वस्तु 
की सूदमसत्ता स्वीकार फरने पर एक समय एक उपादान से प्रनेक कायो के भविमवि 
को प्राति है । खो भी सर्वनियन्ता भगवान्‌ की इच्छा से नियन्वित है । अर्थात्‌ जिष 
समय जिष वस्तु का आविर्मावि भगवान्‌ चाहते ह॑ उस समय उसी वस्तु का प्राविर्माय 
होता है, यतः कोई आपत्ति नहीं है । जे शाद्कुर दर्शन में कर कठिनाहयों से अघटित 
पटना प्रवीण माया स्वमाव का माश्रय ठेकर पार फिया जाता है वैष युद्षाद्रं त-दर्शान 
मे मगवान्‌ की इच्छाल्य माया से। 





( ४ ) मुक्तावस्था में जीवसङूप 


मो्वावस्या मं जीव का लानन्द अंश प्रकट हो जाता द । सत्‌-चित्‌ प्रानन्दस्वख्प 
पृण हो जाता है । चिन्तु भणुपरिमाण बाला रवर का अं ईश्वर से न्यून ही रहता है। 
& ((-0. ॥\4॥1111(॥<511॥ ©118\/811 \/818/185। (01661101. 10111260 0 66810011 


~ 


प्रथमभागे शुदादैत का ब्रह्वादं ४६९ 
शा्ुर-द्शंन मे अनेक प्रस्थान हो गये है, सभी में कुछ नकु सष्ष्मभेद ध 
ही है! सभी फा यहां वर्णन हो नहीं सकता, संक्षेप से यह्‌ षा जा सकता कि 
बद्धावस्या म भौ जीव ब्रह्मस्प है किन्तु उपाषिसे प्रभावित ह, जैसे शुद्धाकाद ही 
गृह्‌ बन जानेपर गृह उपाधि से गृहाकाल्ञ हो जाता ह भौर गृह न्ट हो जानेपर गृहाकाव् 
शुद्धाकाश ही रह जाता ह। वैसे ही उपाधि प्रभावित ब्रह्म मत्त होनेपर उपाधि हट 
जाने से ब्रह्म ही रह जाता हं 1 उपाधि के परमाव से जो परिमाण-गुण भौर आनन्द न 
तिरोधान आदि आ गये है वे उपाधि हट जानेपर हट जाति हँ । भलग जीव रहता नही 
जिसका स्वरूप वर्णन हो ! कोई-कोई जीव का नाश हो जाता ह रेषा आक्षेप करते हं । 
वह बाक्ेप मात्र ह । ब्रह्मरूप जोव का न्च कते हो सक्तादहं? हा, जीवभाव जीवत्व 
फ नादा कह सकते है, बह जवल दोष ह । भ्रविद्या या विद्या सम्बन्धस्प होगा, 
ब्रह्म का जोवभाव समाप्त हो जाता ह एसा भाव हं । 


(५) माया 
अघटित घटना पटीयसी दोनों फी माया ह । ब्रह्मकी णक्तिहं। शक्ति र 
शक्तिमान्‌ से बमेद है, भेद नही । भतः ब्रह्म सर्ता से भरतिरिक्त मायाफी ध 
ह । भरावरण श्रौर विक्षेप की शक्तिया भो दोनों दशंनों मे हं । श्रमेय रत्नाणव & 
शब्दभेद है किन्तु अर्थभेद नही है । ईश्वर कौ इच्छा को मी “माया शब्द से शुद्धा ५ 
अपनाता है उका सृष्टि मं उपयोग भो करता है, किन्तु परिणामी उपादान नही 
मानता भौर इख पर पूर्वं छिलित को योजना यहा फर छेनी चादिए । 


(२ ) सत्कायवाद 

कायो चे परह्य का सदंश भन्वित होने से कायं सत्‌ है यहं सिला जा चुका है! 
उत्पत्ति फे पटे कारण मे सूष्ष्मङ्प से कायं रहता ६ रेखा खत्‌कारयवाद प्रसि है । वह्‌ 
हन दोनों दर्शनों मे 2 । शाद्धुरवेदाम्त माया में सूषमरूप चे कार्योकी खता है भौर 
माया कै द्वारा ववर मे ह, रेषा मानता है । शुद्धां त के अनुखार ब्रह्म भ ही षमी 
सूम कार्या फो सत्ता द । पूवं लिखित पञ्चमकारिका कै भ्रवतरणद्प टीका मं अनृत 
पदार्थो कटौ जो लयप्र दर्लायो गयी है उससे मिथ्या पदार्यो का उपादान माया है, 
देा ध्वनित होता है । जो सर्वथा णाद्ुर दर्शन के समान ह। क्योकि मायाद्रारा 
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८० वि्यार्व॑जयन्तौनिबन्धमीलार्याः 


ब्रह्म भी उपादान हो जायेगा । शाद्भुरदर्दन ब्रह्मभिल्न खभी पदार्थो को मिध्यां मानता 
हे । शुद्धाद्रं त सभी को नही मानता इतना भेद हं । छठी कारिका की टीकामेजो 
शभ्रमेय रत्नार्णव' फा उद्धरण ह उससे भी माया मायिक्‌ पदार्थो का उपादान ह, एेखा 
निकलता हे । किन्तु बही सुबोधिनी का उद्धरण हं । जो माया का प्रतीति में उपयोग 
है, बरतु रचना में नही एेा सिद्ष करता ह । इसा समन्वय अभी विद्वानों के 
कर्तव्यकोटि मं मटका हं 1 

एक दूसरा समन्वय 


यह समन्वय “सिद्ान्त मुक्तावली के भाधारपर उपस्थित क्ियाजारहाह। 
यह खभी भास्तिक दर्शनां के लिए उपादेय हं । इसके पदार्थं उपनिषद्‌ तथा पुराणों मे 
विखरे हे फिसी-किसी दर्शन मे दयकी कुकु चर्चा ह, प्रनेक दर्शनों मे इसका स्पर्श 
भो नहीं ह । संङिप्त स्वरूप यह हं एक पृथ्वी जिस परर स्वच्छ या मलिन कार्यं करते 
है, मिट भूमि सूप सरे भनेक उपयोग मेँ छाते है , दूखरी पृथ्वी जिसको घेतन देवता 
मानकर पूजा प्राना करते ह । तीषरी वह जो दैत्यो $ भ्रत्याचार से पीडित होती 
है, गाय यनकर रह्मा विष्णु के पाष नाती है, पाप भार उतारे के आद्वासन घे प्रसन्न 
होती हं ॥ वैसे सूयं आदि नवब्रहो के भी तीन अंश होते ह । एक सूर्यं जो प्रकाश, धूप 
देता हे, भपनी गति के बनुखार प्राणियों के शुम-परुम कौ सूबना देने वाला ग्रहदेवता 
हे, बह दूषरा हमा । तोखरा सूर्यं वह ह जो शरीर धारण कर उपासक भक्तो को साक्षात्‌ 
दर्शन देते हं तथा यम-यमुना भौर कणं भादि के जनक होते ह । सिद्षान्त-मृक्तावली 
म गङ्गा को लेकर षमन्वय किया गया है, एक्‌ गङ्गाजल प्रवाहमय स्नान-पान के लिए 
उपयोगी खवजीव सराषारण है, जो भ्रधिमौतिक अंश है, दूखरी चेतना देवता भारितक 
हिषडू जन को मक्ति से पवित्र करती है पारो को दुर करती है माष्यात्मिक हं । तीषरी 
भक्तजरनो फो एरीर धारण कर दर्शन देनेवाी राजा शन्तनु फो धर्मपत्नी तथा भीष्म 
पितामह की भननी आधिदैविक है । तीनों श्वासी पूणं गङ्गा एक हं । 


खभी ब्रह्मरूप हं एस प्रकार फे ब्रह्मवाद भें इसी तरह समन्वय है । ब्रह्म चे 
पैदा हृपरा यह स्यूल प्रपचच ब्रह्म का आधिभौतिक अंश, जो भक्त प्रमक्त, आस्तिक 
नास्तिक, देव, असुर बादिकेलिएगाघारणदह। खमीको पिदाकरने वाला खभीमें 
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प्रथमभागे सुदादैत का ब्रह्मवाद ४७१ 
युबणं कुण्ड के सदृश भ्नुस्यूत भरर ब्रह्य चभो का भन्तरास्मा आध्यात्मिक हं 1 जो 
रहाज्ञानियो के लिए उपयोगी ह । तीसरा पृर्पोत्तम धीकृण्णचन्द् नित्य-खोला ए 
भगवान्‌ प्राधिदैविक हँ जो ज्ञान भक्तो के अपेक्षिव है । तीनों अं्शावाला परिपुणं ब्रह्म 
एक श्रत है । इव रीति से भी ब्रह्यवाद का निर्पण किया गया । इव समम्वय दौली 
ङं भो शाङ्धर दर्शन के विरोघकी संभावना नहीं करनी बादिए । 

अहमदावाद नागरिक श्री नर्िहदास गोवधंनदास पुत्री स्मारक बल्लभनिषि 
वे पवणवृति संपोपित केदारनाय लोक्षा । 


वि  , 1 । किक 


पटनासंस्कतसड्गीवनम्‌ मासिकसंस्छृतपतरे विक्रमान्द्‌ २०९ ६१० 
माद्रपूर्णिमा अक्त॒बरखीष्ठाब्द १६६२ शङ्क प्रकाशितः । 


चित्राढे तप्रकांशवादः 


नस्य चित्रां कत्रचिहीकादिषु उपलभमानोऽपि तस्य विशे- 
षतो भु म ासीभमादनयसवालरीसच 
इन्र्ट्च्य॒टतः प्रकाशिते रतलकौतिनियन्धावली लनी मिजनिवन्यावत) 
पुस्तके मम नयनपथे भ्रवातरताम्‌, धपठितयोददशं नसंस्छृतभूस्तकतय। ह 
हिषा स्वाभाविकी एव, परं भ्राचीनन्यायदशनसम्बदतयः ता 
परतिवध्यमानापि सा वराषटी बलवती एव ब्रजायत, ततर्च पुस्तक ५ 
चरीमकरवम्‌ 1 त्रिलोचनगुरभिः ड्द नदीकाृद्राचस्पति मिशडच रः 
तानि प्राचीनयौदधदा्निफमतानि समर्थयितु पूरप्रयासमव्र_ श्रपणम्‌, 
पड्क्तीनामदधरणपुरस्सरं तेषां खण्डनं दोधोद्धररण्ञ्च श्रवागच्छम, वा 
वादे जायते ` तस्वमोध इस्यस्य फलमच्र भन्वभवम्‌ । द्विविधोऽहि जानाना 
विषमो ग्राहदच श्रध्यवसेयदचेति वहुषु बौदढन्यायग्रनथेषु भ्रपषठम्‌, तस्य विवर- 
गमपि क्वचिदवा नोकयम्‌ ! घर्मोत्तर -वीपस्य फर्ता स्फुटवक्ता दुवेकमिश्रोऽपि 
तावद्‌ बिवेवतु न प्राभवत्‌ यावव्‌ म्रध्यवसायतद्विपयत्वयो विवेचने उपपादनं 
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७२ विदयावजयन्तीनिवन्वमालायाः 


तेते, एतावदपपादने विषयस्फुटीभावे च नैयायिकानां खण्डनानि सहायका- 
नीत्यपि श्रमन्ये, वाचस्पतिभिभङृतखण्डनानाम्‌ एभिः प्रकारान्त रमन्‌सरद्यिः 
प्रतिष्ठा कृतेत्यपि प्रत्ययम्‌ । प्रध्यवसायविपयतायाः कल्चित्संक्षिस्तं परि. 
चयमपि दातुमना भ्रस्मि, एवं विकल्पस्य भ्रवदयं शब्दविपयत्वे तस्वसंग्रहु- 
तत्पञ्जिकादिप्रद शित प्रकारं परित्यज्य मार्गान्तरं न्यरूपयद्‌ रत्नकीतिः । 


भाषा भ्रनधोः प्राचीना भप्रसिद्धवोधदशंनपारिभापिकशब्दवहुलतया 
समेषाससुबोधा श्रपि न काठिन्यदोपयुक्ता, स्वतनत्रग्रन्थनाभावान्निवन्ध- 
ख्पतया मध्ये मध्ये वचोन्तरम्याख्यानाविला वलेन श्रनसन्धानमपेकषते, 
भ्रकठिनाऽपि भाषा न वाचस्यतिवचोवरस्फुटा, तन्नापि न्यायलोलावती- 
प्रभृतितः स्फुटेव वचनीया, विभेदमावहन्त्यपि फाठिन्यस्पुटत्वयोरुदयना- 
चायवचसां साम्यं विभर्ति प्रायः, परमाचार्यवचनानि चिराद्‌भारते श्रष्यय- 
नाघ्यापनयोवर्याब्यानप्रतिग्याख्यानादिषु च प्रचलन्ति न॒तादशीमप्रसिद्धि 
दधति किन्तु श्रनयोस्त्वधुनेव समुद्धारः, तत्रापि यदा भारते संस्कृतस्य तदौ- 
यशास्त्रविषयस्य च भ्रध्ययनं सर्वेथा प्रतिरुद्धम्‌, ततोऽपि भयानकादस्मात््र- 
फाशनाद्‌ वृद्धाः शास्त्रसारहृदया भ्राङ्गलभाषानभिनज्ञाः पण्डिता विभीयुः । 


तथापि सम्पादकः पुस्तक्समुद्धारकाः प्रकाशशाश्च भ्रनयोरवदयं 
विद्यानुरागिरं धन्यवावार्हाः प्रशंसनीया्च । बिरम्तनानि तिञ्चते विली- 
नानि ताड्पत्राङ्ितानि विशोर्णानि भरक्षराणि श्रत्र श्रानीय कियता श्रमेण 
प्रचाचयन्‌, रामयो गयन्‌, सम्बद्धपुर्त कपाठैः सभगमयन्‌ लिप्यन्तरञ्च सम- 
पादयन्‌ ¡ ततश्च प्रन्थान्तरोद्धरणानां पारिभाषिकशब्दानाञ्च प्रतिपष्ट- 
मालोडच सुचयो विहिताः, पाठभेदाः प्र्दशिताः, संस्कृते भ्राङ्ूलभाषायाञ्च 
भूिकाऽपि प्रदशिता तः। सम्पावकस्य भीमदनन्तलालटाकरुरमहोदयस्य च 
विद्यायां व्यसनं भमो मनोऽवधानञ्च घ्रत्र साधु सक्षात्‌ ज्यते, सुन्दराणि 
सुपुष्टानि च कगंदानि स्पष्टानि मुद्रणाक्षराणि च मनो मोहयन्ति । केचन 


वत्तमाना भ्रपि वोषा एषां स्तवनीयतां न विहन्तुं प्रभवन्ति यतः सुधाकरोऽपि 
दोषाकरः। 


प्रन्यस्य भ्रकररणस्य च विषयाः सम्यग्विविच्य भनुसन्धाय च न पाठाः 
संयोजितः, तेन प्रन्याशुद्धिरपि श्रवशिष्यते, भुफरूप-पूवंरूपसंशोधने कदाचन 
सस्पावका न प्राभवल्चिति प्रतिभाति तेन तत्रापि च्रटयो मत्कुणायन्ते, 
रत्नकोतिनिबन्धोपरि न्यायववर्सेतिमुद्रितः शब्दो विषयापरिलानं प्रकाशयति 
फेलामफीत्येवयुक्तमासीत्‌, प्र माशनन्त्वस्य राजकीयसस्कृत द्रव्येण संस्कृतस्य 
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ष्क > 


संथममागै चित्रादर॑तप्रकावादः ४७३ 


तादृशपुस्तकस्य च प्रचारावरोधाय स्फुटमुदाहरणम्‌, पुनईच प्रकाशनमसंभवि 
ग्रत्र च प्रतिपष्ठम्‌ श्राङ्ग्लभाषा मुद्रिता, श्रहो भारतेऽपि प्रागङ्लमाध्यमेन 
संश्कताध्ययनस्य प्रचारोद्योगः, हा इयं स्वतन्त्रता, हतच स्वदेशवस्तुपरेमा । 


अध्यवसायः 


प्रस्तुत रत्नकीति निवन्धे शर पृष्ठादारभ्य उपदशपृष्ठं प्रायः 
प्रचालितो विवेचित इचायमध्यवसायः। एवञ्च तच्र प्रतिभाति, श्रध्यवसायो 
नाम न प्रसिदधज्ञानादिभिर्नं ज्ञानान्तरम्‌ । न कशिचत्तस्य भ्राकारः, तथापि 
फलानुरोघेन कत्प्यते, विषयेण साकं ज्ञानस्य कदिचद्विलक्षणः सम्बन्ध इति 
तस्य परिचयमा्गः, प्रसिद्धो विषयस्तु ज्ञानस्य स्वाकार एव, स्वाकार एव 
ज्ञाने भासते, स एव च ग्राह्यो विषय उच्यते, यङ्च न ज्ञानाकारोन चज्ञाने 
भासते सोपि करिचनञ्ज्ञानस्य विषयो योऽध्यवसेय इति उच्यते, ततश्च 
भ्रध्यवसायो विषयेण साकं कदिचत्सम्बन्ध इति निष्कृष्यते ! यथा ति्िकल्प- 
केन्च्रियप्रत्यक्षस्य तद नीन्तनं क्षिकं वस्तु ग्राह्यम्‌, न च त दनन्तरजायमान- 
प्रवत्तेविषयः क्षणिकतया श्रतीतत्वात्‌, प्रवृत्तिविषयस्तु समसन्तानिकं वस्त्व- 
न्तरम्‌, न च सन्तानो गृह्णते भवति च-प्रवृत्तिविषयः, ज्ञानस्य च प्रवृत्ति- 
जननमन्तरा न प्रापफत्वं तदायत्तञ्च प्रामाण्यम्‌, तथा च ज्ञानस्य स्वजन्य- 
प्रवृत्तिविषयेण साकं यः सम्बन्धः सोऽध्यवसायः। भ्रधिकञ्च तदीप्बुभिः 
शास्त्ररसिकः पुस्तकं पठनीयं मन्तग्यन्व तेन च श्रवगन्तभ्यम्‌, सहसंव च 
रसेप्सासमृद्धये काइचन पङ्क्तयः परिवेष्यन्ते- 

१२४ पृष्ठे शभरगृहीतोःपि प्रवृत्तिविषयोऽ्यवसेयः' १३० पृष्ठे (तथाहि 
समनन्त रप्रत्यपयलायातस्वप्रतिभासविशेषवेदनमात्रादगृहीतेऽपि परघ्र प्रव- 
त्याक्षेपोऽध्यवसायः' “तथा विकल्पस्याग्िरत्रेत्यादिनाकारेणोत्पथमानस्य 
प्रवृ्यापेक्षकत्वमेव वाष्यायसानं नाम" । १३३ पृष्ठे यदाह्‌ भ्रलङ्खारकारः- 
कथं तद्विषयत्वं तत्र प्रवतंनादिति' । 

प्रगुहीतस्य भ्रभासमानस्यापि प्रवृत्तिविषयत्वे प्रवत्तेरव्यवस्या भ्रत्र 
समाहिता वतते 1 वेदिकदशंने तु गृहीतस्य भासमानस्येव प्रवृत्तिविषयत्वम्‌ । 
ननु ज्ञानमेव सविषयकं तज्जन्यततयेव प्रवृत्तर्याचितमण्डनन्यायेन सविषय- 
कत्वम्‌, वौदढधमते च कथं प्रवृत्तेः सविषयकत्वमिति चेत्‌ भ्रवृत्तेरेव स्वाभाविकं 
सविषयकत्वं तज्जनकतयेव ज्ञानस्य सविषयकत्वं कल्प्यताम्‌ । तथापि ज्ञानं 
काशो बौद्ध वंदिके च, न च प्रवृत्तिः प्रकाशः । प्रकाशंडच विषयस्येति 
ज्ञानस्य सविषयकत्वमावहपकं न प्रवृत्तेरित्याद्यनुभवः पर्यालो चनीयः । 
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७६ विद्यावैजयन्ती निवन्धमारयाः 


एवं प्वृत्याक्षेपकतवमध्यवधायो ज्ञानस्य प्वृत्या सह सम्बन्धौ न 
विषयेखेति स्यात्‌, यद्यपि तद्विषयप्रवस्याक्षेपकत्वं ज्ञानस्य तद्धिषयसम्बन्ध 
इति वक्तुः शक्यते, तथापि श्राक्षेपकत्वं जनकत्वम्‌, यदि तदपि साक्षात्‌ 
परस्परया वा, परम्परायां कियती परम्परा ? साक्षादसंभवि, अन्यविधत्वे 
भरक्षपोऽनुमानमारोपो विकल्पो ज्ञानान्तरं वेति विकल्पानां प्रसरे पुनस्तरि- 

लोचनगुरूणां वाचस्पतिमिधागाञ्च विकल्पा विराजन्त इति महान्‌ 
शात्तरार्यावसरो रसिकानामिति संसुच्येव विरमामोतः । 8 


चित्रादेतभकाशबादः 


यया भ्रन्यत्र वशंने श्रदरतशब्दस्य व्यापको विषयो दशंनस्य रसा. 
तारणः न तया शत्र, संकुचित एकदेशिवस्तु-विपयरच ! साकारवादो हि 
सौगतदशंनस्य प्रघानोऽसाधारणङच चिपयः, स॒ एव क्वचिच्ित्राकारतां 
घतते । बौद्धमते प्रकाशो ज्ञानं स्वस्येव प्रकाशः, वाह्यादीनां विषयाामध्यव- 
साय एव, ज्ञानव्यक्तीनां परस्परं भेदो न ग्राह्मान्तरविषथसम्पर्कात्‌ किन्तु 
स्वजनककाररवलायातस्वाभाविकस्वाकारभेदादेव ज्ञाति य प्राकारः स 
एव बाह्य इति तु भ्रविद्यावशात्‌, बाह्याकारसहशो ज्ञानस्याकार इति तु 
सत्यम्‌ । दन्वियप्रत्यक्षे यद्यपि वतमानो ग्राष्यस्तथापि यो बाह्याकारः स एव 
न्‌ ज्ञानाकारः किन्तु बाह्यसद्वादिमते वाष्यवस्तुना जायमानो ज्ञ(नस्याकारो 
न तु स एव । ज्ञानानां स्वाभाविक भ्राकारभेद इत्येव साकारवादः । न्यायादि- 
दशने तु ज्ञानानां स्वकारणव शाद्‌ विषयसम्न्धवशाज्च मेदो न तु स्वाकार्‌- 
दात्‌, ज्ञाने घटाविः स्वसम्यन्धाद्‌ भासते न ज्ञानस्यैव प्राकारः 1 भरत एव 
न्यायादिदशंनानि .साकारज्ञानस्य विरोधीनि । न्यायनये नीलपीतयोरेच 
सपर हालम्बनं ज्ञानं यथा, तया वोद्ानां नीलपीताकारमेक ज्ञानम एकस्य 
यत्र भ्राकारमेदस्तत्र चित्रमिति प्रयोगः, यया नीलपीतादिनानाङपवति वस्त्र 
चित्रमिति प्रयोगः, तथव नीलपीतादिनानाकारभानि विज्ञाते चित्रमिति 
व्यवहारः, तच्च विज्ञानमेरूमतं प्रकाश इति चित्रादरतप्रकाशपरिचयः। 

नच नीलपीतादिनानाकारा एकविज्न 
कारिरोभदाऽपत्तेरिति वाच्यम्‌ बाष्यवाषनात प च व 
यत्मफाशते तदेकम्‌, प्रकाशते च नीलं पीतञ्च त देकम्‌, वाह्यं हि प्रवत्या- 
दिष्यवस्यया नीलं पीतञ्च नैकं विज्ञानन्तु श्रान्तरं स्वसंवेदनं $सिदढ्धमेकमेव 
सा विरूद्वदेशङ्ालादिविशेषा वाह्याः सन्तो बाह्यानामेव भेद. 

° नान्तरस्य विज्ञानस्य तदाकारस्य वा, यथा नीलपीतादिभित्नचित्र- 
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प्र्थममाय चित्राहतप्र श्मशिवादः ४७८५ 


ख्पान्त रवादिनामवयविनि एकं चित्रं रूपं तथा नोलपीताकारकमेकं ज्ञानम्‌, 
न च चित्रत्वमनेकत्वव्याप्यम्‌ एकस्मिन्‌ ङ्पे चिचरत्वस्याद्धीकारात्‌, प्रकाश- 
मानत्वहेतुना एकस्वस्य साधनाच्च । केचन ध्राश्चर्यायथकमपि चित्रशब्यं 
वदम्ति श्रनेकेषु प्रकाशमानता न सम्भवतीति भत्र साधितमस्ति, एतावतेव 
विस्तरभिया विरेस्यन्‌ कानिचिद्‌ निवम्धावतल्योवंचनान्येवोपहरामि । 


रललकीर्मिनिवन्धावस्याः 


१२२ प्ष्ठे-यस्य यदा याववाकारप्रतिभासं यद्विज्ञानं परिस्फुरति 
तस्य तदा तावदाकारचक्परिकरितं तद्विज्ञानं चित्राद्रेतमिति स्थितिः । तदेवं 
चित्रमदेतं विज्ञानमिति .पदच्रयमिह्‌ भ्रस्युपस्थितम्‌ । 


साकारविज्ञानपिद्धावेव चिब्राद्रेतबादावतारात्‌, तस्माच्चित्रतेयम- 
दतविरोधिनीतिभ्यामोहादेव एकत्वे विप्रतिपत्तिरिति तत्र प्र्ाधनं सायन 
मिदमुच्यते- यत्प्रकाशते तदेकं यथा चिन्नाकारचक्रमध्यवर्ती नीलाकारः। 
रकाशते चेदं गौरणान्धारमधुरसुरभिसुकुमारसातेत रादिविचित्राकारक- 
वम्बकमिति स्वभावहेतुः \ 


१३५ पृष्ठे - तदेतदेव चिन्राद्रेतं विज्ञानमुच्यते यदनेकाभिमतानां 
सहोपलब्धानां नीलसुलाद्याकाराणां स्वभावभूताखण्डतवेदनं नाम । 


१३६ पृष्ठे -यद्येवं विरद्धधर्माध्यासतो विज्ञानाकारचक्रवद्‌ व्याप्तोऽपि 
न भिद्येतेति चेरन बाह्ये धप्निणि एकत्वस्य साध्यस्य प्रतयक्षादिबाधितत्वात्‌, 
बुद्धधाकारकदम्बके तुक्तक्रमेण स्वसंवेदनादिसिद्धंकत्वेऽनेकत्वस्य प्रस्याख्या- 
नाद्‌ बाधकावतार एव नास्ति । 


ज्ञानश्रीभित्रनिवन्धावस्याः 


४४१ पृष्ठे- नीलादिदिचघ्रविज्ञाने ज्ञानोपाधिरनन्यनाक्‌ ॥ 

भ्रशवयदशंनस्तं हि पतत्यथे विवेचयन्‌ ॥ प्र- वा. २।२२० भ्रत्र चित्र 
इस्येकतानिषेधः, विज्ञान इति एकप्रतिपत्तुः, प्रतिभासमानतया एकसंविदन्तग- 
मादतेकतानिषेध्रः, ज्ञानोपाधिरिति जडादृग्याव्था ज्ञानात्मतया वाधक्रा- 
भावः, भ्राकारान्तरं पीतादिमभजन्‌ न शक्यते द्रष्टुमिस्यनेन भेदध्यवहूरे 
प्रयोजनामावमाह, यदि हि ततः पृथगप्येको लभ्यः स्यात्‌, तस्मात्साध्यतसिदि- 
इचंतरमेत्रादिवदुचितोऽनेकव्यवहारः, न चैवं, तत एक एवोचितः ' 
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५४७६ विद्यावैजयन्तीनिवन्यमालायाः 


यद्‌ यथा भासते ज्ञानं तत्तयेवानुभूयते । 

इति नामेकभावः स्याच्चत्राकारेऽपि चेतसि ॥ भर. वा. २।२२ १ नाम- 
संज्ञावाचकः शब्द इत्यथः स॒एकभावो न तास्विकः। भासते इति जायत 
इत्ययः, भकाशमानस्येव जन्मेत्यभिप्रायात्‌ । तदेवमेकानेकस्वभावविधुरमेव 
जञानं चित्राहतमपेतवाधम्‌ । 


४४७ पुष्ठे नन्‌ चित्रमेकमित्यनुभवविरद्धमेतत्‌, नीलपीतादीनां भेदे. 
नव भासनात्‌ । किञ्च चित्रमनेकमित्यनर्थान्त रम्‌, तच्चैकपयु द।सेन स्थित- 
मिति तत्कथं चित्रमेकम्‌ ? भ्रन्यया प्रकाशो जडः स्वादिति चेन्न नीलादित्वे 
हि संवेदनग्यापारो न भेदे, भेदाभेदब्यवस्था तु निबन्धानुसारम्हंति । ननु 
षदं नीलम्‌ इदं पौतमिति परश्परारमतयैव प्रतीतिभेदप्रतीतिरिति चेत्‌ 


बाषर्थवादे एवमेतत्‌ । श्रभ्यासवासनावशातत बुद्धावारोप्यते, वुद्धौ तु एतानि 
भिन्नान्यभिन्नानि वेति चिन्तामहुंति ! 


४४८ पुष्ठे-सत्यं चेत्‌ संविदः सिद्धमनेकत्यञ्च बाधितम्‌! 


एकत्वे च तवेवेच्छाक्षतिरनेभियथापि नः 1 सत्तासिद्धौ चानेकत्वेनापि 
नापराधोऽ््माकं करचत्‌ । केवलं न्यायानुसएरिण एकत्वमनुशिष्मः। 


४४९ पुष्ठे-यत्तु उच्यते एकःये नीलं पीतमेव स्यादिति, स वाह्य 
एव दोषः, तदयक्षियाथिनां त्रापि प्रवत्तेः क्रिपापाइव प्रसङ्गात्‌, क्रिपाथिता- 
व्यतिरकेःपि यन्नीलं तत्‌ [$ पीतं भवितुमहंति इति चेत्‌ ? तत्‌ {वि स्वल्प. 
सत्तया वियुज्यताम्‌ ? वरमेयमिति चेत्‌ यदि परोक्षता स्यादेवमपि स्यात्‌ । 
तस्माद्‌ (वा नानात्वमेव नोलपोतयोः मा भूत्‌ प्रवत्तिसंकरादिरिति । 
शम्‌ । इति । । 
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पटना संस्कृतसञ्जीवनम्‌ मासिक संसृत पत्रिका के भाद्र पूणिमा 
विक्रमसंवत्‌ २०१६ धक्तुधरर १६६२ ३० धङ्क मे संस्छृतमयभकाशित 


चित्रा तप्रकाशवाद का हिन्दी में संलिप् विषय परिचय 


रत्नकीति निबन्धावली भौर ज्ञानधरो मित्रनिवन्धावली दोनों पुस्तकों के 
प्रकाशन का भारम्भमें वर्णान है, त्रिलोचन गुरं ओर पडदर्शन टीकाकार प्रसिद्ध 
दार्शनिक धी वाच््पति मिश्र के खण्डनों का खण्डन अथवा समाधान इसमें ह, त्रिखोचन 
मिथ धो वाचस्पति मिश्च जी के गुदे, उन्हीं का त्रिलोचन गुख करके उल्टेव ह एषी 
परस्परा है, उन लोगों का खण्डन जितना समे छिया गया है, उतना नहीं मिलता, कुछ 
मिता ह । उसके बाद बौद्ध मत में प्रसिद्ध भध्यवसाय का कुठ वर्णन है, उसको यहां 
छोड़ दिया जाता है । दूसरो जगह वौदद्नों के प्रामाण्यवाद के निरूपण मे इसकी 
चर्चा कई वार की गई हे । 


बोददर्शन का साफारवाद एक प्रसिद्ध विपय है, ज्ञान का आकार होताहै. 
षट माकार वाला ज्ञान घटज्ञान फटा जाता दै, क्षान मेँ जो भकार भावता हं वही 
च ज्ञान का ग्राह्य विपय होता है, इसका विरोधी नैयायिक निराकार ज्ञानवादी ह, 
जान भँ कोई भाकार नहीं होता, विषय का जाकार भी ज्ञान में नहीं होता, किन्तु विषय 
क़ाज्ञान से सम्बन्ध होता है दसल्यि शानो का भेद होता है, भिष आन के साथ घट 
का सम्बन्ध है बहु ज्ञान घट का ज्ञान बहा जाता ह। 


साकारवाद्‌ का खण्डन 
खोक में नोक ओर पीत विरुद है, जो नील है वह कभी पीत नहीं, जो पीत 
है वह नौर नहं होता, किन्तु नीर भौर पीत विष्टा का एक समूहालम्बन ज्ञान होता 
है, यहां विषय विष दो बौर ज्ञान एक है, एक दो नहीं हो सकता, विपय का 
भाकार विष्दष है, बहू एक ज्ञान का प्राकार नहीं हो सकता, दूसरे ज्ञान विपय नही 
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हो सकता, ज्ञान भरर विषय का प्राकार एक नहीं हो सकता, साकारज्ञानवाद ठीक नहं 
ह, नैयायिको के एमे खणडनों के समाषान के एमि विवादत प्रकाशवाद का जन्म ह । 


चित्रादेतमकाश 

चित्र शब्द से भ्रनेकता का गाभास होता है, भ्रनेकमें ही चित्र शव्द का प्रयोग 
होता है अद्रत शब्द से भेद न होना, भरनेक प्राकार माम होने परमभी ज्ञान का भेद 
न होना फा गया है, ज्ञान प्रकाश है दसतिये प्रकाश शब्द काप्रयोगहै, नीक भ्रौर 
पीत फा समूहालम्बन ज्ञान आकार मेद भासने प्र भो एक ही ज्ञान है, एषा शब्दार्थ 
है1 एकज्ञानका घनेक आकार कैसे दस प्रदन पर अतिरिक्त चित्रख्प मानने वाके 
नैयायिक्‌ एकदेशी के मतानुखार समाधान किया जातां है, चित्र णब्दकानेकमें ही 
रयोग होता हो देषा नही है, एकमे मी प्रयोग होवा है, जैसे एक साडो फे भ्रनेक 
भागों मं शुक्ल, नी, पीत, हरिव प्रादि अनेक खूप॒होने पर भी भवयवी चाड मे एक 
ही षिषस्पहै, वहांएकहीख्पके र्वि चित शब्द का प्रयोगदहै,वैषेहो हा भिन्न 
माकार वक्ते एक ज्ञान मे चित्र शाब्द का प्रयोग है । 


शङ्धा- नोर पीत आदि परस्पर भिन्न बौर विर्दूष है, साड़ी के भाग भी 
परस्पर भग्न है, भिन्न भिन्न भागों मँ भिप्र-भिन्न ख्य रहते है, उन भागों अवयवो घे 
उन मत्न जवयवी साडो भिन्न है, साडो मे रहने वाला चित्र खूप शुक्ल, नीर, पोत भ्रादि 
स्वरूप नहीं है किन्तु उनते भिन्न है, षतः वहां विरोध नहीं, यहां तो त प्राकार 
शान से भिन्न नहीं है तव ज्ञान एक भौर अनेक पिरद भाकार यह कतरे संगत होया ? 


समाधान - जान प्रकाण नील पीत का प्रका है, वह्‌ इपरसे यधिक्‌ नहं वताता 
कि नील पीत मित्त यावषिष्दरहै, जो रकाश्चमान ह वहै, नील पीत हैया पोत 
नीक है यह भो नहीं बताता । वाहरी नीत पीत भादिमें विरोष हतो रहे ज्ञानाकार मे 
विरोष नहीं नीखार्थी की सफ़ल वृत्ति नील में ही होती है पीत में नहीं इससिये बाहरी 
नोक पीत में मेद या बिरोष रहता है रहँ" ज्ानाकार भें नही, यह संक्षिप्त सार है। 


जा जनका चोदन पकड 
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कक्कर काक क 


वर॑म्‌ १ भागः १-माघ-जनयरी शक १८८४। १६६३ खीस्त° 
दरमङ्गा-कामेश्वर्सिह संस्कृत विश्वविद्यालय पत्रिका कालीदास 
निवन्धाङ्खमकाशित्‌ थत्यट्पं विभेदं दधत्‌ भ्रीकालिदासस्य दशन 
खतिनाभ्ना चौक पटना सिरी सश्वालिते संस्छृतसम्मेलने च जनवरी 
जून १६७२ इशाब्दसंयुक्तारके भरकाशितम्‌ 


कालीदासदशंनग्‌ 


दुगुश्यैकनिधिः सुषीमुदविधिः साधारणो मेदवरः 
यस्यां भारतदशंनामृतरसो लीलायते शाद्वतः । 
कारीदासकवेः भ्रवन्धरसनानृत्यत्पदा भारती 
हृत्पद्मे मम कापि काव्यविलसञ्ञथोतिः शुभा भाषताम्‌ । 
नन्‌ कोऽयं दुरम: सत्यु दर्शनानां दशंनीयविचारसरणिप्रसिद्धेषु 
प्राधान्येन जगत्काररादिश्रमेयबहुलेषु महामहिममनीपिरणां निबन्धषु वक्र- 
बतमंग्रहाविष्ट इव॒ रत्यादिवासनाधिवासितस्वान्तानामनुरञ्चनाचखेभ्यः 
्रकृतिकृतिचेतनचेष्टारोपनिपुखेभ्यः सरससुकुमारमनोविनोदविपीभ्यः 
प्रसादमाधुर्यादिगगणेभ्यो विविधालङ्‌कृतिचमलत्कृतिचषकेभ्यः कविकुलगुरोः 
फालिदाससुधियो वेद्भौ करीमधुवचोभ्यो भक्तस्य योगिनः भ्रतिप्रसवोपरी- 
कृतचेतसो मुमुक्षोर्वा सर्वेषणा विमुक्तस्य समीहितं नीरसस्य परमेशादि- 
दाशंनिकत स्थस्य प्रसह्य निस्सारणं नाम । 
नेतदरिति कान्ताकान्त सम्बादमिव हि काव्यं सरसतया मनांसि 
भ्रावजंयदपि स्वाभाविकविषयवितुष्णाबट्लोस्तेयनम्‌, सहृदयस्य ` विदुषः 
कवेरम्त.स्थितस्य संस्कतिभावस्य वंशम्‌, शासत्ररहस्यस्य मानसभोजनस्य 
व्यञ्जनम्‌ । 
नैकमतपरम्परागहनवनविप्रफी खं दशं नतत्वस्य  इरादेव विद्यति 
चाकचिक्यञ्चास्ति, न परित्यजति तत्वविमश भीशङ्भराचायंभगवतः 
सकलरसल्लोतः स्तोत्रकाव्यम्‌, शिव भक्तिक्नोतोवहमपि महिम्नः स्तोत्रम्‌ 
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५८० विद्यावैजयत्तीनिवन्धमालायाः 


मधुमूदनसरस्वतीग्याख्यानपथेन समुज्ज्वलमदेतदशंनरत्नं जायते । श्रवना 
हिन्दीभाषायां कामायनीप्रभृतिरहस्थकाव्यं प्रचलति । महान्‌ महिमायं 
काव्यभगवतः, स्वशरीरे सवं सत्निवेशयति युकुभारोऽपि गाढबन्धवर्मो 
रोद्रमपि रोपयते, स्रसरचनाचातुरोतुरीभिलंलनावसनवयनपरवशोऽपि 
प्रसादगुणगरीयदशान्तनिर्वेदादिगौरवं दधानो न जिह्लेति परमात्मशीलनात्‌, 
न संकोचमञ्चति विषयदोषदीपनहारा बरहिमुलश्रवृत्तिपराङ्मुखतापादने । 

दशनवासनादोष एव दुरद्यमकारणमिति वेडन्त, धङ्खारादि- 
रसास्वादोऽपि रत्यादिवासनादोववशंवदः, भ्रकृतिरेव दोषो रञ्जयति 
मोहयति विरागाय च प्रभवति । स्वाभाविकवरणनविभवा समाजसनल्िहिता 
सती कालिवासकतिर्लोकाननरञ्जयति विद्र हि तस्या दाशंनिकं गृढं 
रहस्यमिति चेदहो रससिद्धान्ताद्‌ दूरापसरणं जायते । 

कल्चुकाञ्वितमेव फामिनीकुचं मनो हरति नागूढम्‌, कवेरात्म- 
स्वरूपं हि दाशंनिकं चतन्यं तद्भासितञ्च बुद्धिविलसितं काष्ययोजनम्‌, 
मुधेव दूरत्वारोपः , 

नडचतन्यात्मकं हि जगत्‌ काव्यस्य दशशनश्य च विषयः 1 जडप्रकाशा- 
वेवादाय सर्वाणि दशनानि भारतीयानि वंदेशिकानि च परिस्फुरन्ति । 
गडभकाशवासन्‌ा च भारतीयजलाहरणदक्षाघु दासीष्वपि विख्डा न भारतीयं 
किमपि वाड्‌ भयं इूरोकतु' समर्था किमुत कविकुलगुरोः रचनाम्‌ ? यलादेव 
प्रवतयन्ति दाशंनिकीं वत्ति तद्वासनावतां सह्दयानां चेतस्सु इमानि पद्यानि- 


तथा समक्षं ददता मनोभवं पिनाकिना भग्नमनोरथा सती । 
निनिन्द सूपं हदयेन पायी ्रियेषु सौभाग्यफला सम्पद्‌ः ॥१॥ 

६५१ सातु मबन्ध्यरूपतां समाधिमास्थाय तपोपिरात्मनः। 
भवाप्यते घा कथमन्यथा दयं तयापिधं मेम पतिश्च तादशः॥२॥ 
भ्रस्ति भाति प्रियमित्यादिश्लोक्े सच्चिदानन्दरूपनाभपञ्चात्मके 
संकारे सच्चिदानन्दा ब्रह्मणो नामङ्पे मायायाः ्रफते्जंडस्येति ्वाएतमास्ते 
तद्वासनया च प्रयमं पद्यम्‌, नारूपात्भकं जगत्‌ पावती निनिन्व । प्राकतिकानि 
हि जडानि वस्तुनि नामरूपात्मकानि जडकम्बन्यायैव प्रभवन्ति, न तु चेतन- 
परमशिवसंसर्गाय, जडाभिमानिनो हि, शरीरात्मधान्तिविह्भलाः प्रिया 
नामरूपयोराशेरते 1 शुखरचेतनः शिवो नैताभ्यां प्रसीदति इति व्यर्थे एते 
परभथिवं प्रतीति भरभिप्रेपाय । कथनन्यथा स्पसंपदो निन्दा सफला, 
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प्रथममागे कालीदासदर्शनन्‌ ५८१ 


शारीरिक रूपं शिवमनावजंयदपि नावजंनं प्रत्यबध्नात्‌, पडचादपि शिवा- 
वजनसमये तत्सहैव वभूव, समाधिना च कि कथं स्यात्‌ ? 

नामङूपविषयिखी चेतोवत्तर्वन्धः, नामरूपविपयविधुरा च चैतन्या- 
कारा वृत्तिर्वन्धापहारिणी विवेकख्यातिः । श्रतो मनसो नामरूपातिमकां 
बृत्ति परित्यक्तुभियेषेति द्वितीयपद्यस्या्थः, किञ्चान्यद्‌ स्पे बन्ध्यत्वस- 
वन्ध्यत्वज्च वणितं भवेत्‌ ? तथाविधे तादश इति पदे च तदेवाभिपरेतं 
प्रकाशयतः ! नैवं विचारणा काव्यमार्गेषु चेत्‌ वेत रसास्वादोऽपि काष्ठ- 
कुडधादिसाधारण एव । साधारणा प्रपि जनाः कान्यरसं स्वादयन्तीति 
वातंव न वस्तुः प्रतादगुरदोषाद्‌ भाषाशिक्षायें बालेभ्यो दीयमानं रघुवंशादि- 
काव्यं न रसास्वादाय किन्तु भाषाज्ञानाय, भनुद्भूतस्थायिभावेषु कुमारेषु 
रसासचारात्‌ । साम्प्रतन्तु भ्रसाम्भ्रत माचरन्तः शिवपावंतीताण्डवं पश्यन्ति, 
संस्कृत मनववुषध्यमाना प्रपि संस्क्ताभिनयं समीक्षमाखाः संस्क्तकाव्यं वा 
भ्रनुवादादिभिः पठन्तो रसमास्वादयाम इति वृथा विध्रलन्धाः । शब्दा्थ- 
युगलस्य काब्यस्य हि भावनया रसनिषपतिः, श्ब्दपरिज्ञानं विना कुतः शब्द- 
भावना ? किन्तु श्रभिनेतृकलानां साक्षात्कारं कवीनामर्थयोजनाश्रकारं वा 
काव्यरसं मन्यन्ते न तु रसमहिमानं रसनिष्यत्तिप्रक्रियाञ्च स्पृशन्ति! 
भरभिनेयनायकादि न श्रनुसन्दधते विदूरञ्च तस्थ स्वात्मनि योजना । 

एवमेव निम्नाङ्भतियोः शाकु्तलपद्ययोः सांहयवेदान्ततिद्धतमो- 
गुण्य तद्वृत्तदच वर्णनं गुखवरणकमेव तम॒ इति रीत्या भ्रावरणं तमसः 
काय स्फुटं दशंयति- 

सशतिमिन्नमोहतमसो दिश्या मरयुले स्थितासि मे सु्लि । 
उपरागान्ते “शशिनः सथुपगता रोहिणी यागम्‌ ॥ 
( भ्रभि° शा०७।२२) 


भ्रत्र स्मृतिपदं प्रत्यभिज्ञादशंनप्रसिद्धां प्रत्यभिज्ञा सूचयतीति एतं 
प्लवनेन । 


सुतनु हद यात्मत्यादेशव्यलीकमपेतु ते 
किमपि मनसः संमोहो मे तदा वलवरनमृत्‌ । 
प्रलतमसामेवं प्रायाः मेषु दि त्तयः 


स्रजमपि शिरस्यन्धः क्षिप्तां धुनोत्यदिशङ्कया ॥ 
( भ्रभि० शा० ७।२४) 


३१ 
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टर विद्यावेजयन्तीनिवन्धमाङायाः 


शुभानि घामिफकृत्यानि सत्वगुरप्रयुक्तानि तमसा प्रति बध्यन्ते इति 
स्फुटमुक्तं दाशंनिकम्‌ ! 
इत्यमेव रधुवंशनवमसरगे ६९ पद्यात्‌ ७४ पद्यं यावत्‌ कारणपरिणाम- 
परिपूरितमुणयाव्यसनस्य वनम्‌ | 
इति विस्यृतान्यकरणीयमार्मनः सचिवालम्वितधुरं धराधिपम्‌ |. 
परिषद्धरागमनुबन्धसेवया मृगया जहार चतुरेव कामिनी ॥ रघु ° &।६8 
चतुरा काभिनीति सायेन शारीरिकव्यायामलोभेन मृगयाया रोच. 
कत्वम्‌, परनुबन्धसेवया परिवृद्धरागभिर्यनेन न जातु कामः कामानामुपभोगेन 
शाम्यतीति इलोकारथञ्च सुचयति ॥ विस्मृतान्यकररषीयमित्यतो मृणयाहर- 
णस्य परिणामं कत्भ्यपराङमुखत्वं दशंयति, जडाधिपत्वद्योतकं धराधिप- 
पद्‌ तमः्ताप भदशयदेत दनुकूलम्‌ 1 स्फुटमेव श्रनुपदं रजस्तमःशब्वौ प्रयु 
ङ्कते । प्रतः परं त्वरितगत्या गाढं तमः प्रापेति घ्रप्रिभपद्योन वणंयति- 
अथ जातु रुरो हीतवर्मां विपिने पा्यचरैरनक्षयमाणः । 
श्रमफेनणुचा तपसिगाढां तमसां भाप नदीं तुरङ्गमेण ॥ रघु" ६।७२ 
भत्र तपस्विनदीभमादिशब्दा एतदनुकूलमथं उज्जयन्ति \ 
यृपतेः मतिपिदधमेब तत्‌ कृतवान्‌ पडिक्तरथो विलङ्घ्य यत्‌ । 
अपथे पदमपयन्ति हि श्रुतवन्तोऽपि रजोनिमीनिताः ॥ ७४॥ 
इत्यनेन रजत्तमसोः भ्रवृदधयोनिपिध्याचरणं फलं पर्दा 
सप्रइशनीयस्‌ ? पे पदे दाशंनिकोपदेशः, काग्यफलं 1 ह 


न मयेव एवं प्रयस्यते, अन्येऽपि दाशंनिका एवं हृष्टव 
< न्तः पि +~ 
न्ति व । विशशताम्चाः प्रारम्भे, वार्धक्येऽन द 


राह्यालदातमहाचार्योऽघोनिदिष्टपदयाभ्यां सरस्वती भवनप्रकाशिते तस्व- 
| ४ क मन ्रात्मवादमुदाहुरति 
असंशयं त्रपरिग्रहक्षमा यदाय॑मस्यामभिलापि मे मनः । 
सतां हि संदेहपदेषु वस्तुषु भमाणमन्तःकरणपरटृत्तय. ॥(२१॥ 
भव हृदय साभिलापं सम्मति संदेहनिर्णयो नातः । 
भगुङ्खस यद्ग्निं तदिदं स्पशृक्षमं रत्नम्‌ ॥ २६ ॥ 
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वतमानो न्यायधुरन्धरः स्वःधी- 


प्रथमभागं कालिदासदर्शनम्‌ ४८३ 


प्रभ्ये नैयायिकास्तु मनोऽवच्छिन्ने भ्ा्मनि वर्णंयन्तीत्यन्यत्‌, श्राधुनि- 
कोऽपि विद्वान्‌ श्रीवासुदेवशरणोऽग्रवालो हिन्दीलेखे मेघदूते शवस्वरूपवणंन- 
मधीते, योगप्रक्रियया च भ्रध्यात्मं नाडोक्रिधाविलासे शिवपावंतीपरिणयं 
सम्पादयति । 

प्रतः परं दग्ददययोर्जडचेतन्पयोः सर्गोपाढानस्य ब्रह्मविष्णुमहेशव रादि 
स्वख्ये च कीहशी कवेर्थारणेति संक्षेपेण प्रदरं समापयामि प्रवन्धम्‌ । 

तत्र रघुवंशदशमसगंस्य षोडशात्‌ पद्यात्‌ त्र्या्त्रशपद्य यावद्‌ वतं- 
मानां देवस्तुतिमुपस्थापयामि- 


नमो विश्वसृजे पूरं विश्वं तदतुत्रिभ्रते । 


अथ विश्वस्य संहर तुभ्यं प्रेधास्थितात्मने ॥ १६ ॥ 

एक एव भ्रात्मा त्रिधा स्थितः पुवं विश्वं सृजति तदनु विभति श्रथ 
च संहरति इत्युक्तम्‌, तत्र एकस्य त्रिधाभवने परिणामस्तेन च विक्रिया 
भ्रायातीतितमाबानाथमाह- 

रसान्तराण्येकरसं यथादिग्यं पयोऽश्युते । 
देशे देशे गुरेष्येवमवस्थास्त्यमविक्रियः ॥ १७ ॥ 

दिव्यैकरसस्य पयपो विक्रियावत्वेन विविघदेशस्यमरत्तिकारसक्तम्प- 
कति नेकरसस्वं परिणामादिषिक्रिप्रावसादपि संभवतीति नोपमानात्रेण 
निर्वाह इत्यविक्षिय इत्युक्तम्‌ ! श्रपरिणामी कूटस्थ इति तदथः । तत्रापि 
एकस्यां रज्जौ सर्प-जलधारामालावंशादिविवतंवत्‌ चरिरूपं विवर्तो मिथ्या 
मायाकायं वा वेदान्तमतेन, प्रथवा सांडयसरण्या कूटस्थस्य प्रफाशङूपस्य 
घाक्षितामात्रत्वम्‌ ? पूर्वमते तु मिण्यात्रिभवनस्य श्रविष्ठानमेकनात्मःन 
मन्तरा न तत्वान्तरस्य श्रपेक्षा । परं द्वितीयमते तु परिणामिनः कारणस्या- 
वश्यकता यस्य परि णामास्त्रपयो भवेयुः भकाशकश्च साक्षी स्यात्‌, तदथ 
गुणेष्विति वदित ! गणाः सर्वरजस्तमांसि विपरिणमन्ति त्रिधा भवन्ति, 
तदुपाधिकः साक्षी त्रेधा भवतीति भावः। वेदान्तिनोऽपि च्रिषृणा माया परं 
मिथ्या तत्कार्यमपि मिथ्या, सांख्परस्य गुणास्तु परिणानिनः सन्तः सत्का- 
याि प्रसुवते । 

नन्‌ नेदं सांख्यभतेन वेदान्तभक्तः कविववंएंयति, सादये भुरुपातिरिवतः 
प्रमात्मनोऽनङ्कीकारात्‌, स्वीकृतानामपि पुपागामसङ्खत्वेन कतु त्वादि- 
काररत्वप्रतिषेधात्‌, स्वयं पुरुषारपामनेकत्वेन त्रिधाभवनस्यानपयोगाच्च । 
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४८४ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमारायाः 


तत्र पुराणाविसमन्वयशालिनो विज्ञानभिक्षव एवं ब्र वते-परेणेरितं 
विषमत्वं प्रयाति प्रभूतिभुतिस्मृतिभिः सृष्टप्रकृतिप्रवत्तिवंषम्यहेतुरीहवरः 
साख्यसम्मतः, स च साक्षितयेव प्रकृतेरधिष्ठानम्‌ ! प्रकृतिश्च सकार्या प्रलये 
परमेहवरे लीना न पृथङ्नामखूये विभ, श्रविभागज्चापाद्यते, त दानीं 
भ्रकृतेरदरेतमाधितः परमारमा सृजति इति व्यवहारः! यद्यपि कृतिश: 
प्रकृतावेव तथापि तदविभागापन्न ईंदवरोऽपि सस्य कर्ता भवति । श्रत्रे च 
यथा मायोपाधेरसद्धस्य चेतनस्य सर्वोऽपि व्यवहारस्तथा परत्युपाघेः पर- 
मात्मनोऽपि मम मते, वेदान्तिसते मायाकार्यत्वेन जगतो मिथ्यात्वं, मम मते 
च सत्य्म्‌ ॥ पुरुषाणाञ्च जात्येषयादेकः्वब्यवहारः शास्त्रे । इति 1 
मम त्वेवं प्रतिभाति- भ्रस्ति स्वतन्त्रजडपरिणामवादि निरीदवरमपि 
सादपमतम्‌ । तरमते स्वतन्त्रपरिणामशक्तिः प्रकृतिः पुरषस्य भोगापव्गायिं 
प्रवते इति तस्याः स्वभावः, भोगमोक्ष फले श्रपि परवृत्तहतु "फलभपीहं 
हेवुरध्ययनेन वसति" इरथादिव्याकरणवत्‌ पुरुषमोगापव्गंयोहतुत्वे पुरषो 
हेतुबलादायात एव । तयेव हेतुत्वं पुराणादौ काव्ये च ्वाणितम्‌ । परेखेरित- 
मित्यादिभृतेरपि तथेवार्थः। परे परपुरवभोगप्रयोजनेनेति शरुत्यथंः । एनमेव 
केचन सक्ञिधानमात्रेण हेतुरिति शषते, भ्रसङ्घस्य पुर्पस्य काररत्वनिषेधस्तु 
परिणामविश्रियापादकस्योषादानत्वस्य कतुर्वस्य च निषेधः, साक्षात्कार 
खूप भोक्तूत्वभिव कतु त्वं कारणत्वं वा पुरुपस्येष्यते एव ! इत्थञ्च मायां 
विना वेदान्तस्य चिदात्मनि यथा भ्रस द्ुत्वस्वप्रकाशत्वाकतु त्वा भोक्तृता 
तया साख्यस्य पुरपेऽपि, मायामादाय यथा तत्र सव्त्वसर्वं रतु स्वादि- 
ग्यवहारास्तया साख्येऽपि प्रकृतिमादाय प्रायः समे व्यवहाराः । 
ननु मायाया निथ्यास्वेन श्रतिरिक्तसत्वस्याभावात्‌ परमा्यंतोऽद्रेतम्‌, 
साषयस्य तु भृते; सत्वेन नैवं संभवति चेत्‌, भ्रसवु नामेवम्‌, सांख्यं वस्तु- 
वादिदशंनं वेदाम्तस्तु भाववादो । पुथ्‌ प्रक्रिया युज्यत एव । उभयमतत्िद्धं 
स्वयप्रकाशत्वसत्वमादाय प्रतिरिवतप्रकाशाप्रकादयत्यङूपमद्रतमपि निर- 
च्यतां का हानिः 7 किल्च वेदान्तमते दतं निण्या, शरद्ेतं परमार्थः । सांख्ये 
रद्वतम्‌ भ्रविवेकवशोपपन्नं बन्धः, दवें सत्यं यतो विवेकख्यातिः पुरुषार्थः । 
बेदान्ते दवतमृलका जडचेतनयोरध्यासमूलकाइच व्यवहाराः, सांख्ये जडवेतन- 
योनध्यासोऽपि तु विवेकख्यात्य भावरूपाविवेकमूलकजडचेतनमिधिता 
भ्यबहाराः । विवे ह्यात्यभावादेव पुरुषाणां प्रकृतिपुरषयोर्वा परदरेतव्यवहारः 
शास्तरपुराणादिषु भ्रवतंते, श्रतएव सदेव सोम्येदमग्र भ्रासीत्‌; इत्यादावेक 
वचनम्‌, सृष्डरारम्मे भदप्रकाशिकाया वुलेरभावाद्‌ द्ितवाद्यभावाद्‌ द्विवचन- 
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प्रथमभागे कालिदाषदशंनम्‌ ४८५ 


प्रयोपानुपपत्तेः। प्रन्याति चेत 7चेतनकारणत्ववादीनि शुतिवचनानि न 
विरुध्यन्ते, भरकृतिपुरषाद्रेतस्य सृष्टिकारणत्वात्‌ । अयमेव च दशंनमार्गः 
कवेरभिप्रेतः प्रतीयते यतोऽविवेकदशायां पुरषं प्रकृति विवेकख्यातौ च पुरधव- 
मृदासीनं स्फुटं वरंयति कुमारसंभवद्वितीयसर्गत्रयोदशपद्येन- 


त्वामामनन्ति भकृति पुरुपाथंमवर्तिनीम्‌ । 
तदृदर्शिनयुदासीनं स्वामेव पुरुषं षिदुः ॥ 
तत्न प्रकृति पदेन उपादानत्वमात्रं स विवक्षितं पुरषाथभ्रवतकत्वेन 
गणाटेमकत्वस्याभिप्रेतत्वात्‌ । 
सत्त्वादिगुरणोपाधिकास्ते एव त्रयः पुरवा ये सृष्टेः प्राक्‌ सस्वादयुपा- 
धेरभावाद्‌ प्रविविवताः सामान्यल्पेण प्रकाशमात्रशरीरा आसन्‌, इदञ्च 
त्रिधाभवनं महत्तत्वसुष्टेरनन्तरम्‌, श्रत एव प्रारम्भिकमहत्तत्वसृष्टौ प्रात्स- 
ख्येण त्रयाणां प्रकृतित्वं वरितम्‌ । तादशा एव ब्रह्यविष्णुभहेशाः एकविषस्य 
पुरुषस्य भेदमापल्नाः ! कविनाऽपि रघुवंशे विष्णोः कुमारसंभवे च वेधसः 
समानैव स्तुतिर्वणिता । हिमालयं प्रति ऋषिभिः शिवपरिचयप्रदानमपि 
तथव कतम्‌ । देश्वर्यादिकन्तु वेदान्तदर्शने यथा मायाप्रयुकतं तथा साख्येऽपि 
भरकतेरविवेकाच्िदात्मनि न॒ विरुध्यते । स्वामाविकंदवर्यस्यव पुरषेषु 
निषेषात्‌। पुरुषेषु सांखयस्येकत्वव्यवहारस्तु उपाघेरभावे भेदकाभावेन 
भरनेकत्वभ्यवहारसामग्रोवेधुयदिव न तु वस्तुत एकत्वात्‌ । उपाधीनां मेद एव 
परुभेदग्यवहारभ्रयोजकोऽस्तु कृतं पुरुषाणां भेदेनेति चेत्‌-न, अन्यभेदस्य 
इत रभदप्रयोजकत्वे प्रसाराभावादतिप्रसञ्जकत्वाच्च । वयवहएरस्य फथलिचि- 
त्सम्नेऽपि भोगानां विरुद्धानामसङ्खत्यापत्तेः। वेदान्तिमते तु मिष्या 
त्वास्त्रेण सर्वोऽपि प्रिरोधः परिह्ियेत । वस्तुसद्वादिनस्तु सांख्यस्य वस्तुभेद 
एव विरोधपरिहाराय शरणम्‌ । 


मेयो मितलोकस्त्मनर्थ भाथनाबहः। 

जितो जिष्णुरत्यन्तम्‌ ्रव्यक्तो व्यक्तकारणम्‌ ॥ रघु" १०।१० 

भ्रत्र चेतनेऽव्यवतपवं रूपादिराहित्येनेश्रिपायग्राह्यत्वम्‌, भ्रव्यक्त- 
भरक्तेरदरतं वा भ्रादाय भवृत्तम्‌ । ग्यक्तकारणमिति तु व्यक्ताब्यवतसवं- 
कारणस्य सङ्कुचितकारणत्वप्रतिषादनं न॒ युश्तमिति व्यक्तानां कारणाद्‌ 

नां समेषां प्रत्यक्षाणामप्रत्यक्षाणाञ्च कारणत्वं वरणंनीयम्‌ 1 
भरनुपदमेव च विशदलोके सर्वयोनिरिति विशेषपिष्यति । कुमारसंभवे 
२४११ पद्येषु) वेधसः स्तुतौ जगत्का रणस्वरूपवनं प्रायः एवरमेव वतते- 


((-0. 1\/॥८111104/5511॥1 81188 \/8181/185। (0161011. 01411260 0 6810011 





४८६ बिद्यार्वैजयन्तीनिवेन्धमोरायीः 
९० - ० 
नमसिमूतेये तुभ्यं भाक्‌सुष्टेः केवलात्मने । 
गृणत्रयमरिमागाय प्श्चादभेदजुेुपे ॥ ४ ॥ 
सर्गात्‌ प्राक्‌ केवलात्मा गुणत्रयारां विभागे जाते परचाद्‌ भेदं श्राप्त- 
वान्‌ तरिमूतिर्वेधा इति ्वाणतम्‌ 1 वेदान्तमते मायायाः पृथक्‌ सस्वाभावात्‌ 


ब्रह्म केवल ्रात्मा सम्यगेव 1 सांख्यमते केवलपवं पूर्वोक्तरीत्या विवेकाभाव- 


रमा्तमादाय समन्वेयम्‌ । परं केवलचेननादपि जडचेतनसगं वरषंयम्त 


चा्यसद्रादीनि भ्रपि दशनानि सन्ति यथा प्रत्यभिज्ञादर्शनम्‌ ! परमस्य परि. 
णामे वेदान्तसाङ्खमसमतामेय प्रपदयानि ! तया हि- 

भरयममेकं शिवतत्वं प्रफाशमात्रशरीरम्‌ ! परं स्वर्पग्रहरणरूपविमशं- 
म॑न्तरा स शिवो जडध्रायोऽकिल्चित्कर इति द्वितीयशविततत्वं वतते । 
शवित्‌इच प्रक्‌व्रिभाहूफति विमशंः, सृष्टिस्थिति प्रलयशदितः, चित्‌, चंतन्य- 


स त्वादिरूपा . स्फुरत्तासारदुदयस्पन्दादिशब्दवाच्या ! द्वयोः 
०२४४ सदाशिवः सर्वः सवंशदितिमान्‌ स्वतन्तरसच भवति ! तथा च 
* भकाशमात्रश ररः सांख्यस्य पुरपरूपो ब्रह्मस्वरूपो वा वेदान्तस्य । 


शक्ति इच माया भरकृतिर्वा 1 तेन रवितशपि ) रतं वण्यते 
पेन पन्यदिषये(ति विशेष, । तमतो रभेदरीत्या शद्रेतं वण्यते । 


भ्रभिनवं स्वर्गायथीरामावतारविदुषाऽवतारितं प्रायो वेदेशिकवर्शंन- 
वासनया संनि .परमाचदरान स्वाभाविकं चैतन्यस्य वैचित्यमङ्खीकरोति । 
व लाता सवघरकतिः सदा च कमप्याकारं चिभरदेव वतते । 
1 भ्रायात्येव न कदाचिदपि निराकार- 
मुखेन वरणंयति पर्चमध्यायप्रथमह्लिकतृतीयचतु्थ- 


सप्त माधिक्रणेषु - 
जातु वेचित्यगात्रस्य व्रहषएयुपरमो न वा| 
निर्दिश्य बरहम द्धं युक्तौ भागाऽपि सुटिति; ॥ १॥ 
छप्तऽ्प्यकत्र वधित्ये परेपामिह रशना 
ृष्टनायनन्ततवात्‌ ववै किःयबत्दा || २ | 
वैचित्यं मायिकः स पारमार्थिकमेव बा । 


परिलापान्मायिकष सपरं न हि किञ्चिद्नीश्वरम्‌ ॥ १ ॥ 
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प्रथममागे कालिदासदरशनम्‌ ५८७ 


पारमार्थिकमेवेदं व्याघातरहितं यतः। 
विलोपाद्‌ वस्त्वसन्नेव न मत्यंत्यात्‌ सतो हसन ॥ २ ॥ 
निगणः भ्तेर्भिन्नः इशः प्रकृतिरेव वा । 
नियन्ता प्रकृतेः कर्चिभिगृणः संमवत्यसौ ॥ १ ॥ 
प्रकृतिर्सियतेवेयं षिनियम्या न केनचित्‌ । 
सर्वाकारेश्वराऽभिन्नासावित्येव विनिश्चयः) २॥ 


भ्रदसीयवातिकेयु स्फुटतरमिति तत॒ एवावगन्तग्यम्‌ ! सृष्टिप्रलयो 
परमात्मनः स्वाभाविकमविक्रारित्वमुपाधितश्च भेदं वरयन्नयं दाशंनिकः 
कविरेताहशं दाशंनिकमतं नाङ्कीकुरुत इति धिया प्रादशंयम्‌ । भ्रतएव 
वेदेशिकदशंनवासनाप्रभावोऽ दशन इत्यवोचमेव । यद्यपि पूर्वमीमां सकः 
सृष्टिप्रलयौ विरुणद्धि, परं न किमपि भारतीयं दर्शनं चतन्यस्य स्वाभाविक 
वंचिश्यं वर्णयति । विकारित्वमन्तरा स्वाभाविकवंचिगरयानुपपत्तः, बौदढदशनं 
क्षणिकसन्तानं वर्णंयदपि परिणामवेचि्यं ति रस्करोत्येव । पुराणेषु यथा 
साद्यवेदान्तयोरवंरंना तथव प्रायः भ्रकूतक्वेरपि दशंनवर्णंनं प्रतिभाति । 
प्रन्यज्चावह्यवक्तव्यमपि लेख विस्तरभिया परित्यजाभि । 
शाकुन्तलमङ्कलाचरणे तु विराजो भगवतः प्रत्यक्षास्तनवो निर्दिष्टाः। 
समेषां विरादरूपत्वेऽपि न्यूनता भरत्यक्षाभिरिति विशेषणेन परिहृता । 
एतद्विशेपपरिचयाय त्वमर्कस्त्वं सोम ॒इत्यादिमहिम्नःस्तोत्रस्य मधुसुदनी- 
टीक। द्रष्टव्या । भूपिरापोऽनल इत्यादिगीतया वु तुलनाऽस्य न समीचीना । 
तश्र प्रकुतीनां वरंनात्र च समेषां भ्रकतित्वासंभवाच्छरीरस्वेनोपन्यास।ज्च । 
विक्रमोवंशीयभङ्गलाचरणे तु उपनिषद््बणितसर्वान्तिर्यामि परं ब्रह्म 
शिबस्व्पं प्दवदेव दशतम्‌ । वेदान्ता उपनिषदस्तन्भूलानि च सर्वाणि 
वदिकबशंनानि । एवञ्च कवचिद्ेदान्तमतं क्वचिच्च सांदयं काव्ये भ्रायाति। 
समन्वयस्तुनयमतेनेति प्रतिपाद्य विरमामि । 
कबिङलगरुषाचा पदमपुज्ञाधिवासा 
स्थिरशृदुलयिलाषा तत्र का मे दुराशा । 
नु भवति हदन्जे ष्एचन्द्रस्य चञ्चत्‌ 
कृटिनयुपलरत्नं शोभनं सारघच्च ॥ 


+ कि 
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वपं १ भाग १। माध, जनघरी। शक १८८७।१९६३ 
लीस्त, | कामेश्वरयिह संसत विश्प्रियालय द्रभङ्खा संस्कृत. 
पत्रिकाः १ कालिदास निबन्धाङ्क मे भकाशित, भौर थोड़े एरक के 
साय चौक पटना पिटी सन्वालित संस्कृत सम्मेलनम्‌ फे जनवरी, 


भून १६७२ ३० संुक्ताङ्क मे भरकारित कात्िदास दं 
दास दशं 
की हिन्दी | 


कालिदास का दशंन 


जग कि दर्धनीय विषार रोधि से प्रसिद्ध, प्रधान शूप जगत्‌ के कारण 
भादि बहुत परमेयवाछे बहुत बढ़े विदानो के दशनां ड़ निबन्ध विद्यमान है, तब रति 
लादि वाषनाबों से भधिवादित-हूदय वालों को भनुरञ्जन करने मेँ भरवीण | प्राकृतिक 
कार्य मे चेतन को वेष्टा फे प्रारोप मे निपुण, सर कोमल हृदयया के ¦ मनोविनोद 
के लिये बाजार, प्रसाद-माधु्य-मादि गुणगणों से भनेक प्रकार के भ्रलद्ार बमत्कारों के 
प्ये, कवि कृलगुर कालिदास सुधी के वैदभां रोति की क्षरीवाते मधुर वचनां 
मक्त-योगी-या तीनों एषणार्भो से मुक्तं नीर भावना से उपर भिवे गये वि्तवात 
मुमुशुओं का बाहा देवा नीरघ परमात्मा भादि दर्णन तत्वों को जबरदस्ती वक्रमार्गे के 
भाप्रह मे ग्रस्त के एेषा निकलना क्या यह्‌ कठिन उदाग है ? । 8 
यह्‌ नहीं है, कान्ता के सुन्दर धरंवाद के एषा काव्य सरत 
प्ाृष्ट करता भाभी स्वामाविक विषयों फे व 
सहृदय विद्वान्‌ कवि फे अन्तः करण मे रहने वाते 
धासो के रदस्य रूप मानसर मोजन का व्यञ्ञन है, 
वनो मे विसर हए दर्गनो $ तत््वोंका दरस 
भीशद्धरावायं मगवान्‌ के सभी रां का भनोत 


रख होने से मनोंको 
शम्यलतार्भो को सोचने वाला हैः 


घस्कार वस्तुमों को वनि वाला है, 
भ्रनेक मर्तो की परम्परा रूप गहन 
ही चमक्ने वाला चाकविक्य हं । 
तोत्र काय्य तत्व विचार को नहीं 
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परथेममागे कालिदास का दर्ंनं ८९ 


द्ोडता, िवभक्ति के सोतो को बहाने वाला महिम्न स्तोत्र, मधुसूदन सरस्वती जी के 
वयाद्यान मार्ग से तेजस्वी बद्रैत दर्शन रत्न हो जाताहै। इस समय हिन्दी भाषामें 
रहस्य काग्य चरता है, काव्य भगवान्‌ को यह्‌ बहुत बड़ी महिमा है जो भ्रपने शरीरमें 
सभी का सनिवेश करते है, सुकुमार मी गाद्वन्ध कवच वाला होकर रोद्रकोभी द्द्‌ 
करते है, सरस रचनाओं कौ चतुराई तुरीयो से ललनाबो कौ शाडोयां वनाने मं लगे 
हृए मी भ्रष्ाद आदि गुणों से अधिक्‌ गुर छान्त निर्वेद प्रादि गौरव को धारण करते हए 
परमात्मा कै परिशीलन से छजाते नहीं, विषयों के दोधों को साफ दिखाने से बाहरी 
प्रवृत्तिं से पराङ्मुख करने में संकोच नहीं करते । 


र्नो की वाखना ही दोष इस कठिन उद्योग का कारण कहं तो क्या किया 
जाय } खेद है करि श्यङ्खार भादि रसोफा आस्वादभी रति आदि वासना दोप के 
भरषीनही है, प्रकृति हौ दोप खुश करती है, मोह मेँ इवोती ह, वैराग्य वितरणमेभी 
बहुत समर्थं है, सवामाविक वर्णान का वैभव्र वारी खमाज के पास रहती हुई कालीदास की 
कृति लौकिक मनों का अनुरञ्जन करतो है, दाशंनिक गूढरहस्य उषसे बहत दुर है रेषा 
समना रष सिद्धान्त से दुर भागना है, चोटी से सुशोभित हौ कामिनी का कच मनोहर 
होता है सूना हमा नही, कवि का भात्मस्वरूप हौ चैतन्य दशन तत्व है, उसो से भकाशित 
काम्य को योजना रूप बुद्धि का विलास है, उको दुर षममना वे समभका होगा 1 


जड़ गौर चेतन का मिण घंघार काम्य तया दन का विपय है, जड़ ओर 
उको खमक्षङ्प भ्रकाश्च को ही केकर मारतीय भवा विदेशीय सभी दरशन विले हुए है, 
जद्-्रकाश को वासना रूप दार्शनिका भारत मेँ पानी भरने वाली दाईभों में जइ 
जमाई हह कसो भी मारतीय साहित्य फो दुर करने मे समर्थं नहं है कविकृल गुह की 
रना को कया कहना है ? 

नीचे लिखे ये पच दर्न वासना वाजे सदयो के वितत मर दाशंनिरू वृत्ति को 
जबरदस्त करते है । 


उघ प्रकार सामने कामदेव को जलाते हुए शंकर जी से अभिलाषा भ 
पाई हर पर्वती मे हृदय से यनो. धारीरिक घोन्दयं सम्मति की निन्दा को, प्यक 
पत्ति बह हो सकती है जो प्रिय को सुश्च कृर सके, इषे एेा तष्टं किमा, इसि 
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४६० विचार्वजयन्तौनिवन्धमायोः 


ध गदगी है, तपाने ल.यक है इसलिये अच्छी सम्पत्ति नहीं है । दसम रय मौर भम 
शष्द्‌ से रथ ट्ट गया, दषते भागे कैते बद ? भाव निकलता ह । 


कत र तगाक्रर्‌ तपस्यार््रो से वह्‌ पार्वती अपने को वन्धन रहित करना चाही, 
ह ता दोनों कते पाये, वैषा बालम भ्रम गौर वैसा परमात्मा पति शरीर भादि में 


अलत्माकाभ्रभि ने पर मे 
८५ र स्प बन्व रहने पर शुद्ध मात्मा में भनुराग नहीं हो सकता, जव 
हो नदं मञ्चा तव परम पभ्राहमा को कैसे समन्ते भौर पावे ? 


वेदान्त में रस्ति भाति प्रियम्‌ इत्यादि 
कि~सत्‌ चित्‌ यानन्द लाम स्प ये संसार के पांच 


दो क प्रृति जड़ के है, इसो वासना से पहला पय है, पार्वती नामल्प 
जगत्‌ को, भयोकि प्रकृति ते बने 8९ नाम स्प जड़ वस्तुएं जड से सम्बन्ध 


क लिये ही समयं है चेतन लिव घ ठ 
= म्बन्ध के लिये नही, जड़ के मरभिमानी 
य भ्रात्मा के भ्रमसे विह्वल उसी प्रेमी नाम क 


म ख्पोंमें माल्या रखते है, शुद्ध चेतन 
क होते, इसलिये ये प्रम शिव के चि व्यर्थं है, (र 
ज @& क (न की वा पफल हो ? शारीरिक ख्प॒ शिव को 
1 शिव के भ्राकपंणा को रोकने वाला नहीं हपरा, वर्योकि 
क भाकपण के समय सायही या, तव समाधिसे क्या किया 
न र₹ भ्रवन्ध्य शब्द प्र ध्यान देकर बन्धन हटाया गया रेषा 

चाहिये, नाम स्प प्राकार वालो चित्त की वृत्ति वन्ध है, भौर ~ 
क चतन्य शिशस्वरूप वाली मन को वृत्ति विवेक व्याति क 
की शाम स्प प्राकार वाली वृत्ति को घोड़ना चाहीये यह्‌ 
र 9 ् ल्प म वन्ध्यत्व प्रौर्‌ भ्रवन्ध्यत क्या कहा जा सकृता है 
२ तादृ शब्द वते प्रभिप्राय को प्रकाशित कत्ते है । 


श्लोक प्रसिद्ध है, उमे कहा गया है 
च रूप ह, पहले तीन ब्रहम है, भन्तिष 


। तयाविष 


यदि दते विचार काव्य मे न किये 
जायतोरघका म्रास्वादभी 
च खी ककड 
ध ६१ 1 होगे ख्ये, साधारण जन भी काथो के रघ का स्वाद = है व 
व ध 1 चणका दुकषपो। से भाषा चिक छवि बालकों 
ु भाद्‌ कृग् र्व क भास्वाद के तिये नही 
हा होता किन्तु भाषा- 
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ञज् कै लिये होता है, जिसमें स्यायी माव प्रगट नहीं है एसे कुमारो मे रख करा सश्चार 
नहीं संव है, शस समय तो अनुचित भ्राचरण करते हुए शिव पार्वती के ताएडव नृत्य 
को देखते है, संस्कृत भाषा को नहीं समक्षते हए भी संस्कृत भ्रभिनय को देखते हृए 
रघ के आस्वाद का श्रभिमान करते है, वैसे ही संस्कृत काव्य को प्रनुवाद आदिसे 
पवृते हए रसास्वाद फौ विडम्बना करते है, ये लोग भ्य्थं ठगे गये हँ, करयोकि शब्दां 
युग काग की भावनासे रप्र वनतादहै, शब्द ज्ञान के विना शब्द भावना कहा | 
होमो ? बिन्तु अभिनय करने वाले नट नटी के कलाओं के साचचात्कार को अथवा 
कविरभों कौ पर्थं योजनादौली को काम्य का रस समक्षते ह, रसो की महिमा गौर रष 
निर्माण की प्रक्रिया को नहीं चरे, प्रभिनेय नायक मदि कौन है इका भी भनु सन्धान 
नहं कर पाते, उसको भरपनी भ्रत्मा से सम्बन्ध करना तो बहुत दुर ह । 

इसी प्रकार नीव लिले शाकुन्तल पदयो मे साख्य योर वेदान्त दशंन मेँ भरसिद 
तमोगुण पौर तमोगुण की वृत्ति का वर्णन है । गुर्ता मर भ्रावरण तमोगुण ह इष 
श्य कारिका के अनुसार तमोगुण का कां भावरण दिखाता हं - 

हे सुमुखि ? भाग्यवश स्मरण से मेरे घोर तमोपुण भन्धकार कण नाच हो जाने 
प्र तुम मेरे खाने ठहरो हो, जैसे कि चश्गरहण के वाद चन्द्रमा घे सम्बन्ध कौ हु 
रोहिणी हो" अभि० चा. ७।२२। तमो गुण विषयों को ढक देता है, साभने रही हई 
वस्तु भो नहीं दीख पड़ती, दषते तमोगुण का भावरण कार्यं सूचित किया गया, उस 
ठमोगुण के नाच से विषय का प्रकाण दिलाया गया, यहां पहचान का भङ्ग ह 
इसे स्मृतिणब्द परत्यभिशा दन भं प्रसिद्ध परत्यभिकञा कौ सुचना देता है, विस्तार 
्े षमा ? हे सुनु ? तुम्हारे हृदय खे मेरे द्वारा निराकरण का दुःख हट जाय, उच 
घमय मेरे मन का विलक्षण संमोह बलवान्‌ हो गया था, भ्रयः प्ल तमोगुण बलि की 
धुम कमं भे इस प्रकार की ही वृत्तया हो जाती ह, भन्व मनुष्य सिर पर ॐत हु 
माला फो भी सर्पं के संदेहसे हटा देता है, अरि शा० ७।२४ यहां तमोगुण का काम 
महा परशान जिसे च्छे फाम स्मः जाते ह तथा हित महित बौर प्रहित हित माटूम 
पहता ई, इखि प्रकाश छाने वाके सत्वगुण फा बज॑न करना चाहिये, यह्‌ उपदेश 
भी दिया गया, सत्वगुण घे धाभिक एत्य होते है मौर तमोगुण ते रोके जाते है, यह 
दान स्पष्ट कहा गया । 
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४९२ विचर्वजयन्तीनिकन्मोलार्ः 

दशी प्रकार रघुवंश के नवम सगं में ६९ से ७४ श्लोक तक कारण परिणामं 
आदि वे खाङ्गोपाङ्खं शिकार व्यसन का वर्णन है-- 

“दस प्रकार अपने दूसरे कर्तभ्यां को मूले हए राज्यभार को मन्त्री के भधीन 
किये हए इस दुर्यो के उपयोगो वस्तुभों के सेवन से बढ़ चढ़ राग वाते राजा को 
चतुर कामुक स्वो के एषी मृगया हर लो । ६।६९ चतुर कामिनो भपनी शोमा सजावट 
तथा अपनो आकर्यक् चेष्टा से जते कामुक के नुराग को वद़ातो है, उशी प्रकार मृगया 
के उत्तेजक शारीरिक ग्यायाम दारीर छाघव चञ्चल सक्षय पर निशान जमाना आदि 
का वर्णन से मृगया मे अनुराग बढ़ा, अनुबन्ध सेवा घे जोक वदने वाक्ते मदिरा भादि 
कासेवन सूचित होताहै, कमी मी कामना फी शान्ति उपभोग से नदी होती इत्यादि 
गोता श्छोक के भरं को सुचना देते है, विस्मृतान्य इत्यादि चे मृगया से हरण का परि- 
णाम बताया गया कि अपने कतंम्यों को भूलकर कर्तभ्य से पराङ्मुख हो गया, जड़ भधिप 
चतक घराधिप पद से तमोगुण का प्रमाव वताय, विस्मरण भी तमोगुण का फक है, 
भ्वृद्धराग रजोगुण की वृद्ध से षञ्वलता बताया । पास ही के प्य में रजः तमः 
शब्द्‌ स्फुट कहा गया है, इषके वाद दरू तगति से गाढ़ तमोगुण को पाया यह्‌ भागे के 
पद्य से वर्णन करते ह । 

"इसके वाद कभी जंगम मृगके मागंकाभनुसरण क्रे हुए इर जाने से 
सष्टायक संनिको द्वारा महीं दील पड़ते हुए परिभम से फेन फेकने प्राछे शोघ्रगामी चोद 
ते तपर्वियां से सवगाह्न को हु तमसा नदी को पाये' रधु ९।७२ यहां शब्दों से तथा 
पके तमोगुण मौर रजोगुण फे उल्लेख घे गाढ तमोगुण को अथवा गाढ यज्ञान पाना 
सूचित दपरा, जिते माये निपिद्ष आघरण॒ होगा, तपस्वी चब्द ताप वाठ को सूचित 
करता ह, नदी शब्द से भज्ञान शा प्रवाह छे षकते है, म तुरद्गम आदि शब्द्‌ रजोगुण 
मे व्यथं भ्रयवा अज्ञान से क्रिया विशेय सूचित करता ह। 

"राजा के छिये निपेष क योग्य मृगरहनन का उत्लङ्घन करके जो दगरथ उको 
किये बह तमोगुण भौर रजोगुण का प्रभाव ह, भ्यो शास्र पढ़े हृए मी रजोगुण से 
भरमिनूत होकर करुमागं पर वैर देते है" रघु ९।७४ इससे रजोगुण तमोगुण के वदने का 
तिपिद्ष का भावरण फल बताया गया है, कितना दिखाया जाय ? पद पद॒ पर 

दाशनिक उपदेश है, काम्य का फल प्रमाद से रक्षा करना है । 
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प्रथमभागे कालिदाक्च का दर्शन ४९३ 


केष म ही एेसा प्रयास नहीं करता ह, दूषरे भी दार्शनिक एसा देखे ह मौर 
देख रहे है ! विशवीं शताब्दी के शुरूप्रात में वृद्ध काशौवासी स्वर्गीय स्थाय चुरन्बर 
श्री रालालद{स भट्ाचार्यं ये, उनको एक ततत्वखार पुस्तक है जो काशो सरस्वती भवन 
ते कविराज जी के सम्पादन मँ प्रकाित है, उमे नीचं लिखा पद्य मन माटमवाद के 
किये उदाहरण दिया गया है, मौर प्रणुमाटमा के प्रत्यक्ष के लि कार्यकारण भाव 
दिखाया गया ६, इन पो मे ्रभिलाषा सदेह निर्णय मादि का वर्णन मनमेंही हं । 


“निश्चय हो यह क्षत्रिय पलनो होने के योग्य है, वयोँकरि मेरा मन इसमे अभिलापा 
वाला है, षर्योकि सज्जनो के संशय के विपय वस्तुभो में भरन्त.करण को वृत्तिर्या प्रमा 
ज्ञान करा देने वाल्ली है" भमि शा० १।२१ 'हे हृदय तुम भ्रमिलापा वाला हो, इस समय 
संदेह से निणंय हो गया, जिषको तुम भ्राग का सदेह कर रहा था वह्‌ स्पर्शके यो 
रत्न है" मभि. शा. १।२६ दूसरे नंयायिक मन से अवच्छिन्न भस्मा में वर्णन करते है 
यह्‌ दूसरी वात है । 


आधुनिक विद्वान्‌ भी थी वासुदेव शरण अग्रवात दिन्दो मे जैषा लिखे ह उसे 
मालूम पड़ता है फ मेघदूत में शिवस्वरूप का वर्णन पृते ह, आन्तरिक योग प्रक्रिपा 
से नाडो को क्रियामों के विलास में शिव पार्वती का विवाह सम्पन्न करते है । 


इसके वाद दुग्‌ दुरुय = जड़ चेतन कौ सृष्टि कै उपादान के विपय मे भौर त्र्या 
विष्णु महेश्वर के सवर्प के विषयमे फविकी कसी धारणा हं? इसको संक्षेपसे 
दिखाकर प्रबन्ध को समाप्त कर रहा ह, उष्षपर रधुवंश के १० में षगं के १६ वे दलो 
ते ३३ वे त$ ्वाणित देव स्तुति को उपस्थित कर रहा ह, “पहले संसार को सृष्टि करने 
वाके उसके वाद संशार का भरण फरने वाले, उशके वाद संसार का संहार करने वालं 
तीन प्रकार से स्थित भाध्मा वाले भाप कफो नमस्कार दै' रघु ° १०।१६ एक ही परमाहमा 
की तीन प्रकार से स्थिति बताई गई, एकः हौ का तीन प्रकारे होने मं परिणाम 
भरा जातादहै, उषे विकार फी आपत्ति जाती है उशके समावान को नोचेके पद्यसे 
कहते ह- 

"वैते एक रवाका भाकाद क पानी उन उन देशों मे दूषरं रथों फो पाता 
वैष हौ लुम अविकारी एरु स्वरूप होता हा मी रजोगुण के सम्बन्ब ते ख्ष्टाल्प ये 
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४९४ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


सत्वगुण के सम्बन्ध से पालक रूप से प्रीर तमोगुण के सम्बन्ध से संहाररूप से क्रमशः 
ब्रह्मा विष्णु महेश होकर रहते हो" रषु ° १०।१७ गाका९ का पानी मनेक भिन्न भिद्टियों 
के सम्पकं से अनेक रस वाका वनता है, वहां परिणाम तथा विकार है, उपमा ते अविः 
कार भाव नहीं भाता दसकिये भरविक्रिय शब्द दिया गया, परिणामी नहीं होना कूटस्य 
अर्थं ह । उसपर भी -एक ही रस्सी मन्द म्न्वकार भे कमो किधी के लिये जैसे माला 
जलकफोघाराघरांप वाख वन नाती है, रस्सौ जैसे की तंसी रहती ह कुछ उसमें विकार 
नहीं होता, वैसे हौ एक हौ शुद्ष भ्राता भँ तीन ङ्प विवतं है। मिथ्या माया का कायं 
है, रेखा बेदाम्त परत हमा । दस्र मत म भिष्या तीन होने के लये एक प्रधिष्ठान आहमा 
को छोड़कर दू षरे तस्व की भपेशा नहीं है । सरंख्यमत में कूटस्य प्रकाणशरूप साक्षी माप 
ह, इमे दूसरे परिणामी कारण की अपेता है जो तीन हो सके, भौर भरकाश साक्षोहो 
उसके लय यहां गुणोषु कहते है, सतव रज तम तीन गुण परिणामी ह, उशते तोन होते 
है। उसी से उसके साक्षी चेतन भी तीन हो जाते हं, वेदान्ती मी चिशुण माया मानते 
उषसे भी समन्य हो जात। है, किन्तु माया मिष्या उसके कार्यं भो मिथ्या है, सांख्य के 
परिणामी तोरनो गुण घत्‌ है भौर सत्‌ कायं पैदा करते ह 1 

६ प्र का जाता है कि वेदान्त भक्त एवि सांस्यमत फा वर्णन नहीं कमते, 
दपि के पुर्पों से भिन्न कोई प्रमारमा नहीं माना जाता, मघङ्गं पुष्पोंमे मी र्ना 


भादि कारणों का निपेष है, पोर जव स्वतः पुख्प अनेक ह तव उनको तीन होना 
कहने का उपयोग नही होता । 


साश् मे ए प्रनो पर पुराण भादि के समन्बयङ़ारी विज्ञान मिक्षु एसा बहते 

है" “षति प्र ब्रह्म को प्रेरणा ते विपम होती है,“ इति श्र ति-समूनियों से सृष्टि के निय 

भृति की प्रवृत्ति के उपयोगो वैषम्य का कारण शश्र खाश्य सम्मत है, मौर बह सःच 

स्मे ही प्रकृति का बधिष्ठान है, प्रण दशा में कार्यो के सा प्रकृति प्रमेष्वर में लोन 

हो जाती है, पृथक्‌ नाम बौर स्मो को नहीं धारण करती प्रविभाग कोपाजातीह। 
उ समय प्रकृति से प्रदेतमाव को भाया हुमा परमेष्वर सृष्टि करता है रेषा र 
होता ई, यद्यपि छृतिशक्ति प्रकृति मेँ ही है" तौ भौ उषसे अविभाग पाथा हुंमा परमेश्वर भी 
सृष्टि का कर्ता हो जता है, बागे जपा वेदान्तमत में अषङ्ग चेतन का माया उपाधि 
वेऽ समी व्यवहार होता ह वा मेरेमतथे परमालमाका मौ प्रकृति उपाधि वे 
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व्यवहार होता. है, बेदान्त के मत परं मायग्का कार्यं होनेसे संसार मिथ्या है मेरे मत 
सत्य प्रकृति का कायं संसार सत्य है, पुरूपं का दास्त्रो मेँ एकत्व व्यवहार जातीय 
एकत्व को लेकर ह इति ॥ | 

मुभे तो एसा मादरम पड़ता ह-- स्वतन्त्र जड़ प्रकृति के परिणाम को मनने 
वाखा निरीश्वर भी सांद्यमत है, उनके मत में स्वतन्त्र परिणाम स्वमाव वाली प्रकृति 
का पुख्य के मोग ओर भ्पवर्ग के ले प्रवृत्त होना स्वमाव दै" परप का मोग भौर 
मोक्ष एक भी उसकी प्रवृत्ति के हेतु है, "जैसे व्याकरण में मध्ययन ते रहता है ह्यादि 
प्रयोग के सिये फक भौ यहा हेतु है" एेसा कहा जाता है, पुरुष का भोग-अपवरगं फल 
हतु होने पर पुरय भी हतु हो ही गया, उसी प्रकार का हतुत्वकाब्य भौर पराण भ्रादि 
म बाएित है, “पर पुरप या परमात्मा से प्रेरित होकर -बरिषमता को पाती है" इदि 
मतिं का वहो प्रथं है, हसी को कोई सन्निधान मात्रसे हतु कहता है, भरषङ्गपुर्प 
का कारणत्व निषे दो परिणाम या विकार की श्रापत्ति करने वके उपादानस्व या 
कतृत्व का निपेष है, विपय आकारवालो वृत्ति के सामान प्राकार होने से साक्षत्कार 
च भोक्तृत्व के एेसा कतुत्व या कारणत्व पुश्य का श्टही है, इस प्रकार वेदान्त में 
माया के विना विदारमा म जैघा भसङ्गतव-स्वभकात्व भकरतत्व अभोकतृत्व है वै 
घंश्य के पुरुप मे भी ह, माया को लेकर जसे उसमे सर्वज्ञत्व-सर्वकर्तृत्व भादि श्य 
म्यवहार है, वैसे सांख्य मे प्रकृति को केकर प्रायः सभी व्यवहार हं । 

माया को मिथ्या होने से मतिरिक्त सत्ता का भ्रमाव होने से वास्तविक ष्रत है, 
सास्य की प्रकृति के सत्य होने से वैसा भद्रं त नहीं होता, यह फरक है तो रहे, सास्य 
बसतुवादो दर्शन ह, वेदान्त भाववादी द्ंन ह॑तो इनकी प्रक्रिया या सिद्धान्त मं मेद 
होना युक्त हौ ह । दोनों मतो म सिदध स्वयंप्रकाश सत्व को लेकर भविरिक्त काय 
क़ प्रकार्य न होते हूए भ्रकाश्च फो ही मदं त कहं । क्या हानि है? । भौर ली 
मे रव मिथ्या है भर अद्र॑त परमां है, सांख्य के मत मे जद्प्ररा्च के न ध 
उपपद दं त वन्ध है, द्वंठ सत्य है भयो विवेक स्याति पुर्यां है । वदान्त 
भ्यवहार हं तमूलक शौर ज्चेतन के भ्रध्यासम्‌रक है, बाश्य मेँ मष्यास क्ता नष्टी ह, 


जडचेतन क! मिधित व्यवहार अविवेकमूखक है बर्योकि विवेक स्याति नहीं 4 क 
पुराण अदिन्‌ प्टरतवका व्यवहार विवेक ख्याति से पटखे को अवस्थाक 
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५९६ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


परो का प्रवया प्रकृति-पुर्पों का ध्र त व्यवहार है, यह्‌ युक्त मी है कि पुरुष अनेक 
है, विवेक स्पाति व्यष्टि मे होगी समि में नही, विवेक ख्याति जड चेतनो की भिन्न 
समह है, पटले तो भिले-जुले ही है । दसोल्वये सृष्टि के पहके हे सौम्य यह सखव सत्‌ 
ही था' इत्यादि म्‌ तियो में एक वचन का प्रयोग सार्थक है, नहीं तो जड़ चेतन अंश 
को लेकर द्विवचन होता , सृष्टि के भारम्म में मेद का प्रकाशक वृत्ति न होने से द्विवचन 
युक्त नहीं होता, दुरे चेतन या प्रचेतन को कारणं कह्ने वे प्रमाणा वचन इसे 
विष्ढ नहीं जायेगे ? वरयोकि प्रकृति भौर पुरुष का श्रह्रैत कारण है, यही दर्शन का मार्गं 
कृवि को अभिप्रेत मारूम पडता दै, षर्योकि कुमार संभव द्वितीय सरग तेरह प से 


भविवेक दबा में पुरप फो प्रकृति भरर उधो को विवेक श्याति होने प्रर उदासीन 
पुरुष स्फुट वताते है । 


पर्प के भोग भौर ्रपवगं प्रयोजन को सिद्ध करेवा प्रकृति तुम्डी को 
कटते है, भोर प्रकृति फा विवेक प्रत्यक्ष हो जाने पर तुमहीं को उदासीन पुरुष कहते है" । 
वहां प्रकृति पद से उपादान-मात्र की विषदा नहीं कर सकते, पुदप के प्रयोजनों का 
सराषक त्रिगुणारमक प्रकृति हौ स्पष्ट कही गर है । 


सत्व मादि गुण उपाधि वक्ते वे तीनों पुख्प 
मादि उपाधिकेन होने वे प्रकृति भित्रस्प से नहीं न व 
भकान्नमात्र रोर ये, यह तीन प्रकार का होना महस्व तत्व की सृष्टि के वाद संमव दहै 
इषीलिये पलो महत्‌-सत्व की सृष्टि म भरार्मस्प से तीनों को भ्रकति बताया | 
वैते ही ब्रह्मा-विष्णु-महेश एष प्रकार के पुश्प के भेद को पाये है। क्विभी त = 
विष्णु की तया कुमार संभव में ब्रह्मा की समान ही स्तुति करते है, श 
ऋषियों वारा छिवजी का परिचय उसी प्रकार ईश्वर प रे किया गया है। वेदान्त त 
चिदात्मा के माया युक्त दे्वयं फे एवा षस्य के पुरुपमेंभी प्रकृति के इः ह 
विवा पृते, स्वामाविक देष्र्य का हो भष््गं पुर्यमं निपेष है, सांख्य के 
पुरा मे शरास्व-पुराग आदि का एकत्व का व्यवहार उपाधि के अमाव में भेद करनेवाला 
न होने से प्रनेकत्व व्यवहार की साम्नो क] भमावपे ह वास्तविक एकत्व घे नहीं है । 
उपाषियांके भेदकोही पुरुष भेदके व्यवहार का प्रथोजक्‌ मानना लोक नहीं ह, 


भ॒ पढ़ते हुए सामान्य ख्पसे 
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भ 


ज जि नो भक जो ` क जम य कक 


। 
॥ 


प्रथमभागे कालिदास का दर्णन ४६७ 


व्ययं ग्यवहार को मिथ्या एाननः पड़ेगा ? भ्र ति समस्त बद्ध-मुक्त दयवस्या पुरुष मेद घे 
ही उपपन्न होगी, दूसरे के भेद रे दूरे के मेद व्यवहार का उपपादन करनेसे दूषरी 
जगह अनिष्ट को भी भापत्ति संभव है, वेदान्त मत में तो मिथ्यात्व भस्त्र से समो 
विरोधो का परिहार सुलम हं, वस्तुवादी सास्य दर्शन का तो भेद व्यबहारके लिये 
वस्तु्ो का भेद ही शरण ह । 

"अपरिमित होते हुए लोक फो परिमित करने वले हो, निश्भयोजन होते हुए 
दूसरे को प्रार्थना को धारण करते हो, तुम किसी से जिता नहीं जाता किन्तु सवको 
जितने वाक्ते हो, अव्यक्त होते हुए व्यक्तो के कारण हो, रधुवंश १०।१० यहां चेतन में । 
अब्यक्त पद ल्प प्रादि के न रहने से इन्द्रियों से अग्राह्य का सूचक है, भवा भभ्यक्त 
प्रति के अविवेक से चेतन को भ्रव्यक्त कहा गया है, भ्यक्तं कारणम्‌ इसके ग्यक्त शब्द वे 
रत्यक्ष विषय ही नहीं लेना है, भौर प्रत्यक्ष यभ्रतक्ष समौ का कारण है तव प्रत्यच्च मात्र 
कारण कहना ठीक नहीं होगा, कारणों से अभिष्यक्त कार्यं मात्र को व्यक्त पद पे लिया 
जायेगा, भरभी विशवे म सर्वयोनि विशेषण देणे जो खमी का कारण वताता है कमार 
संभव के २।४-२१५ पदयो द्वारा ब्रह्मा की स्तुति में प्रायः एसा ही जगत्‌ के कारणका 
वरन है; “मि के पहले केवल भात्म सूम होते हए भो सृष्ट के लिये तीन मूति बने 
हृए बाप के लिये नमस्कार है, जो आप्‌ सम भवस्या वारी कृति मँ वैषम्य हारा तीनों 
गुणो के विकाश फे लि पीठे भेद को पाये है। कु. सं, २।४ सगं के पहले केवल 
्रात्मा तीनों गुणों के विमाग से पीछे भेद को पाये ह । देर तीन मूर्ति वाके आप ब्रह्मा 
है, यह्‌ वर्णन किया गथा है । वेदान्त मत मेँ माया फी पृथक्‌ सत्ता नहीं होने से ब्रह्म 
केवल त्मा है यह ठोफ है; सारय मत में कैवलत्व कथित रीति से वरिवेक न होने के 
कारण अदरैत को लेकर समन्वय करना होगा । लेकिन केवक चेतन ते भी जड चेतन की 
ृषटि को वर्णन करते हृए वाष्यद्वादि द्ंन है जये प्रत्यभिज्ञा दर्शन, तो भी उ + 
निष्कं मे वेदान्त सांप को समानता ही देली जातौ है जैसे कि-- 

पुरा एक प्रकाश माघ शिव तत्त्व है, किन्तु अपने स्वरूप के परिज्ञान स्पी 
विमं के विना जड़ पराय ध नहीं फरने वाला हो जाता है इते दूसरा शक्तिततव माना 
जाता ह, मौर वह शक्ति स्वामायिक भं क सपति विमं है, सृष्ट स्विति प्रलर्ो की 
क्ति दै, चित्‌ षैतन्य स्वतन्त्रता क्त्व स्फुरण खार हृदय स्पन्द प्रादि ण्दोषेभी 
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४६८ विद्यावजयन्तीनिबन्धमारायाः 


। 
, उका व्यवहार होता हं, दोनो के मिलने से सदाशिव सर्वज्ञ सभी शक्ति वाला स्वतन्वर॒ | 
होता है । उक प्रकार शिव प्रकाणमाव्र शरीर सांख्य का पुख्प या वेदान्त काब्रह्महै, | 
शक्ति मी माया या प्रकृति है, रप्ति गौर प्रकृति है; शित भ्रौर शक्तिमान्‌ में मभेद ह | 
इष रोति से अद्वैत का वर्णन है, दूरे दर्शन दूसरी रीति से धद्ैत का वणन करते हः | 
यहौ फरक है । | 

| 


स्वर्गीय रामावतार शर्मा वदे विद्वान्‌ से षवतारित प्रायः विदेणोय दर्शनों की 
वाता घे मिषा जुला नया एक परमां दर्शन नाम का दर्शन है, वह्‌ चेतन का 
स्वाभाविक वैचिश्य मानता है, एक ही चेतन सभौ फा प्रकाशक सभी फी प्रकृति हमेशा 
किवी न किषौ प्राकार को रखता हीदटै, एक भ्राकारके नाण के वाद दुसरा भाकार 
उसमे आता ही है, कमी मी निराकार नहीं होता, एेषा शाङ्करमत के खण्डन के द्वारा 
भध्याय प्रवम बआह्धिक तृतीय चतुर्थं सातवे भ्रधिकरणो म वर्णन करतां है। 
कमी मी ब्रह्मम समी वैचिष्यों का प्रमाव होता है या नहीं? यह्‌ संशय हभ । 
सृष्टि के पते या मुषित में शुद्ध श्रह्य मे कोई भी वैचिघ््य नहं रहता । १ । यह्‌ पूर्वपक्ष 
ह, ब्रहम मे एक वैचिष्य का लोप होने पर भी दूरे वैचिश्य मालूम होने से भौरवृष्टि । 
का ञादिभन्तन होने पे हमेशा ब्रह्म मे वेविश्य है । २। यह्‌ चिढान्व हुमा । 


ब्रह्म मे वैविश्य माया बश्च है या वास्तविक है? एेषा संशय दै, कभी-कभी | 
॥ र होता है इसलिये मायावश है, ्रयोकि कोई वस्तु ईए्वर के विना नहीं 

। एषा पूवं पक्ष हमरा, किष रकार का व्याधात दोप होने गे 
वस्ववष हौ वैनि्य ै, यस्तु करा लोप होने वसतु भरत्‌ गह ध 
लायक है इते भसत्‌ नहं होवा । २। एषा षिदान्त हप्र । “कृति ड भिन्न निर्गुण 
वरह यावर शति ही है ? यह षंचय हुमा । प्रकृति को नियत््रण मे रखने 
वाला कोई निगुण ईश्वर संमव है, यह पूवप है । २ । प्रकृति स्वयं नियत है, फिसी वे 
नियन््रण की जरूरत नहीं है, खभी भराकार्‌ वलि ईरवर से वह प्रकृति भ्रभिन्न हीह, 
एवा निए्य है, यह िदान् हमा । यके वातिक पन्य भ यह अधिक स्फुट ह, बहा च । 
धषिक समश्चनावाह्िये । परमात्मा से शृषटि प्रख्य स्वमाव से ही विकार न होना, उपाधि ` 
से भेद भरादि का वर्णन करते हए ये दार्शनिक कवि एसे नूतन दार्शनिक मत को नहीं 
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. प्रयमभागे कालिदास का दर्षन ४९९ 


पसन्द करते इस दु्टि से इस दर्णन फे स्वरूप को दिलाया हूं । ईइषल्वये विदेणीय दर्शन 
का प्रभाव इय दर्शन परह फह ही चुहर! यचपि पूर्वं मौर्मासक सृष्टि प्रलयका 
विरोष करते है तौ भी कोई भो भारतीय दर्शन चैतन्य प्रकाश में स्वाभाविक वेचिश्य 
नहीं मानता, विकार माने विना स्वाभाविक वेचिश्र्य करा उपपादन नहीं हो सकता, 
बौद दर्दन क्षणिक विज्ञान का सन्तान वताता हुमा भी परिणाम वैचिश्य का विज्ञान में 
निषेष ही करता है । पुराण भादि मेँ जैसा सरंड्प़र गौर वेदान्त का वर्णन आता हं वषा 
ही प्रायः इस कवि का मी दर्शन मारूम होता है, भीर भी दरे भ्रवक्य वणंनीय विषयों 
को भी छे विस्तार के भय से छोडता ह । 

शाकुन्तल मङ्गखा चरण र्मे तो विराट्‌ भगवान्‌ कै प्रत्यद्च शरीर दिखाये गये 
है पत्यच्-प््तयक्ष समी विराट्‌ के अवयव है, यहा न्यूनता का परिहार प्रस्यक्ष इष 
विशेषण से किया यया है, इसके विशेय परिय के शपे त्वमरकस््वं सोमः दस महिम्न 
स्तोत्र कौ मधुपूदनो टीका देखनो चाहिये । "भूमिरापोऽनलो" इत्यादि भगवद्गीता से 
इषकरी तुखना भ्रच्छी नहीं है, वहां प्रकृतियो का वणन है, यां ये सब प्रकृति नहीं हो 
इकते, तया शरीर खूप से वर्णन मो है । विक्रमोर्वशीय मञ्गलाचरण मे उपनिषद्‌ मेँ वणित 
समो भे अन्तर्यामी पर्रम शिव का स्वरूप पह के षा ही दिखाया गया है । उप- 
निषदं का नाम वेदास्त है, तम्मूलक सभी वैदिक दर्शेन है, इस भरकार कफीं वेदान्त मत 
परर कही साश्यमठ काग्य भँ बाता है, भिन्तु स्थूल बोधक शब्दो से भाता है निसका 
समन्वय दोनो मतो से हो जाता है, इतना ही हकर विरत होता ह । इति । 


((-0. 1\/॥८111104/5511॥1 81188 \/8181/185। (01661010. 01411260 0 6810011 





| 
काशीस्यस्योदयपत्रस्य ४० वरं स्मा १६६९४ | 
जुलाई मासे प्रकाशितः | 

| 


साल्यसपततिः सांस्यफ्ारिका वा 


यस्य ॒भ्रकाशवशतो जगतो विषानं कृत्वा प्रथानपदवीं चितिमप्यवापता । 
श्लेषं ददाति सरसाऽपि रा च भोगे मुक्ति भ्रयज्छति नटी भयते च लज्जाम्‌ ॥ १॥ 
५५ ्रोढतां तदनु मुग्बकलां चरन्तो मोहं विनादयति सत्तवमयप्रदीपा । 
त सल्मकालममलं परिणामशन्यं रङ्गप्रदीपमिव भास्वरमाध्यामः ॥ २॥ 
गतवर्षे प्रकाशितस्य म० म° धरी विद्याघरभौडस्य स्मतौ ' 
1 ् ५ महामहो 
य न ८५ पृष्ठतः ९२ पृष्ठं यावन्मृद्रितो 
नीय-महामहोपाध्याय डा० भीमदुमेशमिभ-महोदयानां 
प विवेचनीयः (सांख्यसप्तति कौ एक भ्रनुपलब्ध क 
4 च_ महानुभावेन लेखकेन दयया विविधविचारप्रियतथा च 
इस छोटे से विबन्ध के द्वारा सँ इस समस्या को श्रन्य सुयोग्य 
सा के पर्यालोचने के लिए छोड़ देता ह" इति शब्वेन श्रवसरो दीयते, 
ऽपि तदनुगृहतस्तस्य विदुषः सत्कारायैव किच्चिदुपहरामि । 
संकेपतश्च निम्ननिर्िष्टेयु चतुदशसु उपविभागेषु स्वमतं प्रवशंयामि- 
( १ ) एका भ्रनुपलब्धा कारिकाः । 
( २ ) ग्यक्ताव्यक्तज्ञानां प्रमशो हष्टानुमानाप्तवचनगम्यत्वम्‌ । 
( ३ ) चार्वाकमते प्रत्यक्षमेव प्रमाणम्‌ । 


( ४ ) भ्रनुमानेनैव श्रग्यव्तपुरुषयोः सिद्धौ 
विना ्राप्तवचन.प्रमास्य बै्यंन । पुरुषातिरिक्तसपदाथं 


( ५) गोडपादाचा्ंभाष्ये जञपदा्थस्य एकत्वमकत ; परषा- 
तिरिक्तो ज्ञपदा्थः । य 


( ६) बहवः पुरुषा न निरतिष्ताः 
हि| नवा त्रिगुणातौताः, न च 


[त त त 1 7 


क श श 
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परथसभागे सांस्यसप्ततिः सांप्यकारिका वा ६५०१ 


(७ ) सांख्ये द्रौ पुरषो । 
( ८ ) पञ्चविशति तच्त्वेभ्योऽबहिभूतानां वेवस्वर्लोकादीनाम्‌ भ्नुमा- 
नेनैव सिद्धिः । 


( ९ ) पुरषभिन्ल-्सिद्धिमन्तरा सांख्यशास्त्रं न परिपूंम्‌ 1 
( १० ) शाङ्कुरवेदान्ते केवलेन भ्राप्तव चनेन चेतन्यं सिद्ध्यति । 
( ११ ) म॒बतानामपि प्राक्तिकः सम्बन्धो वतत एव । 
( १२ } मवतावस्थायामपि सांख्ये देतमामम्‌ न तु शाङ्करवेदान्ते । 
. ( १३ ) सांख्यं बौद्धिक शास्त्रं लोकिकजगतः परान्‌ शर्थान्‌ विवेचयति । 
( १४ ) न्यायशास्त्रं स्थुलजगता सम्बन्धं करोति । 
एते विषयास्तत्र लेखे स्वयं साध्यतया भ्रन्यस्य साधकतया चोपात्ताः, 
ततल्लेखपाठेनेव पाठकंरवसेयाः । 
उपलभ्यन्ते हि दवासप्ततिरार्याः सांख्यकारिकायाम्‌, ग्याख्यातारच 
तत्वकौमुदयाम्‌ । सत्यम्‌, श्रष्टाषष्टौ कारिकासु सांख्यतत्वानि परिस- 
माप्तानि ! एकोनसप्ततिततमायां कारिकायां परमपिसमुपदिष्टतया शास्त्र 
मभिनन्दितम्‌ ! एवं प्रकति-पुरुपयिवेकमात्रस्य पुरुषार्थत्वे किमिति स्यूल- 
नगतां भूतानां सर्गादयविचन्त्यन्त इति समाहितम्‌ । कौमुद्यां तथा व्याख्यात- 
मपि! तथा चेयं कारिक्ताऽपि शास्त्राङ्खमिति भ्रायाति । सप्ततितमायाञ्च 
कपिलपरमषेः षष्टितन्तरात्मके शातने सम्भदायवसंनेन सम्बन्धः प्रतिपाद्यते । 
तथा चेयमपि शास्त्रभरामाण्यत्रतिपादिका शास्तरस्याङ्खम्‌ ईक्वरफष्णनिरमितत्व 
न विरोधमञ्चति । तक्लिमितत्वे च ग्रन्थान्तगंता । एकसप्ततितमायाज्च 
ईदवरकष्ः स्वकत्यं भ्रावर्शायत्‌ । यथा श्न्येु बहुषु प्रन्यकारस्यंव लेखः - 
न्येन केनचित्‌ ` योजितम्‌, न ग्रन्थकारस्येदमि'ति न सन्दिष्टते, तथा | 
नेयमीदवरकष्णस्य श्रन्योजिते'ि संशयो निदचयो वा प्रेक्षावता उपेकषयेत । | 
न्येन कदाचन न प्राप्ता, तेन नेदवरकष्एनिर्मितेति तद्रक्तिः, तदनुसृत्य च 
प्न्येषामपि तादशो उवितस्पेक्षणीयैव । द्वासप्ततितमायाञ्च स्वीय संक्षेप- 
प्रकारं प्रदर्शयति । श्रल्पाध्ययनेनैव गुरतरसांद्यत स्वानाम धिगतिरिति 
प्रन्थस्योपादेयता यिता । तत्र च “सप्तत्यां किल येऽर्थस्तिऽ्यां कृत्स्नस्य 
षष्टितन्धस्यः इति गरन्यकवृ वितः सम्यगेव, समेषां तत्वानां सम्प्रदायस्य च 
सप्त्यं समाप्तत्वात्‌ 1 0 
ये किल एकामार्यां परिभरष्टां मन्वते, तेयामपि मते रिः 
पू्िरेकोनसप्तत्यामेव जायते, न सप्तत्याम्‌, तरपि परमपिसम्प्रदायवरन्‌- 


((-0. 1\/॥८111104/5511॥1 81188 \/8181/185। (01661011. 01411260 0 6810011 





८२ विद्यावजयन्तीनिवन्धमालायीः 


परयंव भ्रा्यया सप्ततिः पूरणीया । एका च सम्प्रदायर्वणिका कारिका 
ग्रन्यान्तगंता, रपरा ग्रन्यवहिभूतेति भ्रधंजरतीयस्तस्य न शोभेत, षष्टितन्र- 
पर्यन्तं ॒सम्प्रदायवर्णनम्‌ ईइवरङ्ृष्एस्य समीहितम्‌ । ताचत्पर्यन्तञ्च 
शास्त्रस्य निङ्परीयताम्‌ भ्रावनुसन्धत्ते ! तवतव सप्तति शब्देन ग्रन्थ 
कृतो ` व्यवहारो न॒विदव्ध्यते । भ्रन्तिमं कारिकादयं ग्रन्थाङ्कः भवदपि न 
शास्व्राङ्गम्‌ । तथा च शास्त्राङ्धमादाय रादौ ग्रन्थकृता सप्ततिव्यवहारः 
कृतः, तद्दशनेनेव भ्रन्येऽपि सांख्यसप्त ति सुवर्णपरप्तात वा व्यव हरत्येव 
कल्पनापथो निष्कण्टकः 1 प्रन्तिमं कारिक्ाद्रयं कारिकात्रयं वा श्रन्येन 
योजितमिति कल्पनन्तु निष्प्रमाणताकण्टक्ितिम्‌ । भ्रन्यथा षष्टितन्त्रस्य 
सांख्यशास्त्रस्य संक्षेप ईैदवरकूष्एस्य निितिक््च केनादृश्यत येन तथा मन्येत? 


एवञ्च सम्भरण ग्रन्यमलभमानाः केचन प्राक्तनाः सामग्रीविधरा यद- 
कल्पयन्‌, तदधुना सम्यर्णगरन्थलाभे सामग्रीसाकल्ये व्याहृतं त्याज्यमेव, न तु 
तदनुरोधेन भ्रसत्कल्पनापरम्परा प्रसारणीया । तेन दारशनिकसा्दभौमेन 
षड्दशंनटीकाफ़ता भीवाचस्पतिनिभेण यावती कारिका उपलब्धा ग्याद्याता 
च, तावती सन्दर्भसुम्दरी श्रपेक्षितपदारथपुर्णां परिपूर्णा ईरवरङृष्एकृतिः 1 
गोडपादाचायेस्तिसृणामनुपलम्भेन व्यादयेयत्वानवगमेन वा न ्याङ्या- 
तास्तस्ल इति यथारचि कल्प्यताम्‌ । नहि श्रम्येषामनुपलग्धर्वाचश्यतेदप- 
लब्धौ बाधिका 

कतिपये तु यथाखचि सांख्यशास्स्य पदायं कल्पयन्ति, प्रतिष्ठितासु 
भ्रासु कारिकासु यस्य पदा्य्य भ्रनूपलम्मात्‌ "खण्डिता फारिकेर्मत घ्रासेप- 
यन्ति 1 न तदनुरोधेन शास्त्रं परिवतंनीयम्‌ । 


भीनन्तो न° एेथास्वाभिशास्त्रिणस्तु कारिकाणां सर्प्ताति रश्िव- 
मभिनिविशमाना उपयोगिनीं “खपे सप्त भिरेव" इत्यादिकां पि 
भ्रायमिव बहिष्ु्वन्ति इति एतल्लेखात्‌ प्रति भाति । 
` . . इत्यम्‌ एका फारि फा प्रनुपलब्धा इति प्रथ्मोऽशः पर्यालोचितः । 

(२) भ्रय व्यवताव्यवतज्ञानां कमशो हृष्टानुमानाप्तवचनैगम्यत्व- 
मिति द्वितीरयोऽशः पर्यालोच्यत । दुःखत्रयविघातो व्यक्ताग्यवतज्ज्ञानात 
वरितः! व्यक्तेभ्यः स्य्‌लशरीरेन्द्रियादिभ्यः, ्रव्यक्तान्मूलकारणात्‌ 
पुरुषस्य धिवेकोऽभीप्सितः । प्रग्रे च ृष्टभनुमानमाप्तवचनञ्च इति 
प्रमाणानि वणितानि । प्रमाणप्रमेययोत्तुल्यसंडयाकतया भ्रापाततो यथा- 
संड्यश्रमः । परं तत्राभिनिवेशो न युज्यते, व्यक्तानामेव परिज्ञाने प्रमाण- 
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त 


॥ 


। 
१ 


परथममागे सांख्यसप्तति। सांस्यकारिका व ५०१ 


्रयस्योपयोगात्‌ श्रतिद्ूरात्‌ सामीप्यादि'व्यादिसप्तमकारिकयेव समेषां 
व्यषतानां प्रत्यक्षं न भवतीति ग्रन्थक्ता रफुटमुषंतम्‌ 1 नापि प्रत्यक्षानुमाना- 
भ्यामेव व्यक्ताः समाप्स्यन्ति, लोकान्तराणि ग्रहतारादीनि व्यक्तान्यपि 

घ्ाप्तवचनगम्यानि । प्रत्यक्षं सकलव्यक्तग्राहीति न किमपि शास्त्र 
भवितु शक्नोति! नापि श्तिसामास्यमाघनग्राहिणा भ्रनुमानमात्रेण समे 
्रष्यक्तविशेषा ग्रहीतु शवयाः; नैकविशेषाणां शास्तरप्राहत्वात्‌ ! वचनानि 
तु विज्ञानभिश्ुणा संगृहीतानि, नेह भतन्यते । पुरुषस्यापि जडातिरिक्त- 
प्रकाशत्वं वदहत्वञ्च अनुमानेन साधितमन्र । तवनुसारिभिरनुमानान्तरंर- 
येऽपि केचन विशेषाः कथमपि श्रवगन्तुः शवयन्ते । परं सर्वो विशेषो नानु. 
मानेन ग्रहीतु शषयः, तदर्थमुपनिषदस्तदनुसारीखि भ्रन्यानि च वचनानि । 
न च तावतः श्रागममात्रेण सुक्माग्राहिखा सन्तुष्यन्ति दशनानि । भागमास्तु 
तदु्मुलीकरणाय श्राद्रियन्ते । सवं विशेषश्राहि पुरषस्य परत्यक्षमिच्छुन्ति 1 
तदयं निदिध्यासनमुपदिशन्ति उपायम्‌ ! तया च प्रमाणानां सम्प्लवो 
वास्स्यायनानुसारी ग्राह्यो न तु व्यवस्था । 

( ३ ) चार्वाकमते प्रत्यक्षमेव प्रमाणमिति भ्रमाखश्वितिमननुलन्व- 
ताम्‌ भ्रालोचकानाम्‌ भ्रालोचना 1 चार्वाफा हि मनुष्या दाशंनिकाऽच । 
प्र्यक्षमात्रेग व्परबहुतुं संशेतु' निदचेतुं खादितुं जीवितञ्च न शक्ष्यन्ति, 
किमुत दा्निकतां ख्यापयितुम्‌ । चार्वाकस्य पुण दर्लनग्रन्थमलभमानानां 
यत्र कुत्रचित्‌ कस्यचिल्लेखं दष्ट्वा तत्सिदधान्तावस्थापनं तस्य दष्टान्ती- 
करणन्च दार्दानिकानां न शोभते । वर्ण्यन्ते च प्रतिपक्षिभिरपि तन्मत- 
लेखकः चतुणां भूतानां परमाएवः इन्द्राणि मनदच श्रतीन्दियाणि । 
कीट्रग्‌ भवेन्नाम चार्वाकारगं प्रत्यक्षम्‌, येनेमानि विषयीक्यिरन्‌ ?' लिखिता 
च तत्वसंग्रहु-टीकराकता पुरन्दरस्य भ्रनुमानमान्यता । 


, श्रस्माकं प्राचीनाः केचन नंयाथिकास्तु चार्वाकमते भनुमान-शब्दास्यां 
संभावनात्मकं ज्ञानमिति लिखन्ति । तदपि कथच्चिन्मागे । भ्रनिव्चित- 
भराम,ण्यकं हि ज्ञानं संभावनोच्यते । न सर्वा संभावना श्रनो भवति! नच 
ज्ञानानां प्रामाण्यनिदचयः प्रवृत्तिपाश्रं प्रति हिदुः, किन्तु प्रधिकधन-धम- 
व्ययसाध्य एव दृष्करकमणि परवृत्ति प्रति प्रामाण्यनिवचयोधयेकयते । अस्म 
दादिवत्‌ कटिनशास्त्रमा्नगम्ये परलो कसाघनादी न भवतन्त चावकाः । 
एतावानेव विहोः- श्रम्यविघस्तु येन प्रभाखेन यथा भ्रस्माक व्यवहारस्ता 
तेषामपि 1 भ्रापराण्यस्य भ्रनिरचयो न प्रवत्तेः भ्रतिवन्धकः, भ्रम्ामाण्यल्य 
संशयो निचयो वा ` प्रतिबस्थकः । यावच्च श्रग्रामाण्यलंशयनिश्चयौ न 
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५०४ विद्या्वजयन्तीनिवन्धमालायाः 


| 
जायेते, तावच्चार्वाक्षा निष्परत्यहं सर्वत्र प्रवर्तन्ते भरन ¦ | 
तेषामतिसंषिप्तमभिप्रेतम्‌ । ४ लानि 


` ~ „मम तु एतावान्‌ विदोषः प्रतिभाति वात्स्यायनो यथा श्रस्यक्षागमा- 
भ्यामीकषितस्य भरन्‌ ईंशषणम्‌ भ्रन्वीक्षा इति भ्रास्तिकान्‌भानं व्याख्याति, | 
तया प्रत्यक्षेण ईक्षितस्य श्रन्‌ ईक्षणम्‌ चार्वाकस्य प्रनमानम्‌ । धरप्रामाण्य- 
संशयनिश्चयापनोदाय श्रास्तिक्ै प्रसयक्षागमायीकयेते ! चावक्किण तु भत्यक्ष- 
मात्रम्‌ तदपि सूद्ूरमपि परस्परायामिति प्रतयक्षमात्रभ्रमाखप्रवादस्य 


मूलम्‌ 1 सर्वेथा पशवोऽपि प्रनभानं 1 ; 
समीक्ष्यकारी दार्हानिक इति ! ` ता 


(४ ) ्रनुमानेनैव भव्यक्तपुरुषयोः सिद्धौ किमाप्तवच | 
| नेन विषये- 
ऽस्मिन्‌ द्वितीयांशविवेचनायानेव उक्तं पर्याप्तम्‌, इति न भपञ्चयामि 1 
तत्र ४ व्यक्तानामेव प्राप्तवचनं विना न सिद्धिरित्यादि दर्शितमास्ते । 
न गोडपादाचा्यलेखे पुरुषस्य एकत्वम्‌ उक्तमिति तदपि 
पुरषवहुत्वं सिद्धमिति पद्यन्नपि गौडपादाचार्यः ग्रन्थविरुढं व 
कयन्न उपेक्ष्यते ? भथवा न तादशो ग्रन्यविरुद्धस्त स्य लेः, किन्तु सोधक 
सम्पादकेन वा फेनचित्‌ स्वमनसा योजित इति कयन्न कल्प्यते ? 
व द्विविधौ पुरषो-प्रवम एकविधः, द्वितीयश्च कारिका- 
(£ व £ त भयनभनुसुत्य प्राचार्यस्य एकत्वत्वे इति चेद्‌; हृन्त 1 
काम सांख्यस्य ष्टा, श्रपितु कारिकां व्याख्याता । 
मु 
> ; क।टशोयं फल्पना ? श्रन्ति ॥ 
मातत गोडपादाचार्याग्याखयाततया कपतं क 
श ग्यते । या च भन्यरदृष्टा गोडपादाचार्याणां ग्पाखयया च 
तटा, सा प्न्थान्तगता इति दुरागृदयते । व्याख्याताऽ्पि स्रा न तद्व्या- 
ख्यानमुपतभ्यत इति चेत्‌; फारिफात्रयश्य व्याद्यानेऽपि तथा कि नस्यात्‌ ? 
लुभूतं परुषस्येकतवमिति लेख्येव प्रकषप्तस्वकत्पनं कयं न ज्यायः? ` 
वाचस्पतिरतस्येव व्यादरेयग्रन्थस्य व्याख्याने पुरुषस्य र 
गोडपावाचायंऽ्च तस्यव व्याख्याने धुरषस्य ए कत्वतिति । ० 
व्यद्यि भ्रालोचनीये- फाऽत्र समीचीनेति ? (तद्विपरीतस्तथा च पुमानिति 
ग्याख्येयग्रन्थः 1 तत्रस्थ तत्‌'पदेन फ केन परागृर्यते ? गोडपादाचार्यत्त- 


स द त भः योद जा ज त जो क क क जः कचन, क 


0 को त हक = = = = 
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प्रथमभागे सांख्यसपततिः सांद्यकारिकां वां ५०५ 


तयदैन व्यदतं परामृदय तद्विपरीततया पुरुषस्येकत्वं बूते । परं तथा चेत्यत्र 
तत्यदेनापि व्यक्तमेव परामृरय पुरुषस्यानेकत्वं कथस्नावोचत्‌ ? यदि तत्पवेन 
घ्रव्यवतं परामदयेत, तदा त द्विपरीततया पुरुषस्य भ्रनेकत्थमेव प्रागच्छंत्‌ । 
“तद्विपरीतः इत्यत्र एकादशकारिकोवतं व्यक्तम्‌, तथा चेत्यत्र च दश- 
फारिकोवतम्‌ प्रव्यक्तमिति तत्पदेन गृह्काति श्राचायं इति तु विलष्टम्‌ 1 
युक्त स्निहिततरं पठितयोव्यवताग्यक्तयोरसयोः उभयत्र तत्पदेन 
प्रहुणम्‌ । तया च उयक्ताव्यक्त विपरीतो व्यक्ताव्यक्तसहशङच पुमान्‌ इति 
शब्दस्वारस्यम्‌ । प्रापाततदच तद्‌ विद्धः भासते । धरममेदेन च ग्यवस्था 
कार्या, पुरषस्य बहुत्वं त्रंगुण्यविपयेयादि च भ्रन्यत्र कारिकासु स्फुट प्रति- 
पादितम्‌, तदनुरोधेन च व्यवस्थापनीयम्‌ । 

किञ्च-इदानीमनपलब्धकारिकाम्‌ एकपु्छविषयि्णीं .गौडपावा- 
चार्या यथपस्यत्‌, तदा पुरुषद्वयमुपलब्धवानसौ कस्य पुरुषस्येकत्वमिति 
स्फोरयेत्‌ ? यतः धुरधशब्देनेव पुरषवहुत्वमुपलभमान भ्रासीत्‌ । 

भ्रन्यच्च--्रष्यक्तपुरुषयोरबहुषु कारिकासु चर्चा, ध्रनुपलग्धकारि 
फोक्तश्च ज्ञपदार्था नान्यासु कारिकापु सम्बन्धं करोतीति विचित्रम्‌ । 
एवञ्चासौ निर्लिप्तो येन तस्य स्वीकारे प्रयोजनम्‌, भ्रस्वीकारे भनुप- 
पत्त्यादिः, एकत्वे उपपत्यादिकं किमपि वर्णनीयं नाभवत्‌ । एवः विलक्षणा 
वा भ्रसावनुपलब्धा कारिका या एतावत्सव लघुन्यदरेऽगोपयत्‌ । तथा च 
विचारे नोपपद्यते ताहशी कारिका । 


कदाचन श्रनेकेष्वपि भ्त्येकमेकःवं वतंत इत्यभिप्रायो भवेत्तस्य । 
्रेकत्वमपि प्रत्येकं घटादायव्याप्तम्‌, गुणानां सर्व-रजस्तमसां भेदेन भरव्य- 
वते च ्रतिव्याप्तम्‌ ! तया च श्रनेकत्वमपि परिष्करणीयम्‌ । एतादशस्यले 
मुव्तावत्यादौ यथा वातं तथाऽत्रापि वयतुः शक्यते; तयापि भ्रवद्यं 
परिष्फरणीयत्वे ध्र श्नेशोपादानोपादेयत्वभपि वरंयितु _शक्यते । यया 
वचिरन्तनोवस्या भाषापरिच्छेदे प्राचीने प्रायो वंशेषिकसूत्रे तदीये प्रशस्तपावीये 
भाष्ये च श्रनेकदरव्यवस्वादिपदभायाति ! शहेतुमदिःस्यादौ कारणमात्रम्‌, 
त्र तु उपादानमाच्रस्य सम्बन्ध इति न पुनदस्तिः, तस्योपादेयत्वमात्रे पर्यव- 
सानम्‌ । तद्विपरीतमनुपादेयत्वमव्यकते पुरुषे च । 

( ६ ) वहवः पुरषाः न नििष्ताः, न च्निगुणातीताः, न च भरलिङ्गा 
इति श्रना विवेचनीयम्‌ । तत्र लेखे ९० पुष्टे उक्तमस्ति यत्‌ “नाम्ना एकः 
युखयश्चैतन्यङ्पो नितप्तः सदेभ सुवतक्च; जीवात्मनश्च पुरा बहवो 
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भापााकाकमााकपय ताता कााकाकापकका 


०६ विचावंजयस्तीनिवन्धमाछायोः 


जन्मवन्तः संसारान्तरसञ्चारिणशचे'त्यादि । श्रत्रेदं विचारणीयम्‌ बहवो 
जीवात्मानः पुरुषा निलिप्ता न वा ? यदि निलिप्तास्तदा नित्यनुक्तास्चेति 
जञ-पुरषात्‌ तेषां फो विशेषः ? केषां च मुक्तये सांख्यशास्त्रम्‌ 17 


(“तस्मान्न बदृष्यतेऽद्धा न एच्यते नापि संसरति करशिचत्‌ । 
संसरति युच्यते बद्ध्यते च नानाश्रया प्रकृतिः ॥” 


इति कारिकया पुरषाणां संसारान्तरसञ्चारितवं कथं न विरुद्ध्यते † 
न च ज्ञ-नाभधारिपुरषस्येवेदं स्वरूपवरणंनमिति वाच्यम्‌; करविचत्‌ पदस्वारस्य 
भङ्ापत्तेः ! स्फुटञ्च संसरणादिकं प्रकृतेरत्र उच्यते । तथा च पुरुषाणां 
संरणादिकं कारिकया विरम्‌ । ये पुरुषा वहवो ्बाएतास्तेषामेव वन्धा- 
विराहित्यमन्रोच्यते 1 पुरषे तु श्रचिवेककृतो उपहारः । 


किञ्च-ज्ञेपपदाथंः क इत्यालोच्यतां यो हि ज्ञपुरषे नास्ति भ्न्य- 
पुरुषे च वतते । भ्रनया कारिकया तु परिणामिन्येव बन्धादिकमुच्यते, यतो 
नानाभयतवं हेतुः परिणामिन्येव संभवति 1 तेन पुरषाणां सलेपत्वं ब्रुवाणा- 
स्तेषां परिणामित्वे पर्यवसानं कुर्युः! तथा च कारिकाविरोधस्तेवां स्फुट 
एव 1 न ववापि व्यक्ताव्यक्ते विहाय पुरुषाणां परिणामित्वं कारिकाया- 
मुक्तम्‌ । 

भ्रपरञ्च-ज्ञनामा पुरषः सदेव मुक्तः कीदशः सन्‌ क्व तिष्ठति, 
येन विभुना प्रधानेन न संयुज्यते ? संयोगे च कथं न प्रकृतिनिष्ठः संसारः ? 
विवेकवशादिति चेत्‌; वृत्यात्मको विवेको वुद्धेरभावाम्मुक्ते कथं संभवति ? 
प्राग्‌ वृद्धयदाऽपीत्‌ त दानमेव विवेको जातः। त द्बशादेव श्रधुनाऽपि 
न प्रहृतिगतः संसार इति चेत्‌; प्रागवुद्धः संसर्गस्वीकारे सदैव मवतत्वं 
व्याहतम्‌ । चेतनां करोमीति वुदेरविवेकाख्यवृततेरभाव एव धिवेक इति 
चेद्‌ रोचेत; तदा भ्रन्येषामपि पुरषाणां मुक्तावस्थायां ताहशवत्तरभावात्‌ 
कथं नासं तारित्वम्‌, कथञ्च न  ? ‡ 

भ्रन्यच्च - फिचत्‌ पुरषो नित्यमुक्तः, प्रन्ये च नित्यसं तारिण इति 
स्वीकारे शास्त्रं वपर्थम्‌ ! कस्य विवेदज्ञानं किफलकञ्च ? मृक्तेरभावे च 
कस्य भ्रात्यन्तिफ़ एशान्तिकदच वुःखत्रयविघातः ? एवञ्च एतादशप्रषस्वी- 
कारे कारिकाः विख्वृष्यन्ते, शास्त्रञ्च भ्रसमन्जसं जायते । 4 


(७) इदानीं सांरये द्विविधो पुख्याविति विषयेऽपि पूरवोवतमसाम- 
उ्जस्यं संयुज्यते एव 1 पुराणादिषु च सांहयं योगञ्च ए एीङत्य व्णंनमुष- 
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लभ्यते ! तत्र योगस्यै्ं पुरुषमादाय सांख्यनाम्नाऽपि पुरषद्रयवणंनम्‌, 

सङ्घातपरा्त्वादिना जडातिरिव्त.जडप्रकाशकूतया पुरुषाणां सिद्धौ तरेव 

जडानां प्रकाशोपपत्तौ एकस्य नित्यमुक्तस्य स्वीकारो वुथवेति शरापत्तति 1 
( ८ ) पञ्चघ्रिशतितत्तवेषु समागतानां देवादीनामनुमानेनव सिद्धौ 

्राप्तवचनप्रमाणस्य ज्ञ पुरयं विना वेय््येमिव्युवितिनं समीचीना । तेषां | 

व्यक्तत्वेऽपि थनुमानेनैव सिद्धिरिति कथनं व्यक्तं प्रत्यक्षसाध्यमिति पुर्वाक्त- 

्रतिक्ञाविष्म्‌ । कथज्चित्‌ परलोकत्वमात्रेए श्रनुमानेनेव सिद्धावपि येन 

विशेषेण शास्त्रेषु ्वाणत। देवादयो न तेन विशेषेख ्रनुमानेन भ्रतिसामान्य- 

मात्रग्राहिणा सिद्ध्यन्ति! भ्रधिकन्तु प्रमाख-प्रमेययो्यथासंख्येन यरणन- 

प्रस्तावे उक्तमेव । | 


(३ ) भरतिरिक्त-ज्सिद्ध विना शास््रमपरिपूरमू, इत्यभिप्रायो 
कारिकाविरोधाद्‌ युव्तिविरोधपत्‌ शास्त्रलामञ्जस्य विरहेण शास्त्रविरोधाच्च 
उपेक्ष्य एवेति पूर्वमृक्तादेव भ्रवसेयम्‌ । | 

( १० ) शाङ्करवेदान्ते केयलेन श्राप्तवचनेन चतन्य सिवध्यतीति 
शारीरक-भाष्यस्थधीशङ्राचायंभगवतो वचनं विरुद्धम्‌ । एत देवपनुमानं 
संसारिव्यतिरिक्तेश्वरास्तित्वादिसाधनं मन्दते ईशवरकारणिनः । . ननु 
इहापि तदेवोपभ्यस्तं जन्मादिसूत्रे ¡ नः, वेदान्तवाबयक्रुसुपग्रयनाथत्वात्‌ 
बुश्खामि'त्यादिना सूत्रोदेश्यमेदमभिधाय तदर्थपरहरवाढर्भाय व 
याक्याविरोधि भ्रनुमानमपि प्रमाणं भवन्‌ न निवार्यत इत्याद्युक्तम्‌ । भ्र 
च य॒दितमभिधाय शश्रनुभवादयदच यथासंभवमिह प्रमाखमित्युपन्यस्तम्‌ 1 
वािकाण्येव वस्तूनि शास्त्रमात्रगम्यानि' इत्यप्युदतम्‌ । द्वितीयविषय- 
विचारे सामान्यग्राहिणा अनुमानेन ताड न सिवृध्यतीत्यादि प्रागंव 
लिखितम्‌ भ्रधना न वितन्यते । त 

, वर अक्तानामपि प्राकृति फः सम्बन्धो वर्तते इति भ्रत्या- 
ज तिः भ ष्ठविषयविचारे समायात एवास्ति ॥ 
तथापि किञ्चिदच्रापि भ्रालोच्यते। = 

जोवन्मवतानां विदेहमुक्तानां वा इत्यमापाद्यते प्राकृतिकः ससग 

वदेहमकतानासिति चेत्‌, सदेव मुक्तत्य ज्लनाम्नः परुषस्य विभूप्रकुत्या 
सम्बन्धः कथं नावलोकयते ? संसरणोपयोगी सम्बन्धो मुक्तानां पुरषाणां 
न वतते दति चेत; कोहशडइच संसरणोपयोगो, कदच तद्विधः सम्बन्ध इति 
वक्तथ्यं स्यात्‌ । संसरणोपयोगिसम्ब्वस्वीकारे सुक्तत्वं कथं न व्याहृतम्‌ 1 
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४०८ , विदयावंजयन्तीनियन्धमारांयांः 


विभुनोः प्रकृति-पुर्षयोः देशकाल-प्रविभागवियोगस्य वणंयितुमशक्ततया 
संसररणोपयोगिसम्बन्धतस्वे बन्धः, संसरणानुपयोगिसम्बन्यसत्वेऽपि मोक्ष 
इत्येवायाति तथा च मुक्तत्वं संसरणोपयोगिसम्बन्धदचेति व्याहतम्‌, न 
भ्रापाद्यापादकभावः। 

जीवन्मुक्तानां प्राकृतिकः सम्बन्ध भ्रापा्त इति चेत्‌; लघुत रमिव- 
मुच्यते । व्यवतेन वुद्ध्यादिना स्य॒ल्ेन शरीरेण च सम्बन्धः कथं नावलोकषयते 
संस्कारवशाच्चक्रभमिवद घुतशरीरः' इति स्फुटं कारिफापरोषतः कथं नाव- 
धीयते ? नापि उदासीनः सम्बन्धः, किन्तु प्रारब्धकर्मणां भोगध्रदो यथाऽन्येषां 
दाशनिकानाम्‌ ! एवं सति बद्धानां जीवन्मुक्तानाञ्व को विशेष इति चेत्‌; 
वदस्य पूर्णोऽविवेकः, जीवन्मुवतस्थ च विवेकठयात्या भ्रविवेके विनष्टेऽपि 
भ्रविवेरसंस्कारस्तिष्ठतीति भ्रनया कारिकयेव भेदः प्रोच्यते । 


प्रन्यच्च-प्र्योकतं वदानां त्निधिधकमंसञ्चयः, मर्तस्य च प्रारब्ध- 
मात्रमित्यवसेयम्‌ । १ 


फिञ्च- 


“ष्ट मयेलयुपेषक एको दृ्टादमित्युपरमत्यन्या । 
सति संयोगेऽपि तयोः भयोजनं नास्ति सर्मस्य ॥ ६ ॥" 
भ्रनया कारिकया मुक्तानातपि प्रकृत्यादिना संयोगादिस्तिष्ठत्येवे 
सिद्धान्तः प्रतिपाद्यते 1 भ्रत्र उपेक्षावृ्तिः दूटस्थपुरषस्य साक्षान्न = 
सर्वा बुधवृत्तय एव भ्रविवेकवबशादारोप्य पुदपस्य व्यबहा्यन्ते । यथा 
चतक्या नत्यविरामो न रङ्काव्‌ दूरे पलायनं न वा रङ्गः एव भ्रदर्शनम्‌, किन्तु 
रङ्गस्य नृत्यं दशितमित्यध्यवसायः, तथा प्रकृतेरपि । 
एवमेव शाङ्करवेदान्तस्य जीवन्मुक्तेऽपि भ्रविद्या संस्कारः ~ 
भोगः स्थूलशरीरवुद्ध्यादिना सम्बन्धर्च । तादृशमेव नष 
मादाय ्रकृति पथति पुरषः प्रेभकवदवस्यितः स्वस्थः" इत्ति कारिकायां 
तत्र वाचस्पतिमिभेण च साधूक्तम्‌, न तेन बहुनां परुषाणां निलेपत्वे बाधा 
जायते । श्राप्ते शरीरभेदे" ( ६० ). इत्यादिकारिकायां विदेहमुक्तस्य 
एकान्तिकमात्यन्तिकञ्च कफंवल्यं वणितम्‌ । तदवस्थायाञ्च एकान्तिक 
भ्रात्यन्तिकड्च दुःखत्रथ विघातो द्रष्टव्यः । 
८१२) मृक्तावस्यायामपि सांख्ये दैत भानं भवति, वेदान्ते त न 
हेत भानमिति विशेषः प्रदशितः । तदुपरि साम्भ्रत मुच्यते यन्न ल 
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"खरप 


भरथमभागे सांख्यपप्तिः सांख्यकारिका वा ५०९. 


जीवन्मुक्ते उभयोरपि दर्शनयोष्ेतभानं भवति सांख्यस्य द्वैतं सदिति द्रैतभानं 
बाधितं न भवति । वेदान्तिनस्तु जीवन्मुक्तस्य दरंतमिथ्यात्वदादुर्घाच्‌ दैतभाने 
मिध्यात्वज्ञानं जापते एतावानेव विहोषः। दवैतमानं तु सभानमुभयोरपि । 
न श्रद्वेतवेवान्तिनो मुषतस्य नेत्रादौ किञ्चिद्‌ वैलक्षण्यं जायते, येन सम्मुखे 
समुपस्थितं दतं ब्र॑तं वा न गृद्येत । परमविदेहमुव्तौ तु न सांख्यस्य न वा 
वेदान्तिनो देतदर्शनम्‌ । वे दान्तिनोऽ्ेतस्यापि दर्शनं तदानीं नास्ति 1 दर्शन- 
मात्रं तु उभयोः समानमिति शास््रनिष्कषंः 1 


दर्शनमपि चतन्यमात्रम्‌। यया वेदान्तस्य चेतन्यं स्वप्रकाशं वृत्ति विना 
विषयसम्पकशृन्यं तथा सांख्यस्यापि ! वेदान्ते भ्रविद्या सांख्ये भ्रविवेकः। 
बुद्धः सांख्ये वेदान्ते च । विषयाकारवुद्धिवत्तिद्रारा चेतन्यस्य विषयसम्पकं 
उभयोदशंनयोः । विषयाकारा श्रविद्यावुत्तिरपि भवति, तदृह्ाराऽपि विषय- 
सम्पकंः क्वचित्‌ दवचिद्‌ वेदान्ते भ्रङ्खी स्ियते । सांख्यस्य श्रविवेकस्य वृत्तिनं 
भवतीति चैतन्यस्य विषयसम्पर्कद्रारं वद्धिवृत्तिमाच्रम्‌। वेदान्तिनः परममुक्तो 
न ्रविद्यान वा बुद्धिविषयसम्पकंकारिंणो इति न द्वतस्य न वा श्रद्ेतस्य भानं 
यया, तथा सांस्यस्यापि वुद्धेरमावाज्न द्वैतस्य न वा श्रदतस्य भानस्‌। 
किमुत, न्यायदर्शनमपि विपयप्रकाशमन्त रा विषयशृन्यस्य चंतम्यतां जानतां 
भानतां वा नाङ्खीकरोति । तथा च न्यायदर्शने यस्य च॑तन्यं नाम, तादशं 
चेतन्यं परममुक्तौ वेदान्ते सांख्ये च नास्तीति शास्त्रसिद्धान्तं ब्रवीमि, न 
कल्पितम्‌ । 

भराधुनिका दार्शनिकास्तु-नैयायिकानामात्मा जडः, सांश्यवेदान्त- 
योचेतनः, तत्रापि सांख्यस्य भोक्ता, न वेदान्तस्येत्यादिशब्दमात्राभ्यासेन 
भरालोचकाः ! चैतन्यपदार्थः कस्य मते कीहग्‌ वतते ? कूटस्थस्य भ्रपरिणा- 
मिनो भोगः फीटशः साष्ये ? स च वेदान्ते व्वते न वा ? इत्यादिकं तु दूरे 
धावनं परित्यज्यंव ते दर्वानानां साम्य-वषम्ये भ्रालोचयन्ति 1 सूक््मविवेचन- 
भ्रघारिनव्यन्पाययुगं प्रावत॑यन्त महाभमेण भारतीयदार्ञनिफाः । किन्तु 
भ्रधना श्रन्याययुगे तस्यावहेलना स्वाभाविक्येव इत्यलमधिफेन । 


( १३ ) इदानीं “सद्यं बौद्धिक शास्त्रं लोकिकजगतः परान्‌ भर्थान्‌ 
विवेचयति" इति मतमादीयते, तदा "वौद्धिकमिस्यस्य स्फुटोर्यो नावभासते ॥ 
योगाचारदरशंनस्येदं सम्यग्‌-विशेषणं भवितुमहंति, यन्न समेऽ्या वुद्धौ वतन्ते, 
न बाह्यं किमपि वस्तु सदिति विद्ते । श्रत्रापि च भत्ययसगः पुयगुक्तः, 
परमन्योऽपि सर्गो ्वाणतः। यथाभ्न्येषु दर्शनेषु भूतानां सर्ग प्रतिसर्गो वण्यते, 
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५१० विद्ार्वजयन्तीनिवन्धमालायाः 


तथाज््रापि 'स्थित्युत्यत्तिप्रलथादि ठन्त्यन्ते यत्र भूतानाम्‌" इति कारिकया, 


भूतानामूत्पच्याविप्रक्िया यथा सत्वपुरषान्यताख्पातौ परम्परयोपयोभिनी 
तथाल्न्येषु दशनेषु 1 स्थूलजगति हि जीवानां ्यवक्टारवशात्‌ प्रयोजनवशाच्च 
व्युत्पत्तिः प्रचलति, तद्वारंव सुक्ष्मे जाति भ्रवतारयन्ति कारुणिका 
दाशनिकाः । भ्रन्यया टिति सूष्ष्माणि वस्तूनि न स्षाद्‌ बुद्धो भ्रवरोहेयुः । 
फायं कारणभावे तंन्मूलकानुमाने च हढे सत्येव प्रनुमानेन भ्रकतरति मानव- 
बुद्धिः सूरमवस्तुनि । तथा च लौकि तजगतो स्युत्पादनं समेषां दशंनानां 
समीहितमावहयकञ्च 1 


एतावान्‌ विशेषो यत्‌ न्यायदर्शनं वौद्धानां परस्परखण्डन-मण्डन- 
परम्परया पुरवेपक्षं लभमानं साहित्यवद्धौ साहाय्यमवाप्य भ्रव्धत । शाद्भुर- 
वेदान्तल्तु सम्प्रदायप्रवलतया स्वस्मिन्‌ बहुनामवइयसेवनीयतया समेधत । परं 
साख्यस्य न तादशं साहाय्यमिति भ्रघुनाऽपि संक्षिप्ततरम्‌ ! श्रत्ये ग्रन्थाः, 
तत्रापि भ्राचीनरीत्या स्थूलदिवेचनं नब्यन्यायाख्नं नालभत । बेदान्तेन तु 
चिरात्‌ नभ्यन्यायसरणिराीयत । तथापि भ्रन्यदशंनभिव सांख्यं परिपृणं 
शनम्‌ । समे दाशंनिका विषयाः सुभसुत्रङ्पेणाघ्र सूच्यन्ते । तद्बलेन 
भरस्य पूर व्याख्यानं संभवति 1 एवन्तु तत्तदरशंनानां समेऽेक्षिता विषया 
यावदपे्ितज्याख्यायुता प्रम्ेषु उपलभ्येरन्‌ इति नास्ति । सांख्ये तु तवपे- 
कषयाऽपि संक्षेपः । दशंनन्तु न प्रन्थषु समाप्तिमेति ! जिनासुहृदये यदा यदा 
प्राशङ्खा तदा तदा तत्तदशनानृकलं समाधानज्वोदेष्यति तावत्पर्यन्तं दशं न- 
षिध, न दस्य सीमा बहते द 

( १४) साम्प्रतं न्यायदर्शनं स्यलजगता सम्बन्धं करोतीत्यत्र 
किञ्चिदुच्यते । स्यलजगतः सूक्ष्मे जगति करमशः शनेरवतारणमिति तु 
समेषां दशनानां समीहितमित्यधुनेव भ्रलिखम्‌। भ्रन्थदपि फारणं प्रवादे- 
ऽस्मिन्‌ _ समपद्यत । यया समेषां दशंनानामपेलितो योगो योगदशंने 
व्युत्पाद्यते, न तथा भ्रन्यस्मिन्‌ दशने! तथेव सवंवर्शनपेक्षितं प्रमाणविवेचनं 
यथा न्यायशास्त्रं विस्तेरणोपलभ्यते, न तथा श्रम्यर्मिन्‌ दशने । एवञ्च 
परमारएविवेचनवाहृल्येन कटठिनमिव जातं न्यायदशंनम्‌। तत्र च भ्राध्यात्मिका 
विचाराः प्रमाणविचारंराच्छादिता इव भान्ति । भरत एव सत्यमभिहितम्‌- 
काणादं पाणिनीयञ्च सवंशास्त्रोपकारफम्‌" इत्यादि । न च साम्पदायिको 
काचिद्‌ रूढि<वद्यं म्यायशास्तराघ्ययनस्य । तथा च न्यायं बहवो नाधीयते । 
विरोधिदशनानि तु न्य।यपवार्थान्‌ न तादृशो वदन्ति, यथा श्रात्मा भ्रचेतनः 
विकारी प्रनानन्दः इत्यादि, तथेव न्यायात्मानमवधारयन्ति । परं न्याय- 
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प्रथमम.गे सांडख्यसप्तति य्‌ा सासप्रकारिका ४५११ 


ग्रन्थान्‌ श्रधीयतां मग्यन्ताञ्चेत्‌ नेवं भवादाः स्थास्यन्ति। भूयांसो हि | 
्ाध्यात्मिका विषयास्तन्न ! सवे श्रपेक्षिता विषयास्तत्र वरिता; भ्रात्म- | 
तत््वविवेके एव उदयनाचायेण सप्त दाशंनिकभूमयः प्रदशिताः, तत्र भुतय 
उदाहृताः । तया रीत्या च भ्रन्तिमभूमिर््याथदशं नस्यावस्थापिता । तया च 
प्रवादमात्रमेतन्न वास्तविकमित्यलं विस्तरेणेति । 

यद्यपि लेखकस्य सांख्यपुरुषो विज्ञानमिश्षुकस्य विज्ञ(नामृततमाष्येण 
परिपोष्यते, सांख्यमतप्रतिपादकतयाऽपि चोखम्भामुद्रिते “सांव्य-संग्रहे" 
संगृहीतो भावागणेशलेखः एनं प्रतिपादयति; तयापि सांडयकारिका प्राचीन- 
तया बहुभिः समाहताः प्रामाणिकी च । तत्र एतादृशस्य पुरुषस्य स्पर्शा 
नास्ति! इदञ्च सांदयमतं प्राचीनम्‌, श्रन्येषां नूतनानि पुस्तकानि तु वेदान्ति- 
प्रभावित-मतास्तरपरफारणीति मन्ये । > 





काशीस्य सूर्योदय पत्र के ४० वें वपं के जलाई १६६४ ई 
प्रकाशित सभ्॒म अङ्क मे संसृत म भरकाशित । 


साख्यस॒क्षति या सांख्यकारिका 


मङ्गलाचरण 

जिस स्वतःअफादा वैठम्य के कारण प्रकृति नटी संसार की सृष्टि करके प्रधान 
पदवी पाती है, समान स्वसूम धारण कर पुरुय चैतन्य से मि जाती है, भोग म ध 
वागी होती है, फिर छज्जा परती है गौर छोड़ देती है, पटे भ्रौढा पीठे मुग्धा होकर 
भ्रपने सत्वगुण शरदीप से मोहतम कौ हटाती है, रङ्गमश्च प्रदीप के एषा उ भास्वर 
गुद बसद्ग भपरिणामी स्वप्रकाशा चैतन्य पर माधित होते है । 

गवं महामहोपाध्याय पृ. श्रीबिधाधर गौड़ कौ स्मृति सें प्रकादित 'महामहो- 
पाषयाय स्मारक" ग्न्य के तृतीय खण्ड =^ से ९२ पृष्ट तक्‌ मुद्रित माननीय महामहो- 
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५१२ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


पाध्याय डा० श्री उमेशमिध मष्टोदय का गवेषणा से महान्‌ विचारणीय “सांख्यसप्तति 
की एक नुपलडभकारिका' ए हिन्दी लेव है, भौर उक्के भ्रत्त में लेखक महानुभाव 
दया तै तथा अनेकं विचारों के प्रेम से "सम्प्रति इष घटे से निबन्ध द्वारारम इस 
समस्या को भ्य सुयोग्य विद्वान के पर्याखोचन के लिये छोड देता हं, एेा लिलते है, 
उसके हारा पर्यालोचन का अवसर देते है, भ्रयोग्य भी उनका कृपापात्र मँ उ विद्वान्‌ के 
सत्कार के ज्व कु उपहार करता हं, गौर नीचे लिखें १४ प्रखण्डो मं संक्षेप से भपना 
मत व्यक्त करता ह । 

( १ एक भनुपलब्ध कारिका । 

( २ ) व्यक्त-मव्यक्त भौर ज्ञ का करमशः प्रत्यक्ष, अनुमान भोर आगमका 
प्रमेय होना । 

( ३ ) घावर्कामव मे प्रत्यक्ष ही भरमाण है । 

( ४ ) अनुमान से ही पव्यक्त प्रौर पुरयां की सिदि होने पर पुरुप से भिन्न ज्ञ 
पदां को सिदधि के विना भरापतवचन प्रमाण व्यर्थं होगा । 


(५) गोड़पादाचायं के भाष्य मे ज्ञ पदां एक है एसा कहा गया है, मतः 
पुङ्व घे भिन्न ज्ञ पदाथं है । 

( ६ ) बहत पूरुष निस नहं है तीनों गुणो से रहित नहीं ह, तथा बकलिङ् 
नहीं है । | 
(७) सांख्ये दो पुरुष है । 
( ८ ) पचोस तत्वों से याहर न होने वाजे देवता तथा स्वगं भ्रादि लो्कोंको 
छनुमान से ही षिदि है। 

( ९) पुष्य भिन्न ज्ञ पदार्थ की सिद्धि के विना सांस्यशास्त् परिपूणं नहो है । 

( १०} शाङ्करेदान्त भं केव प्राप्त वचन से हौ चैतन्य षिद्ध होता है । 

( १२) मृक्तांफाभी प्रकृति के साय सम्बन्ध मवश्य है । 

( १२) सांश्पमत में मुक्त भवस्या मे भी देत कामान होता है, वैषा शार 
वेदान्त मे नहीं होता । 


( ११) सास्य बौदिक शस्व ह, लौकिक जगत्‌ से पर अर्थों फा विवेचन 
करता ह । 


नि वि नियमि णी 
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भरयमभागे सांख्यसप्तति या पांख्पकारिका ५१३ 


( १४ ) न्यायश्ञास््र स्थूल जगत्‌ से सम्बन्ध करता ह । 

इनमें कुछ विपय उप्त के में स्वयंतिद्ध श्वि गेह, गोर दूपरे किश्रीको 
पिद्धिके ल्ि व्यि गये हं । पाठो को उपर के के पढने से हो पूरा समक्षमा बाहिये । 
साश्पकारिका में ७२ बहत्तर कारिकाये मिलती है, मरौर तच कौमुदी में उनके 
व्याङ्यान ह, ठीक ६८ अडषठ कारिकाभों म सांख्य तत्व समाप्त हो जाते ई, ६९ 
उनहत्तरवीं कारिका मेँ परम ऋषि का उपदेश होने षे शास्र का मभिनन्दन है, इषी 
प्रकार प्रहृति भौर परुष का विवेकमात्र प्रयोजन होने से स्थ जगत्‌ भूतो का चिन्तन 
क्यों है ? इष प्रशन दा समाधान है, वैसा कौमुद पे व्याद्यान भी है, इस प्रकार यह्‌ 
कारिका मी शास्र का भङ्गं होती है, ७० सत्तरवीं कारिका में पष्ठ तन्त्रारमकर शस्त्र मे 
कपित्त परम पि का सम्प्रदाय वर्णन से उनका सम्बन्ध कहा जाता है, उख रीतिसे 
बहु श्रास््र के प्रामाण्यका प्रतिपादकहोनेसे शास्रका ्रङ्खह। ईश्वर कृष्णकी 
रषना भं कोई विरोध नहीं होता, ईश्वर कृष्ण की रचना होने से प्रन्व के अन्तगत है, 
७१ एकहत्तरवीं कारिका मे ईश्वर कृष्ण ॒प्रपना कायं दिखते हँ जे दूसरे बहव 
न्यो मे ्रन्यकारका एेपा केन मिलता दहै, वहां कफिसो दूसरे ने इध्को जोडा है, 
्न्यकार्‌ का यह्‌ नहीं है. एेमा संशय नहीं फिया जावा, वैपर यह्‌ ईश्वर कृष्ण की नहीं 
ई, दूषरे किसी से जडो गई, एसा संशय या निश्चय वुद्धिमानों से उपेक्षित होना 
बाहे, षरे ने किसी समय नहीं पाया, उसे ईश्वर ष्ण को यह रतना नदीं हं 
उका कयन हुमा, उसके अनुश्रार दूसरों छा भी वषा कयन उपेक्नगीय है, ७२ वदत्तरवीं 
करिका मे अगने संक्षेप के प्रकार को दिखाते है, थोड़े भरव्ययन से ही बहुत वदे सास्य 
तत्वों का ज्ञान हो जाता है, एते गरन्य फी उपादेयता वताई गई है, इन ७० कारिकाभों 
१ पष्ठ तन्त्र फे सम्पूणं पदाथ है, रेखा ग्रन्थ का कथन ठोक ही ह, कयोफि सभी तत्व 
ता सम्प्रदाय का वर्णन ७० कारिकां मे समाप है । 

जोरोग एक कारिफा श विलस मानते है उन रोगों के मतम भी ६९ 
उनहत्तर कारिकाधा ये हौ त्यों का वर्णन पूरा हो जाता है ७० कारिकाओं मं नहीं । 
१ भी ७० दीं कारिका म परम ऋषि सम्प्रदाय का हो वर्णन पूरा करगे । सम्प्रदाय का 
वणन करते वाली एक कारिका प्रन्य के न्दर है वैषीही दूखरो बाहर है यह्‌ मर्ध 
जद्तीय प्रशा नही माकम होता । पष्ट तन्त्र तक सम्प्रदाय का वर्णन ईर छृष्ण को 


ददे 
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५२४ विद्यावेज^न्तीनियन्धमालायाः 


भभिप्रेत है, वहां तक शास्व का निरूपण मानते है, उतने तक का पसति ७० शब्द च 
्रन्यकार का व्यवहार विष्ड नहीं है, अन्त की दो रारिकायें ग्रन्य के प्रङ्घ है णास्वका 
गङ्ग नहीं है, उखी तरह शरासन का प्र्गं सम कर म्रन्थङार पहले सप्तति शब्द से 
भ्यवहार किये, उको देखने से दूषरे मो सांख्यसप्तति या॒सुवणंसप्ति एषा व्यवहार 
करिये है, यही कल्पना का मागं निष्कण्टक है, अन्त की दो या तीन कारिकायें दुषरेषे 
जोड़ी गई है इ कल्पना में निष्परमाण॒ता कण्टक है, नहीं तो पष्ट तम्र तथा सांख्थश्ाख 
का संदोप है ईर्‌ कृष्ण को रचना ६, इसको फिधने देख। ? जिसे वैखा मानते है। 


इस प्रकार सम्पू प्रन्य को नहीं पाते हए सामश्रीहीन किसी शराचीनों ने जो 
कल्पना किये हो वह्‌ इष समय सम्या ग्रन्य भिशने पर सामग्री सम्पन्न होने १र विदद 
ह, ए्पाज्य हौ है, उसके भरनुरोष से प्रषटकल्पना परम्परा का प्रसार तो नहीं होना चाहिये 
इससे दार्शनिक सावभौम पडदर्शन टीकाकार प्रीवाचस्यति मिध से जितनी कारिका 
पाई गई भ्यार्पा सनाय हुई, उतनी सन्द से सुन्दर परेक्षित पदार्थो ते परिपूर्णं सम्पूणं 
ईरवर कृष्ण को रचना है, गौद्पादावार्य ने तीन कारिकाभों को नहीं पाया, मथवा 
उसके व्याख्यान को आवश्यकता नहीं समभा, इत्यादि भ्रपनो पन्दगी के प्रनुसार 
कल्पना करे, दुरो का कारिकामों का न पाना वाचस्पति के पाने ते वाघक नहीं 
हो खकता 1 

शृ लोग तो पनी पसन्दगी के अनुपार शस्व के पदार्थं की कल्पना करते ह, 
प्रतिष्ठित दन कारिकानों मे उष पदाथंफोन मिलने से ये कारिकाये लपिडत है एेसा 
भारोप कर डालते ह । उसके घनुरोष से शास्व का परिवर्तन नहीं करना बाहिये। 


भीमान्‌ न, एया स्वामी शास््रोतो कारिका की ७० संशया की रक्षामेंभ्राविष्ट 
हए उपयोभी “हषैः सप्तभिरेव इत्यादि ६३ तीरसय्वीं कारिका का ही बहिष्कार करते 
है, एषा इस लेख से मालूम पड़ता ३ । 

ईष अकार एक कारिका अनुपलभ है, यह्‌ पहता भश विचारा गया है, 
(२) भ्रव “व्यक्त १ ्रन्य्त २ ओर ज्ञ ३ का क्रमशः प्रत्यक ? भरनुमान २ भ्रौर बागम ३ 
भरमाणो से सिद्धि होती है' एमे दूरे अंश को आखोचना करे, तीन दुःखो का विनाश 
भ्पक्त, अव्यक्त भौर जके शान से बताया गया है, व्यक्त स्यू शरीर इन्द्रिय आदि वे 
तषा मग्यक्त मूलकारण त पुरुष का विवेक एष्ट है, ओर आगे दृष्ट १ भरनुमान २ भरर 
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प्रथमभागे सांख्यसप्तति या सांङ्प्रकारिका ५१५ 


भप्तवचन ३ तीन प्रमाणो का विवेचन ह। प्रमाण ओर प्रमेय संहा वरावरहोनेये 
भ्ापाततः यथासंख्य का भ्रमहो गयादहै, किन्तु उसमे भ्रावेल नहीं डरना चाहिये, 
व्यक्तं के परिज्ञान मेही तीनों प्रमाणो का उपयोग है, मूलकारिका में दिखाया गया है, 
्रतिदुरात्षामीप्यात्‌' इत्यादि सातवीं कारिकामें दही प्रन्यक्ार सभी व्यक्तं का प्रत्यक्ष 
नहीं होता एेषा स्फुट कहे है, प्रव्यप्च श्रौर भ्रनुमान से सभी व्यक्तं की समाति नहीं 
होती, दुषरे लोक ग्रहत्तारा मदि प्रधिकतर व्यक्त आगम प्रमाणाधोन सिदढहोतेदहै। 
प्रत्यक्ष सकल ग्यक्तो का ग्रहण करता है एषा कोई शास्र नदीं हो सकता, अतिसामान्य 
मात्र को ग्रहण करने वाले अनुभान से सभी प्रभ्पक्त विशेषो का प्रहण नहीं हो कता, 
भनेक विशेयं का शास्र धै ही ग्रहण होता है, शास्त्र वचनो का संग्रह विज्ञान भिक्षु से 
किया गया है भरतः उषसे यहां विस्तार नहीं पिया जाता, पुश्प का जडो से भेद 
भकाशत्व भौर भ्रनेकत्व यहां अनुमान से सिद्ध श्रिये गये हं, उनके भनुसारी दूसरे 
अनुमानो से कठ ओर विशेष कसो प्रकार समक्षे जा सक्ते है, शन्तु सव विशेष 
बनुमान घे गृहीत नहीं हो सकते । उनके लिये उपनिषद्‌ भ्रौर उसके भ्रनुसारी दूरे 
बचन प्रमाण ह । सूदमो को नहीं ग्रहृण करने वाके उन भ्रागमो से भी दर्शन सन्तुष्ट 
नहीं होते, आगमो का उन विषयो के तरफ उन्भुल करने के लिये प्रादर है, सभी 
विशेषो" का ग्रहण करने वाला पुरुप फा प्रत्यत दष्ट है, उपकर लिये निदिष्परासन उपाय 
का उपदेश करते है, उस रीति से वात्स्यायन के अनुसार भरमाणो का सम्पख्व लेना 
षाय व्यवस्या नहीं । 

चार्वाक मत में प्रत्यक्ष प्रमाण शक्ति को नहीं समञ्नने वाक्ते जालोचको की 
भ्रारोचना है, क्योकि चार्वाक दार्शनिक मनुष्य है, प्रत्यक्ष मात्र से व्यवहार संशम 
निश्चय खाना भौर जीना नहीं हो सकत।, दार्शानिङ्ता को सप्रति को क्या कहना है" 
वार्वाक़ के पूरे ग्रस्य को नहीं पाते हृए्‌ दार्शनिको का जहां कहं किसी का कोई लेख 
देखकर चार्वाक सिद्धान्त का स्थापन या दृष्टान्त करना शोभा नहीं है, चार्वाकके 
विरोधी चार्वाक मत का ठेवक्‌ प्रत्यक ही प्रमाण वताते ए चारो मूतो ठ परमाणु ` 
इन्द्रियां मन मादि बतीन्द्रिो' का वर्णन करते है, चार्वाक का कैश्रा प्रत्यक होगा नो 
इन परतीन्दरियो' का प्रकारा हो, तत्तव संग्रह टोकाकार चार्वाक पुरन्दर को अनुमान प्रमाण 
मानने वाला लिते है । 
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५१६ विद्यावेनयन्तीनिबन्धमाकायाः 


हम लोगों मे कों प्राचीन नैयायिकं तो चार्वाक मत में अनुमान भौर 
शब्द घे संमावना ज्ञान होता है देखा मानते है, वह मी किसी प्रकार रास्ते पर दहै, 
जिसके प्रामाण्य का निश्नयन हो उसको संभावना ज्ञान कहते है, सभी संभावना 
रम नहीं होती, समी प्रवृत्तियों मेँ ज्ञाने का प्रामाण्य निश्चय कारण भी नहींहै, 
हन्तु अधिक धरम भौर घनसे साभ्य दुष्कर कमो में प्रवृत्ति के लिये प्रामाण्य. 
निश्चय की अपेक्षा होती है, हम लोगों कफे एषा कठिन तया शास््रमात्र से सिद 
परलोक के साषन जादि कर्मो म ही वार्वाक प्रवृत्त नहीं होते, इतना हो फरक ठै, 
दूखरे प्रकार का तो जो जैसा जिष प्रमाण से हमरोगों का व्यवहार है वैसा चार्वाक का 
भी, भ्रामाण्य का अनिश्चय प्रवृत्ति का प्रतिबन्धक नहोंहे, अप्रामाण्यका संश्चयया 
निय प्रवृत्ति का प्रतिबन्धक है, जबतक्‌ अप्रामारय का संशय या निश्चय वैदा नहीं होता 
तबतक्‌ चार्वाक भ्नुमान गौर शब्द से भो निर्बाध समी जगह प्रवृत्त होते है, यह उनका 
अतिसंदधिम परमिप्राय है । मुे तो इतना फरक माङूम होता है वात्स्पायन जेष 
भत्य्च भोर घागम से इक्षित का ईदाण भास्तिक अनुमान ऋा लक्षण करते ह वसे भ्त्यश् 
ते ईैखित का ईकण घार्वाकफे भ्रनुमान का लक्षण है, अप्रामाण्यके संशय तथा 
निश्चय को हटाने के लिये भास्तिक लोग प्रहपक्ष बौर आगम की सहायता तेते है वहां 
चार्वाक प्रत्यक्ष को ही सहायता तेता है, परम्परामे ओ बहत दूर है. प्र्थात्‌ एक 
प्रत्यक्ष से बहत दुर तर अनुमान दारा प्रामाणिक समस्ता है, प्रत्यक्षमात्र श्रामाणवादं 
काव मूर सर्वया पशुभी घनुमानके विना नहीं जी सकता, सर्वथा सोचकर 
चलने यां तक्‌ करने वक्ते, दार्शनिकों को क्या कुना है ?। 

( ४) भ्रनुमान हीं ते अभ्यक्त बौर पुङ्यको सिद्धि हो जायेगी भप्त वचन 
व्यर्थं होगा, इस विय प्र पके दूसरे भंग के विषार मे पूरा लिला गया ६, उको 
फिर विस्तृत नहीं करता, वहं सभी व्यक्तो को भो भाप्वचनके भिना [सदि नदीं 
होती, इर्यादि दिखाया गया € । 

(५) गौढपादावायंके कल्म पुरूपका एकत्व कहा गया है, इखकी भी 
भाखोचना करे -“पुरयवहू्वं सिद्धम्‌, इ ग्रन्थ को देखते हए उषके विशद ॒गोडपादा 
चाय का लेख उपेकणोय क्यों नदीं है ?। मथवा एसा ग्रन्य विरद उनका छे नहीं 


हो सकता, फिस्तु कोई संशोषक या सम्पादक ने श्रपने मन से जोढ़ दिया हं एेसी कल्पना 
श्यांन करे ?। 
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प्रथमभागे सांश्यसप्तति या सांखयकारिका ५१७ 
दि कहें कि सांष्य में दो प्रफार के पुरुष है, पहला एक ही हं, उख के भ्रनुषार 
शौडपादाचायं काञेख ह, दूसरा पुरूप कारिका के भ्रनुसार बहुत है, वह्‌ मौ नही, 
वर्योकि गौद्पादाचायं सांष्यणास्त्र के द्रष्टा मुनि नहीं ठै, किन्तु कारिका के व्याख्याता 
है, सावधान होते हुए कारिका के विरुढ कैसे लिखे ?। खण्डित दूसरों से अप्राप्तश 
वारो कारिका को शायद गौडपादाचा्यं देखे हों एषा भी कहना दुराग्रह हं, भन्त की 
तीन कारिकारये जो दूखरो से श्राप भौर व्याङ्यात है, उनको गौडपादाचायं के व्याख्यान 
 भितने घे प्रक्षिप्त मानते है, गौर दरों से षदुष्ट तथा गौड़पादाचायं की व्याश्यासे मी 
भस्पषट ज्ञ वालो कारिका को ग्रन्थ के अन्तर्गत मानते है, ज्ञ विषय वालो कारिका गीड- 
पादाचायं से व्याख्यात होगी, किन्तु उनकी वह्‌ व्याख्या पिरती नहीं है, एषा कहें तो 
वैसे हो अन्तिम तीन कारिकाभों के ल्य वयो नहीं कहते †, तीनों कारिकाभ्रो को भ्याब्या 
गौडपादाचार्येकृत थो बह भिरती नहीं एेसा किये । कारिकाभ्रो को प्रक्षिप कथो कहते 
ह ?। पुरुप का एकत्व वाला जो लेख है उसको भक्षित कहना वयो नहीं ठक दै ? 1 





उसी कारिका के भ्याल्यान में वाचस्पति पुरुप को अनेक वताते ह, भोर गौड- 
पादाचा्ं पुरुप को एक कहते ह, दोनों कौ व्याख्याबों फो आलोचना करे कौन प्रच्छी 
ह ? “तदविपरीतस्तथा च पुमान्‌" इस ्रन्य कौ व्याख्या करनी है, वहां के तत्पद से कौन 
ककम परामर्शं करता ह ?, गौड़ पादावायं तत्पद से व्यक्त का परामश करके उसे 
विपरोत पुरुप का एकत्व वाहते है, किन्तु तथा च के तत्पद से व्यक्त ही का परामर्शं करके 
ृर्प का भनेकरव बयो नहीं कहे ? यदि भ्रयमतत्यद से मग्यक्त का परामशं करं तो उसे 
विपरीत पुरुप का अनेकत्व ही भा जाय 1 पह तस्पद से ११ स्पारहवी कारिका का व्यक्त, 
तथा दूसरे तत्पद से १० दशवी कारिका का भव्यव्त भरावा तेते है वह तो षठेश है, 
पा मं पद हुए व्यकवत भौर व्यक्तः का दोनों जगह तन्पद से परामश होगा, उस प्रकार 
व्यक्त भौर प्रभ्यवत ते विपरोत भौर व्यक्त तथा भब्यक्त फे खदृश पुरुष ह, एषा शब्द 
स्वारस्य है, आपाततः विरोध मादूम पड़ेगा, धर्मभेद से व्यवस्या की जायेगी, पुश्यका 
बहत भरगुष्य विपर्यय आदि दूरी कारिका भें स्फुट के गये है" उसी कै भ्रनुरोषसे 
व्यवस्था करनी चाहे । पौर षथा-दस समय अपाप एक पुरष वाली कारिकाको 
यदि गौढपादा नायं देते रहते तो किष पुरुष का एकत्व है ? एेसा स्फुट लिखते, रयोकि 
वेदो पुरुष को पाये ये, तथा पुश्य शब्द से ही पुर्ष बहृत्व पा रहे ये। 
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५१ ` विद्यावंजयन्तीनिवन्धमार्लायाः 


। 
, श्र दूसरा प्रव्यक्त बौर पुरुष कौ बहुत कारिकाभो में चर्वाहै, भप्रा् 
कारिका मे प्रतिपादित ज्ञ पदार्थं दूसरी कारिकां से सम्बन्ध नहीं करता यह्‌ विचित्र ` | 
मालूम पडता है, इस प्रकार्‌ वह्‌ एषा निप है जिसे उसके स्वीकार में प्रयोजन | 
भ्या ए महीं मानने पर कठिनाय क्या व्या बाती ह ? एक मानने मे युक्तियां क्या | 
बया है ? इत्यादि वु भी वर्णेन करना कारिकाकार को भावद्यक नहीं हुभा, अथवा | 
भ्रात कारिका ही विलक्षण है जो इन खमी वरनों को भ्रपनी छोटो सी उदर दरीं , 
भदुश्य कर ली, एस प्रकार एसी फारिका विचार पर ठीक नहीं वैटत्री है । । 
5 अनेको मं भी प्रत्येक म एकत्व रहता है, शायद वही भरभिप्राय उनका हो, । 
व्यक्ता का भनेकत्व मौ भरत्येक घट मे अव्याप्त है, सत्त्व, रज तम गुणों के भेदे । 
भल्यक्त मे भी बनेकस्व गति श्या है, तथ अनेकत्व का भी परिष्कार करना चाहिये, | 
एषे स्थलों पर मुक्तावली प्रादि मेँ जघ बरणन है वेषा वणन क्रियाजा सकता दै, | 
उघ भ्रकार्‌ अनेक उपादानं का उपादेय एेसा वर्णन किया जा कता है, जते प्राचीनो कौ । 
उक्ति से मापा परिच्येद वेशेपिक सूत्र प्रशस्त पाद भाष्य श्रादि म मनेक द्रम्यव्रत्व आदि 
प्रते ह, हेतुमत्‌ पद मे कारण मात्र का ग्रहण है, सने उपादान माच का सम्बन्ध ह 
॥ 
। 


इसलिये पुनरुमरति नहीं है, उसका उपादेयत्व मात्र ते पर्यवसान है, व्यक्त उपादेय है, 
उसे विपरीत भभ्यषृत प्रौर पुरुप भनुपादेय है, 


वहीं अष्टम शङ्क १६६० १० भ्रगस्त मं भकाशित 

(६ ) बहृत पुख्प निरि नहीं है, ठनो गुणों ते प्रतीत नहीं है, तथा अकि 

गहं है, भव दसका विवेवन करना चाहिये, उस शेख मं ६० पृण्परदहै किज्ञनाम 
वाका एक पुक्य वन्य स्प दै, नित्त तया वदा मुक्त है, जीवात्मा पुदप बहुत है 
जन्म वाले है, तया दूरे संसार म जाने वाते है ्यादि। इस पर बह्‌ सोचे-बहुत 
जीवारमा पुरय निङिपत है मा नहीं ? यदि नित टै तो नितयमुव्त है ज्ञ पुरुष से उनमें | 
प्या फरक ह ? किसकी मुनित के लिये साद्य शाख ह 7, “तस्मान्न वष्यतेऽढा' एस्यादि | 
कारिका से "कोई यद नही, कों मुक्त नही, कोई संसारी नहं, नाना भ्राथय वालो | 
हृति बढ़ मुक्त भ्रौर संखारी ६ ?, एेषा कहा गथा दैः पृरपोंका संषारमें रश्चरण ` 
इस कारिका ते विरुद म्यो नहीं है? न्न नाम वाक्त पुष्प का ही यह्‌ स्वरूप वर्णन है, | 
एसा कहना ठोकफ नहीं है, करिचत्‌ पद का स्वारस्य नदीं बठेगा, संघरण पादि प्रकृति | 
। 
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. प्रेयमभागै स्यसपसति या शंद्यकारिका १९६ 
क़ यहां स्पष्ट कहा गया है, इस प्रकार पुर्यो को संसारी कहना कारिका से विष्ढ है, 
जो पूरय बहुत बताये गये है उन्ही का वन्ध प्रादि राहित्य मी कहा गया है, पुरषो में 
अविवेक के कारणा संसार का व्यवहार ह । 

ओर सोचं-खेपक्याहै? जोज्ञपुख्पमें नहींहै भौर पुरषो मे है? उपर 
मूचित कारिका से तो परिणामीमें ही बन्ध लादिक्ठागयाहै, षर्थोकि नानाभयत्व 
हेतु परिणामी में ही संभव है, इस प्रकार जो पुरुषों को सकेप कटता है बह उसके 
परिणामित्व मं पर्यवसान करता है, उस रीति से उनका कारिका विरोध स्पष्ट है" व्यक्त 
भ्रौर घन्यक्त को छोडकर कहीं भी कारिका मे पृर्पों का परिणामित्व नहीं कहा 
गया हं । 

भोर दूसरा- ज्ञ नाम वारा पय सदा मुक्त कैसा कहां रहता ह ? कि विमु 
प्रधान से संयुक्त नहीं होता, संयुक्त होने पर प्रकृतिगत संसार उसमे वों नहीं जाता ? 
विवेकव्च नहं कह सकते वृत्ति रूप विवेक मुक्त मँ नीं हो सकता क्योकि उसमें बुदि 
नहीं है हके अव बुद्धि थी उस खमय का लो विवेक हुभा या उस के प्रभाव से मुक्त होने 
प्र मी कृति का संसार पुरुप में नहीं जाता, रा भी कथन संभव नहीं है वर्योकि 
षदा मुक्त कहते है उसमे वुद्धि का सम्बन्ध वषे हो ? यदि चेतन म करती ह एसी बुदि 
कौ भविवेक वृत्ति का अभाव ही विवेक पसन्द माता हो तो दूरे पुष भी मुक्त दशा 
म वैसी धविवेक वृत्ति फे न रहने से असंसारी कषे नदीं है ? कवे निर्लिप्त नहीं है ? 

भर भो--कोर पुरुप नित्यमुक्त है गौर कोई नित्यसंसारी है तो शास्र ही 
व्ययं ह, किसको विवेक ज्ञान होगा उसका फल कया होगा ?। मुक्ति न होन पर किस 
का भरात्यन्तिक अर रेफाम्तिक दुःखन््रय का विधात होगा ?। इ प्रकार एसा पृष 
मानने पर्‌ कारिकाये विड होती है, शास्र भी भयमञ्ञस हो जाता हं । 

(७) सख्यम दो प्रकारके पूर्य है, इस विषय मे भी पहले कहे गये 
परसमञ्जस भ्रादि दोष तो पडते ही है, पुराण भादि में साय भरौर योग को एक करके 
अधिकतर वर्णन धाता 8, योग का एक पुरुप लेकर सांश्य नाम से मी दो पृरश्पोका 
वणन भ्राता है, संघात पराथस्वाद्‌ इत्यादि फारिका ते जड़ पे भिन्न जड़ का भाक 
रां फो सिद हो जाने पर उन्ही घे ज का प्रकाशक हो जायेगा एक निरय मुक्त 
पुष्य का स्वीकार व्यर्थं हो जायेगा । 
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१२० विचारं जयन्ती निवन्धमारार्या 


( ८ ) २५ पीस तत्वों मं गये हुए देव श्रादि कौ भरनुमानसेही षिदि 


हो जायेगी ज्ञ १२्प के विना आप्तवचन प्रमाण व्यथं हो जायेगा, यह कथन ठीक नही 
है ? उन ब्यत्तो क़) धनुमान ते सिद्धि करना व्यक्त प्त्यक्च साष्य है इस ॒प्रपनी पहली 
प्रतिज्ञा षा विरोध करनाहै, किवी प्रकार पुण्य फक स्प से भ्रयवा परलोक रूप षे 
भरनुमान से सिद्धि होने पर मी जिन विशेष शूप से देव भादिका णास्वों मे वर्णनहं 
उन्‌ रूपों से विशेषो का गत्यन्त सामान्य ग्राहो अनुमान से ज्ञान नहीं हो सकता, बौर 
अधिक तो प्रमाण भौर प्रमेयो के यथासंख्य प्रस्ताव पर कहा ही गया हे । 


(९) परतिरिक्तज्न पुरय की सिद्धिकरे चिना शाख परिपूर्णं नहीं है, एेषा 
भरभिप्राय भो उपेचणोय ही है, इस सिये कारिकागरों का विरोध-युक्तिविरोष-शास्वर का 


छामङ्प्य न हाने से शास्वविरोष प्रादि पहले कटे गये है, उन्हीं से इसका खण्डन 
समक्ष लेना चाहे । 


(१०) णाद्ुर वेदान्त मँ केवल भ्रा्तववन से चैतन्य की विद्धि होती है, 
यह्‌ शारीरकभाष्य के शरी शद्भुराचायं मगवान्‌ के बचन से विदद है, जपे कि ईश्वर को 


नी 


कारण मानने बाते नैयायिक भादि संघारी से भिन्न ईरवर को सिद्धि मे इसी अनुमान 
को साधन मानते है, यहां मो जन्मादि सूत्र मं वही अनुमान रा गया है रेषा नष 
११ चाद्ये, बयोकि वेदान्त वाग्यर्प कूरो फो गुयने के लिये वेदान्त मूत्रहं 
पत्यादि स॒ सूनो का भिन्न उरेय वता$र वेदान्तो के अर्थो को दृढ करने के छे त 
वापय का वरिरोष नहीं करनेवाले भनुमान प्रमाण मी होते हृए रोके नहीं जाते है । 
सादि कटा गया । भन्त में युक्ति कुकर भौर अनुभव आदि भी यथाघम्भव प्रमाण 
ह रेषा यिता गमया है, घािक ही वस्तु लास्वमात्र गम्य कही गर है, यह भीकहा 
शया दै, द्वितीय विषय के विवार प्र सामान्य ग्राही भ्रनुमान से वैसा नह विद्ध होवा 
है एषा पके ही जिला यमा है, भरव विस्तार नहीं करता 1 सः 
( ११) इषके वाद मुक्तोको भी पराङृतिक 
६सके भो बहत अंश पहते छठे विवार मे आ गे 
प्रकृति के साव श्रम्बन्ष की आप्रत्ति जीवन्मुनं 


सम्बस्व है, इसको देखना है, 
ह, तौ मौ कृ सोचा जा रहा है । 
मुं के छिये अथवा विदेह मुक्तो के लियेदी 
जाती है ?, यदि पिरेह मूर्ते के तिमे कहते टै तो सदामुकतञन पुष्प का विमु प्रकृति के 
षाय सम्बन्ध कयां नहीं देसते 7, गदि संघार का उपयोगी सम्बन्व मुक्तं फा गहीह 
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[त 1 1 ` 


दथंमभान सांरुपयसति या ्ांस्यकारिका ५२१ 


ठा कटं तो कौन कैसा सम्बन्ध संसार का उपयोगो है मौर कोन संसारका विरोधी है 
यह बताना चाहिषे, संघार का उपयोगो सम्बन्ध मृक्तत्व विरोधी क्यों नहींहं?, 
विभुप्रकृति गौर पुरूप का देश मोर फाल का विमाग तथा वियोग वद्राया नहीं जा 
सकता, तब संसार का उपयोगो सम्बम्ध रहने पर वन्ध भ्रौर संसार का अनुपयोगी 
सम्बन्ध रहने पर मोक्ष यही आता ह, उस प्रकार मोक्ष भ्रौर संसार का उपयोगी 
म्बन्ध ये विष ह । भापा्मापादक माव भी नहीं वनता, यदि जीवन्मुक्तो के 
कृतक सम्बन्ध की आपत्ति देते है तो बहुत छोटो प्रापत्ति कहते है, ग्यक्तवुद्धि भादि 
ते स्यूल शरीर से सम्बन्ध वयां नहीं॑देखते !" संसारवशाच्चकरभ्मिवदूषूतशरीरः 
(वाघना के कारण चककेके धूमनेके पा शरीरको धारण कि हृए ) ईष 
कारिका के स्फुट कयन पर सावधान क्यों नहीं होते ?, उदासीन सम्बन्ध भी नहीं 
किन्तु प्रारब्ध कर्मंकाभोग देने वाला है, जैवे कि दूसरे दर्शनों में प्रसिद्ध ह बडोंको 
पूरा अविवेक रहता है, जोव्मृक्तो की विवेक ख्याति से भ्रविवेक नष्टहो जाने परभी 
अविवेक का संस्कार रहता है, यह कारिका हो बद्धमुक्तो म मेद स्पष्ट करती है, ५ 
दूषी जगह बद्ध के तीनां प्रकार के क्म है, जीवन्मुक्तो का एक ह भारब्ध कम है 
एवा कहा गया खमक्षना चाहिये 1 

भौर भो-दष्टोमयेत्युपेक्षक इत्यादिकारिका मँ पुश्प श्रकृति को समञ्च लिया 
रेषा मानकर उपदा वृत्तिवाला हो जाता है, भ्कृति पुष मूके समः लिया इस विवार 
हे पनी चेषं को बन्द कर देती है, उनका रयोग होने पर भी सृष्टि का प्रयोजन 
नहीं ट, मुक्तो फा भो प्रकृति बादि से सम्बन्ध रहता है रेषा सिद्धान्त वताया गथा 
यहा बूदस्य पुपरय भे उपेक्षा वृत्ति स्वतः संभव नहीं ६, सभौ बुद्धि की वृत्तियां अविवेक 
के कारण व्यवहार के पिये पृर्प म आरोपित होती है, जैसे नर्तकी का नृत्य विराम 
रेगमश्चसे दुर जाना नहीं है" तथा रङ्ग ही मे घीष जानानदी है, क्तु इस रङतमय 
प्र अने अपनी कला दश्वा दी एेखा निश्चय नृत्य विराम है, वैसे ही प्रकृति का मीः 
इसी प्रकार णाद्भुर वेदान्त के जीवम्मुक्तों मं भो प्रविद्याका संस्कार प्रारब्ध भोग 
बुद्धि अर स्थूक णरोर भादि के साय सम्बग्ब रहता ६ वैसे हौ जीवन्मुक्त के शरीर 
को डेकर ति परयति पूय” इरस्यादि कारिका पर वाचस्पति मिष ने ध कहा ह 
कि बहुत पुर्यो फे निरे होने में कोई वाधा नहीं ह, श्राप्ते श्रीरमेदे' इत्यादि 
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८२२ ` विचाव॑जयन्ती निवन्धमाकायोः 

कारिका मं विदेहमुक्त का एेकान्तिक तथा भरास्यन्तिक कैवलप्र वताया है, प्रौर उषी 
भ्रवस्या में पुरष का एेकान्तिक तथा बआत्यन्तिक तीनों दुःखो का विधात देखना चाहिये, 
१२ मुक्त धव्या में सास्प फे प्रनुसार दैतका भान होता है, जवकि वेदान्त के 
कत ५ होता, एेसा फरक दिखाया गया है, उघ पर कहता हं 
नीवन्मुक्त दशा मे दोनो" दर्शनो भे दैतमान होता है, साख्य मेँ दैत स॒त्य है 
इते एतमान बाधित नहो होता, वेदान्त के अनुसार मिष्यात्व दृष्टि की दृढता से दैतभान 
मे भमत्व ज्ञान हो जाता है, इतना हो विशेय है, दोनो मे द्रंतमान समान दहै, अदरैत 
वेदान्त के जोवनमुक्तो' की दृष्टि म कोई वचिध्य नहीं होता जिससे सामने आया हप्र 
दो वीन बीर न पदे, परम विदेह मुक्ति मे दोनो दर्शनो" के भरनुसार द्रंतमान नहीं 
८ व १ 6 नदीं होता, रर्शनमात्र तो दोनो दर्शानो का 
सत्‌ भी चैतन्यमात्र है, जैत वेदान्त का चैतन्य स्वप्रकाश ह वृत्तिके विना 
विषय सम्पकं शूम्य है, वसा घास्य का भ है, वेदान्त मेँ भविद्या है सांख्य में गविवेक 
र ह ववान्त दों महै वुद्धि की विपयाकार वृत्ति द्वारा चैतन्य का 
छ ४ १ बरिषयाकार वृत्ति होती है, उसके द्वारा 
। दन्त माना जाताहै, सांख्य में अवि 
वक की पतति नहीं होती, चैतन्य के विषय सम्प का दार युदि मात्र है, वेदान्तियो 
की प्रम मुक्ति मे विपय सम्पकं फा द्वार भविद्या या बुद्धि कोई नहीं है, | इसलिये हत 
८ षा भान अते नहीं ह, उ प्रकार गुद्ष के न होने से सास्य ते भीदैतया 
५ फा भान नह होता, सश्य फो बया कहना } न्याय को. परम म्भे भी दैवया 
० का परान नहं शेता चैतन्य रहता ह, विपरीत प्रवाद दसय है कि साह्य प्रौर 
वेदान्त मे भिदो शम्य भान ज्ञान पते दै उको न्याय नहीं मानता, विपय सम्प के 
विनाभीवे लोग चैतन्य ज्ञान भान मानते हे, स्याय विपय प्रकाण गो निविषयक 
फो क्ञान नहीं फदता, उस रीति से ग्याय दर्दान में जिघका नाम चतन्य त चतस्य 

घस भ्रौर वेदान्त ही प्रम मुक्ति वे नही ६, णह शाघ्र सिदृषाम्त है पल्पना नहीं । 
| भधुनिङ दार्शानिक तो नैयायिको" की आतमा जड़ है, सास्य श्रौर वेदान्त की 
उन ह, उषे मी घास्य फ़ मोक्ता है, वेदान्त करो नहीं इ््यादि दाब्द मात्र के अम्पाघ 
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ह 9) - य कु, 


भरयमभागे सांख्यसप्तति या सांस्पकारिकां ५ 


से आलोचक होते ह, चैतन्य पद का किसके मत में. कैषा पर्थं ? कूट्य अपरिणामी 
पुरुप का सांख्य मतम कंषामोगरह? जषा भोगसांरुयके मतमें है वैसा वेदान्त मं 
हैया नहीं ? इत्यादि सूषमतर विवेचनो को छोड़फर साम्य बौर वैम्य का विवेचन 
कर डालते हँ, मारतोय दार्शनिक दसीलिये बहे धम से सूम विवेचन का प्रसार करने 
वलि नभ्य न्याय युग को चलाय हं, किन्तु इस अन्याय युग मे इसकी भवहेलना स्वा- 
भाविक है, वप्त अधिकसे क्या? 

( १३ ) व सांय वौद्षिक शास्त्र है, स्थूरं जगत्‌ के प्रधान पदार्थो का 
विवेचन करता है, इस मत को केता हूं तो वौदिषक सबद का स्फुट अर्थं नहीं निककता, 
योगोचार के दर्णन का ठोक विदेपण होने ायक्‌ है, जिसमें समी पदार्थ वुदि्धिमेहैः 
कोई भी बाह्य वस्तु सत्‌ नहीं है, एे्षा है, इस सांख्य मेँ मी प्रत्यय सगं पृयक्‌ कहा गया 
है, किन्तु दूसरी बाह्य सुष्टि का भी वर्णन है, जैसे दूसरे दर्शानो में मूतो फो सृष्टि मौर 
प्रख्य है वेसा सांख्य मे भो है, 'स्थित्युत्पत्तिप्रलयाश्चिन्स्यन्ते यत्र भूतानाम्‌" इस कारिका में 
बताया गया है, भूतो की सृष्टि भ्रादि प्रक्रिया सत्व भ्रौर पुख्प की विवेक स्याति में जते 
परम्परा उपयोगी है वैसे दूसरे दर्दनो मे भी आता है, जीव स्थुल जगत्‌ मे व्यवहार से 
तथा प्रयोजनवश व्युत्पत्ति पाते है, दयालु दार्शनिक स्थुल जगत्‌ स सूदम जगत्‌ में 
उतारते है, नहीं तो जीवो कौ वुदिष में साक्षात्‌ सदम वस्तुर्ये न उतरे, कायं कारण 
भाव गोर कार्यकारण भाव मूलक भ्रनुमान दृढ होने पर मरनुमान से मनुष्य वुद्षि क्रमशः 
क्ष्म वस्तु मेँ उतरती है, उशी रीति से लौकिक वस्तु का परिज्ञान समी दर्शनो का 
अभीष्ट है, तथा भावश्यक है । 


तना एरक है फि म्यायदर्णन को वौद्ध लोग पढ़ते ये, खणएडन फरते थे, न्याय 
दर्शन को पूरणपच युलम हृभरा, बोढा के खण्डन फे लिये प्न्य वदृ, सादित्यवृदधि हू, णादधर 
वदन्त ने प्रयत सम्प्रदाय पाया, बहत विद्वान्‌ भ्नायास सेवक हो गवे, इसलिये बद्‌ 
गया, किन्तु साद्य दशन को व॑सी सहायता नहीं मिली इसलिये प्रमी भी बहुत संलिस 
है । योह प्रन्य है, जिसमे मी प्राचीन रीति से स्थूल विवेचन दै, न्य न्पाय का अञ्जन 
नहीं पाया, वेदान्त तो बहुत समय से नब्यत्याय का मागं पकड़ा है, तौ भी दूसरे दरदनो 
के एसा परिपूर्णं दर्शन है। सभी दार्णनिक विषय सूदमसूत्ररूप से इसमें सूचित कि 
है. उमो के वरसे इसका पूरा व्याख्यान हो सकता है, दस प्रकार तो भौर दर्णनोंके 


~ अ सा नि य नि पिष न् ाकगाता पिका पोा्तण काक ककन शी 
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५२४ विचारनगन्तीनिष्न्यमारोयोः 


भी षभी अपचित "दार्थ पूरी व्या्या के साथ ग्रन्यो मे मिले हीं ेसा नहीं है, सांख्य मेँ 
| तो उषसे भी संक्षेप है, दर्शन तो प्न्यों मे नहं समाप होता, अध्ययनशीक जिज्ञासु 
| के हृदय मे जव जब संदेह होगा तव तव उस दरशन के प्रनुकूर समाधान होगा, तवतक 
| दर्शन बदृगा, उसकी सीमा नहीं है । 
| ( १४ ) भव न्यायदर्चन स्थूल जगत्‌ के साथ सम्बन्ध करता है इस विपय 

पर कु का जाता है, स्थुल जगत्‌ से सदम जगत्‌ भं धीरे २ क्रमशः उतरना यह्‌ 
। सभी दर्शनो का मभोष्टहै एेषा गभी लिला ह, इस प्रवाद में दूखरा भी कारण वना, 
जसे सभी दरयोनों का अपेदित योग योगदर्शन मेँ विशेयखूप से वित है, भर दर्शनों मे 
वेषा नी, वेषे हौ सभी दर्शनों का भवेत प्रमाण विवेचन जैवे विस्तार से न्याय- 
दरशन मे मिलता ह वैसे दूरे दर्शन में नहीं, प्रमाणो का वहत सदम विवेचन से न्याय- 
दर्शन कठिन मालूम होने लगा, उसके बाष्पात्मिक विचार प्रभाण विचारोसे ठके 
। हए मासूम पडते है, इसी से काणाद भौर पाणिनीय सभी शास्वो कै उपकारो है श्यादि 
; ठीक ही का गया है, न्यायश्षास्व फे अध्ययन की कोई साम्प्रदायिक रहि नहीं ह, इन 
कारणों से मधिक रोग स्थाय नहीं पृते, विरोषी दर्षन वैते ल्याय पदार्थो को नहीं 
कदटुते, जते क न्याय कौ प्रात्मा को भवेतन-विकारो-गानन्दभित्न इत्यादि बोलते है 
वसे हो दूखरे लोग खमक्षते है, यदि म्याय प्न्थों को पदे, मनन करे तो ये भ्रवाद नहीं 
ठदरेगे 1 उमे प्राध्यात्मिक विषय बहूव है, सभी अपेक्षित विषयों को वहां सुचनादहै, 
भात्मतत्व विरेक म उदयनावायं दर्शनों को क्रमिक सात भूमि दिये है, उमे धतियों 
को दिखाये है, उस प्रकार प्रन्तिम भूमि न्यायदर्तन कौ स्थिरक गई है, उप॒ भकार यह्‌ 
सव केषर प्रवाद हं वास्तविक नहं, विस्तार व्यर्थं है । 





यद्यपि ठेखङ़ के सास्य पुष को विज्ञान मिलुक के विज्ञानामृतमाष्य से कु पोषण 
मिलता है, घाद्पमत का प्रतिपादक सांस्यस्रह चौढम्भा घे अकाचित है उसमें लिया 
हषा मावागणेश का टेख दको कहता है, तौ भी सांदयकारिका टत प्राचोनदहैः 
प्रामाणिक भौर बहतो ठे मादर पाई है, उसमें एते पुश्प का स्पशं नहीं है, यह प्राचीन 
साश्यमत है, दूषरों को नर पृस्तके तो वेदान्त क भ्रमाव में पड़ी दुसरे पतों को दिखाती 
है एषा खमक्षता ह । 


१ ,१ ` + 
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जयपुर भारती संस्कतमासिकस्य फरवरी १६७० विंशवपीय- 
चतुर्थाङ्ग प्रकाशितः- 


स॒त्वल्षणविचारः 


जयति सहजमोदा्ञानरात्रिभभातम्‌ 
विपयनिकररोपोत्सारणे शान्तिवातम्‌ । 
अलसजडनिकायेऽमेयतीव्राग्निमातभ्‌ 
हृदयसरसि फिञ्चित्‌ तत्पदं पडङ्कजातं ॥ 
दाशंनिकपरि माषामुपेक्ष्य श्रेक्ष्य च वस्तुसिद्धान्तं सत्वलक्षणविचारं 
प्रस्तौति, नैयायिकानां नये कालसम्बन्धित्वं सत्त्वमिति लक्षं प्रतिभाति, 
सम्बन्धो दिशेषणता विशेष्यता सम्बन्धान्तरं पदार्थान्तरं वा भवतु, काल 
उपाधिरूपो महएकाल ईश्वरः सांख्यरोत्या भ्रकृतिर्वा श्रास्ताम्‌, सवं वस्तु 
व्याप्तव्यं वुच्छमात्रं व्यावर््यम्‌, प्रभावोऽपि न्यायमते सन्नेव भावो यथा ` 
तथाऽभावः कारणं फार्यवन्मतः १०।१ कुसुमाज्जलावुदयनाचार्येख श्रभावस्य 
कारणत्थकार्यत्वे उपपादिते, न हि श्रसत्‌ तुच्छं कारणं कायं वा भवितुमहंति 
शशशृङ्ग दितुच्छा† कार्यत्वकारणत्वाभावात्‌ । न्यायभाष्यप्रयतसूत्रे भयं 
तच्तवस्थ व्याख्यायां श्रभावस्यापि तत्वं ्वागितम्‌। न हि तत्त्वं तुच्छं संभवति, 
ूरवोक्तफारिकाग्याख्यानावसरे उदयनाचार्येण प्रभावस्य तुच्छत्वं स्फुटतया 
वारितम्‌। 


प्राचीनन्यायग्रन्थेषु भावस्य सच्छब्देन भावस्य च प्रसच्छब्देन भूयसा 
व्यवहारो बहूनामापाततो धिरोवं रफोरयेत्‌ । सत्ता हि परा जातिस्विप्वेव 
साक्षातसम्बन्धेन, तस्या एव सत्व यापकस्वे सामान्यविशेषसमवाया मपि 
भरसन्तः स्यः, परम्परासम्बन्धेन सत्ताभयःवस्य षट्सु व्याख्यातभिरवरंनिऽपि 
भावत्वग्यवस्थापकस्वमेव स्यार्न सस्वब्यवस्थ(पकत्वम्‌ । सन्नस्तीत्यादिव्यव- 
हारमूलं तु न सत्ता जातिः, श्रभावः सन्नपि भावेन जन्यते भावं जनयति वा। 
प्रत्र घटाभावोञ्स्तीत्यादिब्यवहाराः समेषामनिप्रेताः ! घटो नास्तीत्यादौ 
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५८६ विद्यावंजयन्तिनिवन्धमालायाः 


नमं विरोधो घटस्य न ग्रस्तित्वध्य, श्रभावस्य घटप्रतियोगिकतया घटविरो. 
| धित्वात्‌, एवं सत्त्वं नयापिकेन द्फुटं क्वचिग्न निरूपितमिति चेद्‌ श्रत एवायं 

विचारधमः, दशंनान्तरानुसारिणस्तुच्छ्रतिदन्दि स्वं वरणंयन्ति, न चासति 
| कार्यत्वफाररत्वे भ्रङ्धीकुवंते, नेयायिकाञच भ्रभावेऽसत्ति कथं कारणत्व. 

कायत्वे स्वीकुयुः ? । हष्टिमेदादिति चेद्‌ भ्रास्तां तावत्‌ ! यया हृष्टा 
| तुच्छमात्रव्यावृत्तं सत्त्वं दशंनान्तरीया व्यवस्थापयन्ति तय! हृष्टय। न्यायनये 
| कौक्‌ स्वमिति विचारप्रयासोऽचशिष्यत एव 1 श्रन्यथा घ्रन्यदशंने सड 
॑ तुच्छमेव किन्तु न्यायमते सद्धिस्नोऽभावो न तुच्छं इति महावेषम्यमापतेत्‌ । 
। प्रधिकरणात्मकं मन्यमाना द्शनान्तरीया भावत्वेन  भ्रभावस्य सत्त्वं 
मन्वत एव । 


नित्येऽपि कालसम्बन्धोऽङ्गीक्ियत एव, प्रत एव सनातनसदातनादि- 
शब्दा नित्यार्थकाः, भरमानन्तरं नेह रजतमिति वाघबुद्धच। एतद्‌ शावच्छेदेन 
कालसम्बन्धो निषिध्यते रजतस्य न देशान्तरावच्छेदेन, तेन॒ रजतस्थ 
देशान्तरे सत्वम्‌ । भूतले घट इत्यादिवुद्धौ भृतलावच्छेदेन कालसम्बन्धो 
विषयः । भूतले धटो नास्तीत्यत्र भूतलावच्छेदेन कालप्तम्बन्धाभावः। न च 
एकस्य देशमेदेन युगपत्‌ सतवासत्वे भ्र पतेतामिति चेत्‌ कपिसंमोगतदभाव- 
योरिव प्रब्याप्यवुत्तित्वेनाविरोधात्‌ । भिन्नदेशावच्छेदेन कालसम्बन्धा- 
भावस्य सत्वाविरोधित्वात्‌ । भरतएव लक्षणान्तरं कूर्वाणा श्रपि घटो घटा- 
त्मना सन्‌ न ॒पटार्मनेति व्यवहरन््येव । समानदेशावचद्नो निरवच्छिन्नो 
वा फालसम्बन्धामावः सत्वविरोधी, इदानीं घटो न तदानोपिति श्रपित्यानां 
कालभेदेन सत्वासत्तवे स्वीभरियेत एव । यदा घटो न यत॑ते तदा घरटोऽसन्‌ 
तदभावरच सन्‌ । घटस्य प्रागभावोऽस्ति घ्वंसोस्तोत्यादिव्यवहारः । एवञ्च 
यत्र तत्र प्रन्येषुपलभ्यमानौ सदसच्छब्दौ भावाभावार्थकौ न तु तत्त॒च्छार्थका- 
वित्यवधेयम्‌ । कालसम्बन्धित्वं हि न प्रनयोगित्वमात्रं कालाग्याप्तः। किन्तु 
प्रतियोगित्वानुयोगित्वान्यतररूपम्‌, प्रतियोगितया कालस्यापि सस्व त्‌, 
भ्रयवा उपाधिभूता भ्रनेके काला भरन्यकालपम्बन्धिस्वमादाय सर्वेषां कालानां 
सत्वमण्याहतम्‌ । कस्यचित्‌ कालस्य सम्बन्धे सत्येव श्रन्यसम्बन्धाभावत्रादाय 
न सत्वविरोध्यसत्वभ्यवहारः, फालसम्बन्धित्वस्य कालसम्बन्धित्व पामान्या- 
भावेनव विरोधो न तु तद्विशेषाभावेन । कालोपाधित्वञ्च कालवृत्तित्वः 
ङपम्‌, तेन नित्यानाप्रपि कालोपाधित्वे न क्षतिः, न्यायनये ग्रन्थेषु क्वचित्न. 
त्यानां कालोपाधित्वायोगवरंनं रालाव्यावरतंकत्वहष्टचा न काल।वृत्तित्व- 
दष्टा, नित्यानामवृ्तित्ववरंनपपि कालान्यवुत्तित्वपरिहारपरम्‌, पयवाऽत्र 
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प्रथमभागे सत्त्वखक्षणविचारः ५२७ 


सम्बस्धित्वमात्रस्य प्रवेशाद्‌ वृत्तित्वमास्तां न वा का हानिः ? वृत्तित्वानि- 
यामकसम्बन्धेनापि लक्षणोपपत्तेः, प्रकारविशेष्ययो रसतोर भानेऽपि श्रसतः 
संसर्गष्य भानं केचन न्यायविदो वरन्त परमस्तु रसतः सम्बन्धतपं सम्बन्धि 
त्वन्तु नास्तीति न क्षतिः 1 ये तु प्रकारस्येव संसर्गस्यापि भ्रन्यत्र सत एव ज्ञान 
प्रतिजानते तेषां शङ्कव नोदेति । 

ननु परमा्थंसतः शशशृङ्खाभावस्य प्रतियोगिनि श्रसति शशशङ्खः 
तच्छे संसगित्वं वर्तते, ताहशाभावरूपकालस्य सम्बन्धित्वञ्चेति सत्त्वाति- 
उ्याप्तिरिति चेन्न प्रतियोगित्वस्य कालिकमम्यन्धत्वाभावात्‌ ! वस्ठुतो न 
शशगद्ध प्रतियोगि, न वा तदभावः परना्यसन्‌, शशशृङ्ग नास्तीति प्रती- 
तिथं मः, शशे शु्खाभावो वा तद्विषयः, शुङ्गाभावश्च सन्‌ । 


एवं सति सम्बग्धिस्वमातरं सस्वमस्तु फालपदं व्य्यंमिति चेदसतः 
संर्गानङ्खीकारे सम्थगेव इष्टापत्तेः! 


बाह्यसतक्षणिकवादिबीद्धमतेऽपि कालतसउन्धित्वं सत्वं वक्तु शवयते, 
क्षणस्य कालात्मकतया "यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकम्‌" इति व्याप्तौ सत्वब्धापक- 
तायाः क्षशिकस्वे स्वीकारात्‌! स्यायवोद्धमतयोः क्षणिकत्वमन्यादशमित्य- 
तया वार्ता । यद्यपि ते श्रथं्रियाकारित्वं सर्वमिति वदन्ति तथापि सतः 
क्षणिकत्वमवश्यम ्खीकुर्वन्ति, यत्‌ क्षणिकं तउथंक्रिथाकारि इत्यपि ते स्वी- 
कुर्युः, जयमानं वस्तु सभागं ( सदृशम्‌ ) विसमं वा स्थात्‌ यदाऽयक्रिां 
करोति तदाऽस्ति प्रन्यदा नास्तीति रीत्या स्थिरताविरोषि क्षएित्वमर 
दायाति, कालसम्बम्धित्वपक्षेऽपि तथेव भ्रायास्यति तन्मते स्थिरम्यूलकाल- 
स्याभावात्‌ । वस्तुविशेव।भावे कालत्वेन क्षरत्वेन वा लक्षण भरवेशो भवतु 
न वयर््यादिदोषः। तेषामपि तुच्छं शशशुङ्गावि एव व्यावत्यन्‌ । स्थिरज्चा- 
लौकम्‌ । तन्भततिद्धे एवातिग्याप्तिः स्यात्‌। स्थिरं हि वासनावरात्‌ भरतीय- 
मानम्‌ 1 तुच्छ्य तु न वासना नापि भ्रतीतिः, एतावता तन्मते्प इदं सत्थ 
लक्षणं संभवतीति प्रतिभाति । £ 

सांख्यदशनेऽष्येवं संभवति । फालप दायंस्तदीयतत््ेषु न परिगण्यते 
तयापि तस्यापलापो न कतु शक्यते, उ्ाडया तारस्तस्वे्वन्तर्भावयन्ति केच- 
नान्यथापि ्यवस्थापयम्ति । चेतु श्रवेतनेषु नित्यानित्येषु च (१ क 
सम्बन्धिरवं वतते । व्यावत्पं केवलं तुष्ं॑शशशुद्धपयेव । काला ५ £ पत्‌ 
प्रागाविभूतेषु वस्तुषु कथं कालसम्बन्धित्वमिति न॒ राङ्खच सत्कायवादिनः 
सोदयस्य मते संदा कारणात्मना कालस्य विद्यमानत्वात्‌ ॥ 
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। 3 


५२८ विद्यावंजयन्तीनिषम्धमालायाः 


सत्कार्यवादिनः सांख्यस्य प्रसत्कार्यवादिनो न्यायस्य च कथमेक विधं 
स्वपिति तु भीतिमात्रम्‌, तुच्छमात्रभ्यावर््ये सर्वस्वरूपे तयोविवादा- 
भावात्‌ । उत्पत्तेः प्रागपि सुकमख्पेण कारणात्मना वा का्यंमासीदिति तु 
सत्का्यवादः । उत्पत्तेः भ्राङ्‌ न केनापि रूपेण कायय॑मासीत्‌ किन्तु तस्य 
काय्य कारणमिति म्रसत्कायेवादः । कायस्य सत्वे कालसम्बन्धित्वे वान 
विवादः, उत्पततः प्राक्‌ कायं स्वरूपेण नास्तीति व्यवहार उभयोः सभानः, 
उत्पत्तः प्रागपि कायं कारणात्मनऽ्तीति सांदयस्यैव व्यवहार इति विशेषः, 
वस्तुतः फायकारणयो्भेदो स्यायमते का्यंकारणयोस्तादात्म्यं सांब्मते 
इत्येतावानेव विभेदः, तादात्म्यमपि भेदाभेदौ नामेदमात्रम्‌ । त्रापि 
क प्राघान्याप्राघान्यमेदेन नानाविधं व्याल्यानतिति विस्तरभिया 
त्यउयते। 


ननु द्नन्यथाश्याति वादिनो न्यायस्य मते भरते भासमानस्य श्रन्यत्र 
सत्वम्‌, सर्वंथाऽसतो न॒ भानम्‌, सदसत्स्यातिवादिसांस्ये तु श्रसतोऽपि 
भानमिति विशेष इति चेदस्तु भाने विशेषः, किन्तु कालसम्बन्धिनोऽतस्वम्‌, 
फालाप्स्बन्धिनो वा सत्वमिति तु नास्ति, ततो न सतस्वलकणे विशेषः । 
व्यारुपाविवेचनाभ्याम्तु सोऽपि न तथा, यथा शुक्तौ रजतस्य रमे सत 
इदन्त्वत्य श्रसतश्च रजतत्वस्य भानमिति व्याल्या, तत्रैव ( तत्र ) पद 
योजने न न्यायाद्‌ विहोषः, तत्र भ्रसतो रजतत्वस्य रजतसम्बन्धस्य वा भानं 
न्थायनयेऽपि । चेतनविषये विमेदेऽपि जडविषये सास्थवौदधयोभूयः साम्यम्‌ । 
यया स्वं क्षणिकं सुगतस्य तथा प्रतिक्षणपरिणामिनो भावा इति सास्यस्थ, 
परिवतं नस्यायश्यं भावात्‌ । द्वितीये तृतोये वा क्षणे परिवर्तताम्‌, परिवर्तनं 
योः समम्‌ । परिणामवादाद्‌ गृणस्य परिव्तनेऽपि न द्रव्यस्य  परिवतंनम्‌, 
संधातवादे तु निरन्वयविनाशात्‌ सर्वया परिवर्तनमिति विभेद इति चेत्‌ 
तदपि तावरस्यूलहदौव, गुणगुणिनो रभेदवादिनि परिणामे गुणस्य परिवतने 
प्रपरिवतितं गुणि कथं सिदष्येत्‌ 71 निरन्वयविनाशसान्वयविनाशमेदो 
भवतु नापर प्रं परिवततनमवहयं भावि, प्रकृतेः परिणामस्वभावस्य कदाप्य- 
भच्युतेः। चिरात्‌ काशोस्यसंस्कृतरत्नाकरपतरप्रकारिते सान्वयवादनामके 
स्वीये लेखे विशेषतः फ्रिञ्चिव्‌ विचारितमत्तीति नेह प्रतन्यते ! पूर्वतर 
वतिनोः कायकारणयोः सांडयमते सवथा भेदो नास्ति, सौगतमते तु सर्वया 
भद एतावती एवास्या । तत्रापि विशेषटृष्टिईने 'तदेव गतदिवसस्येदं 
ष्पम्‌ इत्यादि स्थिरताप्रमामलं ब्रभ्यस्वरूपं यया सांख्यमते तया सौगत. 
मतेऽपि किलि बदस्ति, कामं त्भते पूर्वोक्तं क्ञानं भमो भवतु, दण्डघटयोः 
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प्रयममागे सतत्वलक्षराविचारः ५२६९ 


कायंकारणभावेऽपि न तादृशी प्रत्यभिज्ञा, पूर्वोत्तरपुष्पक्षणयोस्तु भवति, 
श्रतस्ततकारणं किमपि वतते एव । प्मविषयस्पासत्वेऽपि श्रमः सन्‌ 
तत्काररणमपि सत्‌ । इत्यादिविवेचनपथः सान्वयवादे परिष्छृतः । न्यायचिन्दु- 
घर्मोत्तरव्याख्यानस्य प्रफाशानन्तरं तमस उत्पत्तेः प्रकिया परिशीत्याप्र 
विवेचनीयं विचारणशीलंः । 


भ्रयाधितत््वं सत्त्वरित्यपि विवेचनीयमास्ते ! देदान्तिनिये कालव्रया- 
वाधितत्वं व्यवहारकालावाधितत्वं प्रति भासफालावाधितत्वनिति न्निविषं 
सत्त्वं भसिद्धचयति । व्रितयान्‌गतम्‌ भ्रवाधितत्वभिति रत्वलक्षणम्‌ 1 विशेषो 
वहुनिधः- यत्‌ कालत्रयेऽवाधितं तत्‌ सर्वंदा सत्‌, यद्‌ व्यवह्ारकालेऽवाधितं 
तद्ग्यावहारिकं प्रतिभासकालावाधितं प्रादिभासिकं सत्‌, एवं नित्यं सर्वदा 
सत्‌, चिभु सर्वत्र सत्‌ । भ्रनित्ये कालिराग्याप्यवृत्तिसत्वं परिच्छिन्ने दंशिका- 
वाप्यवृत्तिसस्वम्‌ । प्रातिभासिके रजते वेदान्ते प्रति भासकलादच्छेदेन शक्ति- 
देशावच्छेदेन च सत्वम्‌ ! भ्रग्यमते शुव्त्िदेशावच्छेदेन न सत्वम्‌ 1 वेदान्त 
परिभाषितं मिथ्यात्वं पारमाधिकसत्वविरोधि न तु सच्दसामान्यविरोधि, 
मन्येषां मते तु ताहशं भिथ्यात्वनेव नास्ति व्यासत्यंञ्चास्यापि सर्वथाऽतच्छश 
भुङ्कादि एव तेषां प्रतिभासकालेऽपि वाधात्‌, कदाप्यवाधितच्वं नास्ति । वेदा- 
न्तिभिः सतत्वलक्षसस्य कालघटितत्वेनोपक्रमात्‌ फालसम्बन्धित्वसहशमेवंषाम- 
पीत्यवघेयम्‌ । 

ननु माध्यभिफमते त्वेवामसत्वात्‌ फस्यापि सतोऽसत्वात्‌ तुच्छशश- 
धृद्धादिघटाद्योरविशेषप्रसङ्धः इति चेद्‌ इत्थं व्याकरणीयम्‌-ष्ालत्रया- 
वाधितत्वलक्षणं सत्त्वं कस्यापि वस्तुनो न मन्वते राघ्यमिका एतावता 
सवं मसदिति व्यामोहः । वेदान्तिमां निथ्यात्वमिव श्न्येषां सांवृतिक सत्वं 
तेऽ्यङ्गीवुरवेते, तुच्छे वेदान्तिनां भिथ्धात्वमिव तेऽपि सावृतिकं सत्त्वं न 
स्वोक्रुवति । व्यवहारदशयान्तु यथा कालस्तथा शन्यानि घस्तुनोति काल- 
सम्बन्धितत्वसत््वे तेपाभपि न विरोघ इति संक्ेपः। 


सच्वासत्वविचारसारसरणिर्विद्यावते रोचताम्‌ । 
नोचेश्जातमतं भवेतत्विदुषामेपा गनीपा मम ॥ 
युद्धि वा प्रिशोधयामि चरणौ नन्दे गुरोः पानौ । 
दात्रस्वान्तससोखूहस्य तरणी शास्नाथंपाथोदधेः ॥ 


कीक 
३४ 
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नयपुर “भारती संस्कृत मासिक के २० वं पपं ४ शङ्‌ 
फरवरी ७० ई० संस्छृत मे भरकाशित । 


सुत्वलक्तणविचार 


मङ्गलपद्य 
हृदय खरोवर मे विकसित विलक्षण उस पद कमल फा जय हो, जो भरनादि 
मोह करने वासी भ्रविद्या रात्रि का प्रमात है, जो विषय पुञ्ञ कौ उत्तेनना फो बु्फने में 
शान्त पवन है, भोर मारुसी जड़ समूहं मे बहुत तीव्र मग्नि फा प्रकाश है । 


दार्यनिकों की परिभाषाओं शौ उपेक्षा करके तथा उनके पदार्थं षिदान्तों का 
मादर करके स्वतन््र सत्व लक्षण का विनार भरस्तुत करता हू । 


नैयायिकं के मत मे काल फे साध सम्बन्य रखने वाके को सत्‌ कहते है, काल 
। के साय सम्बन्ध का नाम सत्व है रेषा मालूम पडता है, सम्बन्ध चाहे विरोषणता, 
विशेष्यता या दूषरा सम्बन्ध यवा दूषरा पदार्थं हो, काल उपाधि रूप हो या महाकाल 
हो, ईस्वर अथवा सांख्य फी प्रकृति हो, सभी वस्तु मे सत्त्व का रुष्षण ठे जाना है 
तथा तुच्छ शश का सींग प्रादि मे नहीं जाना चाहिये, अभाव भी न्यायमत में षत्‌ ही 
है, उदयनावायं न्याय कुधुमाञ्जलि १०।१ कारिका में “माव जते कायं घ्रौर कारण 
होता है वेते अभाव भी कार्यं गौर कारण माना जात्रा है" रेषा धिद्ध कयि है, भ्रसत्‌ 
हुच्छ भाक पुष्प भ्रादि काय या कारण नहीं हो सकते, न्यायभाप्य प्रयम्‌ सूत्र में 
पर्थं तस्व फी व्यार्पा के अवसर पर भ्रभावको मी दत्व बताया गया है, तुच्छो में 
तत्व संभव नहीं है, पते फटी गई करिका के भ्याख्यान मे अमाव तुच्छ नहीं हो 
सकता एसा उदयनाचायं स्फुट व्यं है । 
पराचीन न्याय ग्रन्योमे भायोंको सत्‌ कहना तथा अमावोंको असत्‌ कहना 
जल्दोयाजो में विरोष को स्फुट „र दे, प्र जाति सत्ता तीन मे ही साचात्‌ सम्बन्ध पे 
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प्रथमभागे सत्त्वलक्षणविचार ५३१ 


रहती है, उससे ही सत्‌ फो व्यवस्था करने पर सामान्य विशेष समवाय मसत्‌ हो जायेगे |. 
व्याख्याता रोग परम्परा सम्बन्ध से सत्ता का भराध्रय एसा लिखते ई, उसे छ मावोंमें 
सत्ता का सम्बन्व होता है उससे मावत्व क व्यवस्था होती है सत्त्व का नहीं, क्योकि 
प्रभाव भी सत्‌ ह, सत्‌ शब्द फा ग्यावत्यं न्यायमतमें भो शश श्रद्ध वादि तुच्छदही 
है, इस प्रकार सत्ता जाति सत्‌ की त्यवस्थापिका नहीं हो सकती, प्रमव ह एसा जमाव 
मे खस्व की प्रतीति होती है, तथा भ्रभाव एत्‌ ध पैदा होता ह भौर सत्‌ को पैदा करता 
ह, यहा घटाभाव है एेसी प्रतीतियां सभी को अभिप्रेत ह, घट नहीं है इ ज्ञान मे नहीं 
शब्द घे घट का विरोध होता है सत्व का नही, वथोकि मभाव का प्रतियोगी है इससे 
अभाव धट का विरोधी है, नैयायिको ने रेषा सत्त्व स्फुट कहीं नहीं बताया यह कोई 
हष विचार मे दोप नहीं है, इसी से तो विचार का शम साक है, दूसरे दार्शनिक 
तुच्छ का प्र तद्न्दि सत्त्व का वर्णन करते है तथा भ्रसत्‌ को कार्यं या कारण नहीं मानते, 
नैयाथिक भसत्‌ अमाव म मी कार्यस्व तथा कारणत्व मानते है, दृष्टि मेद है इतना ही 
कहने से काम प्रा नहं होता, दूसरे दार्शनिक जिस दृष्टि ते तुच्छ मार का उावर्तक 
सस्व कौ व्यवश्या फरते है, उस दृष्टि से न्याय में भी कंसा सत्त होगा ? इसके निरूपण 
का प्रयास आवश्यक ही है, नहीं तो दूसरे दश॑न में सत से भिन्न तुच्छ हीह, किन्तु 
न्यायमत मे सत्‌ से भिन्न बभाव तुच्छ नहीं है पेषी बडी विपमता भा पठेगी । भ्रमाव 
को अधिकरण स्वरूपम मानते वाले भन्यदार्थनिकं भाव खूप से अमाव को सत्‌ 


मानते हीह । 

नित्यो मं भी काल सम्बन्ध मानते ही । भरत एव सदातन सनातन आदि 
शब्द नित्य फे पर्याय होते है, भ्म के वाद "यहां रजत नहीं है" दख वाघ वुदिसे 
दूस देश के भ्रवच्छेद से रजत के काल सम्बन्ध का न्पिधरहै, न किं दूसरे देश के 
भवच्छेद ते, अतः देशान्तर त रजत सत्‌ £, पृष्डो पर पट है इष बुद्धि करा पृथ्वी 
प्रवच्छेद से घट फा काङ सम्बन्ध विपय है, पृथ्वी पर धड़ नहीं है इख ज्ञान का विषय 
पष्वी भवच्छेद से षट का फाल सम्थन्धाभाव है, इष प्रकार एक ही षट का देश मेद 
के भवच्छेद से सस्व भोर असत्व की भापत्ति होगी, उससे मी कोई दति नदी, कपि- 
संयोग भ्रौर उसके भमाव क देषा भरभ्पाप्य वृत्ति होने से विरोधी नहीं होगा, भिन्न भिन्न 
देश के प्रवच्येद से होने बाला काल सम्बर का भ्रमाव सत्व का विरोधी नदीं होता, 
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इसी ते दूसरे रक्षण बनाने वाले मी वड़ा षड़ा स्यसे सत्‌ है पट रूप से नही" एेषा 
व्यवहार करते ही है, समान देण से अवच्छिन्न मथवा निरवच्छिन्न कार सम्बत्व का भ्रमाव 
हौ सत्त्व का विरोधी है, स समय धड़ा उप्त समय नहीं रेषा काल मेदस 
नित्य वस्तुभ्रों का सरव ध्रौर॒जसत्तव मानते ही है, जव घड़ा नहँ है तशर षडा असत्‌ 
है, षड का प्रभाव सत्‌ है, षडे का प्रागमावषहैः षडे का नाद है हेत्यादि मभावकाभी 
सद्ब्यवहार है । इ प्रकार जहां तहां ग्रन्यो भँ भाने वाके सत्‌ प्रौर भसत्‌ शब्द भाव 
ओर भ्रमाव भवं मं है, उनका तुच्छ भर्थं नहीं होता रेषा समभना चाहिये । काल 
सम्बन्धी शबद से काल सम्बन्ध का गनुयोगौ ही नहीं समक्षना चाहिये, नहीं तो काल म 
ब्याति होगी, किन्तु प्रतियोगी या बनुयोगी हो दोनों को कार सम्बन्धौ शब्द से 
लेना है, कार सम्बन्ष का प्रतियोगी होने से काल सत्‌ कहा जायेगा, घयवा उपाधि 
स्प काल अनेक ह, उनका परस्पर सम्बन्ध लेकर सभी कारों फो सत्‌ मानने मे 
फो विरोष नहीं है, एक कार का सम्बन्ध रहने पर दूषरे काल का सम्बन्ब न 
होने पर भी सत्त्व का विरोध मथवा प्रसतत्व का यग्रवहार नहीं होता, अतः फाल 
सम्बन्धित्व के सामाम्याभाव के साय ही कारू सम्बन्वित्व का विरोध ह विशेपाभाव के 


साय नहीं । 


काल मे रहने वाले सभी काल के उपाधिं है, निर्य भी फाल के उपाधिदहोतो 
कोई हानि नहीं है, न्याय ग्रन्यो मेँ कहं "नित्य कार के उपाधि नही होते" एेा वर्णन 
इसलिये है कि निस्य कार का व्यावर्तक नहीं होते भरयवा काल में बृत्ति नही होते, नित्य 
भवृत्ति होते ह एेसा वर्णेन भी काल से भिन्न मं रहने कौ व्यावृत्ति सूचित करता है । 


भववा यदा सम्बन्धी शब्द का निवेजञ है, वृत्ति हो या नहीं लक्षण समन्वय ह 
जायेगा, जिव सम्पन्य ते कोई कहीं नहं रहता हो पे वृत्तिता के प्रनियामक्‌ सम्यग्ध 
ते मी सम्बन्धो हो सकता ह, लक्षण का समन्वय होगा । कोई कोई नैयायिक भरत्‌ 
विशेषण या विशेष्य नहीं होता किन्तु सम्बन्ध हो सकता है एेखा मानते है किन्तु हो 
भत्‌ म्बन्ध सम्बन्धी नहं हो सकता दसछ्यि भतिव्यातति नहीं होती, जो लोग 


विक्षेपण ङे एसा सम्बन्ध कौ भो सन्ना दूरी जगह मानते है वहां तोसंशयही 
नही उम्ता । 
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प्रथमभागे सत्वलक्षणविवार ५६३ 


शशण्यङ्ख का प्रभाव परमार्थं सत्‌ है, वह कालं का उपाधि होनेसे कालभी 
है, उसका प्रतियोगि होने से शशश्यृद्ध भी सत्‌ हो जायेगा भरतिग्याति होगी, एसी 
शङ्काका समाधान कि प्रतियोगित्वं कारका सम्बन्व ही नहीं है, वास्तव मे 
भ्रसत्‌ भ्रमाव का प्रतियोगी नहीं होता वास्तव मेँ शशश्य्गं अमाव का प्रतियोगी नहीं 
होता, शणशपङ्गं का अभाव वास्तव में परमार्थं सत्‌ नहीं हं, शण््ग नहीं ह एेषा श्ञान 
भो श्म शङ्ख का जभाव विपयक है । गौर ग्यृङ्ग का प्रभाव सत्‌ ह। 


इस प्रकार सम्बन्वित्व ही सतत्वं हो काल पदव्यर्थहै एेषाकटंतो टीकर 
यदि परसत्‌ सम्बन्ध नहीं माना जाय । 


वाह्य सद्वादी बौद्ध के क्षणिक वादमें भीकालका सम्वन्धी सत्‌ हएेवा 
कहा जा सकता है, जो-जो सत्‌ है बह क्षणिक है, इस व्धात्ि में सत्व का व्यापक 
कषणिकठव बताया शया है गौर क्षण काल है, न्याय भौर वौद्ध मत में क्षणिकत्व के 
स्वस्प म मेद है यह दूसरी वात है । यद्यपि बौद्ध लोग॒अर्थक्रियाकारी सत्‌ कहते है 
तौ मी सत्‌ को णिक मानते है, ज क्षणिक दै बह भरं क्रियाकारो है यह भी माने, 
पैदा होता हुमा पदायं षभाग या विखमाग होता है, किन्तु जव अर्थक्रियाको करतादहं 
तव सत्‌ ६, मोर समय मघत्‌ है इत्यादि रोति तै स्थिरता का विरोबी क्षणिक्ल 
पर्यत्‌ भ्रा जाता है, काल का सम्बन्धी सत्‌ है हव पक्षम भी वैषाहीभा धान्ता 
रयोर उनके मत तें स्थिर स्थूल काल नहीं है, वस्तु मँ कोई फरक नहीं है, लक्षण में 
कालसूप से या शणस्य से प्रवे हो । वैथ्यं भादि दोप नहीं बाते, उनके ममे भी 
शाङ्ग भादि तुच्छ ही सत्त्व फे व्याव है, स्थिर मी अलीक है । उनके मत में षिद्ध 
वत्तु मे ही धविव्याप्ति दी जा सकती है, स्थिरता वासनावय प्रतीत होती है, यह 
म्बृति सत्‌ हो सकता है, तुज्छ फी तो न वासना है न प्रतीति है, इतने से उनके मत में 
भो यह सत्व जच्चण हो सकता है एषा मालूम होता है । 

सांद्पदर्शन मे रेखा संमव है, यद्यपि उनके तस्व मे काल कौ गणना नहीं है 
तो भी ब्यास्यावा लोग तरवो म इ्वका अग्तर्माय करते है, कोई-फोई दृषरं प्रकार ये 
भी श्यवस्या फरते ह, चेतन-अवेदन निस्य-अनिस्य समी जगह्‌ काल सम्बन है, कवक 
तुच्छ दाणश्यङ्ग आादि की ही ग्यावृत्ति है, काल के पाविर्माव के पहले की वस्तुभ्रों मे 
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कालसम्बन्ध कैसे रहेगा ? इत्यादि शद्धाये भो षांख्यदर्शन मे ठीक नहीं ह॑ सत्कार्य- 
बावी सख्य मं कारण रूप से ्रयवा सुदम रूप से सभी वस्तुए सर्वदा ह 1 


सत्कार्यवादी षांश्य भौर भसत्कार्यवादो न्याय कै मत मेँ एक प्रकार फा सस्व 
कंते हो सकता है ? इत्यादि केवर भीति है, दोनों के केवल तुच्छ गगन कुसुम भादि 
व्यावतनीय है तो सत्त्व भी समान वथो नहीं हो सकता ?, उत्पत्ति के पहङे भी कार्य 
मुदम सूपे या कारण सूपसे रहता है यह सत्कार्यवाद है, चत्पति के पमे 
फिषी खप से कायं नहं रहता किम्तु कार्यं का कारण रहता है यह्‌ मसत्कार्यवाद है, 
कायं सत्‌ है तथा खभी फा काल सम्बन्ध है इसमे विवाद नहीं, उत्पत्ति फे पहुखे कां 
स्वस्प से वहीं रहता यह दोनों का समान व्यवहार है, उत्पत्ति के पटे कायं कारण 
रूप से रहता ह यह व्यवहार सांख्य हौ का है यह्‌ षिशेष है, वास्तव में कार्य कारण का 
भेद न्याय में है, साख्य मे कायं कारण का तादात्म्य है, इतना हौ फरक है, तादात्म्य 
भी भेद भरर जभेद दोनो है, केवल मभेद नहीं, उसमें भो भेद प्रधान है या भरभेद 
परषान है इसमें अनेक व्याह्यान है, उको विस्तार के मय ते घोड। जावा है । 


न्याय जल्यथाख्यातिवादी है, सांख्य सद्सत्‌ ख्याति मानवा है, तव सास्यमें 
असत्‌ का मो मान होता है, इससे भी सत्त्व के लक्षण में फरक नहीं पदता, धयत्‌ का 
भान भले हो किन्तु कार सम्बन्धौ भषत्‌ हो पौर फाल का भसम्बन्धी सत्‌ हों एेसा 
फरक नहीं होता दषसे सत्व $ रुचण मँ भी फरक नहीं है, व्याख्या भरर विवेचन करं 
तो वह भी वैसा नहीं है, जै शुक्ति मँ रजतत्व भम होने पर षत्‌ दत्त्व का पौर 
भसत्‌ रजतत्व फा मान होता है यह्‌ व्याख्या है, उसी मेँ रेषा कटं फि वहां नहीं रहने 
बाछे रजतत्व का भान होता है तो न्याय से फरक नहीं पड़ेगा, वहा हीं रहने बाले 
रजतत्व या रजतत्व सम्बन्ध का मान न्याय मतमेंभी दहै, चेतन विपय यँ मेद होने 
पर भी जड़ पदाथो मे बोद्ध प्रोर सांग का बहुत साम्य दहै, जैवे सभी चणिक ह य 
सुगत सिद्धान्त ह वैसे प्रति्तण परिणामी भाव है दा सांख्य का है, परिवतंन भवय 
है" एूसरे ्णर्मे होया तीरे क्षण र्मे ष्टो, परिवतंन दोनो मे है. सांख्य के परिणाम. 
वाद मे गुण का परिवर्तेन होने परर भी गुणी द्रव्य का परिवर्तन नहीं होता, बौद के 
भपातवाद में निरम्बय वनाच्च होने से सर्वथा परिवर्तन ह रेषा फरक बताना स्थुख 
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दृष्टि से है, गुण प्रौर गुणी में भ्रभेद मानने वाछे परिणामवाद मे गुणों का परिवतंन होने 
पर गुणी भ्रपरिवतित कषे सिद्ध होय ?, निरन्वय विनाश भौर सान्वय विनाश भेदो 
किन्तु परिवर्तन भवश्य होता है, प्रकृति के परिणाम स्वभाव का कहीं रोक नहीं । 


दहत पहके काशी वाक्ते संस्कृत रत्नाकर पत्र मे प्रकाशित मेरे “सान्वयवाद' 
लेख मे कुछ विशेष विचार किया गया है, ससे यहां नहीं फंलाता, आगे पीठे होने वि 
कायं प्रौर कारणों मे सांख्य सर्वथा भेद नहीं मानता, बौद्ध सर्वथा मेद मानता है, इतनी 
ही भास्था है, उसमें भी विशेष दष्ट देने प्र 'वही फल का यह्‌ फूकः इत्यादि ल्थिरता 
के प्रमा का मूर जसे सांर्य में द्रव्यस्वरूप है वैसा सौगत मत में भी कुठ है, मले उनके 
मत में वह्‌ ज्ञान भ्रमहो, दण्ड घट प्रादि कार्यं गौर कारणों में वसी प्रत्यभिज्ञा नहीं 
है, पहके ओौर पीछे के पुष्प क्षणो म वह प्रत्यभिज्ञा होती है, भरतः उस प्रत्यभिज्ञा का 
कारण कुछ है, भ्रम का विषय भरत्‌ हो क्तु भ्रम गौरश्नमकफा कारण सत्‌ है, 
इत्यादि विवेचन का मागं सान्वयवाद छे मेँ परिष्कृत हुआ दै, न्यायविन्दु धर्मोत्तिर 
व्याख्यान कै प्रकाशन के वाद तम की उत्पत्ति प्रक्रिया के परिणीलन के वाद विचार 
शीलो को भ्रागे विवेचन करना चाहिये । 


हसी प्रकार भ्रव।धित्व सत्त्व का भी विचार करना है, णाद्ुर वेदान्त में तीनों 
कार मे मवाधित भ्यवहार काल मे अवाधित प्रतिभास काल में प्रवाधित तीन प्रकार 
का सत्‌ का रक्षण प्रसिद्ध है, तीनों मे अनुगत भबाधितत्व यह सत्त्व सामान्य का लक्षण 
विद्ध होवा है, सी का विशेष--जो तीनो कार में मवाधित है वह सर्वदा सतु अथवा 
परमां सत्य है, जो व्यवहार काल मे भरवाधित है बह व्यावहारिक सत्य है, जो प्रति- 
भाष काल मे भवाधित है बह प्रातिमासिक सत्य है, नित्य वस्तु सर्वदा खत है, विमू 
सभौ जगरह्‌ सत्य ह, भनिर््यो मे काछिक अब्याप्यवृत्ति सत्व है, परिच्छिन्न वस्तुर्भो मे 
हैक अब्याप्य वृति सत्व है, वेदान्त के प्रातिमासिक रजत मे प्रतिमासं काल भौर 
भक्ति देश को भ्रवण्डेद करे सत्व है, इसरों के मतो मे शुषिति देणावच्येदेन सत्त्व 
नहं है । बेदान्तियों का पारिभापिक मिथ्यात्व पारमायिक सत्व का पिरोधी है, सत्त्व 
सामान्य का विरोधो नहीं है, दूसरों के मत मे वैखा मिष्यात्व हौ नहीं ६, इनका भी 
व्यावततनीय णलश्ुङ्ख वादि तुच्छ हौ है, उनका भ्रतिमासर कालम भीबाधटहै, कभी 
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अवाधितत्व नहीं ह, वेदान्तियो ने सत्त्व का खच काल घटित शुरू किया है ससे 
काल सम्बन्धित के षदश ही इनको समक्षना चाहिये । 


शून्यवादी माध्यमिक के मत मे समी भसत्‌ है तव तुच्छ शदाश्ुञ् आदि भ्रौर 
धट आदिमे ष्या फरक होगा? एेसा संशय नहीं करना चाहिये उनके यहां भी 
सावृत्तिक सत्त्व प्रसिद्ध ह, उस्र मत का एस प्रकार विद्छेपण करना चाहिये--तीनों काक 
मे जिसका बाघ न हो एेसा फोर सत्त्व वे नहीं मानते, इतने ही से सभी असत्‌ दै एेसा 
व्यामोह है । वेदान्तो के मिष्यात्व के एसा दरों के साम्वृप्िक सत्व को माघ्यमिक 
भी मानते है, जैसे वेदान्तो तुच्छ मे मिय्यास्व नहीं मानते वैसे ही तुच्छ मं साम्वृत्तिक 
सत्व भी नहीं मानते, व्यवहार दया में जैसे दूसरो वस्तुये है वैसे काल भी है । धतः 
काल सम्बन्षिस्व रूप सत्व मे उनका भी विरो नहीं है । 

यह सत्व भौर भ्रसत्व के विचार के सार का मागं विद्वानों फो सुचना चाहिये, 
यदि उनको नही पसन्द है तो उनका क्या कैसा मन्तव्य है ? बह ज्ञात हो ठेखी मेरी 
भरभिलापा है, मयवा शास्त्रों के पर्थं समुद्र को पार करने वाके धातो के हृदयकमल 


फो विकसित करने वाके सूरय रूपी पवित्र गुर चरणों फो वन्दना करता हं तथा भपनी 
बुदि का संशोधन करता ह । 


पटना संस्कृतसल्ीवनं पत्रिकायाः २३ षप द्वितीयाङ्क जुलाई 
१६६२ इसाब्दे प्रकाशितः । 


सुस्छृतस्य थ्भिनवः दाशनिकयन्थ 


पटनाविद्वविद्यालयस्य भूत पु्वंहिन्दीविभागाष्यक्षभारतश्रसिद्धयिद्धः 
ीनलिनविलोदनशर्मंगः पितृचरणाः महामषहोपाध्यायाः सगय 
भी गमावतारश्माणः स्वफयैः रिष्यप्रशिष्यैनिदन्यादिभिदच ना विदिता 
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प्रथमभागे संस्कृतस्य भरभिनवः दार्णनिकग्रन्यः ५३७ 


विशेषवदुष्यभाजाम्‌, तेषामेव दशंनस्य भाकरमूतः परमार्थंदशंन भाष्यं 
संस्छृतग्रन्थोऽधुनापि भ्रमुद्रितो वतते । 

भ्रस्य पाटलिपुत्रनगरस्य विशशताग्बीसमुद्‌ भूतं संस्कृत रत्नं तत्‌ । 
भ्रत्र॑व नगरे चिरमध्यापयन्तो रामावतारशमंमहोदयाः प्राच्यप्रतीच्यद्शं- 
नोदधि मथितवान्‌ ! ततश्च सारभूतं परमाथंद्शनं नाम भ्रमं सुरगवी- 
चरणेषु सर्मापितवान्‌ 1 तदपि कशः सुत्रेषु भ्रधिकरणेषु भाष्यरूपे वातिकेषु 
च प्रसारितवान्‌ 1 यत्र पडध्यायाः भत्येकम्‌ श्राह्धिकद्वयम्‌, षद्‌ चत्वारिश- 
दधिकचतुदशती (४४६) सुत्रणि, विशत्यधिकशतम्‌ (१२०) भ्रधिकरणानिः 
षडविशत्यधिकाष्टशती ( ८२६ ) वातिकदलोक्ताहच सन्ति । 


एतेषु वा्तिकयुत्ता श्रधिकरणन्यायमाला त्रयोदशाविकंक्ोनविशति- 
शततमे ईसाब्दे (सन्‌ १६१३ ई ०) काशीस्थमहामण्डलमुद्रणालयतः प्रकाशिता 
विद्यते 1 तत एव मम भूयानस्य वशंनस्य परिचयः । श्रमुद्भितो नाष्यग्रन्यस्तु 
तत्कतु महोदयानां करकतलिपिक्तः सकृदेव दर्शनपथं गतो सहांइच प्रतीतः । 
कतिपय एव संदर्भास्त्वरया हृष्टाः । हृष्टा श्रपि च ते सहसा मनसि न 
भरविष्टाः। 


यद्यपि वहवो दाशं निकपण्डिता नास्तिकदशंन निति सुखमुद्रणं विधा- 
स्यन्ति, धर्मं खण्डयतीति श्रक्षीरि सङ्कोचयिष्यन्ति, यतदइचार्वाक इव 
जन्मान्तरं निषेधति, भ्रा्यसमाज इव भाद्धादिकं विनिन्दति; परं संस्कृतः 
रत्नमिदमिति संस्कतप्रणयिनामवश्यमपेक्लितम्‌ । श्रस्माकं पूरवेजा प्राचार्यः 
चार्वाकजेनवीढदशंनानि सम्भगधीतवन्त इति तेषां लेखाः साक्षिणः, फिमुत 
एतान्येव दर्शनानि ? साम्प्रतन्तु भाषान्तरेभ्यो वेदेशिकदशंनानि भननालोच- 
यन्तो दाशंनिका न परिगण्यन्ते । ईङ्गलिशभापानभिन्ञेरपि संस्क्ृतदाशंनिकं, 
फयमपि यथासौविध्यं वैदेशिफदशंनानि ध्रवहयं परिचेपानि भ्रालो बनीयानि 
खण्डनीयानीति गले पतित्तम्‌। भतो नास्तिकं धर्म॑विरुदढमिति वचोभि- 
दू रेविद्रावणमुपेक्षणं वेति न निर्वाहाय 1 

किञ्च विलक्षणमिदं स्वतन्त्रं दर्शनम्‌ । न चार्वाकं भ्रनुमानविध्योरपि 
प्रामाण्यात्‌ । न योद्धानां क्षणिकविज्ञानवादः नित्यविभुचतन्यस्थापनात्‌ ॥ 
नापि वैदेशिकदशंनानुकारि वेदान्तस्येव चंतन्यस्य स्वर्यप्रकाशतास्थापनात्‌ । 
इदमपि तथ्यं यद्‌ ईद्धलिशमापायां हिन्दीभाषायां वा लिखितमभविष्यच्चेद्‌ 
भरद्यावधि प्रचुरं प्रचारमाप्स्यत्‌ । श्रधुना इुग्रहगृहीतायां संस्कृत भाषायामेव 
लेखनस्य प्रभावो येन न कशचित्‌ पृच्छति, महता भमेण संभृतोऽयं प्रन्य 
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एवमेव विशीयंते । शतः पाठकान्‌ प्रा्थये यत्‌ सत्यवसरे चच॑या शरस्य प्रचारो 
विधीयताम्‌ । विस्तीर्णा पुथिवी जनश्च विविधः कि छ न संभाग्यत इति 
न्यायेन कदाचनास्य प्रकाशनावसरः समेयात्‌ । 


बहनां देशनेतृणां संस्क्तस्य माहात्म्यवर्णनात्‌, राञ्यसञ्वालकानां 
भद्धाप्रदर्शनात्‌, विद्यालयमहाविद्यालयविश्वविद्यालयानां समुद्घाटनाच्च 
शुमावसरोऽयं संस्कतगिर इति महान कोलाहलः; परं सम्यगवधाय पदयामि 
तदा एवं प्रतिभाति यद्‌ यथावेगेन सुरगिरो ह्ासोऽधुना प्रचलति, न तथा 
भाक्कदाचन अभूत्‌ । संस्कत गीर्भापा, न उपलस्य रजतस्य सुवरस्य वा 
मृतियेन स्तुतिमाहात्म्ययोगनिन मन्दिरभासादादिनिर्पाणेन वा प्रतिष्ठिता 
पूजिता वा भवेत्‌ । भावा तु भाषाकायेखैव परिपोषिता स्यात्‌, तत्तु थथा 
भुना श्रवर्ष्यते न तथा भ्राक्‌ । संस्कूतमाष्यमेन संस्क्तशिक्षाये समुचितां 
भ्रतिष्ठां न ददाति, प्राङ्लभाषामाध्यमेन संस्कृतरिक्षायं प्रतिष्ठामपंयति । 
एष श्रन्यायो यदा राज्येन जनतया वान इरक्रियते तदा मुधा मोहः 
संस्क॒तोन्नयनस्य । भ्रनेन श्न्यायभरचारेण उ्याकुलाइछात्राः संस्कताध्ययनादु- 
दासते, संस्कत विद्यालयाश्छात्रविहीनाः सञ्जायन्ते, संस्क्तभाषया संस्कत 
पन्थाना भकाशनं भमिकालेखनं सम्पादनञ्च सहसा वेगेन भ्रवरद्धम्‌ । 
संस्क्तनाम्ना निःसारितानि राजकीयद्रव्याणि ईदिलिशभाषाया हिन्वी- 
भाषाया वा साहित्यवर्धनाय उषपयोञथन्ते । भ्रस्तु एतत्‌ नातिप्रासदङ्किकिम्‌ । 

उपयुक्त बशंनस्य मूलाधार विषये सूत्रे ऋष्युपनियद्वासुदेवथादरायण- 


वेश्वानरपूवंत्वमनुशासनस्य ६।२।३४ प्रमत्तव्याख्यातुविकलोकते जगत्यभ्यास- 
निरासोऽनुशासनस्य परमं प्रयोजनम्‌ ६।२।३६ तत्रैव ग्रधिकररणम्‌- 


एतद्दशंनततनानि पर्वेदष्टानिवा नवा? 
न दृष्टाल्येव भिस्ना हि गतिरस्योपलम्यते ॥ १ ॥ 
दृष्टानि पूरव्नूनं ऋषिप्रसृतिभिश्चिरात्‌ । 
संग्रहोऽव्रकृतस्तेपां स॒एवाभिनवः स्फुटम्‌ ॥ 
` वातिकानि--ऋपिख्पनिषदश्च वासुदेवः स च भगवानथ वादरायणश्च 
सुविमलमतिरा्वत्कभस्च प्रकटममी परमाधिनदच रहना । | ४४॥ 
उपदिदिशुरमी पृयक्‌ पृथग्यत्‌ 
पितृचरणैगुखमिश्च यत्तयोक्तम्‌ । 
अल्ििलमिति परीक्ष्य तत््मणीतम्‌ 
भवमनुशाखनमेतदात्यतुष्ट्यं ॥ ४५. ॥ 
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भरथमभागे संस्कृतस्य अभिनवः दार्शनिकग्रन्यः ५१९ 


बयं समाम्नाय उदेति पूर्वजो- 
पदेशमन्त्रानवकम्ब्य निभितः। 
जनादितो भूम्नि मवात्मकेऽ्पितो 
यदात्मिका यस्य समष्टिरूजिता ॥ ४६ ॥ 
सहेतुकभक्तेनिन्दनं भक्तेर्वाजस्याद्भूतस्य प्रद्शंनञ्च सम्यक्‌ प्रति- 
भातीति हितीयाध्यायप्रयमाह्भिकद्ितीयाधिकरणे- 
भवतेर्वाजं पितुत्वादि वाह्यहेस्वनपेत्तणात्‌ । 
यद्‌ बा्यफलसपेच्चं॒तद्वाणिज्यं स्फुटं मतम्‌ ॥ २ ॥ 
वातिकानि-- नृपे जनन्यां जनके गुरौ तया परेऽपि च धेयसि कोऽपि योऽद्भूतः। 
हृदेकगम्यो ,तिदायः स॒ केवकं नरेषु भक्तरिह बीजमुच्यते ॥ ६॥ 
प्रयं पुरा खेदयतीति जाग्रतीं निरस्य शद्ध तनयं भ्रपुष्णते । 
अहेतुकं सेवनमाचरन्‌ परं श्रमेण पिघ्रोः समुपैति निष्कृतिम्‌ ॥ १० ॥ 
द्वितीयाध्याये द्वितीयाह्लिकतृतीयचतुर्याधिकरणयोः सृष्टिभ्रक्रिया 
वखिताः। तद्‌ यदपां शर श्रासीत्ततसमहन्यत सा पृथग्य भवदित्याद्यपनिषवः 
सृष्टि्रक्षियंव श्रावुनिकभोतिन्वेज्ञानिकंराद्रियत इति दशितम्‌ । भाष्ये 
विस्तरेण समपादन धमन्यौ वर्तेते । भत्र संशेपेण तत्रत्यानि यातिकान्यु- 
वाहृत्य विरमामि-- 
तप्तवाष्पपटलादयेदृलात्‌ सारमण्डमुदभूर्फुतश्चन । 
्राह्ममण्डमिति यद्विपरिचतः कीतयन्ति महसा हिरण्मयम्‌ ॥ ७ ॥ 
वद्विभज्यत च यात्यनेहसि प्रादुरास च रविस्तदन्तरे । 
ुटयतदच परिषेग्र हादयो ज्ञिरेऽस्य॒वियदङ्गएाधयाः ॥ ८ ॥ 
दूस्यमेप तपनो मृताण्डजो रदिममिदच किल सवतोमुलः । 
एष सौरजगतश्च सर्जनाद्‌ विश्वसृड्विदित एष च स्वभूः ॥ £ ॥ 
अज्यमानपरिधावयारढके तस्य केन्द्रममवद्विमाकरः। 
सृज्यतेस्म च ततः क्रमादुग्रहोपग्रहादिनिकरो नमोञ्जणे ॥ ११ ॥ 
निस्सरत्सु रवितो ्रहिष्वयं मूग्रहोऽपि समये विनिर्गतः । 
तस्तबाणष्पमयपिण्डत्तां दधत्‌ प्राणमत्स्यितिविरोधिनीं चिरम्‌ ॥ १२॥ 
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१४८० वियावैजयन्तीनिवम्धमोलायाः 


बा्मवायुभयतेजसः शनैरष्मनिर्गममप्रस्ततो घर्मः । 
सान्द्रवारिपरिणामिभिः कृता भूरियं सलिलपूरसंप्लूता ॥ १३ ॥ 
सान्द्रतां यति च वारिणः शरे प्रस्तरीमवति सागररनभैः। 
व्यज्यमानविसप्॒रतोत्नता कामिनीव वसुधा व्यराजत ॥ १४॥ 
तप्तकेन्द्रपिठराशिलास्तरप्रायवारिशरषेटनोदुधता । 
भूरभूत्‌ क्रमविकासशालिभिभूरिजीवनिकरं रथाचिता ॥ १७ ॥ 
सर्गमौपनिपदं त्वमूकिकां कल्पनामय न रादिमू्तिताम्‌ । 
लष्टुर् किल कल्पयन्ति ये दुधियस्त उभयेऽ धिकृताः || १९ ॥ 


एवं विविधविषये रचनाकलाभिर्दशंनतत्वैदचावश्थमुपररिष्यति 
प्रकाशितः सत्तिति किमधिकेन। मणं 


र दारागंज० भयाग° सरत साहित्य परिपत्‌ भरकाशित संस्कृत 
्॑मासिक्‌ संगमनी पत्रिकाया दवितीय वपं परथमाफे श्रावण २०२३ 
वैक्रमबत्सरे भकाशितमू । 


दशनेऽभिनवचिन्तनं परमारथदशंनम्‌ 


बहुविघवाणीवृत्तोऽनेकापारशास्त्रपारटदवा, फविताकानिनीललितः 


वत्लमः, तकककंशविचारचातुरोतुरीवितीरणपाण्डित्यपरो विभिन्नेष विषयेष 
सरसतया सरलया च चुरगिरा हेलयेव विविधमोलिरनिवन्धानां ` निबद्धा, 
वि £ भारते विचारे स्वतन्त्रः, प्राचीनाचा्येषु शद्धापरवशोऽपि दोषन्ञः, 
बलास्वेषा, समुदारचेता, ममग्राही, वक्तृविशेषनिःस्पुहः, क्षो रलीरविवेकी, 


सारस्वत हः, निर््याजमुरग वीपमु पालकः, स्वर्गाय ण्डितक्नीर रशर्मा 
भरस्य विशशताब्द्याः पुरब एव प्रभिनयमि निरत नाथं 
दशनं सुरगवीपदेयु प्रासारयत्‌ । ण 
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त्रिरिति 
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प्रथमभागे दर्शनेऽभिनवचिन्तनं प्ररमार्थदश्नम्‌ ५४१ 


भ्रदवितीय एवायं भदेवः कृतसंस्छृतसेवो देवगवीसनाराधक इति वचो 
न केषाल्चित्‌ कोपाय न वा प्राचामाक्षेपाय भवेत्‌ किन्तु सवथा सत्याय. 
कम्‌ 1 परयन्तु पार्कः, प्राचाम्‌ श्राचार्याणां सविषे शास्त्रप्रसाराय स्थस्य 
यशसो वा श्रधिगमाय सुरसरस्वती एव शररणमभवत्‌ न श्राङ्घलभाषा इव 
प्रजाराजग्रिया देशविद्योतिनी धनेन यशसा च विनोहिनी कापि भाषा 
यभूव, यत्र तेवां लेखनी विहरेत्‌ । विशण॑ताब्वृथान्तु राजमहिषीव मनीषि- 
मनोभोहिनी भराच्यप्रतीच्यविपणीवीथीषु विचरन्ती भ्राङ्गलगीरेवं न्यं 
वशितवती येन तन्मुग्या भारतीया श्रपि विद्वांसो विदेशीयभावाविपणोौ 
मातरमपि सुरगवीं त द्घुदयानोव शास्त्रविषयांश्च निर्दयं विश्तीय घनिनो 
यशस्विनो मनस्विनहच भ्रभवन्‌ भवन्ति च 1 तदानीमेव घ॑तन्यो वदान्योऽयं 
विज्ञवरो विदेशीयभावा-प्राङ्एपरिशौलनपदुरपि सुरभारतीभावबद्ो 
धनादिपरिग्रहपरिपन्थी ्रपि देशे विदेशे यन्न कतघ्रापि विप्रकोर्णानां समीचीन- 
विषयाणां संङ्गरहग्रहिलो विदेशीयभाषाये भारतीयं हृदयं शास्त्रं न विकरीत- 
वान्‌ श्रपि तु सर्वविधैरपि ज्ञानरसंः सुरसरस्वतीमेव श्रस्नपयद्‌ इति 
कोऽन्धोऽस्य सुरगवीसमुपाघनायां तुलामधिरोहेत्‌ ? 


भ्रस्य च महापुरुषस्य काग्यनाटकादीनि दरभङ्खामिथिलासंस्कृत- 
विद्यापीठतः करमशः प्रकाशयितुं समारब्धानि संस्छृत प्रणयिनां मनो मोद- 
मेष्यन्ति । 


परमायथेदशंनग्रन्थस्तु द्णंनविषयाणां महान्‌ धाकरः । यत्र (४४६) 
पद्चत्वारिशदधिकचतुदशत कसूत्राणां विरचनाकला सूतरप्रयधिन ऋषीन्‌ 
स्मारयति । प्राञ्जलं माध्यन्तु श्रस्य भाष्यशल्या पातञ्जलं महाभाष्यनेव । 
यदुयप्युद्रितस्यास्य श्नल्पीयांसर एवांशा मया दष्टास्तावताऽपि रीत्यनुकृति- 
कला महीयसी श्रस्य विदुषः साक्षात्‌ कृता । तत्रापि दाशंनिकपदा्थपये 
प्रसरन्त्यपि भ्रस्य सरस्वती समुचित सहशशब्वसमुव्रतामस्य प्रथयत्ति, ध्रमुक- 
पदसमवधाने नैकपययिष्टपि श्रस्यैव पदस्य समभिव्याहारो मनोहारीति 
विषये मुद्रिते सति वाचस्पतेरिव जाचस्पत्यमस्य साक्षात्क्यित सुरसरस्वती- 
समुपासकः । परं बु्गिवारे सुरगवीदुरदिनेऽस्मिन्‌ कडा प्रायास्यति श्रस्य 
प्रकाशनशुभावसरः ? 


इ्लोकवातिकानुसारिणां पद्वद्धानां वातिकानां पड्विशत्यधिकाष्ट- 
शतसंडयाकानां ( ८२६ ) प्रणयनमस्य कुमारिलभटूतां भासयति । प्रहृष्ट 
रोचना भ्रधिकरशविशत्यधिकशतसंश्याक-( {२० ) न्यायमालारचना 
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५४२ विद्य वैजयन्तीनिवन्धमःलायाः 


जेमिनिन्यायालामनुहुरति ' रेतिहासिकाः सृत्रकालो भाष्यकालो वात्तिक- 
कालदचेत्यादिक्रमेण विकाशं निरंयन्ति। परभस्मिन्‌ परमा्थंदशंनीयग्रन्थे 
युगपदेव समेषां सर्जनं सवंविषं पाण्डित्यं समृहयोतत यति 1 


एतेषु वात्िकयुता प्रधिकरणन्पायमाला त्रयोदशाधिकंफोनविशंति- 
शततमे (१९१३) ईंशाब्दे काशीस्यमहामण्डलमुद्रणालयतः कथमपि प्रकाश- 
मुपगताऽस्ति । 


तत एव च भूयसो दशंनश्यास्य मम परिचयः, शभ्रधिकरणन्याय- 
मालायाः समाप्तिपद्यमिदम्‌- 


'भालीव रामेण मनोज्ञवन्धा, विनिमितेयं रुधुरत्नमाङा 1" 


, बतिक्स्य हि द्विषा सम्प्रदायः। किमपि हि वातिकं भाष्यं व्याख्याति, 
भपरं च सूत्राणि विवृण्वद्‌ भाष्येण व्यादयायते । प्रत्र हि तृतीयः मः, 
स्वतन्त्रो हि वाति फग्रन्यो न कस्यचिद्‌ व्यादयानखूपः 1 माष्यसारांशः सर- 
लेन सुन्दरे पद्येन उद्ध्रियते । एताहशस्य स्वतन्त्रग्रन्यस्थ प्राचीनत रशैत्या 
निर्माणमुपदरादशशताब्द्या भ्रनन्तरमति चिरेण समभूदिति भ्रभिनवं सुरग- 
यीनवनीतमिदं कप्य सहदयस्य संसृतरसिकस्य तोषाय न भवेत्‌ यद्यपि 
जीवस्य विनाशित्वं जन्मान्त राऽस्वीका रदचेति नास्तिककस्पनम्तथापि तदपि 
भ्रवलोकनीयतया निरसनीयतया च संस्छृत विदृषामपेक्षित मिति षव श्रन्यत्र 
उपलभ्येत 7? पटनाविहवविदयालयद्ंनविभागाध्यक्षः शीहरिमोहन ऋ 
महोदयः विदेशो यर्हेगलदशंनस्य प्रभावोऽरेति त्रथीति 1 तदा ह॒न्त भ्रवह्यम्‌- 
वलोकनीयमिवम्‌ 1 ्नन्यया कुच्र प्राप्स्यामः सरससुरसरस्वतीविपरिप्रसारि- 
तानि महार्घाणि वेदेशिकदशंनवस्तुनि? एवञ्च भाषाकौतुकेन विपयलिष्सया 
च भ्रसाघारं संस्छृतरत्नमिदम्‌ । चार्वाकदशेनस्य पुतिमेव प्रथमं चतुर्या- 
ध्यायदितीयाद्िकक्तप्त माधिङरणमवलोकयन्तु पाठकाः । 


स्तन्यत पकशवत्यादि पेतृकं वान्यजन्भजम्‌ । 

जन्मान्तराम्यासजं तत्स्क्टमुक्तं मनीषिभिः ॥ १ ॥ 

पैतृकन्त॒ मनुप्यादयाछतिवत्तत्समन्जसम्‌ । 

अलं तदयं जीवस्य जन्मान्तरविकल्पनैः ॥ २॥ 
शरीराध्यात्मवादे बालस्य स्तन्यपाने प्रवत्तिनं स्यादित्युच्यते ग्रन्थ- 


कारेः 1 तदुपरिकल्यनेयमस्य । प्रस्यापि खण्डनमस्तोति त्वन्यत्‌ । नायं चार्वाफ- 
पक्षपातो भामाण्यनिरूपणो चार्वाफमृलमुद्रसात्‌ । नापि नास्तिक एव 
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प्रथमभागे दश्नेऽभिनवचिन्तनं रमार्थदशंनम्‌ ५४३ 


नित्यस्य विभोश्चेतन्यस्य स्वीकारात्‌ । नापि वेदनिन्दकफोऽहैतुकविषेः स्वत 
प्रमाण्याङ्खीकारात्‌ ! 


भ्रतः परं सुष्टिभरक्तिया द्वितीयाध्यायद्धितीयाह्धिक्े द्रष्टव्या, मलोप- 
निषदः सष्टिप्रक्रिया श्राघुनिकवेज्ञानिकश्रक्ियाऽनक्लव 1 'तद्यदपांशर भ्रासी 
तत्समहन्यत सा पुथिव्यभवत्‌' इत्यपनिषदः शरशब्दाथं विवण्वद्‌ ब्रवीति 


चतुथमधिकरणम्‌- 
य॒ भौपनिषदः सर्गस्तस्य वंज्ञानिकाद्‌ भिदा। 
समन्वयो वा भेदः स्याद्‌ मूतादिक्रमभेदतः ॥ १॥ 
वैबिष्ये शाएवतेऽप्यत्र व्यक्तेः सर्गक्रमः स्थितः । 
समन्वयश्च तत्रास्ति प्राचां वज्ञानिकंः सह्‌ ॥ २॥ 


वार्तिकानि तत्र 


भज्यमानपरिषावधारके तस्य केन्द्रमभवद्‌ विभाकरः। 
सृज्यते स्म च ततः क्रमाद्‌ ग्रहोपग्रहादिनिकरो नमोऽङ्गुणे ॥ १॥ 
निःसरत्सु रवितो ग्रहेष्वयं भूग्रहोऽपि समये विनिर्गतः । 
तप्तवाष्पमयपिणएडतां दबस््राणमत्स्वितिविरोधिनीं चिरम्‌ ॥ १२॥ 
वाप्पवायुमयतेजसः एन रुष्मनि्गंममर्वस्ततो पनः । 
सरान्दरवारिपरिणामिभिः एता भूरियं सलिलपुरराप्तुता ॥ १३ ॥ 
सान्द्रतां यत्ति च वारिणः शरे प्रस्तरीमवति सागरनंगैः। 
व्यज्यमानविखसन्नतोन्नता कामिनीव वसुधा व्यराजत ॥ १४॥ 
तप्तकेन्द्रपिठरा शिलास्तरभ्रायवारिशरवेष्टनोदढता । 
भू रभूत्कमविकादाशालिभि भू रिजीवनिकरैरथाविता ॥ १७ ॥ 
सर्गमौपनिषदं त्वमूलिक्ां कल्पनामय नरादिमूत्िताम्‌ । 
लष्टुरत् किख कल्पयन्ति ये दुर्धियस्त उभयेऽतर धिक्कृताः ॥ १६ ॥ 


शरशब्दाथः सूर्यः स एव ब्रह्मा स्व्॑भूरिति तृतीयाधिकरणे वातिकम्‌- 


तप्तवाष्पपटङादथेदुशात्सारमण्डमुदमूत्रुतरचन ॥ 
ब्राह्ममण्डमिति यद्धिपप्वितः कौतयन्ति महसा हिरण्मयम्‌ ॥ ७ !; 
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५४५ विद्यावैजवन्तीनिवन्धमालायाः 


| तद्विमज्यत च यात्यनेहसि प्रादुरास च रविस्तदन्तरे । 
| श्युट्यतरच परिवेगर हादयो सन्ञिरेऽस्य वियदङ्गणाश्रयाः ॥ ८ ॥ 
| हट्थमेष तपनो मृताण्डजो ररिमभिश्च किल सर्वतोमुखः । 
| एष सौरजगतस्च सजनाद्‌ विष्वसृड विदित एष च स्वभूः ॥ ९ ॥ 


। पाखण्डमत खण्डनं दशनस्यास्य प्रथममुहेश्यं तत्‌ प्रयमाध्यायत्रयमा- 


। ह्लिके वातिकेवंणंयति- 
॑ यत्प्त्यक्षोपलम्भेनानुभितार्थेन वा पुनः। 
्रस्याहृतं तन्मिथ्यैव न॒ तस्यानुगमः शुमः ॥ ६२ ॥ 


नगरं दयामीति प्रतिज्ञाय यथा व्रजन्‌ । 
जनोऽनुगम्यते वालैनं पुनः सरितं विशन्‌ ॥ ६३ ॥ 
4 व्याहृति पाटयामीति पाठय्ननुगम्यते । 
मन्रसिद्धया भवेन द्युक्तौ समुपेदयते ॥ ६४ ॥ 
लास्त्राम्यासेन शिल्पेन समुदयोगेस्तथापरः। 
न ॒भक्ट्या सिदधमूर्वाणां वास्तवौ धिद्धिराप्यते ॥ ६७ ॥ 
जुगुप्समानाः सम्मानाद्‌ ब्राह्मणा ब्रह्मवादिनः। 
शिस्पशास्त्रकलोद्योगेः दिद्वि व्याचक्षते पराम्‌ ॥ ७० ॥ 
प्रामार्यमपिघौ नैव परिनिष्ठितरवस्तुनि। 
दाब्दस्येत्यदिजानन्‌ हि विमुद्यति मुषटमहुः ॥ ७८ ॥ 
चत्सानय फलानीति स्वाष्यायोऽष्येय दस्यति । 
स्यो देत्वनपेचैव पित्राद्याज्ञा विधीयते ॥ ८० ॥ 


सहैतुकभवतेनिन्दनं द्वितीयाध्याय-प्रयमाह्भिकद्वितीयाधिकरसे - 
भक्तरवीजं पितृर्वादि वाह्यहेत्वनपेकणात्‌ । 
यद्‌ वाष्यफलसापेदकां तद्वाणिज्यं स्फुटं मतम्‌ ॥ २॥ 
वातिकम्‌ 





नूप जनन्यां जनके गुरौ तथा परेऽपि च श्रेयसि कोपि योऽ्दुमृतः। 
{ हदेकगम्योऽत्तिशयः स॒ केवलं नरेषु मकतेरिह बीजमुच्यते ॥ ६ ॥ 
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प्रथमभागे रददनिऽभिनवचिन्तनं परमा्थदशंनम्‌ ५४५ 


्रतारयत्सु प्रचुरान्मृपोक्तिभिनं चिद्धधूर्तपु तु भक्तिमान्‌ भवेत्‌ । 
भ्रमीषु मचत्या स्वजनं हि सादयन्‌ पतत्यवश्यं निरये विपन्मये ॥ ७ ॥ 
रयं पुरा सेदयतीति जाग्रतीं निरस्य शद्रा तनयं प्रपुष्णते । 
अहेतुकं सेवनमाचरत्मरं श्रमेण पित्रोः समुपैति निष्कृतिम्‌ ॥ १०॥ 
अख्पमज्ञं जडमन्धमुद्तं पति निजं वा जनकं निपेयते। 
कलत्रतोकादि यथा तया वयं स्वपूर्वजत्वेन चिरन्तनान्‌ नुमः ॥ १७ ॥ 
व्रणांस्तु भक्तोऽपि यथाऽघानवान्‌ गुरोः पितुर्वा विदयं विदारयेत्‌ । 
चिरन्तनानामपि निष्दुरस्तया परीक्षको दोपमुदस्यति ध्रुवम्‌ ॥ १८ ॥ 
यया तु सभ्याः पितरः कतो्माः स्वकल्तिकानां विदृपां धुरि स्विताः । 
तथाद्य विज्ञानविदां धुरीणतां स्ववन्धृताया धट?ेम यत्नतः ॥ २० ॥ 
क्मसन्यासमरोचयन्‌ स्वकमंरि प्रवृत्तये भृशं प्रोत्साहयति चतुर्था- 
ध्यायदिितीयाह्धिकद्वादशाधिकरणे वात्तिकः- 
स्वर्गादिचिन्तारहितस्वदि्यं विज्ञानदुष्ट्या जगतः शिवाय । 
जञानेन मक्त्या च ॒विशुद्धवित्तः सत्फमं क्वाति सदेव साधुः ॥ ६४॥ 
अयं जनो नैव परस्तु करिवद्यः स्वार्यमित्यं प्रतिपद्य कर्मी । 
भूमानमानन्दमयं श्रमेण विवेशय सोऽत्पीयसि बन्धमेति | ६६ ॥ 
बस्यायिखोकस्य शरोरनाम्नः प्ररस्य लोकस्थ च भूमनाम्नः । 
बंशांशिमावन्पु विदन्‌ महात्मा सर्वस्य मुक्तः कूशलं करोति ॥ ६७ ॥ 
श्दं हि धर्मार्थ-सुखस्य सानं शरीरमाद्यं न ममट्वमन्र च । 
फथं तदेतत्सकलाटमनो धनं विनाशयेत्‌ स्वैरमकर्मणा सुधीः ॥ ७० 
भ्रनयेक्ष्य विषेः प्रामाण्यम्‌ प्रथमाण्यायप्रथमाह्धिकचतुर्थाधिकरणे- 
धनपेदयोपपत्तित्वाद्िधिः स्वीक्रियतां जनैः। ( 


रेत ते त भ ककः = ` क 0 दि यि "वक क 
च 


भपेक्षितोपपत्तित्वादर्थवादः परीक्ष्यताम्‌ ॥ २ ॥ 
नियन्तुः सर्वज्ञस्य सर्वशक्तेरनङ्खीकारात्‌ भ्रायो नास्तिकता द्योत 
यतीति चतुर्थाध्यायप्रथमाह्धिकवातिकेषु- 
चेतनमेतनद्च भ्रकृततो उमयं यतो दृष्टम्‌ 1 
न च स्वः फएषिवद्विभाग्यते सर्वद्चकितिर्वा ॥ ७२॥ 
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५४६ विद्यावंजयन्तीनिवन्धमाङायाः 


| नियता नतु विनियम्या प्रकृतिरदृ्टा यतश्च॑पा। 
, तस्मास्कृते्भिन्नो न नियन्तास्यास्तु कोप्यस्ति ।। ७६ ॥ 
चतु्यध्यायद्वितीयाल्लिके तृतीयाधिकरणे परलोूगमनस्य खण्डनम्‌- 

स्वगाधिकारी स्वमतेन सर्वः परैः प्रपन्नो नरकाधिकारी। 
कस्यार्थवादेपु॒तदीदृशेषु वचः भ्रमारं भविता जनस्य ॥ १६॥ 
स्वर्गाद्यमावेऽपि शिखादिकस्य त्यागो न निष्कारणघर्मभाजाम्‌ । 
तङित््वे्ाय सुरस्तियै वा तद्यस्य निरवेदमुषैतु सोऽजः ॥ १७॥ 

तत्रेव चतुर्थाधिकरणे जीवस्य स्व्पविनाशयो्वर्णनम्‌- 
सर्वात्मके प्रह्मणि काययषटिवियत्यमेये किल नालिकेव । 
मूचीभ्रचारस्वनशव्रितवच्च काथानुगा राजति जोवणवितः ॥ १८ ॥ 
वियत्समं स्याणु च सर्वगं च देहात्कयं ब्रह्म परेतु देहम्‌ । 
शरीरमेवन्ननु नालिकेव शीर्यस्यवदयं गमनं न तस्य ॥ १९ ॥ 
पञोद्मवत्वाद्‌ भविता क्व जोवः पूञे विशी निषनस्य काले । 
नाशं ब्रजन्त्यां नहि नालिकायां तस्याः स्वनं चुम्बति नाखिकान्या ॥ २० ॥ 

2 परवेघमज्ञानं विना वद्धिव्याप्तज्ञानं न भदिष्यतोति चार्वाकस्य परव 

पक्षम्‌ एकेन नखनिङन्तनेन ज्ञातेन सवं कृष्णायसं ज्ञातं भवतीत्यािवेवान्त- 

। वावयमुखेन त दुत्तरञ्च प्रतिपादयति- । 

ज्ञाने सर्वस्य धूमादे््यापिज्ञानं न चाम्यया 1 

इति चार्वाककत्पस्तु सर्वया व्याहृतः स्फुटम्‌ ॥ ८१ ॥ 

एकस्य नलकर्तस्य स्नानात्‌ कार्ष्णायसं नृणाम्‌ । 

विज्ञातं सर्वमेव स्यादित्याशणिरपीचते ॥ ८२॥ १ ॥ २॥ ७॥ 

। स्वर्गादिविषये ४।२ा८ प्रधिकरणे- 


क 


तस्मादियं काच्चनपर्वतामा प्रकल्पना स्वनिरयादिकानाम्‌ । 


= सुमेराववक्लिम्पणेले पूरे पयोधेर्वसुषोदरे वा ॥ ४७ ॥ 
घम मयाथ किल बालिशानां सत्येति तां केवम पोषयन्ति । 


परापातरम्य सुफल मृषोक्तेस्तम्न स्मरन्तः प्रतिरोचयन्ते ॥ ५८ ॥ 


५ 
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प्रथममागे दशनेऽभिनव चिन्तनं परमार्थदर्णनम्‌ ५४७ 


प्रमाराविषये १। १1२ श्रधिकरणे- 
प्रमाणमस्ति वा नास्ति नारित सर्वविलोपतः । 
अर्थोऽस्ति परिणामेऽपि प्रमाणएवंयगोचरः ॥ १ ॥ 
भत्यक्षमनुमानच्च  तथापाज्ञेति तत्त्रयम्‌ । 
तस्मास्माणमस्त्येव सहकारि परस्परम्‌ ॥ २ ॥ 
वातिकम्‌- 
यः प्रत्यकोपङम्मेनानुभितार्थेन वा पुनः। 
व्याहतोऽपरमार्थः स ॒प्रहेयः पारमाधिकैः | २० ॥ 
प्रत्यक्षे चानुमाने च कदाचिद्‌ वाषसम्भवः । 
तस्मात्तु नाविधावन्यत्‌ प्रमाणं भवितुं क्षमम्‌ ॥ २१॥ 
चरणाभ्यां प्रचरतः सति स्वलनसम्भवे । 
कः पुनर्नां सया गन्तुमनुन्मत्तोऽध्यवस्यति ॥ २२॥ 
बाज्ञानुषटीयते पूर्वैः पितृणां जीवतां यथा । 
मूतेष्वपि तदादेशान्तिवापो न तु तृप्तये ॥ २५॥ 
भाद्धं स्वीकरोति, | 
भरस्य दशंनघ्य श्राधारविवये सुत्रम्‌ ऋष्युपनिषद्वासुदेववादरायण- 
वंश्वानरपुवत्वमनुशासनस्य ६। २१ ३४। 
प्रमत्तवयाख्यातूविकलीकृते जगत्यभ्यासनिरासोऽनुशशसनस्य परमं 
भयोजनम्‌ ६।२।३६। 
भ्रधिकररम्‌- 
एतद्दर्शनतत्वानि पूर्वर्दृष्टानि वा न वा। 
न॒रुष्टान्येव भिन्ना हि गरतिरस्योपलम्यते ॥ १॥ 
दृष्टानि पूर्वजैनुनमृपिप्रभूतिभिर्चिरात्‌ । 
संग्रहोऽयं एतस्तेषां स॒ एवाभिनवः स्फुटम्‌ ॥ २ ॥ 
वातिकानि- 
ऋपिरपनिपदश्च यासुदेवः स च भगवानथ वादरायणद्च। 
सुविमलमतिरायवल्लमश्व  अकृटममी परमार्थिनरिवरलनाः ॥ ४४.॥ 
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५४८ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


उपदिदिसुरमी पृथक्‌ पृयमग्यत्‌ पितृचरणैगुडभिए्च यत्तथोक्तम्‌ । 
पलिरमिति परीय तल््णीतं नवमनुशासनमेतदात्मतुष्ट्यै ॥ ४५ ॥ 
अयं समाम्नाय उदेति पूर्वजोपदेशमन्ानवलम्म्य नितः । 
जनादितो भूम्नि भवारमकेऽपितो यदात्मिका यस्य सम्टिङूजिता ॥ ४६ ॥ 
यद्‌ व्याहतं तु विदितं जनतासु हन्त छछष्यादिनामभिरपि प्रसभं स्वचित्तात्‌। 
एतन्निरस्य सुमतिः परमार्थभक्तः सम्यग्विवद्धंयति तत्‌ पितृभिः कृतं यत्‌ ॥ ४९ ॥ 

न॒ कपिलमुनिकाङे म्रह्मसूत्राण्यतिष्न्‌ 

कपिलमतमपदयद्‌ बरह्मसूत्रप्रणेता । 

कपिर इह॒ सदोयोऽपि प्रशस्योऽषहायो 

न॒ तु कपिलघहायो ब्रह्मसूत्रप्रणेता ॥ ५३ ॥ 

षति महति सहाये न स्तुतिः सम्प्णेतुः 

कृतिरपि तु तदीया श्रोयसी कार्यकाले । 

शतिनमधनपुवरं श्लाघमानोऽपि तातम्‌ 

मजति निजपदस्रे नूनमास्थां सहल्नी ॥ ५४ ॥ 
पञ्चमाध्यायप्रयमाद्धिके वेदान्तिनानिव स्वप्रकाशं चैतन्यं साधयति 


प्रथमाधिकरणेनापरमभ्रिमाधिकरणैः स्वाभाविकं चैतन्यस्य वैचिश्यं न- 
नञ्च सायां विनेव वर्णयति- ४ 


प्रयमाधिकरणम्‌- 
चितो निपेषसंशोति विषयत्वं भवेन्न वा ? 
सर्वव संशये सर्वाभावे वा संमवेदिदम्‌ ॥ २ ॥ 
संशयो वा निपेषो वानुपरलम्धो न सम्भवेत्‌ । 
उपलब्पिस्वल्पायां घम्मवो तैतयोप्चिवौ ॥ २ ॥ 
वातिकेऽपीदमेव-- 


चिदियं निषेषविषयो न भवेन्न च संणयस्य विषयः किलल सा। 
उभयं बिदात्मकमिदं हि यतप्िदतोऽ्चरात्मकतयाधिगता ॥ ४ ॥ 


यदि सर्वमस्ति चितिरत्ति तदाभ्नुपलम्धिरस्ति विषयो हि कयम्‌ । 
अय नास्ति सर्वमुपखन्धिरियं न चितितिषेषविषयत्तु ततः ॥ ५ ॥ 
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प्र॑भमभाने ददनिऽभिनवचिन्तनं परमा्ंदशनम्‌ ५४६ 


तृतीयाधिकरणेन सदातने वेचित्रये दशंयति- 
लुसेऽ्येकत्र वेचिश्ये पररेपामिह दर्शनात्‌ । 
सृष्टना्यनम्तत्वाद्‌ ब्रह्म वैचिष्यवत्दा ॥ २ ॥ 
वातिकम्‌- 
समुदेति बुदूबुदतरङ्गनिभं सकलं स्वसाक्षिणि बिदम्बुनिषौ । 
भरविलीयते पुनरिहैव यतः सकलात्मवास्फुटममुष्य यतः ॥ १२ ॥ 
समुदेतु वा विलयमेत्वपि वा परिणाम एक इह साचितनौ । 
परिणाममात्रविकलस्तु न सोऽविरतोर्भिकःकिल चिदम्युनिधिः ॥ १४॥ 
चवुर्थाधिकरणे वेचिव्यस्य पारमा्थिकत्वम्‌- 
पारमा्धिकमेवेदं व्याघातरहितं यतः । 
विखोपाद्रस्त्वसन्नैव न मतर्यत्वात्सुतो ह्यन्‌ ॥ २ ॥ 
मायाया भमर्पत्व पञ्चमाधिकरणे- 
मायाऽनादिरनिर्वाच्या सतो व्यतिकरोऽय वा । 
प्रस्त्वनादिरनिर्वाच्या भिक्षवोऽपि तथाविदुः ॥ १ ॥ 
सतो व्यतिकृरस्त्वेषा यस्या नामान्तरं भ्रमः । 
तास्रतो विद्यते भावो नाभावो विद्यते उतः ॥ २॥ 
भ्रसतो नाध्यास इति बातिकेन ववति २२-२३ वातिके- 
सति पर्रचिद्‌ यदितरस्य घतः प्रतिपत्तिरिष्टमिदमध्यसनम्‌ । 
घसतस्तु नापि सति नैव सतोऽपति जातु बिद्भ्नम इह॒ प्रयितः ॥ २२ ॥ 
न कदापि सद्‌ यदि जगद्‌ वदति स्मृतिरप्यमुष्य कयमाविरभूत्‌ । 
अनुभूतपूर्वविपयस्मरणं विषये परपर तव॒ वाष्यश्चनम्‌ ॥ २३॥ 
ज्ञानिनां कर्माचरणविषये षष्ठमधिकररम्‌- 
ज्ञानेऽपि कर्म॑षातत्यमुच्छेदः कर्मणोऽपि वा ? 
जञाने कमं म॒ सम्माग्यं भवत्येतदहन्तया ॥ २ ॥ 
ज्ञानेऽपि क्मसातत्यं न्यायपूर्वन्तु तद्‌ मवेत्‌ । 
नाकम वासुदेवस्य जीवन्मुक्तस्य योगिनः ॥ २ ॥ 
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पूण विद्या्वैजयन्तीनियन्धमाकायाः 


तत्रत्यं वातिकम्‌- 
तनये निजे सममतो जनको न परस्य पुत्रमुपलालयति । 
प्रय स प्र्चास्तुपददीं तु मजन्‌ स्वसुते परत्र च समो मवति ॥ २६ ॥ 
जञतया तथैव समतां दधतः क्षतपक्षपातमखिङं चरतः । 
तनुरक्षणं भवति विज्ञतया सकलात्मनस्तनुभिमां विदत: ॥ २८ ॥ 


चेतना परमेदवराभितन्ना प्रकृतिरिति सप्तमाधिक्रणे- 
भरकृतिनियतेवेयं विनियम्या न केनचित्‌ । 
सर्वाकारेए्वराभिन्नाखावित्येव विनिश्चयः ॥ २॥ 
वपरिच्छिदा प्रकृ तिरंशधिया निखिला तु न प्रमितिमर्हति सा । 
प्रपरिच्छिदा वितिमयी प्रकृतिद्रदरात्मजस्य निखिात्मखमा ॥ ३७ ॥ 
पुख्पस्य या प्रकृ तितस्तु भिदा कपिलप्रमादलहरी ननु सघा। 
विविनक्ति हन्त॒ पुरुपं प्रकृतेत्र ततेमुनिविसूमरत्वमिव ।। ३८ ॥ 
तं कालसम्बन्धित्वनिव सतो लक्षणं प्रथमाध्यायप्रयमाह्जिक- 
| = 
यत्कदाप्यस्ति तत्सवं सदित्येव ` विनिश्चयः । 
क्षणिकत्वं स्थिररवं वा सत्तायामप्रयोजकम्‌ 1 ३५. ॥ 
परिचयाथं कानिचिद्‌ भाष्यवाक्यानि समुदढरामि--कानि पुनः पर- 
मार्थानुशासनस्य प्रयोजनानि ? संग्रहविवेकम्यवस्थोद्योगानाग्रहोदयाः प्रयो- 
जनम्‌ । संग्रहस्तावत्‌ ऋषिर्ब्रह्म सूत्राणि व्पाडयानान्यनु चेति भारते 
शास्त्रक्रमः । तत्र विविधानि पायः परस्परविसंवादीनि विज्ञानानि । तानि 
समन्वयदशिभिर्याज्ञवत्ययवासुदेववादरायरएवंदवानरप्रभुतिभिः पुनः पुनः 
परीक्ष्य जनेषु प्रद्यापितानि प्रमत्तरव्यख्यातृभिस्तु मृहुमु हुषिप्लावितानि, 
तानि संग्रहान्तरमपेक्षन्ते कालवशात्‌ विज्ञानतस्वानि च नवाविष्कतानि 
सुबहूनि भ्रसंगृहीतन्यस्मदीयेरद्यापि तान्यपि संग्रहं प्रतीक्षन्ते । स संग्रहो 
सूत्रकृता विहितः । छष्यादिविस्तरे इुवर्माखरानगहनेऽभिनवे च व्यतिकीरं 
विज्ञानभ्रपञ्चे त स्वसंग्रहो दुष्करः 1 श्रत्र पनः सुखे त स्वसंग्रहो भविष्यति । 
तस्मात्संग्रहार्थमध्येयं परमार्थानुशासनम्‌ । 
एवमेव विवेकव्यवस्याप्रभूतनां पञ्चानां ग्यादयानं विधाय पुनराह- 
इमानि खलु भूयः परमार्थानुशासनस्य प्रयोजनानि । इयं मित्रम्‌, प्रह 
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भरयमेभागै द्नेऽभिनवचिन्तनं परमार्थदर्शनम्‌ ९५१ 


भनुः, स्थाणुरयम्‌ । उत त्वं सस्ये । कलिः शयानः, हिरण्यमयेन, श्रसूर्या- 
नाम, धर्मायों , पुरारमिति, या शित्पशास्त्रादि भ्रतारकारणम्‌ । इदं भित्र 
वरुणमग्निमाहुरथो दिव्यः स सुपर्णो गरत्मान्‌ एकं सद्िभ्रा वहुधा वदन्ति 
प्रग्नि यमं मातरिश्वानमाहुः, एकं सद्‌ बहु वेचिष्रयं विजानन्तो विप्राः 
स्यामेत्यध्येयं परमार्थानुशासनम्‌ । इदं मित्रम्‌ इत्यादिभाष्यलक्षणलक्षितम्‌ ` 
महाभाष्यमनुहुरति भाष्यम्‌ । 


. ` इत्थञ्चान्र चिन्तयाभि--वालकस्य स्तन्यपाने प्रवृत्ति प्रति पित्रोर- 
भ्यासं शरीराकृतिभिव हैत निर्देशयति, तत्र ्राङृतयः परम्परया भूत निष्पन्ना- 
स्तत्र जनकयोः कारणत्वं युक्तं किन्तु वुभृक्षावशादिष्टसाधनताज्ञान- 
जन्या भ्रवत्तिस्तु चेतनस्य कथं नाम भौतिकी संभवेत्‌ ? न च भूतनिष्यन्न 
चार्वाक्स्येव चेतन्यं नित्यचेतन्याङ्खीकारात्‌, कथमन्यथा पितुभ्यापरभ्यस्ता 
भ्र्ये विषयाः न स्फुरेयुः ? भ्रन्येषान्तु परलोकमङ्कीकुर्वाणानां कार्यानुमेयः 
वेचिन्यम्‌ श्रहष्टमेव नियामकम्‌, शनुभवस्मरणे हि चैतन्यं विना न 
संभवतः । 


जन्मान्तरानस्युपगमोऽपि न सम्यक्‌ प्रतिभ।ति, भ्रन्येऽपि दाशंनिकाः 
शरीरविनाशेऽपि जन्मान्तरं स्वीकुर्वन्ति, तया श्त्रापि कथन्न स्यात्‌ । 
यस्तु नित्यचेतनः काययष्टिनालिकायां प्रविष्टो जीवतामापन्नस्तादश- 
सालिकायां विशीयन्त्यामपि स्वयमविनश्यन्‌ फथन्न शरो रास्तरग्रहुणं 
जन्मान्तरमनुभवति ? विनाशं यन्तो काययष्टिनं जीवः फिन्तु तदुपाधि. 
` कडचेतनः, न च उपधेयो विनहइयति, नैयायिकानापारमनि श्रदृष्टमिव 
इदमपि दर्शनं चेतने वेचिन्रयप्रनुभवति, स्यायघ्य नित्यं परमाणु मनः इव 
सांस्य्य बुद्धिरिव च शरीरान्तरमनुसरत्‌ किमपि नाङ्खोकरोतीति प्रति- 
भाति, स्फुटन्तु सम्पूर्णभाष्यपर्मालोचनया सेत्स्यति । प्रायो बेदेशिकदशं- 
नानि शरीरावयवमेव शरीरसमानयोगक्षेमं मस्तिष्कश्ब्दवाच्यमुररी- 
कुर्वन्ति तत॒ एव सवं व्यवहारमुपपादयन्ति । ` परं नित्यं चंतन्यं किमपि 
न स्पृशन्ति, इदन्तु वर्शनं तादशं चंतन्यमङ्कीकुर्वत्‌ न तादङ्पस्तिष्केण 
सवं व्यवहारमुपपादयेत्‌, मस्तिष्कस्य प्रायो जडध्रकाशतामेव मन्वीत । मनुते 
चेत्‌ तादगेव स्थवीयः स्यात्‌ । तथाहि न विह्वसितु नाम जग्ममरणएपरम्परया 
शरीरान्तरसम्पकं परन्तु बालयौवनस्यविरभावेषु स्फुटः शरी रमेदः परिभाण- 
गुरत्वादिभिः स्फुटं मेदात्‌, तदेवेदं शरीरमिति भरत्यभिजया भ्रत्यक्षवाधप्रति- 
हतया शरीरामेदप्रतिज्ञानं न दाशं निक्य स्यात्‌ 1 बालावस्यायापविद्यमानैः 
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५५२ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


पवाज्जातैः लाद्यपदारयेधुंवस्थविरशरीरयोर्जायमानत्वात्‌, काररभेदे च॑ 
कार्यभेदस्य श्रव्यं पातात्‌ । कौमारस्यापि काचिदाकृतिरनुवत्ता प्रतिनाति 
चेत्‌ भिस्नाऽपि प्रतिभाति, काररान्तरजन्यत्वात्पूवंप्रतिभानस्य भ्रमत्वं 
कल्प्यताम्‌; केचन कौमारशरीरस्यापि सुष्ष्मा भ्रवयवविशेषा उत्तरशरीरेषु 
कारणमिति चेदस्तु तथापि तेन {क स्यात्‌ ? न बालशरीरमेव स्थविर- 
शरीरम्‌, शरीरस्य भेदे भर्ितिष्करयापि भेदः, कथमन्यथा युवमस्तिष्कं 
बालपेक्षया भ्रधिक्तग्राहि ? ननु प्रारम्भवादे बुद्ध्यपचयाभ्यां वस्तुभेदः, 
परिणामवादे तु गुणादीनामेव परिवतंनमितिवाच्यम्‌ ! नेतत्सारम्‌ गुरणा 
श्रपि काररणानि ये बालमस्तिष्के गृणा न ते युवमस्तिष्के, तथा बाल्येऽ- 
धीतरय यौवने स्मरणं न स्यात्‌ । न सम्भवः शरीरभेदे शरीरावयवस्य मस्ति 
कस्यामेद इति । प्रभेदे वा विभिन्नकायंकारित्वस्यानुपपत्तिः, तथा च स्थिरं 
शरीरतदवयव भिन्नं चेतनं विना न हिकमपि कायं संभवतीति ताहशाभ्युपगमे 
जन्मान्तराभ्युपगमे न बाधः । 


सुष्टेरनाद्यानन्तत्वादेकवंचिष्यस्य विरामेऽपि वेचिष्यान्तरस्योदयात्‌ 
विचित्रमेव विभु भूमेति भन्येऽपि स्वीकुवन्ति, येदान्तिनो मायावेचिन्य- 
वशात्‌ ! साया प्रविवेकात्‌, प्रहृतिवेचिच्यात्‌, प्रत्यभिज्ञायां विमर्शपदा्थं- 
बेचिष्यवशात्‌ ! नैयायिका गुणपरिवर्तनं प्रतिपादयन्ति । गुरगुिनो- 
भेदात्‌ नित्यत्वं परिरक्षन्ति । प्रत्र स्वाभाविकं वेचिण्यमभ्युपगम्यत इति 
विहोषः तच्रापि ऋमिकूमनन्तवेचि्पं तथापि तस्य कथं नित्यत्वमिति न 
प्रतिभाति । तथाहि वेचिष्यं वेचिच्यवतो भित्तम्भिन्नं वा?; प्रये 
वेचिष्टयस्य कारणं वैचिष्यवानेव तदन्नं सहकारि वा ? नाद्यः समेषां 
वेचिश््याणां युगपदुत्पादप्रसङ्खात्‌ समर्थस्य कशेपायोगात्‌, द्वितीये चेतन- 
भिन्नप्रृतिसिद्ध्या साल्यमतखण्डनासम्भवात्‌ । प्रथमविकल्पद्वितीये 
प्रतेकात्मकस्यंकत्वपयोगात्‌ । 


यथपि कालिदासः कबरः त्वामेव प्रकृति माहुः पुरुषाय प्रवतनीम्‌ । 
तद्‌ दशिनमुदासीनं त्वामेव पुरषं विदुः इत्यादिना प्रकतिधुर्पयोरेवयं 
वर्णयति तथापि तद्‌ दशिनमित्यादिना दग्दश्यत्वेन विवेकत प्रदर्शयति एव । 
ध्रविवेकादेव दयोरद्वतं दर्शायति । व्यं जडपितिष्याप्तेरग्यभिचाराव्‌ हवय- 
भिननद्ष्टुः सिद्ध : कपिलमतमपि सम्यगेवास्ति । ब्रततिविसृपररत्वयोरंशांशि- 
भावः, धतस्तयोनं विवेकः । जडा दृश्या च प्रकतिनं द्रष्टुरपरिणाभिनः 
कूटस्यस्यांश इति तयोः कथं न विवेकः ? । 
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परयमभागै दर्णनेऽभिनव चिन्तन परमार्थदर्शन १५१ 

सव्वस्तुन एव शृत्रचित्‌ सदन्त रेऽध्यासः, श्रसत' स्मृतिरेव कथं 
समुदेत्‌ ? इति भस्य मतम्‌ । ्रध्यस्तस्य ॒मिग्यात्वमेव, भरधिष्ठानस्य तु 
प्रषिष्ठेयापेक्षाया सत्यत्वमिति वेदान्तग्रन्थेषु सयुदिति समुपपादितमत्ति, 


तेषां समन्वयः खण्डनम्‌ उपेक्षा वेति भाष्यावलोकनं विनान निर्णेतु 
शवयत इति विरम्यत एव तादशविवेचनायाः । 





दारागंज, प्रयाग, संस्कृत साहित्य परिपत्‌ भरकाशित सस्त 
मासिक संगमनी पत्रिका द्वितीय वपं प्रथम अङ्क भ्रावण २०२३ 
वक्रमरत्सर भकाशित । 


'दृशंनेऽभिनवचिन्तनं परमाथदशंनमु' की हिन्दी 


घनेक प्रकार की भापाभरों म बम्यस्त॒ अनेक वदेव शास्वों के पारदर्शी 
कविताकामिनी फे सुन्दर नायक ताक्िफ कट्नि विचार फौ चतुराई ल्पी पुरीसे 
पाणित्यपट का निर्माता विभिन्न विपयों पर खरस सरल संस्कृतवाणी से कौतुकवश्च 
अनेक प्रकार के मौलिक निवस्धों फे रचयिता परतन् भारत मे विचार में स्वतन््र 
प्राचीन भ्रावायों मँ धद्धालु भी दोप देखने वाक्त, भूल फो खोजने वाले उदारवित्त वाके 
ममं को पकडे वाले, वक्ताओं छी विशेषता फी उपेदा करने वाले दूष भौर पानी को 
अङग करने वारा शास्त्र सरोवर के हष, निष्कारण संस्कयभापा के समुपासक स्वर्गीय 
पण्डित भौरामावतारणर्मा ने एस विश्वां शताब्दी के पूर्वार्धं मे ही नये दख अनुपम सुन्दर 
दर्शनीय प्रमार्थदर्शन को देववाणी फे पदों मे फला दिया । 

संसृत की सेवा किये हए ये मूदेव बद्वितीय सुरमाणा के समुपासक है, एसा 
कना किसी के कोप के ज्ये भथवा आचीर्ना पर आकेपके लयिन हो किन्तु सर्वथा ( 
स्य है इसरिये 2, पाठक ? देखे, प्राचीन वाचाया के पाख ॒शास्व प्रसार के लिये 
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दष४ विच।वैजयन्तीनिवन्धमालोयोः 


भ्रथवा घन या यश पाने के लिये केवल संस्कृतवाणी क्षरण थी, अग्रजी मापा के एेषी 


प्रजा बौर राजाभों के प्रिय घन भौर यशसे मुग्ध करने वाश्ठो कोई मावा नही थी। 


जहां उनकी लेखनी विहार करे, वीशवीं शताब्द में तो रानी फे एसे विद्रानों के मन को 


मोहने वारी पूर्वी, पश्चिमी बाजारों की गिभ में घूमती हई अग्रं जी भाषा एेखा नूत्य 
दिखाई जिससे उस पर मुग्व भारतीय विद्वान्‌ भी विदेशीय भाषाके वानारों में माता 
के एषा सुरमापा को उसके हदयों के एसे संस्छतशास्व फे विपर्यो को निर्दयता पूर्वक 
येच कर धनी यशस्वी पौर ॒म्रनस्वी हो गये तथा होते ह, उसी षमय धन्य उदार ये 
महाविद्ठान्‌ विदेशीय भाषाओं के परिसरो मं विहार करने में प्रवण भी देववाणी की 
भक्ति मेँ संयत अर्थो के उपार्जन का विरोधी होते हुए देश में विदेश मं भो जहां कीं 
विखरे देए अच्छे विषयों के संग्रहका हठ किमे हुए भारत के हदयसूपौ शास्त्रों को 
विदेशीय भाषा के जिमि नहीं वेच, भौर क्या समी प्रकार कै ज्ञान रो से संस्कृतवाणी 
को हौ नहवाये; इस प्रकार कोन दूषरा इनको संस्कृत समुपासना की बराबरी कर 
सकता है ? इस महापुर्ष के काग्यनाटक भादि का क्रमशः प्रकाशन दरमङ्गा संस्कृत- 
विध्यापीर से शुरु हुभा. है, संस्कृत भ्रमीर्गो के मनःश्रसाद को कायेगा । 
परमार्थदर्शन ग्रन्थ तो दशनविपयों का वड़ा भ्राक्रार है, जिपमें चार सौ छोयाखीम 
सूत्रों ४४६ की रवनाकी कडा सूत्र यनाने वाके ऋषिं का स्मरण कराती है, इनका 
प्रोञ्ञख भाष्य तो माप्य दौलो से मानो पत्तञ्जजलि का महामाष्यही हो, यदि भ्रमुद्रित 
दस पुस्तक के यहूत थोडे ही प्र देले गये, उनने से भी बच्छो णैरीनों के अनुकरण की 
इनकी बहुत बड़ कला प्रत्यव हुई, उसमे भी दानिक पदार्थों के मागं पर फरती हई 
भी नकी संस्छृतवाणौी नको योग्य सदृश शब्दो का समुद्र सिद्ध करती ह, अनेक 
पर्यायो के होने पर भी इष पद के रहने प्र इस्री पद का सन्नियान सुन्दर होगा इयको 
संस्कृत के समुपासक लोग॒वावस्पति के वावस्पत्य प्रन्य के रेषा इसफा प्रकाणन होने 
प्र देख सके, रिन्त संस्कृत भाषा के दुनिवार इस दुद्िन मे इसके प्रकाशन का शुम 
परवसर कव भआयेगा ? । 
दलोकवात्िफ के अनुसार पच धद प्राठ सौ चछवीष ८२६ वाप्निकों की रचना 
इनमे ुमारिल भदटरपना को प्रफाधि्त करती है, सुन्दर शैलो से शोक बद्ध १२० एक 
सौ बीस प्रधिकरणों शा निर्माण जैमिनी न्याग्रमाला का बनुषरण करता है, रेतिहा- 
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भ्रथभभाने दर्णनेऽभिनवचिन्तन परमार्थदर्णन ५५५. 


सिकं रोग सूर्र-माष्य-वातिकों का क्रमिक विकार फे भनुसार समय का निरूपण करते 
है; किन्तु स परमार्थं दर्शन पुस्तक पँ एफ ही साय सभीका सर्जन समी प्रकारके 
पाण्डित्य की घोपणा करता ह । 

नमं वातिक सहित अधिकरण न्थायमाला उन्तीस सौ तेरह ई० में १९६१३ ६० 
काली के महामण्डल प्रेस से किसी प्रकार प्रकाशित हो पाई ह । 

समाति का यह्‌ प्च है--^राम से सुन्दर जोड़ाई वले पुर्या ष्रयारीषे एसा 
यह्‌ छोटी सुन्दर रचनावली रत्नमाला बनाई गर है । 


वातिक का दो प्रकार का सम्प्रदाय ह, कोई वातिक भाष्य का व्यार्यान होता 
है, दसरा सूत्रों का व्याख्यान करनेवाले वातिक का भाष्य व्याख्यान करता है, यहां 
तीसरा हो प्रकार ह, यह्‌ वातिफ स्वतन्व है किसी का व्याख्यान नहींहै, भाष्यका 
सारा सुन्दर सरर परयो से उद्धूत फिया गया है, एसे स्वतन्त्र ग्रन्य का विशेष प्राचीन 
शलौ से निर्माण करीव बारह सौ वर्प के वाद वहत विङम्बसे हुमा इसल्यि नया 
यह्‌ मक्खनस्प विस संस्कृत मापा प्रणयी सहूदय के तोप के तिये न होगा ?। यद्यपि 
जीव का विनाद्य जन्मान्तर न मानना करीव-करीव नास्तिकता हतौ भी वहभी 
दर्णनीय बौर खण्डन योग्य होने से संस्कृत ॒विद्धानों का प्रपेक्षित दहै, दूसरी जगहे 
कह मिले ?, पटना विश्वविद्यालय दणनविमाग फे प्रष्यक्ष १० श्रीहरिमोहनश्ा जी 
समं विदेशीय हंगल दर्णन का प्रभाव कहते ह, तव तो अवश्य ही यह दर्शनीय ३, 
भन्यया सरस रस्त वाजार में सजाये गये वहुमूल्य दार्शनिक विदेणीय वस्तुभों को 
कहां पायगे ?, भौर एसी भापा कौ उत्सुकता से तथा पिषयल्ोम से यह संस्कृत रघ्न 
प्रसाधारण है, चार्वाकदर्णन पो पूति ही पष्टले चतुर्थं भध्याय द्वितीय आलकु सप्तम . 
अधिकरण में पाठक देवे- 

“वाखकों में स्तन को चने की शक्ति मादि पिता ष्य जन्ममेंही आरै 
या दूसरे जन्मों फे अभ्यास घे है ?" यह संशय है। "विद्वानो ने स्पष्ट कहाहै कि वह्‌ 
दूसरे जन्मों के भ्रम्थाख से हमा है ।' यह पूर्वपक्ष है ॥ १॥ "पिता की मनुष्य वादि 
भ्रति बालक मे भ्राती है जैवे वैसे स्तन पान की शक्ति भी पितासेभ्राईहै यही ठीक 
है, उसके छिये जीव की जन्मान्तर फी कल्पनाये व्ययं ह ।' यह सिद्धान्त है॥२॥ 
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५९६ विद्यार्वजयन्तीनिवन्धमाखायो 


शरीर भ्रादि अनित्य भराहमवाद मे वालक फी स्तत्यपान मे प्रवृत्ति नहीं होगी एषां 
ग्रन्थकारो से कहा जाता है, उ पर इनकी यह कत्पना है; एसका भी खयडन है यह्‌ 
तो दूसरी बात है, ये चार्वाक कै पक्षपाती नहीं है, प्रामारय निरूपण मेँ चार्वाक का 
खण्डन क्रे है, नास्तिक हौ भी नहीं ष्टा जा सकता, नित्य विभु चैतन्य स्वीकार 
करते है, वेदतिन्दक कभी नहीं विना हेतु के विधि में स्वतः प्रामाण्यवादो ह । 


इसके वाद सृष्टि प्रक्रिया द्वितीय भ्रष्याय कै द्रे आहिक भे देखना चाहिये । 
मूल उपनिषद्‌ कौ सृष्टि प्रक्रिया भाधुनिफ वैज्ञानिक प्रक्रिया के भनुकूल ही है, वह जो 
पानियं का शर था वह्‌ संघात हमा, वह पृथिवी हो गर, इस उपनिषद्‌ के शरणशब्द के 
भयं का विवरण करते हुए चतु्ं अधिकरण को कहते है- 

उपनिषद्‌ मौर वैज्ञानिक सृष्ट प्रक्रिया मँ मेद ह या समन्वय है" यहु संचय है, 
-माकाश्च आदि मूर्तो मे मेद होने से सृष्टि प्रक्रियामें मी मेद है" यह्‌ पूर्वपक्ष हुभआ ॥२॥ 
मूच प्रकृति मे कृ न कुछ परिवर्तन खूप वैचिष्य हमेशा रता है, किन्तु तत्वों क 
भर्िष्यक्ति मे फम है, उसमे मी प्राचीन उपनिषदों का वैज्ञानिकों के साय समन्वय दै, 
यह्‌ षिदढान्त दै, ॥ २॥ 


बार्तिक 


“उस बण्डाकार्‌ शर के किनारे के कु भरने पर सुं प्रगट हुभा, वही सृष्टिका 
केन्द्र बन गया, उससे क्रमशः याकाश आंगन में ग्रह्‌ उपग्रहो के समुदाय की सृष्टि 
ह६ १ २॥ 

“शस प्रकार सूरय से ग्रहो के निकशने के क्रम मे किसी खमय पृथिवी रूप प्रह 
भी निकला; चह पृथिवी ग्रह हुत गरम वाष्प का पिण्ड था, वहत॒ खमय तक चञ्चल 
धूमता दभा जट रहा, ॥ १२ ॥ “उसमें वायु के मिलने से उख बाष्प-वायुमय वेज से 
वीरे २ गमी निकलने लगी, तया बाष्प पानी वनने लगा, पानी के प्रवाहे षीरी 
हई यह पृथिवी हो गई" ॥ १३ ॥ "उस पानो के एर को गाढ़ा होने तथा पत्र ोने 
पर सागर भ्रौर पर्वतो से प्रगट नीचे उच्चे भागवी पृथिवी कामिनी के एषा शोभने 
छगी ॥ २४॥ (सूर्यं केन्द्र ते कुघ तेज भङ्गार टुकड़े होकर गिरे, बे पानी के षंघातों षे 
घेरे गे, पत्यर फे एसे कटे रहे, उनमें वदृना-षटना होने रगा, कमलः कुछ भ्राकार 
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मीहो गये, वे सव जीव समूह हो गये, उससे लभिब्याप्त पृथिवी हो गरई' ॥ १७॥ 
“जो रोग उपनिषद्‌ फी सृष्टि प्रक्रिया को निर्मूल कहते ह, भवा जो लोग कष्ट की 
मनुष्य रूपता भादि फी कल्पना फरते है, वे लोग अच्छे समभदार नहींहै यथावैषे 
दोनों का यहां खण्डन फिया गया रै" ॥ १६ ॥ 


दरखब्द का अथं है, वही ब्रह्मा स्वयम्भू हँ ठेसा तृतीय अधिकरण वातिक है- 


“वसे पानीसे वमे हुए गरम वाष्प समूह से किसी कारणवश सारभूत भण्ड 
भ्रकट हरा, उसको विद्वान्‌ लोग ब्राह्म अण्ड ब्रह्माण्ड कहते है, उसमें बहुत प्रकाश तेज 
होने से उसको हिरण्मय कहने रगे," ॥ ७ ॥ "कुछ समय जाने पर वह भी एटा, 
उसके अन्दर सूयं प्रकट हुए उसके भी भिनारे भरे, उससे आकाश आङ्खत में प्रह 
उपग्रह ध्रादि पैदा हए" ।॥ ८ ॥ धस प्रकार विभक्त राड ते प्रकट यह सूर्यं बारो तरफ़ 
रने वले किरणों से युक्त दै, भौर सौर जगत्‌ की सृष्टि करता है इसल्यि विदवसुट 
कहा जाता है, स्वयं होने से स्वभू या स्वयंमू प्रिद हमा" ॥ ९ ॥ 


पाखण्डमत का खण्डन हस दर्णन का प्रधान उदेश्य है, उसका प्रथम प्रध्याय 
प्रथम माह्धिक में वातिकों से वर्णन करते ह,-- जो प्रत्यक्ष उपरड्षि से तथा अनुमान पे 
सिद्ध पदार्थं पे व्याघात वाका है, वहु भिध्या है, उसका अनुसरण भण्छा नहीं है' ॥६२॥ 
“किसी से नगर फी दिशा या मागं पूने पर वह कहता है फि चलो दिश्वाता ह, तव 
जाते हए उसके पचै चा जाता है, यदि वष्ट वैसा कहकर भी नदी में धुखने र्गत ह 
तब बालक उसके पीठे नदी मे नहीं चुसता" ॥ ६३ ॥ “को पण्डित फटता है किं चलो 
वयाकरण पढ़ता हं, भौर कहकर पढ़ता है तो उसका अनुसरण किया जाता है, यदि 
कोटं कहता दै फि चलो एक मन्त्र भौर उसकी सिद्धिका विधान बता, सिदिहो 
जाने पर व्याकरण स्वयं सव आ जायेगा, इय प्रकार कहने पर उश्रका बनुषरण नहीं 
क्रिया जाता, किन्तु उपेच्वा फो जाती है" ॥ ६४॥ "शास्त के अम्याख से, कारीगरी वे, 
भोर दूसरे उद्योगों से जैसी वास्तविकं सिद्धि भिरुती ४ वसी घिदि विद्ध मखोंषे 
नहीं मिलती" ॥ ६७ ॥ 


श्रह्य का उपदेश करनेवाले ब्राह्मया मूर्खो फे सम्मान से धुणा करते हए शिल्पः 
दास्व-कखा-उद्ोर्गो से वड़ो बिद्धि का व्या्यानं करते है" ॥ ७०।। "शब्दों का प्रामाण्य 
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सिद्ध वस्तुबों में भौर विधिमित्न मे नहीं होता दको नहीं जानता हृप्रा ही वार'वार 
मोह्‌ मे पड़ता £" ॥ ७८ ॥ हे वर्चो ? फरो को लामो, वेद को पढ़ो, इत्यादि विधि 
है, यह प्रमाण है, एषी पिता आदि की आज्ञा को “वरयो-करिसल्िये" इत्यादि कारणों की 
अषैचा विना जल्दी पालन को जाती है, उन कामों को कर दिया जाता है ॥ ८० ॥ 


कारण या फक की भपेक्षा वारी भक्ति की निन्दा दुषरा मध्याय प्रयम मालिक 
दूसरे अधिकरण मं है । ^भक्ति का कारण पितृत्व मातुत्व भादि है, गराहरी षनसम्पत्ति 
या सनाय भादि का निवारण भक्ति के कारण नहीं ह, जो वाहरी फल कौ अपेक्षा करके 
पेवता है वह्‌ बनीभों का व्यापार है । "राजा माता पिता गु दूरे उत्तम पुरं 
भ कोई णद्भूत केवल मन से माहूम होने बाला केवल ममुष्यों मे रहने वाला विशेष ` 
बस्तु यहां भक्ति का कारण फहा जाता है, ॥ ६ ॥ “जो सिदधूतं क्ूठे उपदेशो पे वहूनां 
को ठग रहे ह उनका भक्त न होय, इनकी भक्ति से अपने जनो को दुःखी करता हृभा 
विपत्तिरूप नरक मेँ भ्रवश्य गिरता है" ॥ ७ ॥ "यह्‌ वाक प्रभी वड़ा क्ट देता है, 
पोष्ठे ष्या करेगा ? इत्यादि पके होने बाली आश्चद्कुर्भो को हटाकर विना फल की 
अपेक्षा पे जो माता पिता वालक को पोपते है, उन माता-पिता की परिश्रम फे साय 
विना बाहरी फारणों के उवीं सेवा करता हुभा लड़का उनपे ऋण-मुक्त होता है' ॥१०॥ 
“जते मेरे पूर्वज पत्नीयां भूप प्रज्ञानी जड भ्रन्थ गौर उद्धत पति फो सेवा करती है. 
भ्रौर सन्तान यगं अरूप ज्ञानो जड़ भ्रन्प प्रौर उद्धत पिताकी तेवाकरेदहै,वैपेष्टी 
हम खोगं अपने पूर्वज ह इसिये प्राचीनो फो नमस्कार करते है" ॥ १७॥ जैपे सावधान 
शत्यथिकिट्स॒क भक्ते गुर या पित्ता माताफे कष्ट दायी घवोंको निःसंकोच चीरदे, 
वैते गुण दोषों का प्रो्ठक मी भक्त प्राचीनो के दोषों को भ्रवशय हृटयेगा" ॥ १८ ॥ 
“जैसे मेरे पितर लोग उद्योग करते हए सभासद रहे, प्रपने समय के विद्वानों मे 
धग्रगण्य रहं, वैसे हौ हम छग भ्यास से अपने वगं फो वैज्ञानिकों भे अग्रसर करे ॥२०॥ 


कर्म सन्यास को नहीं पन्द करते, कमं करने के किये वहूत श्रोत्खाहित करते 
है, बौवा ध्याय दूसरा आाह्धिक वारहवे अषिकरण मेँ वातिक- 


“सज्जनो को स्वगं प्रादि फी चिन्तासे रहित होकर इस प्रकार संसारके 
कल्याण के लिये विज्ञान दृष्टि से ज्ञान भौर भक्ति दवारा शुद्ध चित्त होकर हमेशा अच्छा 
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कमं करना चाहिये" ॥ ८४॥ "यह जन मेरा है वह दूसरा है एेषा स्वार्थं समक्षफर 
जो काम करता है, वहु भ्रम से भ्रानन्दमय मूमपरमात्मा को छोड़कर थोडे मँ प्रवेश 
करके बन्ध फो पाता है" ॥ ६६ ॥ यह्‌ शरीर नाम का अनित्यलोक भ्रानन्दमय भूभ- 
नाम वले परछोक का भश है एेसा समता हुआ मृहार्मा जीते हृए मुक्त है, भौर 
सवका कल्याण करता है, ।। ६७ ॥ “यह शरीर घर्मं" भयं गौर सुख का पहला साधन 
है, यह मेराहीहै दूसरे का नहीं है टेसौ ममता इख पर नहीं करनी चाहिये, युद्धिमान्‌ 
मनुष्य ६सत्तिये सफल आत्मागों के धन इष शरीर को स्वघस्द कर्मपरित्याग से कै 
नष्ट करे' ॥ ७० ॥ 


दूसरे फारणों की विना अपेक्षा विये विधि शबद प्रमाण है, इस पर पहला भध्याय 
पहला प्राद्धिक चौया अधिकरण ह । "उपपत्ति की अपे न होने से मनुष्यों को विधि 
का स्वतःप्रामाण्य स्वीकार करना चाहिये । भर्थवाद के प्रामाण्य में दूरी युक्तिभोंकी 
अपेक्ता रहती है इसलिये उसकी परीक्षा करनी चाहिये ॥ २॥ वातिक- 

प्रकृति चेतन भौर प्रचेतन मी है, क्योकि सृष्टि रूप कार्यं द्वारा प्रकृति में दोनों 
देखे गये है, उश प्रकृति से भिन्न कोई सर्वज्ञ या सवं शवितमान्‌ नहीं माम पडता" ।७२। 
बर्योकि प्रकृति स्वयं नियत देखी गई है, यह किमी से नियम्य नहीं दहै, इसलिये प्रकृति से 
भिन्न प्रकृति का नियम करने बाला कोई नहीं है" ॥ ७६ ॥ 


चौये प्रष्याय दूसरे आल्धिक के तीसरे श्रधिकरणमें स्वगं बादिके गमनका 
खण्डन वातिक “अनेक भ्रकार के बहुतधामिक सम्प्रदाय ह, पने सम्प्रदाय के भनुसार 
स्वगं का मरधिकारी सभी वनते ह, सम्प्रदायो के धर्मो में परस्परमेदभी है, सभी दुषरे 
सम्प्रदाय के धर्मो का नरक फर मानते, तो एसे भर्थवादों में फिस मनुष्य का वचन 
प्रमाण होगा" ॥ १६ ॥ स्वगं आदि के भमावमेंभी विनाकारण के धमं सेवि्योंको 
परपने गृहीत धर्मोका त्याग नहीं करना चाद्धिये । ईसोल्िये विजछी में प्रवेशके लि 
अथवा सुराङ्गनां के भ्रश्छेय के च्वि जो शख लोक मं वेराष्य पावे वह्‌ 
अज्ञानी" है । १७ ॥ 


वही पर बौषे प्रधिकरण मे जीव का स्वर्प गौर उसका चिना वणित ह, 
वातिक्‌ “सभी भार्म स्वरूप ब्रह्म मं यह शरीर दण्ड भ्रपरिमित बाकात मँ न $ एषा 
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है, नल भे सुर्के प्रवेश फे पा मौर ध्वनिशक्ति के रेषा दष शरीर दणड में उसफे 
धनुसार ही जीवशबिति शोम रही है ॥ १८ ॥ 

भ्ाकाण कै एषा सभी जगह रहने वाका स्थिर ब्रह्म एक देह पे दूसरे देह मेँ 
कैते नाय ? नल के एमा यह शरीर तो भ्रवश्य नष्ट हो जाता है, उसफा गमन नहीं 
होता" ॥ १९ ॥ भरते समय पुंज से पैदा होने वाला जीब पुञ न्ट होने पर जीव 


कहा हो ? नष्ट ही हो जाय, नल का नाश हो जाने पर उषका शब्द दूसरे नक में नहीं 
लाता" ॥ २०1 


सभी धूमके्ञान के विनाबह्िकी ग्यात्तिका ज्ञान न होगा, एस चार्वाक 
क पर्वपका का ( एक नोह फाटने को नोहूरनी के ज्ञात होने षे समी काला छोहा ज्ञात 
होता है ) इत्यादि वेदान्त वाक्य कै द्वारा उच्तर कहते है-^मी घूभोंकाज्ञान होने 
पर व्यापि ज्ञान होगा भन्यथा नही, यह चार्वाक की कत्पना स्पष्ट विरद है॥ ८१॥ 
"एक नख काटने वाणी कै शान से मनुष्यों को भी काला लोहा शाव हो जाता है 
एसा सभी जगह हो सकता है, एषा बारुणि भी देखते है" ॥ ८२ ॥ १।२।७॥ 


स्वगं भादि के विय में ४।२।८ भधिकरण मँ वातिक "इसलिये यह्‌ सुमेर के 
उपर देवता के पर्वत पर खमुद्र के प्रवाह में यवा पुथिवी के भीतर स्वगं भौर नरक 
लादि फो कल्पना सोने पे पवत फे एषा है' ॥ ४७ ॥ "र्लं को पाप से डराने के लिये 
\ घ्म भ प्नृत्ि के छिव इनको सत्य कहा जाता है रेवा एध लोग कते है, इस श्ूटी 
उषति फा मापात सुन्दर फक है, इसको याद करते हर इसको नहीं पसन्द करते ॥५४८॥ 
प्रमाण विषय पर १।१।२। प्रधिकरण म “माण है या नहीं ? यह संशय हुमा, समी का 
विनाश हैतोप्रषाणकाभी विनाण है, प्रमाण न होने पर मो परिणाम मेँ भी तीनों 
भमा के विषय भर्यं है" ॥ १॥ यह्‌ पूर्वपक्ष हुभा रत्य अनुमान तथा भाप्तका 
उपदेश ये तीन प्रमाण है ही, गौर ये परस्पर सहकारी है" ॥ २॥ यह्‌ षिद्ान्त हुमा 1 
पिक = जो प्रत्यक्ष अथवा भ्रनुमान धे विश्ड अर्थं हं वह मिष्या है प्रमाथं नहीं है, 
। परमाथ का अनूषरण करने वाँ प वह्‌ त्याज्य है' ॥ २० ॥ श्रत्यष भौर भनुमान में 
८ भी कभी वाघ संमव द, इएच्ये विधि याला भातत का उपदेद म्द प्रमाण मानना है, 
जिसे विधि नदी है भौर उका अथं प्रतय्च या अनुमान से विष है वेसा शब्द 
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प्रथमभागे ददमिऽभिनवनिन्तन परमा्थददनि ५६१ 


भ्माण होने योग्य नहीं ह" । २१1; पैरसे नलते हुए का कहीं स्खलनं संभव ह 
सिये जो उन्मत्त नहीं है बहू नारू से चलने के लिये प्रवृत्त नहीं होता, उसी प्रकार 
्ररयक्त भौर अनुमान से व्यवहार में बाध संगव होने परर सभी छब्द प्रमाण नहींहो 
सकते" ॥ २२ ॥ "जीते हुए पिता आदि की प्रज्ञा का जैसे पुत्र आदि पालन करते है 
वैते हौ उनकी घ्ाज्ञा होने से उनके मरने पर भी शद्ध तर्पणं भ्रादि करना चाहिये, 
उनकी तृत्ति को उदेश्य करके नही" ।. २५.॥ इस प्रकार श्राद्ध स्वीकार करते ह। 
एस दर्शन का मर आवार के विपय मेँ सूप्र-वेद-उणनिपद्‌-वासुदेव वादरायण-वश्वानर- 
दस भनुशासन के पूरववर्तीं आधार ह, ७।२।३४। सूत्र प्रमादी व्याख्पाताओं से विफल 
क्रिये जगत्‌ में प्रादतो को हटाना इसन श्रनुणासन का परम प्रयोजन है" ।६।२।३६। 
मधिकरण-- हस दर्षन फे तत्त्व पह के विद्रानोये ज्ञतदहै या नहीं? यह संदाय 
हुमा, इसकी भिन्न गति प्रिकती ह इसलिये नहीं ही जात है" ? यह पुरवपतच्च है, बहत 
पुराने ऋषि आदि से जरूर ज्ञात ह, उनका संग्रह किया गया है, यही नया स्फुटदहे" 
यह सिदान्त हुमा ॥ २ ॥ 


वार्तिक 


“वेद उपनिषद वासुदेव भगवान्‌ वादरायण स्वच्छमति प्रायं वल्छखम ये समी 
पूराने प्रकट परमार्थं के द्रष्टा है, ॥ ४४॥ वे लोग जो प्रलग-भरलग उपदेश दिये है, 
गौर जो पितुपाद ओर गुरुओ से भलग-मलग कहा गया या, उन सभी की परीता 
करके प्रपने संतो फे ल्य नये इस भनुशासन को बनाया ह" ॥ ४५॥ पूर्वजो के 
उपदेश मन्त्रो फो भआषार बनाकर बनाया हज यह्‌ समाम्नाय उदय पा रहा है, जनो 
से लेकर संस्ारख्प भूमा आत्मा में अपित किया गया है, जिन आत्मापर का तेज समुदाय 
वह भूमा ६" ॥ ४६ ॥ खेदहै किर विरद्ध अर्थं ऋषि भादिके नामस भीजो 
जनता में प्रसिद्ध हो गया १ उसको तुरंग भरषने चित्तसे हटाकर बुद्धिमान्‌ परमां का 
भक्त पिता भादि परानेसे जो किया गयादहै उथरो अच्छी तरह बढता दै :। ४९॥ 


“कपिल मुनि क समय मे ब्रह्मसूत्र नहीं थे, ब्रह्मसूत्र को बनाने वके कपिल सूरो ते कपिल 


मृनि के मत को देखे, फणिख का कोर सहायक नहीं था, ब्रह्म सूत्रकार का कपिल सूत्र 
सहायक रह, ब्रह्म सूवरकरार से फपिलमत में दोष देने प्रर मी अवहाय कपिल मुनि 


३६ 
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५६२ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


भरशंसनीय है, उतने सबहाय ब्रह्म सूत्रकार प्रशास्य नही है" ॥ ५३ ॥ "वड़ा सहायक 
रहने पर उसकी सहायता से अच्छे रचयिता कौ उतनी प्रसा नहीं है, नई रचना के 
पहले पुरानी भ्रवहाय रचना अपने समय मेँ काम प्रातो थो, बहुत श्रेष्ठ थो, सो ख्पैया 
मात्र मूल धन वाले सहायक पुत्र से रहित भ्रसहाय पिता कौ प्रशसा करता हुभामी 
हजार धनवाला रड़का भ्रपने सहस्र घन में प्रवश्य प्रास्था रखता है," ॥ ५४ ॥ 


पांचवे भरष्याय प्रयम माह्जिक पहले अधिकरण से स्वप्रकाश चैतन्य को सिद्ध 
करते है. उसके भागे के अधिकरणों से माया के विना ही च॑तन्थ का स्वाभाविक वैचिश्य 
भर परिवर्तन वर्णेन करते है, पहला अधिकरण" चैतन्य निपेध श्रम श्रौर संशय का 
विषय है या नहीं ? यह्‌ संशय हभ, जव सभो में संशय है, भौर सभी फा प्रभाव होता 
हतो संमवहै कि च॑तन्य का भी संक्षय भ्रौर निेष भ्रम हो, यह पूर्वपक्ष हुआ ॥ १॥ 
"संशय या निषेव समक्ष के बिना नहीं संमव है, सममः स्वख्प चैतन्य मे संशय ओर 
निपेष भ्रम संभव नहीं है,” ॥ २॥ वातिक मे भी यह्‌ है - “यह सममः मिपेष रूप 
चैतन्य निपेष श्रम प्रौर संशय का विषय नहीं हो सकता, वरयोकि ये दोनों समञ्च ही है, 
इसलिये चैतन्य अविनाशी रूप से ज्ञात है,“ । ४ ॥ "यदि सभी हतो उनषी षमशभी 
है" यदि समश्च नहीं है तो उसके विषय खभी कैसे है ?, यदि सभो नही हैणेाक्दोतो 
यह्‌ मी समक्त है, इसधे विद्ध हृष कि चैतन्य निपेध भ्रम का तिपय नहीं होता ।*५।॥ 
तीसरे प्रधिकरण से नित्य चैतन्य मे वैचिष्य दिखाते है--"एक वैचिष्थ के तिरोधान ते 
भी दूखरे वेचिष्य देखे जते है, प्रौर सृष्टि का भादि तथा भन्त नहीं होता, दपत्िये 
ब्रह्म हमेणा वेचिष्य वालः है" ॥ २।। वार्तिक च॑तर+ खूप समुद्र मं वुदुवुद्‌ तरद्धके 
एेश्ा सम्पूणं विषय प्रगट होते है, फिर इ मे कोन होते है, इन कारणों ये इष पहा 
तम्य का सकर प्रात्मख्प होना स्फुट है" ॥ १२ ॥ “खाक्षी स्वरूप चंतन्य परिणाम में 
एक ही है, कोई वैविश्य छीन हो, कोर प्रगट हो, च॑तन्य मद्र सतत परिवर्तन शी 
चैतन्य लहर वाला है, उशमे को भी परिणाम वैनिष्यन हो एे्ा बह कभी भी नहीं 
होता" ॥ १४॥ इके नौये अधिकरण में वैनिश्य को पारमाधिक मानते ह -"च॑तन्य 
के वैविश्यों का किसी प्रमाण से ग्याधात न होने ते वैचिव्य पारमायिक है, विनाश मात्र 
प असत्‌ नहीं होता, जसे मरण के योग्य सूत असत्‌ नही होता" ॥ २ "1 माया भ्रमरूपं 
है एेसा ५।१।५ प्रधिकरण मे- 
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प्रथमभागे दशनेऽभिनवचिन्तन परमार्धदर्गान ५६३ 


"माया प्रनादि अनिवंचनीय है अथवा सत्‌ से भिन्न मात्र ह? यह्‌ संशय हुमा, 
अनादि प्रनिर्वचनीय ही हो, क्योकि भिक्षु रोग वैसा कहते है" यह पूर्वपक्ष दुभा ॥ १॥ 
माया सत्‌ से भिन्न ही है, उसका दूसरा नाम ज्रम है, असत्‌ का भाव नहीं होता तथा 
सत का भ्रमाव नहीं होता ॥ २ ॥ एेषी भगवद्गीता हे, यदह बिद्धान्त हृप्रा । 


यहीं पर भरषत्‌ का भध्यासर नहीं होता, रेषा ५।१।५ वातिक २२-२३ से 
कहते ह 

“किसी सत्‌ मे दूसरे सत्‌ का ज्ञान प्रध्यास इष्ट है, भरत्‌ का सत्‌ मे सत्‌ का 
असत्‌ में कहीं भ्रम नहीं देखा गया है" ॥ २ ॥ “यदि जगत्‌ कभी सत्‌ नहीं था एषा 
कहते हो तो इधक्रा स्मरण या वासना कैसे प्रगट हए ? दूखरे विपय में भनुभूतविषय का 
स्मरण तुम्हारा अध्यास है" ॥ २३ ॥ ज्ञानियों के कमं के भआाचरणा के विषय मं ५।१।६ 
प्रधिकरण है-्ञान हो जाने पर भी हमेशा कमं आचरण छगां रहता है अथवा कमं 
का परित्याग हो जाताहै? यह संशय हूभा। ज्ञान हो जाने पर कमं संमव नहीं है, 
यर्योकरि अहङ्कार चे कमं होता है तथा ज्ञान हो जाने पर प्रहद्धार नदीं रहता ॥ १॥ 
यह पूर्वपक्ष हुआ । ञान होने पर भी हमेशा कर्मं लगा रहेगा, यह्‌ विश्षेषता भायेगी कि 
उचित ही कर्म होगा । जीवन्मुक्त योगी कष्ण मगवान्‌ को भग॑वद्गीता में कर्म न करना 
पसन्द नहीं है ॥ २ ॥ वहां फे ५।१।६ वात्तिक~“पिता भरपने ल्के मे विशेष भ्रासक्त 
दूखरे के पुत्र का उतना प्यार नहीं करता, वही जव वहत लडकों का शिक्षक या शासक 
हो जाता है तो भपने मौर दूसरे के पत्रों में षमान व्यवहार करता ह" ॥ २६ ॥ “जान 
होने से समताभा जाती है, सभी व्यव्हार पच्चपातके विना करतादहै, ज्ञान से सकल 
आमा स्वरूप परमात्मा फा यह शरीर है एसा समन्ता है, एते ज्ञान से णरीरकीमी 
रष्वा करता ६" ॥ २८ ॥ चेतना परमेश्वर से प्रभिन्न प्रकृति है, रेषा ५।१।७बे 
अधिकरण मे--यह प्रकृति स्वयं नियत है, किसी के नियन्यण के योग्य नहीं है, सभी 
आकार बाला जो परमेश्वर उसे अभिन्न प्रकृति है यह्‌ निरचय ह ॥ २॥ 


वातिक वही--"कंल्पित अंश याली भ्रकृति परिमित हे, पूर्णल्प से प्रकृति तो 
अपरिमित हो है, प्रपरिमित चेतनल्प प्रकृति वादरायण के मत में सम्पूर्णं ्रात्माके 
मान है" ॥ ३७ ॥ 
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पुरुप का भ्रकृति से मेद करना कपिल मुनि का प्रमाद है, लता को रता के 
1 फैलाव के एसा पुख्य को प्रकृति से भिन्न करता है" ॥ ३८ ॥ नैयायिको के काल- 
। सम्बन्धहटप सत्तर के एषा सत्‌ क। लक्ष ण प्रथम अव्याय प्रथम मआह्धिक वातिक में ह~ 
जोकमीभौ है वह खव सत्‌ ह यह निश्चय दहै, क्षणिक होना या स्थिर होना कोई 
सत्ता मे फरक नहीं करता ॥ ३५ ॥ 

इषफे बाद पातञ्जल महाभाष्य को शैली मौर मपाकी अनुकरण कला के 

परिचय के लिये परमा्थदर्शन भाष्य के थोडे सन्द्भों का उल्ल है । 
भोर इस पर घ प्रकार सोचता हूं - वालकं के स्तम्यपान मं परवृत्ति के भ्रति 
माता-पिता के प्रम्पासतको शरीरी प्राकृतिके रेरा कारण वताते हं, शरीर की 
आहति भौर प्रवृत्ति में फरक है, शरोर की आकृति भौतिक वस्तु है, रज मौर वीर्यं 
ठार उसका संक्रमण संभव है, भूव से इष्ट साषनता का स्मरणा समन्न ह, वह्‌ चेतन का 
है, चेतन का सम्बन्ध कंसे संमव है ? प्रवृत्ति यतन है, बह चेतन भें होगी, वह भौतिक 
वस्तु नहीं है, यह्‌ नित्य च॑तन्यवादी ददान चार्वाक फे एेषा नृतो से चैतन्यनिष्पत्ति नही 
मानता, न्यथा माता-पिता से अभ्यस्त अन्य विप्योंकी स्फुति क्यों नहीं होती ? 
परलोक मानने वाले दपर दार्शनिकों के मत में तो कार्यते बैचित्य फा भरनुमान होता 
है" बह वैचित्र्य भन्ततः पाप-पुण्य रूप होता है, एक चैतन्य के विना भ्रनुभव ओर 
1 स्मरणो को उपपत्ति नहीं संभव है । जन्मान्तर को न स्वीकार करना भी ठीक नहीं 
माम पडता, दूसरे दार्शनिक भी शरोर विनाश होने पर दूरा जन्म मानते है, वैषा 
हां मीकैसेन हो? जो नित्य चेतन शरीरश्प नल म धुषा हआ जौवमाव को पाया है 
बह शरोर नल नष्ट होने पर भी स्वयम्‌ अविनाशी दूसरे श्ररीर का ग्रहणरूप जन्मान्तर 
का कंते बनुभव नहीं करता ? विनाशी शरीर जीवर नहीं है, वन्तु शरीर उपाधि वाला 
चेतन जीव है, उपाधि नष्ट है उपेय नष्ट नहीं है, नैयायिकं नी आत्मा में अदृष्ट के एषा 
य भी दर्शन चेतनम रचिष्यका प्रनुभव करता है, न्याय ॐ नित्य परमाणु मन के 
ए खांड्य की वुद्धि के ठेषा दूरे रीर का मनुषरण करने वाला कोई चीज मानता 
+ है या नहं ? यह स्पष्ट नहीं माभ पड़ता, स्फुट अ्रतिगरादन तो खंपूणं माष्य कौ पर्या. 
लोचना के बिना ठीक नदीं होया । प्रायः वैदेशिक द्वन शरीर का भ्यव शरीर का 
घमान योग क्षेप वाला मस्तिष्क नाम वाला स्वीडार करते ह तथा उषी से समी व्यव- 
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प्रथमभागे ददनिऽभिनवचिन्तन परमार्थदर्शनं ५६५ 
हारौ का उपपादन करते ह, नित्य च॑तभ्य का स्पशं नहीं करते, यह दशन तो नित्य 
चैतन्य को स्वीकार करता हमा वैसे मस्तिष्क से व्यव्रहार का उपपादनं नहीं करे, 
मस्तिष्क को प्रायः जड प्रकाश ही माने, यदि वैसा मस्तिष्क माने तो उन्हीं दर्शनों फे 
एषा स्थूल हो जाय । 

जैसे फि- जन्म-मरण परम्परा से दूखरे शरोर के सम्पकं पर विश्वास न करे, 
गिन््तु बाल्य-यौवन-वार्धक्य से शरीर का भेद स्पष्ट, है, कम्बाई मोटाई, तौर बादिसे 
भेद स्पष्ट होता है, वही यह शरीर है दस प्रत्यभिज्ञा में प्रत्यक्ष गौर भनुमान का वाष 
है, दाशनिक शरीर के अभेद को नहीं मान सकता, वास्य भ्रवस्थामे नहीं रहे पचे 
पदा हए खाद्य-पेयपदार्थो से जवानी भ्रौर बुढ़पे के शरीर पैदाहोतेदहै, कारणका भेद 
होने पर कायं का भेद भ्रवश्य होगा, वात्य काल की भी कोई भाति माई हई इमे 
मालूम पडती है एेषा कह तो भिन्न भी प्राति माम पडती, दूसरे कारणो षे 
पदा होने के कारण पहली समञ्ञ में भूक की कल्पना करे, कु वात्य शरीर के सूक्ष्म 
भरवयव विशेष पीठे के णरीरमें कारणहैएेषाहोनेसे भी क्या होगा ?। इससे वालक 
काशरीरहीबुद्डढेका शरीर नहीं हुभा; शषरीरका मेद होने प्र मस्तिष्कका भेद 
भरवश्य होगा, भ्रन्यधा युवा का मस्तिष्क वारपमस्तिष्फ की भ्रपेधा भ्रधिक समक्षदार 
कैसे होगा ?, प्रारम्भवाद में वृद्धि-भ्रपत्रय से वस्तु का मेद होता हं, परिणामवाद में तो 
वैःवल गुणों का परिवर्तन होता है एषा पहने गें भी पुछ शार नहीं है, गुण भी कारण 
होते है, बामस्तिष्क में जो गुण है येही युवा के मस्तिष्क में नहीं है, एसा भेद होने 
पर बात्य में पद हए का जवानी में स्मरण नहीं होगा, शरीर मिन्न होने पर शरीरके 
भ्रवयव रहनेवाला है रेशा संभव नही, फिखका भमेद करेगे ?। यदि बाल्य-गुवा 
मस्तिष्क एषः माना जायेगा तो युवा मस्तिष्क ते अधिक काम नहींहो सकेगा, उस 
प्रकार स्थिर प्रौर शरीर-शरीर के धरवयव से भिन्न चेतन के विनादष्स जन्मकाभी 
काम नहीं चल सक्ता, वैसा चेतन मान लेने पर जन्मान्तर माननेमे भी कोई 
बाधानहींहे। 

सृष्टि के अनादि पौर नन्त होने पर एफ वैचिचघ्यका बिराम होने परमी 
दूसरे वैचिध्य के उदय से विचित्र विमु भूमा दूखरे मी मानते है, वेदान्ती मायाके 
वैचिध्य से, सांय विवेक स्याति के पटले प्रकृति गैः वैचिनच्य से, प्रत्यभिज्ञा दर्णंन में 
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१६६ विचया्वंजयन्तीनिवन्धमालोयोः 
विमर्शं पदार्थ के वेचिष्य मानते है, नैयायिक घ गुणों का परिवर्तन कहते ह, गुणः 
गुणी के भेद से नित्यता की रचा करते है, इसमें स्वाभाविक वैविष्य मानां गया यही 
विष्ेष है, उसमे भी क्रमणः स्वामाविक भनन्त वैचिष्य माना गया, वह्‌ ठीक नहीं 
मालूम पड़ता, नित्य का स्वाभाविक वस्तु परिवर्तनललील नहं हो घकता, परिवर्तनणील 
नित्य का स्वमाव नहीं हो सकता, निस्य च॑तम्य का वैचिष्य केवल नित्य चैतन्य घे 
पैदा या नष्ट नहं हो सकता, किसी का कदाचिद्‌ उत्पाद भनि मागन्तुक कारणो घे 
ही षंमव है, कदाचित्‌ नाश भी अनित्य प्रागन्तुक कारणों से ही समव ह, एेसा वैचिश्य 
मानने पर चैतन्य का नित्यत्व कैसे हो ? । वैचित्य वेचिब््यवान्‌ से भिन्नहै या भरमिन्न 
पहले पच मे वैचिष्य का कारण वैचित्यवान्‌ हो है या उससे भिन्न सहकारि कारण 
है ? । पहले पदा में सभी वैचि्यों का एक घाय उत्पाद होने लगेगा, नित्य समर्थं 
विष्ठम्ब नहीं कर सकता, दूसरे पक्ष मेँ बेतन से भिन्न प्रकृति की धिद्धि से सांष्यमत 
का खण्डन नहीं हो सकता, पहले विकल्प के दूसरे पक्ष भं अनेक वचिच्य से श्रमिन्न 
एक चैतम्य नहीं हो सकता । । 

यद्यपि कविकालिदासर पुरुप के प्रयोजन को सम्पादन करे वानी तुम्ही को 
अ्रकृति कहते ह प्रोर उस प्रहृत को विविक्त देखने यातत तुम्ही को पुर्प कहते है 
इस पद्य मे एकह फो भ्रहृति प्रौर पुख्य कते है, तो भी वे दुक्‌ गौर दृश्य सूये 
तदृदर्िनम्‌ पद से त्रिवेक दिखाते ही है, अविवेक दशा हीमे जड चेतनके रेक्यका 
वणान करते है, विवेक स्याति होने पर अड प्रकृति को दुर्य भोर खाकी पुरुष को प्रका्- 
भानतेहीहै। जोजोदृष्य है बह सव जडहै देधी ब्यात्तिमे व्यभिषारन होने ते 
दृश्य से मिन द्रष्य को सिद्धि होगी, उससे कपिखमत भी डोक ही है, छता भौर उषके 
विस्तार के साय गश अंशोमाव है, इधलिये उनका विवेक नहीं होता, जढ़ दृ 
परिणामी प्रकृति द्रष्ट भकार बपरिणामी कूटस्य प्रप का भश्च नहो है इसलिये विवेक 
क्यो नहीं हो खकता ?। 


किसी सद्वस्तु का दूसरे सत्‌ मे ज्ञान डा नाम भरष्यास है, असत्‌ का भ्रष्यास 
नहं हो सकता, अत्‌ का भ्नुभव न होने से स्मृति नदी हो सकती, भौर अध्यास स्मृति 


स्प है, ए इसका मत है । अध्यस्त मिथ्या ही होता ह, मवि्ठान भ्ष्यस्त की अपेता 
से सत्य होता 2, एेषा वेदान्त प्रन्यो भ युक्ति के घाय उपप्रादन है, सांश्य या न्याय 
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प्रथमभागे चार्वाकदर्णेनम्‌ ५६७ 
वेस्तुवादी देन ह, भसत्‌ का मान नहीं मानते, वेदान्त का खण्डन करणा ही मासूम 
पडता है, उपेदा नदीं मालूम पड़ती, तो भो भाष्य के भरवलोकन के विना निश्चित नहीं 
कहा जा सकता, इषलिय वैस विवेचना से विरत होता हूं । इति 

पटना संजीववन पत्रिका प्रकाशित "भर्भिनवोदार्चनिको ग्रन्यः' की हिन्दी 
गधिकतर इससे गतार्थं है इसलिये पृथक्‌ नहीं की गई । ( केक , 





पटनाषिटीस्थ संस्छृतसम्मेलनपत्रिक्ायाः नवमवपचतुर्थाङ््‌ 
१६७२ इशाब्दे भकाशितम्‌ । 


चार्वाकदशनम्‌ 


चार्वाकदशंनस्य न कविचत्सम्प्रदायः साम्प्रतं यः स्वीयतया चार्वाक- 
दशंनं सम्थंयेत्‌ पोषयेत्‌ परिपुरयेच्च 1 दर्शनेषु तस्य॒ खण्डनोयत येवोल्लेख 
द्रायाति, भ्रतिदुर्बलानि तस्य वस्तुनि एवं समूपस्थाप्यन्ते येन पठतां विवे- 
जिनां भद्धा सहसंवापप्तरति, दशंननामध्रदानेऽपि हीः सम्देति, प्रतदचार्वाक- 
द्शंनं न साहित्यस्वरूपं विभर्तीति प्रतिभाति, मम मनस्तु चार्वाकव्शंनं दशनं 
मनुते न्‌ गल्पकथाम्‌ । तस्य पदार्था न तथा भ्रत्यिराः । साम्प्रतं भारते षति- 
शतं नवतिः ६०।१०० तद्द्शनसिदधान्तानुमोदकाः, प्रतिशतम्‌ भ्रशीतिः 
सप्ततिर्वा तदनुसरणशीलाः, कथमन्यथा परलोकमयं भारताद्‌ इरे गतम्‌, 
भ्रसत्यं {हिसा च विफरालकलेबरे जाते । नतिकता नो चनिहिता, येन राज- 
कीयब्यवस्थाऽपि व्यथते, प्राघुनिकानि समुन्नतानि लोकरचिरचिरारि 
भोतिकानि रासायनिकानि च विज्ञानानि चार्वाकदशंनं समर्थयन्ते, विदेशी- 
यानि बहूनि दशनानि चार्वाकवर्शंनल्य शालाः प्रशाखाः व्याद्यानानि व, 
प्रय वा विकलितक्रुसुमानि, यदि यत्र तत्र विप्रकोर्णन्‌ भनुक्लान्‌ पदार्थान्‌ 
कष्टिचत्‌ साहित्यसेवी वाशंनिकः संगृहीत महाशास्त्रमिदं चार्वाकदर्शनं 
दशंनीयं स्वरूपं विमृयात्‌ । 
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५६ विचार्दजयन्तीनिवन्पमालायौः 


मम तु प्रत्र दिङ्प्रदशंनमुखेन सुचनामात्रस्य प्रयासः, समथंनपरानि 
| कानिचिव्‌ वस्तूनि विज्ञाप्य न निरासायासे पतिष्यति, स च संभवति 
।[ तव्दशनपक्षपातिताश्रमसामग्री, वस्तुतः शास्त्ररसः साहित्यसिषेविषा वा 
प्रयोजयति । 
 शभ्रस्माक भूतपुवराष्टरूपतिः भीराषाज्नष्णन्‌ महोदयरचिराद्‌ योदध- 
व्शंनस्य मूलल्नोत उपनिपद्‌ः इत्यलिखत्‌, तेन केचनाक्षभ्यन्‌, श्रन्े भ्राशंसन्त 
भ्रपरे नवावतारेणातुप्यन्त च । वस्तुतः सुरगिरो ह्सात्‌ शास्त्राणामपरि- 
शीलनाच्च भाषान्त रदशंनग्यादयानानि भ्रमूलानि नतनानि प्रतिभासन्ते 
उपनिषदस्तु समा श दर्शनविद्यानां खनिः 1 देशे विदेशं वा प्रचलतु श्रस्माकं 
दशनमहारथः भीमानुदयनाचार्यः नवशतान्दयामेव श्रास्तिकानां नास्तिका. 
नाञ्च समेषां दशंनानामुद्गरमो वेदेभ्य एवेति समासेनास्ुचयत्‌ श्रन॒क्लानां 
प्रतिकूलानाञ्च मन्त्रारां प्रतीकानि प्रादर्शयत । यद्यपि व्याख्यातारः स्व- 
वासनया भ्रन्यथाऽपि व्युदपादयन्‌ तेन न किञ्चिद्धीयते, उपनिषन्मलकानाम्‌ 
भास्तिकदशंनानामपि एात्विकभेवोऽन्योन्यं व्यादयाभेदमूलकोऽङ्खीक्रियत एव! 
"पराञ्चि खानि व्यतुरत्‌ स्वयंभूः तस्मात्‌ पराक पवयति नान्तरा- 
त्मन्‌ इति शरृति चार्वाफिवशंनस्य मूलतया उदाजहाराचारयः । स्वयम्भू्भग- 
चान्‌ परान्‌ भ्रात्मातिरिक्तान्‌ वाष्यान्‌ श्र्थान्‌ श्रञ्चन्ति गच्छम्ति प्रङाशयन्ति 
इन्वरियाणि श्रसृजत, तस्मादेव इन्दरियगणः पराक्‌ बाह्यविपयान्‌ पदयति भ्रन्त- 
रात्मानं न पश्यतीत्यस्य सरलार्थः! इन्द्रियाणि भ्त्यक्षप्रमाणानि प्रत्यक्नञ्च 
उपजीष्यतया श्राबाध्यतया वाघकतया च सर्वेभ्यः प्रमाखेभ्यः प्रबलम्‌, 
क चा प्रत्यक्षोपजीभ्यमेव जागतिफं सवं ग्यवहारवस्तु 
प्रस्यव विकासो व्याख्यानं वा विदेशोयदश्नेषु भ्रयलोकनीथमास्ते । 


` एम्पेरेतिन्म्‌' नाम्ना एकं दशनं प्रसिद्धमस्ति, 
बहव भ्राचार्याः स्थूलतया रूङ्मतया प्रकारान्तरेण वा व 
संशोधका खण्डयितारश्च वर्तन्ते । तदेव भारतीय हिन्दीभाषाह्वारा “वहिर्ञनि- 
वादः अनुभयवादो वेति व्यवहरन्ति । दहु हिन्दीपुस्तक्रेषु भ्रनभववादी 
इत्येव वशननाम प्रदीयते । तस्यव परम्परायाम्‌ इद्गलंण्डवासिनो लांकनाम- 
धारिणो विद्रषः पुस्तके इत्यमधीयते - न मानवेषु सहनं ज्ञानम्‌ श्रपि तु 
श सन्यकवशान्मनति जञानमुत्पधचते, यमेव श्रनुभववादः । सहजः 
{ श शा लाडजौजंस्य च पतं न समीचीनम्‌ । सर्वथा ज्ञामानां 
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प्रेयमभागे चार्वाकदर्शनम्‌ ५६९ 


भ्रत्रैव विषये सहजज्ञानवादेनानुभववादस्य समन्वयं प्रवु्वतोऽन्‌भव- 
तादिनो दाशंनिकस्य 'स्पसर' स्य इत्यं वणनम्‌ स्नायुनिष्ठो वाह्यवस्तुद्रारा 
भरन्यथा वा भ्राघात एव संविदो मूलाघारः ! कुत्रचित्‌ कस्णलिचद्‌ व्यक्तौ 
या सहज। स्वाभाविकी वा संचित्‌ प्रतिभासते सापि न वस्तुतः सहजा स्वी- 
फार्या, तजञ्जातीथासु भ्रादिमासु प्राचीनासु वा व्यदितिवु क्मिरिचत्समये 
इन्दरियादिद्रारा वाद्यदस्तुनामन्‌भवादेव प्राप्ताः स्नायुजालेषु कृतप्रभावा 
जनकयोरक्तवीर्यादिद्धारा परम्परया स्नग्रिमव्यवितष्वपि संक्रमते ॥ 

इत्थमस्य स्वारस्यगाकृष्यताम्‌-स्वस्वजात्यनुसाराखि भ्राहारनिव्रा- 
भयमेथुनादीनि कर्माणि तदनुकूलज्ञान।नि वा जम्तुनां शिक्षां विनैव जन्मत 
एव श्रायान्ति, इवं हि सहजज्ानस्य साघफमुदाहूरणम्‌, तत्र जन्मान्तरवारीनि 
श्रास्तिकदशंनानि समीहन्ते-पूरवपवंजन्मनि एषामनुभवः प्रनुभवादार नि 
संस्कारस्तिष्ठति, स च संस्कारो जीवाद्यष्टाद्युद्‌बोधफव शात्‌ सर्वम्‌ श्रस्मिन्‌ 
जन्मनि स्मारयतीति स्वाभाविकनि भ्राहारनिद्रादिकर्माणि प्रवतंन्ते शिक्षा- 
मन्तरेति । 


यस्य चास्य चार्वाकदशंनस्य नित्यसिद्ध भ्रात्मा जन्मान्तरं च नास्ति 
तस्यच शरीरांशेरेव सर्वाणि कार्याशि निर्वाह्मारि, श्रतो बाद्यवस्तुनां 
प्रभावः स्नायुषु पतति, स च प्रभावो रक्तवीर्यादिद्वारा सन्तानेषु पतति, 
दयामगौरादिवरण “मुलाद्याक्‌तयः कतिपये रोगाइच सन्तानेषु जनकयोरा- 
यान्तीति प्रसिद्धमेव तथव श्राहारः भयमेथुनादिशक्तयोऽपि भरागच्छन्तीति 
जातीयेषु इत्यादिशब्देनाभिप्रेयते । श्राहारनिद्रादिष्वपि बाह्यवस्तुसंक्रमेण 
समूर््ाति विकासवादोऽभिप्रस्येव । साम्प्रतमपि लघुशरीरेभ्यः पशुभ्यः सजा- 
तीयस्य महाशरीरस्य सम्पादनाय सफलः प्रपाक्तः चलति, भक्तेषु फलेषु च 
ववचिद्‌ हश्यते, एवं ज्ञानमपि जीवानां वाह्यवस्तुसम्पर्काद्‌ विकतितम्‌ । 


„ श्रन्‌भवादिनां मागं +दशंकतया प्रसिद्धस्य ^“स्टोईइकजीवो" वाशंनि- 
कस्य पुस्तके एवमप्युपलभ्यते-परत्यक्षमेव सर्वेषां ज्ञानानां मूलम्‌, सांसारिक- 
पदायनिामनुभवात्‌ प्रागाट्मनि ज्ञानं नासीत्‌, यथा मोमपवार्थोपरि मुद्रया 
ग्रङ््यते तथा इन्वरियद्वारा वाह्ययस्तुनां सम्पकात्‌ भात्मोपरि प्रभावविशेषो 
जायते तत एव भ्रात्मा बाह्यवस्तरूनि जानाति, इति । 


फुत्रचिद्‌ श्रात्मशब्देन भ्रर्यत्र मनःशब्देन च एते एुकमेव वस्तु व्यव- 
हरन्ति, तस्य स्वरूपं न निर्णीयते, मनःशब्दार्थनिरणयेऽपि महान्‌ मतभेदः, 
प्रभिधर्मानुयायिनां बौद्धानां दशने उत्तरज्ञानं प्रति पूर्वज्ञानं कारं सन्मनः 
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५७० विद्यावैजयन्तीनिवन्धमाकायाः 


प्रोच्यते, भस्तुतदशंनानां पुस्तकेषु ववचिद्‌ मस्तिष्कस्नायुक्रियाविशेषो मन 
इत्यायाति । यथा एते ब्रुवते तया प्रान्तरं ज्ञानसाधनं किनि एकं वस्तु 
वर्तते यत्‌ संकुचति विकसति वाह्यवस्तुसम्पकस्य चिहञ्च दधाति, तेन 
सावयवं भौतिक प्रतिभाति 1 तदेव भ्रात्मशब्देन मनः शब्देन वा व्यवह्कियते, 
प्रचेतनै्भूतांशेः शरीरभावमायन्न : सम्मिलितवस्तुनि मादक-शक्तिवत्‌ शरीरे 
च॑तन्यं समुत्पद्यते, तदेव चार्वाकस्य चेतनं शरीरमात्मेति संस्क्तपुस्तकेषु 
चार्वाकमत मुपलभ्यते, तादशमेवेदं वैदेशिकानां व्याख्यानस्वारस्यमिति 
तुलनीयं विवेचकः। 


पराञ्चि स्वानिप्रभुतिभुतिमूलकताऽपि एषां दर्शनानां विमर्थनीया- 
भ्राथमिकानि ज्ञानसाधनानि इन्द्रियाणि वहि्ुलानि एव, बाह्यवस्तूनि 
एव भ्रात्नि ज्ञानमृत्पादयन्ति, तथ। च वस्तुभ्य एव ज्ञानं न तु ज्ञानाद्‌ 
वस्तुनि हत्यागतम्‌ । ततश्च प्रथमं पदचाच्च भ्रन्यानि ज्ञानानीति सनेषां 
जानःनां प्रत्यक्षं मूलमिति भरतेषिदेशीयदशंनेभ्यदच भ्रायाति । ततः भ्रतयक्ष 
भवलं प्रमाणम्‌, तम्मूलकानि च प्रन्यानि श्रपि श्रनुमानागमादीनि भ्र खानि 
इति एषां दशनानां चार्वाकस्य च सिद्धान्तः, प्रत्यक्षमेव केवलं चार्वाकस्य 
प्रमाणमिति लेखं वचो वा कस्यापि न विश्वसिमि । चार्वाकद्शनमपि दशंनं न 
गल्पकथा उपन्यासो वा, तदनुयापिनो विवेचका मानवा व्यवहारविचक्षणाः 
कथं भरत्यक्षमात्रेण व्यवह्रेषुः ? मा पपित्हितेषिणां वचनान्यननुसरन्तः कथं 
एष्येयुजवियुर्वा ? भरनुमानादीनि विहाय केन पथा सकषमत राणि भौतिकानि 

५ रास्ानिकानि च वस्तूनि गवेषयेयुराविष्कुयरवा ? 


न्थाग्यपि श्रास्तिकदशंनानि प्रत्यक्षोपजीवकतामनुमानादीनां मन्यन्त 
परमुपजीग्यतयेव प्रत्यक्षस्य प्राबल्यं नाङ्गीकु्वते, तस्मात्तां प्रत्यक्षस्य 
भ्रागमात्‌ क्वचित्‌ वाधः, चार्वाकस्य च यत्र विषये साक्षात्‌ परम्परया विद्रे 
वा क्वचित्‌ कथि चत्‌ प्रत्यक्षं सहायकः नोपलभ्यते, तस्मिन्‌ विषये प्रनूमानम्‌' 
परागमो वा न प्रमाणम्‌ इत्येव विशेषः । भन्ये व्यवहाराः समेषां समानाः। 


काठकोपनिषदो नधिकेतस उपाख्याने येयं प्रते विचिकित्सा मनष्ये 
इत्यादिन। मरणानन्तरम्‌ भ्रात्मा जोवोऽस्ति विनर्यति वेति यमं प्रति भदन; 
पठतां विदुषां नापरिचितः स॒ हि नन्मान्तरानभ्युपगच्छतश्चार्वाकस्य मतिन, 
बोद्धागमेस्तु जनगान्तरभभिग्रेणते । प्रायमिकं हि लौकयतिक्‌ नाम लोकदर्शनं 


. स्वाभा।वकत्वात्‌ कुत्र न व्याप्नुात्‌ । यद्यपि नायमृपनिषद्सिद्धान्तः उप- 
निषदाद्ढस्तु वतंत एव । 
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भ्रयमभा्गं चार्वापिदर्शनम्‌ ५७१ 


एवम्‌ "एतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्याय तान्येवानुचिनहयति न प्रत्य संज्ञास्ति 
इत्यादयोऽपि भुतयरईचार्वाकगीतय इति वक्तु शक्यते भ्रकरणस्यालोचनया तु 
न ययाधुतार्थपर इति त्वन्यत्‌ । 


लोकायतदशनम्‌ 


"गतानुगतिको लोक" इत्यादौ यथा लोकशब्दस्या्थंस्तथा लोकशब्द- 
घटितं लोकेभ्य श्रागतम्‌. लोकाधोनं लोकाभिप्रायकं लोक्नायतदर्शनमपि 
चार्वाकदर्शनस्य नामान्तरम्‌ ! ये श्रध्यारमशास्त्रमपि न परिशीलयन्ति 
तदनुसारितकयु च न कुशलाः, किन्तु समुपत्थितानि वस्तुनि व्यवहारांश्च 
सम्यक्‌ परिचिन्वन्ति, परत्यक्षमूलकेषु दुराद्‌ दूरतरं प्रसरत्यु सूक्ष्मस्य सृक्ष्म- 
तरस्य च श्रवगाहिषु कार्यकारणकल्पनाकरुशलेषु कुशलाइचारवो लोकास्त- 
दनुसारि दर्शनं लोकायतदशंनं चार्वाकदर्शनं वा । भूतानां परिणाभविशेष- 
समत्थं शरीरं चेतनम्‌ श्रात्मा, गौरोऽहं स्थूलोऽहं जानामि पदयामि जिघ्रामि 
इत्यादिलोकन्यवहारात्‌ 1 यथा यथा शरीरं समेधते तथा तथा चंतन्यसपि 
वधते, श्रत एव वाल्यापेक्षया यौवने महती संवित्सम्पत्तिः। प्रतिकूलेन तु 
जलवायुना रोगेण जरया वा जीखेषु शरीरेषु चेतन्यमपि हसति श्रत एव 
वृद्धा राजकीथसेवातो दूरोक्रियन्ते । शरीरे स्वस्थ सुस्थं चेतन्यम्‌ भ्रस्वस्थे 
चा : स्थम्‌ इत्थमनुमूयते, शरीरमिव इद्दियाण्यपि भौतिकानि शरीरमन्‌व्‌- 
भवन्ति भ्रनुविनश्यन्ति च ! न्यायादिनयेऽपि भौतिकानीच्ियाणि शरीरेण 
सहैव विलीयन्ते न जमान्तरमनुसरन्ति 1 उपनिषदुक्ता उत्कान्तिगत्यागतयो 
मनसेव निर्वाहन्ते । येषामाहङ्कारिकाणि न भौतिकानि तेषां लिङ्खशरी- 
राङ्खतया शरीरान्तरेऽपि गच्छन्ति । यया वृक्षः स्वफलबीजेभ्यो नानासजा- 
तीयान्‌ वृक्षान समुत्पाद्य स्वयं शोयंति विलीयते च, वुक्षान्त राशि सन्ताना 
जन्मान्तराणि वा तिष्ठन्ति, तया मनुष्यादिशरीरेऽपि सङ्कभनीयम्‌ । 

प्रास्तिका हि शरीरस्य च॑तन्ये सद्योजातस्य शिशोः स्तन्यपाने प्रवृत्त. 
नेत्पिद्यत इति दोषं वशंयन्ति, कुत्रापि कर्मणि प्रवृत्ति प्रति इवं ममेष्टस्य 
साधकमिति जानमावदयफम्‌ । नित्यस्तु भ्रात्मा पूरवजन्मानुभूतं दुग्धपानं 
ममेष्टसाघकमिति स्मरति ततः पयःपाने प्रवतंते, शरीरस्य च॑तन्ये तु न तत्‌ 
सम्भवति, भरन्‌ भवत्‌ प्राक्तनं शरीरं विनष्टम्‌ । भ्रनेन शरीरेण च नाधनाऽ्नु- 
भूतम्‌, ततदच कुतः स्मरेत्‌ प्रथर्तेत चेति वदन्ति । ् 

भ्रत्र विषये पुवसुचितं रजोवीर्यादिद्वारा वरर्णाकितिवत्‌ ८.४.५८ मय- 
मेयुन।दिस्वाभाविकप्र मावानयनमनुसन्धेयम्‌ । सुरभारतीप्रसूतेऽभिनवे सूत्र 
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१७२ विद्याव॑जयन्तीनिवन्धमारयोः 


रातिक्भाष्याधिक्तरणाध्ुपकरणसञ्निते भीरामावतारशर्मवदष्योद्‌भाविते 
परमाथद्शंने, एवभेव वर्णाङृतिवञ्जीवनोपयो गिदग्धपानादीनां जनकयोरनु- 
वत्तनं वणितमारते। पटनानगरेऽ्धुनापि भ्रध्यापयन्तौ दशनविदुषी डा° 
भ्रुणादेवीहहंदारमहोदयापि स्व।भाविकतामस्य वर्णंयति स्पशे न्द्रियविशेषस्य 
शारीरिकक्रियाजनकतवं ने रघाऽनुभुप्रत एव । जीवनानुङूलाहाराद्युपयोगिनी 
शरीररचनापि, यन्त्रवत्‌ सवं प्रचलति, कथमपि प्रकारान्तरेण वालकमुखे 
दुर नलादिदाने उदरे प्रचिशत्येव । 


शंरीररवन्तु. चतुर्भूत समुरःथेऽवयविनि प्राणवायोरपगमेऽवयविनो 
विनाशाद्‌ शरी -मेव विनष्टमिति मृते चैतन्यस्य न व्यभिचारः । श्रथवा 
पाथिवादिरिव प्राणवायुरपि चेतन्यरससम्पादकः, प्राणापसरसे शरीरे 
सत्यपि चैतन्यरसस्य विनाशः। प्राणापगमे चैतन्याभाव इष्यत एव । 
श्रास्तिकादीनां प्राणापगमे निमित्तकारणाभावाद्‌ विषयज्ञानं न भवति, 
चार्वाकदशंने उषादानस्याभाव इति विशेषः । 


भ्रतोऽनित्यचेतन्यरसववनित्यशरीरात्मवादी श्रथव। शरीरजाता- 
नित्थवंतन्पात्सवावी चार्वाक इति फलितम्‌ । तेन श्रास्तिकादीनानिव 
जन्मान्तरं नात्ति । 


केचन क्षणिकचैतन्यारमवादिनो बौद्धाः स्थिरात्मदर्शनं वन्धस्तत्रा- 
सक्तेजननात्‌, क्षणिके वस्तुनि न तादशो भरासक्तिरिति वरानन श्षरिषिकवाद- 
प्रशसां विदधति तदाऽनित्यात्मदर्शी चार्वाको लोकान्तरमोहाभावात्‌ 
नास्तिफवन्मोहवश इत्यपि कशविचद्‌ ब्रूयात्‌ । नित्यात्मवादिनापपि केषाच्चि- 
दसङ्भात्मचादिनां बन्धनोक्षौ यथा कल्पितौ तथाऽस्यापि, प्रथवा जन्मैव 
बन्धो मररणङ्च मोक्षः स्यात्‌ । 

नैतिकता 

सभ्यता नैतिकता या मानवेवु समीहित, यद्वशंनं नैतिकतां न रक्षति 
तदसभ्यदशंनम्‌, श्रास्तिका हि स्वर्गादिसुखलोभेन नरकयातनाभिया च 
स्तेयं हिसां ग्यभिचाराटिकृत्थं परिहरन्ति, परस्तेयम्‌ श्रितां सदाचारं दया- 
वानादिकञ्च समाचरन्ति, सम्यचः परिवारस्य समाजस्य राष्ट्स्य च 
निर्मासं जायते, चार्वाफनयेन स्धगंनरकादेऽरभावादनंतिकता सेधेत 


चग क चे 


नंतिकता च नौचर्गच्चेदिति स्यनता वशिता; परत्रेतयमुच्यताम्‌ -- 
स्तां नाम स्वर्गनरकौ पुराणादिषु पड्चभानो परं तद्वशाद्‌ वार. 
तनयादिसुं सपुपेकष्य स्वशरीरसुखे विहाय सर्वतः प्रिय म्‌ देहलौकिकीं यश - 
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प्रथमभागे चावकिद्छनम्‌ ५७३ 


स्थितिञ्च भ्रविगरय्य परलोकयान्राये कियन्तः प्रयतन्ते ? श्रल्पौयांव इ 
चेत्‌ वहवो यथा सदाचारिणः सभ्याः सुनीतयक्च तथा चार्वाकानुयापिनोऽपि 
भ्न्येवां शरीरात्मवादोऽविवेकवशाद श्रध्याक्ताद्‌ वा; शरीरसम्बन्धिष 
पुत्रदारादिषु मोहात्‌ परिवारनियोजनं यथा तथा वस्तुतः शरीरात्मवादिनां 
चार्वाकादीनां पुवदारादिषु मोहात्‌ परिवारपरिथोजना । परिवारसेरक्षणोप. 
योगिनेतिकाचरणञ्च 1 समाजसंगठनस्य सारणं फलं समाजशास्त्र एेहिकष- 
मेव वण्यते न स्वर्गनरकादिकम्‌, मग द्रव्यापहूरणे यथा सम दुःखंतथा 
परद्रवयापहरणे परस्यापि, प्रन्यस्यारहरिष्यामि चेन्ममापि क्रिचच्चोर- 
यिष्यति, तेन स्तेयं दुःखफाररम्‌ । श्रस्तेयं शान्तर्मागंः, मम दुःखं किवत्ति- 
वारयेदिति श्रहमपि समीहे, तथा च परदुःखप्रहाणेच्छा दया -मीचीना, 
लौकिप्रशंसाप्राप्तये च दानादिकं रावं नंतिकं सम्पत्स्यते । स्वर्गनरकभयं 
विनापि करुदुभ्वसमाजसंगठननतिकतादीनामुपपादनं विदेशीय “हेगेल 
दशनेऽपि समागच्छति । 


च्रं कृत्वा धृतं पिवेदित्यादि न चार्वाकसिद्धान्तः, किन्तु निन्दा 
केनचिद्‌ विरोधिना सिद्धान्ततया योजिता, शोधनोपायविरहे न ऋरं 
ददीत ? मररणेऽपि पुत्रादिषु ऋशभारः पतिष्यतीतिभिया श्रपकीतिकालुष्य- 
कारितया च श्रास्तिका इव नात्तिका श्रपि यथाशक्ति ऋणं देयं 
गणपिष्यन्ति । 


प्रमाणम्‌ 


परत्यक्षं प्रवलं प्रमाणम्‌ भ्न्यानि च रेह लोफिफस्वंविधट्पवहारसाध 
कानि साक्षात्‌ परम्परया वा प्रत्यक्षोपजीव्रफानि सर्वाणि प्रमाणानि गृह्यन्ते 
उपयोज्यन्ते चेत्यवोचम्‌ 1 तत्न प्रारम्भिकं न्यायभाष्यं सहायकतया प्रालोच- 
नोयम्‌, तत्न प्रान्वीक्षिकीविद्याया व्युत्पादनं विद्यते, प्रत्यक्षापमास्यामीलि- 
तस्य श्रनु ईक्षणम्‌ श्न्वीक्षा, तया प्रवतंते श्रान्वीक्षिकोी न्यायविदेत्युक्तम्‌, 
ततश्च प्रत्यक्षाद्‌ प्रागमाच प्रमाणान्तरवबाघस्योदाहुरणं यतते, तेनेदं फलति 
भ्रास्तिकानां प्रस्यक्षागमौ प्रबलौ प्रत्यक्षाद्‌ श्रागमाच्चर प्रनुमानादीनां बाधः, 
तादशानुमानादयः प्रमाणानि तेषु साक्षात्‌ परम्परया वा प्र्यक्षम्‌ भ्रागमो 
वा श्रनुकुलतां प्रयोजयतः, नास्तिकानान्तु प्रत्यक्षमेव प्रबलम्‌ । श्रनुमाना- 
गमादीनां प्रामाण्ये प्रत्यक्षस्येव साक्षात्परम्परया चा भ्रनुक्‌लता म्रन्वेषणीया। 
प्रत्यक्षेण प्रत्यक्षमलकानुमानादिना च ध्षागमानां बाधः! तेत््वतंग्रहस्य 
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५७४ विथ्ावैजयन्तोनिवन्धमाखायाः 


टीकायां चार्वाकदशंनाचायंविशेषस्य सनामग्रहणम्‌ शरतुमानं प्रमाणत्तितिः 
लिखितमस्ति । 

चार्वाकस्य प्रमाणान्तरेर व्यव्रहारे केचनेवमपि ब्रुवते-घ्रनुमानादिना 
संशयः, संशयादपि कृष्यादिषु प्रवत्तिहं इयते, तेन यवहारः सेत्स्यति इति । 

मम तु तादशभ्यवस्थायां काठिन्यं प्रतिभाति, महाऽऽयाससाध्येषु 

स्ष्मतरवंक्ञानिकगवेषणाकममंसु सन्दिहानाः प्रवर्तन्ते इति न भद्धेयं विभाति । 
कूष्यादिष्वपि वृष्टचादेरेव संशयः । संशयं प्रति तेषां पथक्‌ कारणत्वकल्पने 
गौरवम्‌ । तत्मादनुमानादिभिरपि निर्णय एव, क्वचिच्च नृूतनवस्तुनि 
प्रामाण्यसंशये प्रस्यक्षानुक्ल्यभ्राति कूल्पयोरन्वेषणेति शम्‌ । 


त „+ यें को 


पटना पिरी संस्कृत सम्मेलन पत्रिका नवम वपं चतुथं 
ङ्क १६७२ ई० संस्छृतमय भकाशित की हिन्दी 


चार्वाक दशन्‌ 


दख समय चार्वाक दर्शन का कोई सम्प्रदाय नहीं हं जो अपना मानकर दका 
समर्थन करं, पोषण करे प्रोर भ्यास्यानों से इसको पूरा कर सके, भौर द्धन ग्रन्थों मे 
इसका खण्डन के लिये हौ उल्लेख प्राता है, उश्षके पदां श्तने दूर्वल दिाये जाते ह 
जिघते पदृते हुए विवेच की शद्धा तुरत हट जाती है, दर्यन नाम देने मे भी ज्जा 
माती है, इससे चार्वाङ़ दशन साहित्य स्वदय को नहीं रखता रेवा मालूपर पडता ई, 
मेरा मन तो चार्वाक दणंन को द्भ मानता है गत्पकथा नहीं, उसके पदां वसे 
भवृगुर नहीं है, इख समय भारत मे उसके षिद्धान्तों के भनुमोदकं प्रतिशत नवें 
९०/१०० हेगि, सैकड़े मस्सी ८०।१०० या ७०१०० उश्ठका अनुसरण करते है, 
नहीं छो भारत से परलोक का भय कते दूर हभ ? प्रसर्य गौर हिसा भयङ्कर प्राकार 
बारे हो गपे, नैतिक आचरण नीचे धते, जिसे शाजक्रीय व्यवस्थां भी व्यथा पाती हैः 
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प्रथमभागे चार्वाकिदशन पू जप 


इस समय के लोक रूचि के रोचक उन्नतिशील गौतिक रासायनिक भादि विज्ञान इस 
चार्वाक दर्दान का समर्थन करते है, विदेशीय अधिकतर दशन चार्वाक दर्णन के शावा- 
प्रशाखा या ब्याङ्पान हैं, अयवा इसके खले फूल कहं, यदि जहां तहा विखरे इष 
दर्शन के भरनुकूर पदार्थों का कोई साहित्यसेवी दरर्ानिकर संग्रह करे तो यह वहत बड़ा 
शास्त्र चार्वाक दर्शन दर्शनीयसूप को के सके । 

मेरा तो यहाँ दिग्दर्शन द्वारा सूचनामात्र का प्रयाष है, इसके समर्थन के किन्हीं 
वस्तुओं को वताकर हके खण्डन में नहीं पड़ेगा, वह मेरे चार्वाक दर्शन के पश्चपात का 
भ्रम कराने वालाहो सकता है, वास्तवमें शास््रका रस प्रीर साहित्य सेवा की 
इच्छा प्रेरक है । 

हमारे भूतपूवं राषटूपति सर राधाछृष्णन्‌ महोदय वहत पहले छख गये कि बौद 
दर्शनों का मूल लोत उपनिषदे है, उससे कृ लोग क्षुब्ध हए, दुसरे प्रशंसा किये, 
छ नये भ्राविष्कार से सन्तोष पाये, वास्तव में संस्कृत माया के ह्ाख घे भौर शास्त्रों 
का परिशीष्नन होने से दूसरे भाषाओं के दर्शन व्याङ्यान विना मूल के अथवा नये 
मादूभ पड़ते ह, उपनिषदे तो सभो दर्शन विद्याओं का आकार है । वाहे वह विया 
देद्य या विदेश्च में चले । 


मेरे दर्शन महारथी श्रीमान्‌ उदयनाचार्यं जी नवमी शताब्दी मँ ही बास्तिक 
नास्तिक समो दर्शनों फा उद्गम वेदसे ही संदिप्त से सूचित्र पियिये, भौर भनुचूः् 
प्रतिकूक मन्त्रों का प्रतीक भी दिखाये ये, यद्यपि व्या्यात। वगं भरपनी अपनो वासनं 
के अनुसार दशर प्रकार मी ग्याश्यान क्रे है तो भी उससे को हर्ज नहीं है, बाखना के 
अनुसार व्याश्या मेद होता है, आस्तिक दर्यान उपनिषद्‌ मूककषही ह, उनका परस्पर 
भेद उनिषदों के व्यास्यान मेदे ही ह। 


उदयनाचा्यं जी स्वयं भू भगवान्‌ आत्मा से अतिरिक्त वाष्य विष्यो को 
प्रकाित करनेवाली इन्द्रियों को बनाया, इपोसे यह इन्द्रियां बाह्य विषयों को देतो 
है भन्तरात्मा को नहीं देखती' द धूति को चार्वा़ दर्शन के मूटख्य से उदाहूत करते 
है, इन्द्रियां भत्यक्ष प्रमाण है, वह्‌ प्रव्यक्त सभी प्रमार्णो का उपकारो होने से, किसो 
परमाप से बाधित नदीं होने से, दूसरे प्रमाणो का वाधक होने से सभी भरमाणो मेँ प्रव 
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है, साष्ठात्‌ या परम्परा से जगत्‌ के समी व्यवहार वस्तु प्रस्यत्च प्रमाण की सहायता 
ही धे है, इसी का विकास या व्यारूयान विदेशीय दर्शनो में देखने छायक है 1 


“एम्परेविज्म' नाम का एक प्रसिद्ध दशन है, उसके व्याख्याता बहुत आचाय है, 
कोई स्यूर रूप से या सूदम स्पे या दूसरे प्रकार पे समर्थन फरता है, कोर परिपुष्ट 
करता है, दूसरे बांशिक संशोधन रखते है, फू खण्डन भी करने वाजे है, उसी का 
भारतीय हिन्दी भाषा दारा बहिरङ्गानवाद या भनुभववाद नाम से व्यवहार होता है, हिन्दी 
पुस्तकों में कहौ पनु मववादी इतना ही दर्णन का नाम दिया जाता है, उसी की परम्परा 
मे ष्खरैण्ड निवासी लांक नाम धारी विद्वान्‌ फी पुस्तक मं इस प्रकार पढ़ा जाता है- 
मनुष्यो म कोई सहज ज्ञान नहीं है, किन्तु वाह्य वस्तुभरों के सम्पकं से मन मेँ ज्ञान पैदा 
होता है, यही भनुमववाद है, सहज ज्ञानवादी डकाटं छाडं ज्जं का मत ठोक नहीं है, 
समी ज्ञानो का मुरु प्रत्यदा ही ह । 


दसी विषय पर भनुमववादी दार्शनिक 'स्पेसर' है, वे भनुभववाद से सहअज्ञान 
वाद का कुछ समन्वय करते है, उनका वर्णेन इस प्रकार है--बाहरी वस्तुद्वारा या 
दूरे प्रकारो से स्नायुप्रो मं जो माघातदहै, वहुक्ञान का मूल आधार है, कहीं विशी 
 ! व्यक्ति मे जो स्वाभाविक ज्ञान मादूभ पड़ता ह, वह भ वास्तव मे स्वामाविक नहीं दै, 
उस जाती कै प्राचीन हलो ब्यविति मे किसी समय इन्द्रियो द्वारा बाहरी वस्तुर्भो फा 
अनुमव हमा था उसी से प्राप्त हुभरा चा, बहु माघात या अनुभव उसके स्नायु जालो प 
स्यान कर छलिया था, उसका माता पिताओंके रक्त वीर्यद्रारा परम्परायेभ्रागे के 
सन्तानो में संक्रान्त हो गया। 


सा समिप्राय इस भ्रकार निकाला जाय-- भ्रपनौ अपनी जाति कै अनु।र 
भाहार निद्रा भ मधुन आदि कमं भर उसके उपयोगी ज्ञान विका के चिना ही अन्म 
से प्रा जाते है यही सह्‌+ ज्ञान के साधक उदाहरण है, उखके सि जन्मान्तर आदि 
सपराधान आस्तिक दन चाते है, पटे के जन्मो मेँ इनका अनुभव, उस भनुभव से 
आत्मा मं संस्कार रहता है, उख संस्कार का जीवनके कारण पुण्य पापों से उद्बोधः 
होता है, उससे स जन्म में समी का स्मरण होता है, उसो से शिक्षा के विना प्राहार 
धिद्रा जादि स्वाभाविक वलते है । 
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जिस इष चार्वाक दर्शन मे नित्य सिद्ध मआर्मा या दूसरा जन्म नहीं है उस 

दर्शनमें शरीरके अंशोसेही इन कायो फा निर्वाह करना पडेगा; इसीकियि बाहरी 

वस्तुओं का प्रभाव स्नायुजालों म माना गया, वह्‌ प्रभाव रवतवौयं आदिके द्वारा 
| भागे के सन्तानो में आता है, श्याम गौर भादि र्णं मुख नाक प्रादि की माङृति कुष 
| रोगं माता-पिता के सन्तानो मे भाते दहै ठे्ा बहुत प्रसिदढहीदहै, वसे ही भ्राहार मय 
मैथुन भादि भी भाते है, इत्यादि जातीय भादि वर्णनों का अभिप्राय है, विकासवाद 
| इस समय भी बाहरी वस्तुभों के सम्कं से महार निन्द्रा मादि मे समुन्नति चाहता 
| ही है, इस घमय भो छोटे पशुम को बड़ा यनाने के सिये सफर प्रयास चरता है, भरनाज 
| मौर फलों वँ मी कीं २ देखा जाता है, इलो प्रकार बाहरी विदोष सम्पकं से जीवों के 
| ज्ञान का भी विकास होता है । 
| भनुमववादोयों का मार्गप्रद्ंक स्टोर जीवो" दार्शनिक प्रसिद्ध हृए ह, 
उनको पुस्तक पे एषा भी मिलता है--परस्यक्ष हौ समी ज्ञानोंका मूलहं, संारकी 
| वस्तुगों के नुम से पहले आत्मा में ज्ञान नहीं था, जैषे मोम या लाह पर मोहरे 

चिन्ह होता है वैसे वाहरी वस्तुओं के सम्पकं से भ्राता पर प्रभाव विशेष होता है, उसी 
| से भ्रात्मा बाहरी पदार्थो को जानती है । 
कहीं आत्मा शब्द से दूसरौ जगह मन शब्द से ये ऊोग एक वस्तु का व्यवहार 
| करते है, उसके स्वङ्प का निर्णय नदं हो पाता; मन पदार्थं के स्वरूप निर्णय में भी 
| भारतीय दरनोंका भी वड़ा मतभेद, अभि धर्म के भ्रनुयायी बौद्ध दार्शनिक कहते 
। है कि उत्तर ज्ञान के प्रति कारण होने वाला पूवं ज्ञान मन है, इन दर्शनों की पुस्तकों मे 
( वही मस्तिष्क फी विशेष क्रिया कहीं स्नायुमो की विशेष क्रिया मन है एेसा भराता है, 
जैसा ये खोग लिखते ह उसे मारूम पड़ता ह कि भीतर ज्ञान फा साधन एक को 
। यस्तु है जो संकोच विकाश्च सील है भौर वाहरो वस्तुं के सम्पकं केः चिन्ह को रखता 
। है, इसे सावयव भौर भौतिक हो सकता है, उसका हो भरात्मा बौर मन शम्दसे 
| व्यवहार है, शरीर सूपे बने हुए भवेतन भृतो के अंशों से सम्मिलित वस्तु मं 
| नक्ला भाने की दाक्तिके एेखाशरीरमें चैतन्य पैदाहोताहै, वहो चार्वाक दर्शनका 
। चेतन शरीर भरात्मा है, वही संस्कृत पृस्तको मेँ वबार्वाकि मत मि्ताह, वेखादही यह 
३७ 
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५७८ विद्यावजयन्तीनिबन्धमाङायाः 


विदेशीय दार्शनिकों कै व्यास्यान का स्वारस्य है, विचारणीलों को तुलना करनी 
चाहिये । 


मूक ग्रत पराञ्चि खानि" इत्यादि धृति का भी सम्बन्ध एन ददानो घे सोचना 
चाहिये, प्रायमिक ज्ञानो फे साषन इन्द्रियां वाहरी ख्ख वाली है, बाहरी पदार्थं ही 
त्मा मेँ जान पैदा करते है, इससे वस्तुओं से ज्ञान, ज्ञान से वस्तु नही यह्‌ भाया, 
भौर उक्षके बाद पह या पे मरौर ज्ञान हए, समी ज्ञानं का मूल ्रत्यक्ष हं एसा 
इस धृति से तथा विदेशीय दर्शनों से भ्राता है, उससे प्रत्यक्ष प्रवल प्रमाण है प्रत्यक्ष मल 
वे ही मौर भनुमान भ्रादि प्रमाण है देषा इन दर्शनों का तथा चार्वाक का षिदान्त है । 
चार्वाक का केव ्रस्यक्ञ प्रमाण है एषे कछेख या वषन पर मेरा विश्वास नहीं है, चार्वाक 
दशंन भ दर्शन है, गस्पूवा या उपन्यास नहं है, उसके अनुयाय विचारलील मनुष्य 
ग्यवहार मे चतुर है, केवर प्रत्यक्ष से वे कसे व्यवहार कर सकते है, माता पिता 
दितंपीर्भो के बचन का भरनुसरण नहीं करते हुए वे कसे पोपे जा सकते है या जी सकते है, 
अनुमान भादि के विना वे कंसे विशेष सुदम भौतिक या रासायनिक वस्तुओं कौ खोज 
कर सकते है या प्रगट कर सक्ते है । 


दूखरे आस्तिक दर्शन भो अनुमान आदि को प्रत्यक्ष से उपङृत मानते है, किन्तु 
्रत्यच्च को सब से प्रवल नीं मानते, दषे वे लोग कहीं प्रस्यदा आदिका बगमसे 
वाघ मानते है, चार्वाक के लिये इतना हौ फरक दै किं भनुमान प्रादि दवारा प्रमाणित 
विपयों में साक्षात्‌ या परम्यरासे दूर भी प्रव्यक्ष सहायक नहीं मिद्धेतो उस विषय को 
नटीं मानता, बहा का भ्ननुमान या भागम उसके मत यें प्रमाण नहीं होते, दूसरे समी 
व्यवहार सभी के समानदहं। 


काठक उपनिषद्‌ के नचिकेता उपाद्यान में “जो यह्‌ मूत प्र मनुष्यों भ सदेह 
भलता है कि वह हैया नर्ही" दस्यादि मर्न्नोसे नो यमराज के पास नचिकेता का प्रशन 
है बह पने वाक्ते विदानो को माकम है, वह जन्भरान्तर नहीं माननेवाले वार्वाक मत चे 
पवपख है 1 बौद्ध मागम तो जन्मान्तर मानते है, पहला इसका नाम लोकायत है, 
उससे यह्‌ रोक दर्शन स्वाभाविक टै कहां व्याप्त न हो, यद्यपि यह उपनिषद्‌ का 
विदधान्त नहं है किन्तु उपनिषद्‌ मे प्राप्त है । 
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दसी प्रकार "इन भूतो से उठकर उनके पीठे वह्‌ भी न्ट हो जाता है, मर जाने 
पर चंतन्य नहीं रहता” इत्यादि श्रति्यां भौ चावकिं कौ गीत है, एेषा कहा जा सफ़ता 
है, भरकरण की आलोचना के साथ व्याख्यान करने पर दस धरति का दष प्रथं में ताल्पयं 
नहीं हे, यह दूसरी बात है । 


लोकायत दशन 


लोक एक के पचे जाने वाला हँ इत्यादि लोकोक्तियों मेँ जाया हभ लोक शब्द 
इसमे भी है, लोक से भाया हआ लोक के जघीन सोक का चाहा हुमा छोकायत दर्शन 
चा्वाक्र दशन का दभरानाम ह, जो लोग भ्रध्यातम रशन शास्त्र का परिशीलन नहीं 
करते उश्के अनुखार तकां मेँ कुश नहीं है, किन्तु उपस्थित वस्तुं को तथा व्यवहारो 
को अच्छी तरह पहचानते है, -परत्यक्च माधार पर दूरषे दूरतर तक सुदम से सूक्ष्म 
वस्तु के कार्यकारणमाव की कल्पना मे कुशल लोक चाद है, उसे अनुसार दरशन 
लोकायत या चार्वाक दर्शन दहै, खानपान भूरतोका परिणाम विशेषसे होने वाला 
चेतन शरीर आत्मा है, उसके गनुखार म गोराह, मोदा है, जानता हूं, संघता हं 
इत्यादि रोक ब्यवहार है, जै जैसे शरीर वदता है वैषे २ चैतन्य मी वृता है, दोषे 
वात्य को जपेदा यौवन में समदारी भ्रषिक मानी जाती है, प्रतिकूल जलवायु से 
रोग से तथा बुद़रापासे शरीर जणं होने पर चैतन्य का ह्वास होता है, इी से बुढ 
छोग राजकीय सेवा घे दूर किये जाते है, शरोर स्वस्य रहने पर चैतन्य ठीक रहता 
ह; भस्वस्य रहने पर ठीक नहीं रहता देखा मी अनुभव होता है, शरीरके एेषा 
इन्द्रियां भी भौतिक ह, शरीर के अनुसार प्रगट होती है बौर उसी के पोे नाश्च पाती 
है, स्थाय प्रादि दर्द मेँ भी इश्द्रियां मौतिक ह, शरीर के साय ही विनाशौ है, दूसरे 
जन्म में नहीं जाती; उपनिषद्‌ प्रसिद्ध गति, भागि, ओर उत्करान्ति का मनश्च निर्वाह 
करिया जाता है, जिन दर्शनों मे इन्द्रियां भौविक नहीं भ्राहङ्कारिक है उनके लिद्ख 
रीरका अङ्गरूप से इन्द्रियां जन्मान्तर मे भी जातौ ह । जे पोषा प्रपते फल पौर 
बोर बीजों वारा अनेक बणातीय वेडों को पैदा करके पुराना होता है मष्ट होवा है, 
द्रषरे बनाये हए १ उसके सम्तान या दूखरे जन्भ रते है, वये शौ मनुष्य-परु-बादि 
शरोरो मं भी समन्वय कृरना चाहिये । 
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भास्तिक छोग शरीर फो चेतन मानने पर दोप देते है कि तुरत पैदा हुए शिशु 
का स्तन दूष पीने में प्रवृत्ति नहीं होगी, किसी भो कामे प्रवृत्ति का कारण यह मेरा 
इष्ट का साधक ह एेपा ज्ञान भ्रावश्यक है, आतमा जव नित्य है भौर मरने पैदा होने वाख 
नहीं है तव पहले जन्म मेँ अनुभव किये हए दूष का पीना मेरे इष्ट का साधक है, दको 
याद कर छेता है तव दघ पीने में प्रवृत्त होता है, शरीर चेतन होने पर वह्‌ नहीं संमव 
है, भनुमव करने वाखा पहा शरीर नष्ट हो गया, इस शिशु शरीर से भ्रमी भ्रनुमव 
नहीं किया गया, तव कैसे याद करे भौर प्रवृत्त हो 1 


इस विपय प्र पहले सूबित रज वौर्य द्वारा वणं भौर भराकार के एसा भ्राहार 
नीद, छर, मैथुन भादि स्वामाविक प्रभाव का बाना याद्‌ रखना चाहिये; सस्छृत्त भाषा में 
वदा हए नवे भूव वातिक भाष्य अधिकरण आदि उपकरणों से सुसज्जित भीरामावतार 
शर्मा के वैदुष्य से प्रगट हुए परमाय दर्शन मेँ रेषा ही रंग भाकारके रेरा जीवनके 
उपयोगी दुष पीने प्रादि का माता पितासे भाना वर्णन किया गया है, पटना नगर में 
इस मय मो पाती हुई दान विदुषी ड1° अख्णा देवी हृल्दार भी इनकी स्वामावि- 
कता यताती है, स्पशं इन्द्रिय का जनेक प्रकार की शरीर की क्रिया का करना भरनुमव 
करिया जाता है, जीवन के लवि उपयोगो पराहार प्रादि के लिये शरीर को रवना भी है, 
यन्त्र फे एषा सभी चलता रहता है, किस प्रकार दूसरे उपायों धे भी दूष पानी आदि 
देने पर पेट भं उत्तर ही जाता ई । 
चारो भूतो से पेदा हए इष अवयवी शरीरे प्राण वायु के हटने से शरीरत्व भी 
नहा रहता, शरीर मौ नहीं रहता, उसते मृत मेँ च॑वन्य फा व्यभिवार नहीं है, मथवा 
भ्रायिव जादि पदार्थो के एसा प्राणवायु भो चैतन्य रख को बनाने वाला है प्राण के हटने 
पर शरोर रहते हए म चैतन्य रष का नाश हो जाता है, प्राण चकते जाने पर चैतग्य का 
भमाव सभी को दष्ट है, भास्तिकृ दशनो मे भ्राण जाने पर निमित्त कारणों के नहीं रने ते 
विषयों का ज्ञान नहीं होवा, चार्वाक दर्शन में उपादान कारण के नाश से ज्ञान नहीं होता, 
यहो फरक ह । इतने से प्रनिटप चैतन्य रख वासे प्रनिस्य शरीर को ग्रारमा मानने 
वाल, प्रया शरीर में पैदा हए ्रनित्य चैतम्य को प्रात्मा मानने वाला चार्वाक दर्णन 8, 
एषा सार निका, उसमे भास्वति क रेषा समे दूसरा जन्म नहीं है। कोई क्षणिक 
चतम्य को मारमा मानने वाके बौद कहते ट कि स्विर आत्मा का दर्तन बन्ध्‌ है, उसमें 
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प्रथमभागे चार्वाकदर्शेन १८१ 
भरासक्ति पैदा होती है, चषणिक वस्तु में वैसो भरासदित नहीं हो पाती, इस प्रकार णिक- 
वाद की प्रशंसा करते ह । तव॒ अनित्य आत्मदर्ीं चार्वाक प्रछोक का मोह नहीं 
होने से भ्रास्तिकों फी मपेच्चा कम मोह वाला है, एसा भी कोई कह सकता है, नित्य 
मआाटमवादिर््रो में भी कुछ भ्रषङ्खं भ्रात्मवादी ह, उनका वन्ध भौर मोक्ष कालनिक है, 
वास्तविक नही, उसी प्रकार चार्वाका भी बन्ध गौर मोक्ष काल्पनिक कहा जा सकता 
है, भयवा जन्म को वन्ध कहं भौर मरण को मोक्ष कह सकते है । 


नैतिकता 

मानों में सभ्यता या नैतिक माचरण वरय अपेच्वित है, जो दलन नंतिकता 
की रक्षा नहीं कर सकता वह्‌ प्रभ्य लुटेरों का दर्दनि होगा, भास्तिकजन स्वगं प्रादि 
सुख के लोम से प्रयवा नरक यातनाभों कै डर से चोरी दिशा व्यभिचार भादि कुकृत्यों 
को घोडदेते है, भ्रौर श्तेय बअहिस्षा सदाचार दया दान प्रादिका ठीक भाचरण 
करते है उसे शच्छे परिवार समान ओर राष्ट का निर्माण होता है, चार्वाक दर्शन के 
भनुयायिर्यो को तो स्वगं भौर नरक कौ परवाह नहो है, भनैतिकता बवदढ़ेगो, मैतिकता 
नीचे घसेगी, इत्यादि कमी चार्वाक दशन में दिलायी जाती है, उपर इष प्रकार कटे 
पुराणों में पटे जाते हए स्वगं भौर नरक रहं, लेकिन उनके कारण स्त्री सन्तान जादि 
की उपेक्षा करके भ्रपने शरीर सुखो फो छोडकर सवते प्रिय इस शोक फी प्रतिष्टाम्यदा 
भादि की प्रवाह नहीं करफे परलोफ सुधारने का प्रयास कितने करते हँ ?, यदि बहुत 
थोडे उत्तर मिजे तो अधिक वहत जपे खदाचारो सम्प गौर अच्छो नीति वेह वैते 
पवार्वाक के लनुयायी भो, भार्तिकों का शरोरा्मवाद अविवेक या अष्यासते है, 
चार्वाक का वास्तविक शरीरार्मवाद दै, इतना ही फरक है, किन्तु शरीरात्मवाद भौर 
उसके अनुषार भ्राचरणसभीकाहै, शरीरे सम्बन्धी पुत्र दारा प्रादिमें मोहे 
परिवार की व्यवस्था सभी फोट वैसे चार्वाक की भी, भपने भौर परिवार के उपयोगी 
संरक्षण के छ्िये नेतिक भ्राचरण भो होता ह, समाजशास्त्र में षमाज संगठन का कारण 
फल इस छोक का ही वित्त है, स्वगं नरक नदी, मेरे वस्तु के घपहूरण से जै मुके 
दुःख होता है वैते दूसरे कौ चीज केने पर दूषरे को मी दुःख होगा, दूषरे का म चंरा- 
ङगातोमेराभी कोई चुरायेगा, शवे बोरी दुःखलका कारणदहै, चोरी नदीं करना 


((-0. 1\/॥८111104/5511॥1 81188 \/8181185। (01661101. 01411260 0 6810011 





१५०८२ विचयार्वजयन्तीनिवन्धमालाय)ः 


लान्ति का मागं हैः मेरेकृष्टका कोईनिगारण करदे यहम मी चाहूताहू, उच प्रकार 
दूरे क दुःख को हटाने की इच्छा दया अच्छी चीज है, जोक में प्रशंसा पने के लिये 
भ्रथवा दया से दनि मादिभीहो सकते हं, इस प्रकार समी नैतिक कर्मं होंगे, स्वगं 
भौर नरक मय के विना भी कुटुम्ब समाज संगठन आदि नैतिकता का उपपाश्न विदे. 
क्षीय 'हेगेल' दर्शन मे भी प्राता है। 

"कृ छेकर घी पीना चाहिये" इत्यादि चार्वाक का सिद्धान्त नहीं है, किन्तु निन्दा 
है किष विरोधी द्वारा सिद्धान्त स्प से जोड़ी गई है, कर्जे की वसूली का उपाय नहीं 
रहने पर कर्जा कौन दे सकता है, मरने पर भी सन्तानो पर भार पड़ेगा, अपयद्च तथा 


कलु होने भादि के कारण आस्तिको के एषा नास्तिक भी यथारक्ति कर्जा चकाना 
ही बच्छा समङ्गे । 


रमाण 


्रत्यक्च प्रवर भमाण है, दुसरे इष संसार में समी प्रकार के ग्यवहारो के साधक 
साक्षात्‌ या परम्परा से कीं भो प्रत्यक्ष से सहायता पाये हृए सभी प्रमाण क्वे जाते 
ह तथा उनका उपयोग किया जाता ह एसा कह चुका हू, उस प्रर सहायता के किये 
त्यायमाघ्य का प्रारम्भिक अण की प्रालोचना करनो चाहिये, वहौ भान्वीक्षिको विचा 
का ब्युस्पादन है, प्रत्यक्ष मौर भ्रागमसे ईक्षित का पीठे ईण अन्वीक्षा है, उसके 
अनुसार जो चछे वह भरान्वीकषिको विद्या है, वही न्यायविदाह एषा कहा गया, 
उषके वाद परस्यक्ष भरर आगम ते दरे प्रमाणो के बाधका उदाहरण है, उसे यह्‌ 
फलित होता हं कि नास्तिको का प्रव्यच्च भौर भागम प्रवल प्रमाण है, प्रत्यक्ष भौर 
आगम से अनुमान आदि का बाष होता है, वैसे भ्नुमान भादि प्रमाणो मे प्रव्यक्षया 
भागम साक्षात्‌ या परम्परा से उनके प्रामाण्यका पोपक होते 8, नास्तिकं कातो 
रत्यक्ञ ही प्रवल प्रमाण है, अनुमान-प्रागम प्रादि के प्रामाय का साक्षात्‌ या परम्परा 
से पोषक भनुकू प्रत्यक्ष को हौ खोजना चादधये । प्रत्यक्ष वे अथवा ्रत्यक्ञमूक 
भनुमान से विरोध भाने प्रर भागम का बाषहो जाता है, तत्त्वसंग्रहुकी टीकानें 
चार्वाक दरणेन के भावाय विशये का नापर लेकर भ्नुमान प्रमाण है ठेवा छिखा गया है । 

चार्वाक के भनुयापियों के दुसरे प्रमारो से व्यवहार के विषय नें कु रोग इष 
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प्रयममागे जन्मावतारविषेकंः १८१ 
प्रफार कहते है--अनुमान भादि से चावकिंका रांश्यदही होतताहै निर्णय नहीं, लेती 


भरादिके कार्मोमे संशयसे भी प्रवृत्ति देखी जाती दहै, उसे व्यवहार सिद्धो 
जायेगा, इति । 


मुभे तो वसी व्यवस्था में कठिनता मालूम पड़ती है, वड़े परिश्रम से सिद्ध 


 होनेवाले अधिक सूदम वैज्ञानिक गवेषणा भ्रादि कामों वें संश्चयग्रस्त लोग प्रवृत्त होते 


ह, यह विश्वास योग्य नहीं मालूम पड़ता, खेती भादि का्मोँमेंभीवर्पा प्रादिकाही 
संदेह रहता है, हस निर्णय हतु प्रमाणो की संशय के प्रति कारणता कल्पना मे गौरव 
भी दै, इसछ्िि अनुमान भ्रादिसे भीनिणंयदही होता है, कहीं नई वस्तु भाने पर उध्के 
जान का प्रामाण्य संदाय होने पर उसमे प्रत्यक्ष अनुकूल है या प्रतिकूल है? इसकी 
खोज होती है । इति । 


पटना संस्छृतसञ्ञीवनपृत्रे सितम्बर १६६१ शाब्दे प्रकाशितः 


जन्मावतारविवेकः 


भ्रा्यक्षणावण्छदेन शरीरेण सह भ्रारमनः सम्बन्धो जन्म, हितीयादि- 
क्षणावच्छेदेन भ्रा्यक्षणावच्छेदस्य विनाशाञ्‌ जात इति व्यवहारः, तस्येव 
परागमावावस्थानमादाय जनिष्यते प्रभृति शब्दोपयोगः, विभूनां जवानां सर्वेः 
शरीरः सव॑दा संयोगादिसम्बन्धात्‌ कस्यापि शरीरस्य समृत्पादे समे जन्म- 
प्रसङ्गः, एवं सुयतानापपि समापतति, तेन स्वशरीरेण सह सम्बन्धो लक्षण- 
घटकतया वाच्यः, सर्वेषां शरीराणां स्वशरीरत्वाभावान्न पूर्वेक्तिातिप्रसङ्ः, 
स्वसमवेत भोगजनकशरीरत्वं स्वश रीरत्वमिति वाच्यम्‌, न सर्वेः शरीररात्मनो 
भोगः किन्तु प्रतिनियतेन केनचित्‌, पित्रादीनां मित्राणां च स्नेह्वशादु 
रिपुणान्च दवेषवशाच्छरीरान्तरेण भोगात्‌ स्वसमवेत भोगजनकत्वं शरीर।न्त- 
रस्यापीति तत्सम्बन्धेनापि जन्भप्रतङ्खः, न च तया स्वारसिको व्यवहारः, 
नापि स्वक्षमवेताहृष्टोत्पाद्यं शरीरं रवशरीरमिति कथनेन निर्वाहः, यद्यत्कायं 
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१८४ विययार्वनयन्तीनिवन्धमाकयः 


यदहृष्टाधीनं तत्तदुपभोगं साक्षात्‌ परम्परया वा जनयतीति नियमेन तदुष- 
भोगोपपादकशरीरस्य त ददष्टोत्पा्त्वात्‌, इति चत्‌ स्वसमवेतभोगावच्छेदकं 
शरीरं स्वशरीरमिति निवेशेन, शरीरेण सह सम्बन्धस्य वा स्वसमवेतभोगा- 
वच्छेदकत्वरूपेण वरणंनान्नातिप्रसङ्कः । 

भवन्तु नाम शरीरान्तराणि उपभोगनिमित्ताति परं प्रतिनियतमेव 
शरीरं भोगावच्छदकमभ्‌, एकशरी रावच्छेदेनेव भ्रात्मन उपभोगः, कायव्यूह- 
स्थले समेषां स्वशरीरत्वम्‌, वालयौवनादिशरीरभेदे तु सजातीयशरीरावच्छे 
देनेत्यादिबोध्यम्‌ । गर्भेऽपि शरीरसम्बन्ये तदानीं जन्माग्यपदेशाद्‌ गर्भवहि- 
देशावच्छेदेन शरीरसम्बन्धो ग्राह्यः । तदेव शरीरं तत्य भोगावच्छेदकमित्यत्र 
तच्छरी रोत्पादकाष्टवेचित्रयं नियामकम्‌, एवंविधावसरे सर्वर्दर्शिनिकेरहष्ट- 
वेलक्षण्यस्य स्वीकाराद्‌ बीजाङ्करुरवदनवस्थायाश्च सर्वः सोढत्वात्‌ दशना- 
न्तरलण्डनभीतेर्नावश्यकता, तथा च प्राद्यक्षणावच्छेवेन गभद्रहिदेशा- 
वच्छेदेन च स्वसमवेतभोगावच्छेदकशरीरसम्बन्धो जन्मेति न्यायवेशेषिक- 
मतेनायाति । स्वविशिष्टदच क्षणः स्वाद्यक्षणः, स्वाधिकरणक्षणध्वंसानधि- 
करणत्वस्वाधिकरणत्वो भयसम्बन्धेन वं शिष्टम्‌ 1 इदञ्च भोगावच्छेदकत्वं 
काररएत्वे कारणतावच्छेदकत्वे वा पयंवस्यति; समवायसम्बन्धेन भोगं प्रति 
स्वावच्छिन्नत्वसम्बन्धेन शरीरस्य कारणत्वात्‌ 1 श्रथव। शरीरावच्छेदेन 
द्मात्मनि भोगो जायते ! 

केचन नेयायिका दहरे नित्यसुखमभिप्रयन्ति, सर्वं विषयकतया 
तद्विषयको नित्यसाक्षारफारोऽपि ईदवरे वतते, परं तादहशभोगस्य नित्यतया 
न तदवच्छेदकःवं शरीर इति नेऽव्रस्य जम्मप्रपङ्धः । वस्तुतस्तु ताहशश्य 
ध ५ केवलमुपनिषच्छब्दानां स्वारस्यादङ्कीक्रियते, किन्तु 
दु-खराहित्ये लक्षणया ताहशब्दाः समन्वयं भजन्त इति नैव नित्यसुखमङ्खी- 
करियते नैयायिकः । ध 

साख्यानां मते वुद्धिनिष्ठयोरपि सुखदुःखयोः साक्षात्कारस्पो भोगः 
पुरुषस्येष्प्ते, नेयायिकानां साक्षात्कार प्रात्मधमः, साद्यानां पुरषरूप एव 
साक्षात्कारः पुरस्यैव प्रकाशसूपत्वात्‌, लिङ्गशरीरविधया बध्यादिकं प्रति- 
पुरषं थवस्थित मा्रलयमामुविति चा स्थापि नतेन जनग्यवहूारः, षाट्‌- 
कोशिकशरीरसम्बन्धेनेव जन्भव्यवहारात्‌ ! शरीरमधिष्ठाय शरीरावच्छिन्ना 
या बचिः पुरुषस्योपभोगं जनयतीति सिदान्तोऽनुसरणीयः । तथा च स्वोप- 


भगजनकबुद्धेरधिष्ठानमवच्छेदकं वा शरीरं वशनीयम्‌ 
9 रसौर स्वशरीरमिति ह 
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धरथममागै जन्मावतारपि्व॑कः ५८६५ 


वैशान्तिनस्तु सर्वसाक्षात्कारख्पत्व ब्रह्मणऽङ्ीषुर्वाणा ्रपि सुखबुःखे 
प्रयवा तयोः साक्षात्काररूपं भोगं ब्रह्मणोनाङ्धीकुरव न्ति, केचन प्रतिविम्बा- 
दिरूपन्रह्मभिन्न नानाजीववादिनोऽपि वेदान्तिनः कथमपि जीवे भोगं मन्यन्तां 
नाम परं नान्यदशंनवत्‌ समवायादिसम्बन्धेन किन्तु श्रध्यासमूलकेन श्रधिष्ठि- 
ताचिष्ठेयभावसम्बन्धेन, प्रतिप्रस्थानन्च जीवस्वरूपं विभिन्नं तेन स्वशरीर- 
त्वनिर्वंचनमपि नाना, नचात्र सर्वेमुपपादयितुं शक्यम्‌ दिकप्रदशंनं श्यते । 
शरीराधिष्ठिते शरीरावच्छिन्ने वा श्रन्तःकरणे भोगः, स्वाध्यस्तान्तःकरण- 
भोगस्य श्रविष्ठानमवच्छेदकं वा शरीरं स्वशरीरमिति निवंचनीयम्‌ श्रन्तः- 
कररणाधिष्ठानत्वं शरीरस्य न भ्रमाधिष्ठानत्वभिव भ्रपितु भ्रवष्टम्भविशेषः। 

नैताहशञ्च जन्म ईश्वरशरीरग्रहरे संभवति प्रत ईङवरश रीर प्रहण- 
मवतार इति व्यपदिश्यते, एतादृश उपभोगः कमं कमंजन्यमदृष्टं चा ईश्वरे 
नास्ति येन जीवशरीरमिव ईश्वरस्यपि शरीरं स्यात्‌ । जीवस्य यथा 
एतादशकर्मणा एतादृशं जन्म शत्रेषु भ्रायाति न तथा ईदवरस्य कर्मणा 
ग्रवतारवरणंनमुपलभ्यते,परिन्राणाय साधूनां विनाशाय च इष्छृतानित्यादिः 
रीत्या साधुपरित्राणजनक्षपुण्धानि दुष्क्ताञ्च विनाशजनकदुष्क्तानि 
शदवरस्य शरी रकारणानि भवन्ति, तानि च साघु दुर्जनवृत्तीनि ब्रहष्टानि 
इदवरशरीरद्रारा साधुपरित्राखसुखानि दुजंनविनाशवुःखानि च समुत्पाद- 
यत्ति न ईदवरातमनि किञ्चित्‌ । 


समेव च श्रयतारभ्रकरणेषु कस्यचिदीह्वरशरीररूपपत्रफलककर्मसा 
कस्यचिद्‌ दुश्चरितराक्षसवृत्तेदच फमंरा भ्रवतार उपपाद्यते । 


श्री रामावतारे सीताविरहै रोदनादिकमन्यहष्टयेति श्रप्पयदीक्षित- 
प्रभतयो वणंपन्ति, यया नटेन रामाभिनये श्रयं रामः सौताविरहे रोदितीति 
वियोगरतिवासितान्तःकरणाः सहदया मन्यमाना हृदयं तद्वशं नयन्तः स्वय. 
मपि ददन्ति; तत्रैव च विरहरति मपरिचिन्वन्तः साहित्यिकरसहूदयपदेन 
व्यपदिदयमाना रामाभिनेतारं नटं तद्रोदनादिकञ्च स्मरन्तो नाभिनय- 
परवशवत्तयोऽभिनयं स्तुवम्तोऽपि न ख्दन्ति तथेव रामाभृनिकरं निरूप- 
यन्तोऽपि निपुणद्रष्टयो न परमेदवरे वियोगदुःखं इतस्त राञ्च तज्जन्यं 
सेदनादिकमिति श्रध्यवस्यमानाः, भीरामरोवनं समीक्षमाणानां विप्रलम्भ 
लन्धमनसामुपमोगनिमित्त हृष्टविलसितम्‌' इति न मनाड मनोमलीनयन्ति । 


नारदमुनिः कामातंः परमेदवरं शशाप तद्रशाच्च भीसीता- 
बिरहोपमोगाय रामावतार इति ृष्टिरपि न दर्शनस्य, नारवस्य ताश 
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५८६ विधाव॑जयन्तिनिवन्धमालायाः 


कासनाविडम्बना वियोगदुःखदारुएदुष्कृत्या परमेडवरमपि दण्डयितुं समर्थं इति 
सुयशःल्यापकसमरद्धतपसा च जायमानं परमेशवरीयरवेन ग्यमारं कियत्का- 
लावस्थायि लीलाशरीरमादाय वाणितमिति न तद्‌ भगवतोष्टस्योपभोगस्य 
वा साधकम्‌ । 


नन्वेवं [5 ना ग ईइवरस्य शरोरं ? नेश्वरा 
नापि भोगावच्छेकं भोगाऽरवीकारात्‌, 4 
जीवश तेरेपीति कस्यचिञजीवस्य जन्भना ईश्व रावतारोऽपि संक्र्येत, पिपि 
त शरोरः्वम्‌ ईशवरहिताहितयोरभावेन ततप्राप्तिपरिहारानुकल- 
हूपचेष्टामयत्वस्य नित्यप्रत्यक्षवतो भगवत इन्द्रियाणामभावेन इन्दिया- 
भयत्वत्य च भ्रमावादिति चेद्‌ भ्रत्र केचित्‌- 


यच्छरी रावच्छिन्नः परमात्मा विष्णुपदाभिधानः कर्ता भवति 
पालनकत्‌ तावच्छेदकतं विष्णुशरीरम्‌, एवंरीः 1. 
त्‌ ताव्‌, , एवंरीत्या जगज्जन्मस्थिति ~ 
तमकत्‌ तावच्छकम्‌ ईइवरशरीरम्‌ इति । 3 


_  परमत्मिन्‌ मते बहुवोऽनुपत्तयः- परमेश्वरस्य कायना - 
मकां कृतिभङ्गीकू्वेन्ति नंय।पिकाः, भत्र व न 
नित्यशरी‹ स्य दिनकरीप्रभृतिषु खण्डिततया गरीरममित्यम्खो काम्‌, 
तदपि जगन्पध्ये समायाति, तस्थ जन्मादिकतुःणामन्येषां सिद्धिः समापतेत 
भीनारायरणाचायंगोडबरह्मानन्दपरभूतयस्तु जन्मादिकत स्वं ब्रह्म!दिषु न 
व्याव॒त्तं किन्तु संकोरंमिति शास्त्राणि उदाहत्यापि व्याचख्युः । .रजोजुषं 
जन्मनि सत्ववु्तये' प्रभूतिकादम्बरीदिशा सांर्यवेदान्तिनानेध निवचनं 
शोभेत, नापि तेन भ्रवतारशरोरसिद्धिः । 


इत्यं सति एवं कथञ्चि्निवंचनौयमीदवरश नू 
प्रहष्टाजनिका या क्रिया ताहशक्रियाश्रयः 1 वा 
घटादिवारराय यत्नेन साकषाज्जन्यत्वमिति क्रियाविशेषणम्‌, घटादिक्रियाया 
दानात्‌ जीवशरीरक्रिथावारणाय भटृष्टाजनिकेति 
[रा अ पण्यान्यतरजनिका, ईर्वरशरोरक्रिया तु “न मे कर्माशि 
(२ इति गीतोक्तदिशा नाहष्टजनिकेतिभावः । एवमपि जीवनमुक्तस्य 
पुन्या फलानभिसन्धानेन वा दुरवेतः कियामतिव्याप्नोति इति 
षितो यत्नो ग्राह्यः । भ्रन्ततो भीवन्मुक्तादौ प्रारन्धा- 
त 1 । समानाधिकरण्यं समवायधटितं निर्वचनीयम्‌, विभूनां 
वर्जकः समवायस्तु स्वभावादेव व्यावृाः । परमाणुकरिपाया 
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प्रथमभागे जन्मा तारविवंकः ५८७ 


ईवरयत्नजन्याया ्पावुत्तये भ्रव्रयविखमवेतत्वमपि क्रियाविशेपसं देयम्‌ ॥ 
तथा चाहृष्टासमानाधिकरणयत्नसाक्षाज्जस्यत्वे सति श्रदष्टाजनकत्वे सति 
श्रवयविसमवेता या क्रिया तादृशश्ियाश्चय ईदवरशरीरम्‌ इति फलितम्‌ । 
देवकौगे भगवानवत तारेति व्यवहार दत्र बहिर्वेशावच्छेदेनेति निवेशस्य 
नावदयकता, श्रवतौरंः भ्रवतरिष्यतीति बयपदेशब्यवस्यायं श्राद्यक्षणा- 
वच्छेदेनेति श्रयक्ष्यते इहशञ्च श्रवत।रशरीरमनित्यं जीवोपभोगाय सृष्टम्‌ 
इन्द्ियादीनामाश्चयोऽपि भवतु का क्षतिः ? परं तेभ्यो भोगो जीवानामेव 


नेदवरस्य 1 

येषां साखयानां पुखयचेतन्थभिल्नमीइवर चंतन्यं नास्ति तेषामपि जीवा- 
दृष्ठ ूरववन्महैदवर्यशालिबुद्धितच्वं समुत्पद्यते, तस्छृत परिणामश्च पुरेण 
प्रकादयन्ते, तादृशवुद्धितत्वोपहितदचेतनः शरीरमधितिष्ठन्‌ जीवेरुपास्यते 
शुभफलञ्च भुज्यते, दाशंनिकानामनीडवरवादस्य भिन्न तातपयंम्‌, मीमांसकाः 
सांख्या पि ईदवरोपा्तनां विदधति 


एवमेव वेदान्तिमते मायोपहितचेतनस्य विशिष्टमन्तःकरणं तदधि- 
ष्ठितं शरीरञ्च जायते, तदेवावतारशरीरं व्यपदिदयते, ध्ंशावतारपूर्णा- 
वतारयोर्दाशंनिकरीत्या सम्यङ्‌ निर्वचनं न संभवति, यद्यपि भागवते “्रन्ये- 
ऽशकलाः प्रोक्ताः करष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌' इत्युक्तं तथापि कुष्णावतार- 
प्रसङ्ध श्रसक्वंशशब्दः प्रयुक्तः । स्वजनकाष्टाधीनेश्वयविशेष एव ताहश- 
व्यपदेशहेतुः प्रतिभाति 1 विभोरीह्वरस्य परिच्छिन्नं शरीरं कत्पितांश- 
उपाप्येव संभवति तेन समेषामंशावतारत्वमेव । 


एवं नूतने विषये यथामति निवंचनाय प्रयतितम्‌, भ्रन्येऽपि विद्रासि- 
एनमवदश्युः सुचयेयुष्चेदावश्यकीयामस्य पुति माशास्ते । 


@ == =. मि कज 
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वस्व चिन्तामणि पत्र अगस्त १६७२ १० मे प्रकाशित । 


जन्म शोर श्रवतार दाशंनिकं दृष्टिकोण 


जन्म-शब्द साधारण जनो मे प्रसिद्ध है, छिन्तु सभो जगह इसका उत्पत्ति या 
पैदाईण भर्थं नहीं है। जो शोग जीव को नित्य मानते है--जन्म-जम्मान्तर मे जीव 
परनेक योनियों मे भ्रमण करता हं, दस जन्म में पर्थं नन्ममें किये गये पाप-पुण्योंको 
भोगता है ओर इख जन्म मे अजित पाप-पुर्यो को मरगङे जन्म में भोगेगा, इत्यादि स्वीकार 
करते है - वे आत्मा को उत्पत्ति नहीं मानते, फिर मी जोव का जन्भ मादि व्यवहारो मे 
जीव के साय जन्म का सम्बन्ध करते ह । ततव "जन्म" शब्द का क्या मर्थं ह? जीवका 
जन्भ भौर ईश्वर का बवतार दस्मे बुध भेद हैया नही; व्पोक्रि जीव भी नित्यहं भ्रौर 
ईदषर भी निरय है । दोनों का शरोर-खम्बन्ध से ही जन्म या भरवतार का व्यवहार होता 
है । निर्गुण निर्विकार निराकार सवग्यापी सर्वज्ञ ईश्वर का शरीर सम्बन्ध मानने पर 
उनके विशेषणो का विरोध माता है । वे भनुपपन्न होते ह । भतः ईश्वर का भवतार नहीं 
होता, एषा कुं विद्रान्‌ मानते ह जैसे कि स्वामी दयानन्द जी तथा उनके अनुयायी । 
घी ध्ी° दा० स्रातवलेकर जी सम्पादित श्रकादित वामीकीय रामायण 
बालकाण्ड, हिन्दी के प्रास्ताविक वक्तभ्य में ३७८ पु० पर उपर का भरभिप्राय स्पष्ट खूप 
से बणित है, जिसते रामायण नायक भी रामचन्द्र जी मानव-शरीर धारण करते हुए 
सर्वभ्यापी सर्वज्ञ ईश्वर नहीं है, एषा सिद्ध किया गया है । 
भरास्िक हृदय ईदवर के गवतार पर विद्वास करता है, गवतारो की छोलाओं 
मे रमण करता है 1 शीरा-विमूतियों के मजनपूजन भरर कीर्तना से इस लोक मँ परम 
चान्त तया भागे के शोको मं सभी पुर्पायों की प्राप्ति करता है 1 "चरर शषरोरे- 
ष्वनवस्येष्व बस्वितम्‌' इत्यादि शरुतियः मं भनित्य शरोर भादि का सम्बन्व रहने पर सर्वदा 
मशरीर स्वमाव प्राम है, रेषा बताया गथा ६। प्रहृत मे जते नित्य चेवन जीव 
अनित्य जड़ शरीर सम्बन्ध होने पर भी अनित्य बोर जड़ जैसे नहीं होता वैये ही 
परमात्मा भनित्य कच्छप वराह, नर भादि चरीर धारण करने पर भी जैतेका तैश 
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रहता है, उसमें कोई परिवर्तन नहीं होता । शास्त्र मेँ जैसा प्रतिपादित है वैषा ईश्वर 
का भ्रवतार मानने मे कोई वाघा नहीं, यह्‌ यहा कहा जाता है! ययपि जीव भ्रौर 
ह्वर दोनों का शरीर अनित्य है, यह भी कुछ रोग पशन्द नहीं करते । भक्तिणास्त्ो 
मं कु उसके अनुसार दर्शन ग्रन्थो मे ईश्वर फा शरीर नित्य है, नित्य विभूति है, 
अनित्य होने पर भी प्रप्राकृतिक सत्त्वमय है, त्यादि भ्राताहै तो भी उसको यहां 
खण्डन या मण्डन किसी रीति से नदीं छिया जाता है। ईश्वर का शरीर अनित्यहे.तो 
भी जोव शरीर से विरप्तण है 1 क्या विलक्षणता शास््रसिद्ध ह ? यह यहां बताषा जाता 
है, जन्म गौर भरवतार फा लक्षण करिया जायग। उसीसे उसका भेद स्पष्ट होगा । 


जन्प्र-लक्षणख 

पके जन्म का लक्षण देखा जाय 1 शरीर के साथ सम्बन्ध का नाम उन्म होतो 
मुक्त-भमुक्त व्यापक जीव का किसी न किसी शरोर से सर्वदा सम्बन्ध रहता है तो सर्वदा 
जन्म का व्यवहार हो। पर देवा होता नहीं, इखर्िए प्रथम क्षणम जो शरीरका 
स्॒बरन्ध है उसको जन्म कहना चाहिए 1 द्वितीय क्षण में प्रयम क्षण का नाण हो जाता 
है, भतः जन्म वीत जाता है तव वैदा हभ, एसा मूतकाख का व्यवहार होता हं । जब 
तक वह्‌ प्रथम षण पैदा नीं हमा है तव तक उसका ( प्राक्‌ ) पके भ्रमाव है । 
उसको लेकर पैदा होगा, एषा भविष्य काल का व्यवहार होगा । 


इतने प्र भी जव कोई भी फिसीका शरीर पदा हुमा उश्के साय विभू, 
मक्त-अमृक्त सभी आत्मां का संयोग भादि सम्बन्ध होता है । सभी मूर्तं वस्तुओं क 
सराय जिका सम्बन्ध हो उसी को विभु कते ह । उस शरीरफे प्रयमक्षणमें सभी 
भ्रार्मा्मो के जन्म का व्यवहार होने सगेगा, प्रयमक्षणमें शरीर का सम्बन्धो 
गया । दूसरे के णरीर सम्बन्ध से दुसरे का जन्म ब्यबहार नहीं होता । अतः प्रयम्‌ 
क्षण मे अपने शरीरके साय सम्बन्ध को जन्म कहते दह, लक्षण श्या गयाह। 
सभी शरीर भ्रपना शरीर नहीं है, दसचिए दूसरे शरीर सम्बन्ध को लेकर दोप नहीं 
होगा । जिस शरीर से भ्रषना मोगहो वह शरीर अपना शरीर है, यद्यपि दात्रु-शरीर 
ते दुद परीर भित्र शरीर से सुख होता है, इख प्रकार दरे शरोरों से भी दरुषरे फो 
सुखदुःख हमा करता है" तोभी यहामोग षब्दसे सुखदुःख नहीं लेनाहै, किन्तु 
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यृलदल का साक्षात्कार ( श्रत्यच } लेना है 1 दूरे शरीर से दूसरे फो सुख-दुःख का 
रत्यक्त नहीं होता, हर एक भ्रात्मा के भोग के लिए एक-एक शरीर नियत है । समी 
शरीरसे यादूषरे शषरीरसे दूसरे को एषा भोग॒नहों होता, जिस शरीर श अपने 
ल-डुःल का प्रत्यक्ष हो सके बह अपना शरोर समञ्चना चाहिए । इसके लिए संस्कृत कौ 
द न भ॒ धवच्छेदक शब्द को जोड़कर लक्षण बनाया जाता हं । उसको यहां 
: भपने मेँ रहनेवाखा जो पाप-पुएय, उसे पैदा होनेवाके शरीर को गपना शरीर 
कहने के किए उद्यत होते है । लेकिन वह ठीक नहीं बैठा । जो जो कार्य जिषके पाप- 
पण्यो से पैदा होता है वह्‌-वह कार्यं उसके सुलल-दुःख को साक्षात्‌ या परम्परासे वैदा 
करता है, यह्‌ एक ग्यवस्थित नियम है, क्योकि विना पाप-पुण्य के दुःख-सुख नहीं 
होता 1 दके अनुसार जिन निन छरीरं पे पुल यादुःखहोताह वे श्चरीर मपनेश्चरीर 
हो जाये, एेसा होता नह, भरतः पहले लिखे हए अपने शरीर का छकण करना ठीक ई। 
योगियों को कायब्यूह द्वारा भोग होता है। वहां खमी शरीर अपना शरीर 
कहा जाता ह । दसक्तिए प्रारब्ध कर्मं की शीघ्र समाति हो जाय, इती इच्छासे योगी 
लोग कायग्पूह्‌ धारण करते है । बाल, यौवन प्रादि मवस्था भेद से शरीरभेद मानने 
पर सजातीय पद जोड़कर फाम चखाया जायगा । वा, यौवन आदि शरीर भेद होने 
पर भी चैष, मैत्र प्रादि व्यवहार नहीं बदलता । गतः उमे च॑वत् प्रादि जाति मानसी 
जाती ह । गर्मावस्या मेँ जव शरीर रहता है उस समय जन्म का ग्यवहार नहीं होना 
इसकिए गभं के बाहर देश मे शरीर का पम्बन्व जन्म के ऊक्षण में देना चाहिए । 
इसी शरीर से इसका भोग होता ै, इसका नियन्वण शरीर को पैदा करने 
बाले विलक्षण पाप-पुरयों के ऊपर निर्भर ह । शरीर होने पर कर्मं करने से पापयुण्य 
होगा, पाप पुष्य होने घे शरीर होगा, इष तरह का अन्योन्याधम एते स्वल प्र यभी 
दानिक को षष है। इषी प्रकार कर्मप्रवाह्‌, जन्म-मरण परम्परा बौर संघार तथा 


। 
बहार क्रया जाता ह। जिघ्र कण भँ वस्तुके क्िसीचणकानाणन हमा हो भौर 
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वस्तु विद्यमान हो, वहक्षण वस्तुका प्रथमक्षण बहा जताहै। शरीर बम्ब 
आत्मामं भोग होता ह केवर प्रातमामें नही। वहु शरीर-आरमा का सम्बन्व 
संयोग प्रादि से विलदाण है, विभु आमाभों का संयोग तो सभी शरीरो षे हं । उसका 
परिचय विद्वान्‌ लोग मवक्छे्ावच्छेदकभाव सम्बन्ध से देते ह; उसफा हिन्दी मे प्रचार 
न होने चे छोड़ दिया जाता हे । | 


किसी नैयायिक ने ईश्वर में नित्य सुख स्वीकार करिया है। उसका साक्षात्कार 
सर्वज्ञ ईण्वर में नित्य होर, एस प्रकार नित्य भोग ईश्वरम आ जाताहै तो भौ 
नित्य का कोई भ्वच्छेदक नहीं होता, बतः जन्म के लक्षण में कोई दोष नदीं प्राता। 
वास्तव में खवर के नित्य सुल का कहीं उपयोग नहीं होता, उपनिषदों के शब्द 
समन्वय के लिए कुछ लोगो ते माना है । सुल पदको दुःखराहित्य मं ऊ्षणा द्वारा 
निर्वाह करके नैयायिक छोग ईश्वर मेँ नित्य सुख नहीं मानते । इस प्रकार नैयायिको के 
पदार्थों का भधिकतर उपयोग करके जन्म का लक्षण सम्पन्न किया गया । 


दूसरे दार्हनिकों का रक्षण प्रायः एसा हौ -होगा 1 लपना शरीर कौन कहा 
जायगा ? इसी में कु फरक पडेगा । जसे साद्य के मप मे सुख-दुःल प्रादि धमं भन्तः- 
करण के है, आत्मा के नही, किन्तु सुखदुःख का साक्षात्कार स्वरूप भोग॒पुख्य का 
मानते है, नैयायिको के यहां साक्षात्कार प्रत्यक्ष प्राठ्मा मे रहनेवाला है1 सांख्य में 
आरमख्प ही प्रस्यक्ष है, भ्रात्मा पुष्प ही प्रकाश है भौर जडहं। लिङ्गशरीर दारा 
या स्वतन््रूप से वुद्धि आदि हरएक पुरुष के लिए नियत है भौर वुद्धि भ्रादि भनादि 
काल से मुक्ति तक परुष में लगे हुए ह । बुद्धि या लिङ्गं शरीर लेकर जन्म का ग्यवहार्‌ 
नहीं होता, पाट्कौशिक शरीर ग्रहण करने पर ही भोग भ्रथवा जन्म आदि का व्यवहार 
होता है । शरीर को अधिष्ठान करफे अथवा दारोर रो विलक्षण सम्बन्ध वालो बुद्धि 
पुष्य के उपभोग को पैदा करती है । एसा उनका सिद्धान्त मानकर जन्म का छक्षण 
करना बाद्दिए । स भ्रफार अपने उपभोग फो पैदा करनेवाली जो बुद्धि, उसका 
प्रधिष्ठान भयवा प्रवच्छेदक जो शरीर, उस दारीर के साय प्रयमक्षणमे गर्भके बाहर 
देवा मेँ जो सम्बन्ध, उस सम्बन्ध को जग्म कहते है, एेषा सांख्य के अमुसार जरम का 
लक्षण समना चाहिए । 
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वेदान्तियों के भरनेक प्रस्थान है, प्रस्यान भेद से जीव-ईश्वर ॐ स्वल्पे भी 
भेद हो जाता है । समी प्रह्थानों का यहां वर्णेन नहीं हो सकता, किसी प्रस्थान मे जोव 
ईष्वर का सवथा अभेद है, साक्षात्कार तो चैतन्य स्म ही है । तो भी ब्रह्म या ईश्वर मे 
वस्तुतः भोग नहीं माना जाता । किसी प्रस्थान मेँ विम्ब्र॒प्रतिविम्बमाव है, बिम्ब प्रति- 
विम्ब में भेदाभेद स्वीकार फिया जाता है । उस पक्ष मं बन्ध के एषा प्रतिविम्ब जीव पे 
भोग मी माना जा सकता &, तो मी प्रध्या्षके कारण है, वास्तविक नहो है । सुख. 
दुःख या उनका साक्षात्कार खूप भोग अन्तःकरण में ही माना जाता है, भव्या के 
कारण चेतन में व्यवहृत होता है, शरीर मेँ भधिष्ठिन भ्रथवा शरीर से भवच्छिन्न अन्तः- 
करण भृ भोग होता है 1 यहाँ मन्तपकरण का अधिष्ठान जो शरीर को बताया गया 8 
वह भ्म का अधिष्ठान नहीं है, किन्तु धारण करने वाला माधार-विशेष अथवा मवलम्ब- 
विदोष है । इष प्रकार अपने मर भष्यस्त जो भरस्तःकरण, उसके मोगफा प्रधिष्ठान 
अथवा भ्रवच्छेदक जो शरीर, वह भपना शरीर कहा जाता है। उस शरीरके साथ 
प्रयम क्षण में गर्भे के बाहर देश में जो सम्बन्ध, उस सम्बन्ध को जन्म कहते है, एेषा 
वेदान्तियों का लक्षण हभ । 


अवतार 

पदे लेख से भ्रपने शरीर का जो रुक्तण किया गया है, उसे माङ्म हो गया 
है कि जीव का भ्रपना उपभोग का साधन है तथा प्रपते पापुण्य से पैदा हमा है । 
ईश्वर का शरीर एेषा नहीं होता । ईश्वर भे पाप-पुण्ण नहीं होता, व्र्योकि नमे 
कर्माणि लिम्पन्ति" इत्यादि भीता वचनो से ईस्वर में कर्म का छेष नहीं होता, एमा 
कहा गया हं । ईश्वर मरं सुल या दुःख नहीं होता, उसका साक्षात्कार स्वषूपं भोग भी 
ईश्वर में नहीं होता । ईद्यर फा कमं जपने सुखदुःख मोगने के किए नहीं होता । 
यदि यहं न वर्तेय जातु कर्मण्यतन्द्रितः त्यादि भगवद्गीतावाक्य ईश्वर के कर्मोका 
फक लोगो का धने कमं मे प्रवृत्ति कराना है, एवा बताते है, उपभोग नहीं । इ प्रकार 
हरबर का शरीर जीव के एेखा भपना शरीर नहीं भा, उश्च शरीर के साय सम्बन्ध 
जन्म नहा कहा जा सकता 1 घतः ईश्वर के दरीर ग्रहृण को भ्रवतार कहते है । रवर 
कै शरीर घे ई्टवर को भोग नहीं होवा किन्तु दूसरेफो होता है, देखा अवतार ॐ 
भक्रण में अवतार का प्रयोजन यताया गया ६। 
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प्रथमभागे जन्म भौर अवतार दानिक दृष्टिकोण ५६३ 


परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्कृताम्‌ । 
धर्मसंस्थापना्थाय संभरामि युगे युगे ॥ 
` सज्जनो फो रक्षा का सुख, पापियोके विनाश का दुःख, धर्म की स्थापना 

आदि प्रवतार का प्रयोजन बताया गयाहै। भौर ग्रन्धोंमें भी भ्रवतारोंका कारण 
किसी-किसो भत्याचारियों के भत्याचार तया ्रिसी-परिसी को वहत बड़ो तपस्या वतायो 
गयी है । इन अवतार-प्रकरणो से स्पष्ट है फि पापाचारियों को दुःख भौर सदाचारियों 
को सुख पहंवाना भवतार का प्रयोजन है । पाप का फक दुःख भौर पुण्य का फल सुल 
भ्रसिदध हो है, पापियों को दुःख भोगना, पुण्यात्मागों को सुल मोगना भ्रदतार-शरीर का 
फल हमा, ईशर में कर नहीं । कारण खोजने पर पापियों का पाप लौर सत्करप्रियों का 
पुण्य कारण मिला, इस प्रकार जीव का शरोर अपने पाप-पण्यों से पैदा होता है मौर 
अपने सुख-दुःख का मोग॒कराता है । उस शरीर का सम्बन्ध जन्म है। ईङ्वर का 
शरीर दसरे के पाप-पुष्यों से पैदा होता ह मौर उस्रसे दूरे को भोग॒होता है: रेष 
शरीर धारण को षवतार कहा जाता हे । 

रो रामावतार मेँ नरलीला बहुत है जिससे जीव का भ्रामास बमधिक हो जाता 
है, बाल्मीकि रामायण तें “भँ भपने को नर मानता हूं एेसी रामचन्द्रजी की उक्तिभा 
गयौ है, दसी से बडे विद्धान्‌ सरातवलेकरजो रामजी को सर्वज्ञ ईश्वर मानने में 
हिचकते है तया ईख्वर की विशेष विमूति मानकर उत्तम पुरुप का समर्थन करते ह एवं 
उसी को विजो के सटृटुर्थो के दृष्टान्त से समाने फा प्रयास करते है । किन्तु 
वाल्मीकि रामायण मूख सें प्रनेक वार रामचन्द्रजो विष्णु के अवतार ह रेषा उल्लेख 
आया है भतः श्रौर विद्वान्‌ रामचन्द्रजी फो अवतार ही मानते है । 

चैते भ्रप्पय दोबिततजी लिखते है कि रामावतार में सीठा-विरह्‌ प्रसङ्खंपर 
रामजी फा रोना भादि शार्यंमन्य दृ्टिसे ह। जैसे कोई अमिनयनिपुण चतुर 
बालक शोक या वियोग फा अमिनय वद उत्साह से प्रषत्ततापूर्वक्र करता है, छृत्रिम 
परभुधारा चलती है । परनुकरण कौशल से गद्गद स्वरबाछा सम्बाद करता है, उषको 
देखनेवाजे सममते है कि रोता है। पछ लोग तो उसको देखकर रोने मी छगते है । 
दन्तु अभिनेता बाल वस्तुतः रोता नहीं किन्तु मेरा अभिनय अच्छा हो दहा है ष्वा 

३८ 
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समक्षकर सुश होता है तथा मौर अच्छा ममिनय कर्‌ इसके लिए सावधानी वरतता 
है । उशी प्रकार रामचनद्रजी नहीं रोते ये किन्तु दूसरे लोग रोना देलते थे । इसो दृस्त 
के अनुसार ब्रह्मभुभ्र मे “लोकवत्तु जीाकेवल्यम्‌' सूत्र से मगवान्‌ की लीला वताथी गयी 
है । न तेऽमव्येह भवस्य कारणं विना विनोदं वत तकंयामहे" इस भागवत प मेँ 
विनोद शब्द मो इसी अभिप्राय से दिया गया है । यद्यपि को-कोई अभिनेता नट मे 
मी रघ का भास्वाद मानता है किन्तु नट जहां सहृदय होता है, सभी जगह नही, 
जिस रस का भभिग्यज्ञक भ्रभिनय होता है, उसके स्थायीभाव की वासना जिसमें 
रहती है बह सहृदय कहा जाता है । दृष्टिमेद सोक का इतना सुषम किएकही 
रङ्गशाला मे शोक का भमिनय देलकर कच रोग रो रहे है भौर दूसरे लोग रोते हर 
को देखकर हेसते है मि कते ये मस्तिष्क फे कमजोर ह कि शूढा अभिनय देख कर इतना 
षवराते ह भौर रोने है । अतः एरु-हो वस्तु का भिन्न दु्टिसे भिन्न परिणाम पाया 
जाता है । 

देखा जाय कि "ये यया मां प्रपद्यन्ते तान्‌ तथैव भजाम्यहम्‌" एसी भगवान्‌ की 
प्रतिज्ञा है । इस समय भी सविभाव, स्वामीमाव यादि भनेक प्रकार कौ उपाघना कुछ- 
%@ अचलित है । पके मी भनेक प्रकार कौ उपासना हुई होगी, सभी का फल रामा- 
| बतार से देना है । एक ही रामचनद्रजी का शरीर फिसी का भित्र, किसी फा भाई, तो 
किस का पुत्र, किसीका स्वामीफिसोका श्नरुहै। सभीका भाव दघ धरीरवे 
दिलाना है, वहाँ सर्वज्ञता या निराकारता का उपयोग नही, इ8चिए सर्वज्ञता वथा 
निराकारता भादि सबको मालूम नहीं पडती । साधारा मनुष्य का काम मालूम पडता 
ह । वस्तुतः निराकार सर्व रामचन्द्र जी सर्वदा थे । सोवा जाय, फि वे रोये नहीं तो 
विगप्रम्म रति को फे दर्णा ? यदि न दिखा तो उष तरह को उपादना कंसे सफ 
हो ? भगवान्‌ फो उपाषना का सफ़ल होना जरूरी है । यदि वे सर्वगता वल से पोता 
कोचोनकरर्लेतो सुप्रोवकोमेश्रोकैसेहो? यदिमै्रोनहोतो सुग्रीव के सश्ित 

सखाभाव की उपासना कवे सफल हो ? 
नारद मोह मेँ भो एेसो ही भावना है। उसे भो ईश्वर मं पाप पुण्य प्रथवा 
उपमोग षिद्ध नहीं होता । नारद को जितेन्द्रिय तया कामविजयो होने का बभिमा्ं 
दुभा । भमिमान पाप का मूख ह । कामात होना, राजकन्या ते मुग्ध होना दस पाप का 
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स्फुट परिणाम हुभा । उससे स्वयंबर मेँ तिरस्कार पाङृर पाप का फल दु ख भृःगना 
हमा । उनमें बहत बड़ तपरवर्पां भयवा भक्ति है, उशते बहत वड़ा यश भिलता हं 
कि भगवान्‌ विष्णु को मी शाप दे सकते है । न दोनों प्रकार फे फर्मो को सफल करनं 
के किए भगवान्‌ विष्णु का कुछ समयके लिए लोखा शरीर हृमा। उससे विष्णुका 
कुघ नहँ हभा । नारदजो फे कमो से मगवान्‌ का शरोर वना तथा उसमे नारदजो को 
ही भोग मिका । 


ईश्वर का शरीर 


मव ईश्वर के शरीर का फु षण वनना चाहिए । ईश्वर में पाप पुण्य होता 
तो ईश्वर के पाप पुण्ये पैदा हृभा शरीर ईश्वर का शरीर कहा णाता। वेषा पाप 
पुय ईश्वर मे नहीं है । इसी प्रकार ईश्वर के भोग कृ प्रवच्छेदक शरीर ईश्वर मा 
दारीर है, यह्‌ भी नहीं फा जा सकता । वधोकि ईश्वर में कोई भोग नहो है । विमु 
इश्वर क। सभी जीव शरीरों फे खाय पयोग सम्बन्ध दै । उसकोकेतो किसी जोवके 
शरीर कौ उत्पत्ति के सभय हंदवर के प्रवतार का भ्रसक्ख भा जायगा । हंश्वरके शरीर 
मशरीरकाभी छच्वण नहीं जाता। श्चेष्टाका भाध्षथहोनाः शरीरका रक्षगहै। 
हित की प्राप्ति प्रौर प्रितके परिहारे लिएजो क्रिया, उवे चेष्टा कहते है । 
दृर्वर का हिव या महित कु नहीं है, इसलिए रच नहीं जाता । “इन्द्रियो का 
भरा्रय होना' शरीर का दुसरा रुण है, सर्वज्ञ ईए्वर का ज्ञान नित्यप्रसयक्ष है, ईश्वर 
को इन्द्रियों की पावश्यकता नहीं । मतः यह्‌ मी शरीर का ुच्चण सभन्वित नहीं होता । 
कोट्‌-कोई इस प्रकार लक्षण फरने का प्रया करता है--जिस शरीर से युक्त परमेश्वर 
"विष्णु" पद से भ्यवहत होता है तथा पानर्वां बनता है, वह्‌ शरीर विष्णु शरोर 
मनता है, दसी प्रकार सृष्टि को तेकर ब्रह्मा का शरीर मौर संहार को लेकर शङ्भुरका 
शरीर समक्षना चाहिए । 

सपर भी अनेक कलठिनाश्यां व्यक्त की जाती है । सभी कयोंका कारण एक 
नित्य-यलन ईर्वर में नैगायिक रोग॒मानते है । पके कथन के भनु्ार सृष्टि स्यिति- 
संहारो के तीन यत्न दश्वर मे सिदध होने लगेगे । दिनकरो में इदवर के नित्य शरीर 
का खण्डनहै। ईश्वर का भनिस्य छरीर जगत्‌ के मघ्य भ्रापेगा। यदिशरीरके विना 
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कर्ता नहीं हो सकेगा तो उस शरीर फे लिए पथक्‌ ही एक ईश्वर सिद्ध होने लगेगा । 
श्री नाराथणाचार्य तया गौडग्रह्मानन्द जी भादि लिलते है ओर शास्वों का वचन प्रमाण 
देते हं कि सृष्टि ब्रह्मा का, पालम विष्णुका भौर संहार शंकर का इष प्रकार तीनों का 
भर्ग-प्रलग कार्यं सर्वथा नियत नहीं हे । कहीं-कहीं शद्भुर पालनकता तथा विष्णु 
संहारकर्ता हो जाते हे । भतः इन कार्यों को केकर ब्रह्मा, विष्णु भौर शिव का लच्तण 
अथवा उनके चरीरो का लक्षण नहीं करना चाहिए । 


रजोजुपे जन्मनि सच्छदत्ये स्थितौ जानां मलये तमस्सयुशे । 


इत्यादि कादम्बरी की रीति से लक्षण बनाना किसी तरह सांष्य॒बेदान्तियों 
को शोभा देगा, उषसे भी भवतार शरीर का लक्षण नहीं वन सकता । 


परि मो यत्न से सात्तात्‌ पैदा होने वारो, पाप पुण्य को पदा न करने वाली 
जो क्रिया है, उस क्रिया का भ्राधय शरोर ईश्वर का शरीर है--ठेसा छण वनाना 
चाहिए । यत्न से शरीर कौ क्रिया, गौर उससे षटादिक्रिया होती है 1 षट की क्रिया 
लेकर घट म लक्षण न जाय, इसलिए क्रिया मे “यतन से सा्ात्‌ वदा होने वाली" यह 
विरोषण दिया गया है ! यत्न से साक्षात्‌ पैदा होनेवाली शरीर क्रिया है ओर नहीं । 
जीव शरीर को क्रिया न पकड़ जाय, सके किए “पाप पुष्य को न पैदा करनेवाली" 
एखा वि्ेपण दिया गया है 1 जोव रोर कौ क्रिया पाप पुण्य को पैदा करती ह ! 
दृ्वर शरोर को क्रिया पाप पुष्य को पैदा नहीं करती । इसलिए ईश्वर शरीर की ही 
क्रिवा एसी पिलेगो । इतनेपर भो जीवन्मुक्त जोव शरीर म भी लक्षण चखा जायगा । 
जोषन्मक्त ईश्वर क अपंणवद्धि ते कमं करता हो उसते शु पापपुष्य पैदा नहीं होता, 
भरतः जोवन्मुक्त कौ क्रिया पाप-पुष्य को पैदा करनेवाली नहीं है 1 इसलिए पाप-पुण्य को 
न पंडा करने वालो फी जगृह पाप-पृष्य के सायन रहने वा" रेशा विशेषण देना 
चाहिए । जीवन्मुक्त मेँ भो प्रारब्ध कम रहता हो है । दसक्तिए पाप-पुण्य के साय है । 
यदपि क्रिया लरीर मं धरौर पाप-पुण्य मात्मा मे हं तो भी किसी सम्बन्ध से एक साय 
किया जा सकता है । उसके किए शब्द अमी हिन्दी में प्रचरित नहीं है । 
इतने पर भी परमाणु की क्रिया वैसी हो जायगी । परमाणुओं कौ क्रिया 
हयरयत्न से साक्षात्‌ जन्य है । परमाणु मयवा ईश्वर मे पाप-ुण्य नहीं होवा, इवे 
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्रयममागे जन्म गौर प्रवतार दानिक दृ्टिकोणं ५९७ 


परमाणु नें ईश्वर-शरीर की आपत्ति होगी । शस पर उदयना नार्यजी स्यायक्रसुमाञ्लि में 
ृष्टापत्ति क्‌ दिये यदि परमाणु में छे जाना सर्वथा अभीष्ट न हो तो “्वयवी मेँ रहने 
वाली" एेसा क्रिया का विशेषण देने से काम चर जायगा । इतना ध्यान देना चाहिए 
किं उपनिषदों मे पृथ्वी घादि समौ को शरीर छिखा है । बह वर्णन गवतार शरीर के 
लक्वण भँ उपयोगी नहीं है । उसके अनुसार तो विदिष्टादैत मेँ जड-चेतन समी को 
ह्वर का शरीर माना गया है । वह यहां नहो छिया जाता । यहां जो अवतार-श्रीर 
का लक्षण किया जा रहा है, वह॒ नया है उसका वर्णन भ्रभी दरी नगद नहीं ह । 


देवकी फे गर्भ मं भगवान्‌ का अवतार हुआ, देशा व्यवहार होता हं । प्रतः 
हश्वर.शरीर के लक्षण में गर्भं के बाहर देश में एसा कहने फो जरूरत नी है । भरवतार 
मरे भी तीनों कालों का ग्पवहार होता है, अतः श्रयम शण मे" एसा विशेषण देना 
पडेगा । | 

अदृष्ट ( पाप-पुण्य ) के साय न रहने वाले यत्न से सराक्ात्‌ वेदा होने वारी, 
भदृष्ट को षदा न करने वाली, अवयवी मेँ रहने वार, प्रथम चणवाली जो क्रिया ह, 
उसका आश्य ईश्वर शरीर है रेषा कण सम्पन्न हुमा । एेखा ईर का शरीर अनित्य 
है भौर जीव के उपमोग के किए वनता है। वह शन्दरियों का बाधय मी हो तो उसमें 
कोई हानि नहीं ई । उपसे जीवक्रा ही उपमोग होता है, शश्वर का नदीं । 


जो श्रनीश्चरादी बांस्य है जिसके मत मे पुरुप-्चैतन्य ते भिश्न कोई ईश्वरः 
चतन्य नहीं ह, उरक मत में भी पटले वर्णन फे अनुषार जोवों के पाप-गुण्यों से बहुत 
देश्र्यशाली बुदितस्व प्रकट होता है । उस बुद्धितत्त्व से उपदित चेतन ईश्वर ई, वहां 
जब शरीर धारण करता ह तो “्रवतार' कहा जाता है । उसकी उपाषना जीव करते 
४ भौर शुम फल प्राप्त करते ह । सास्य ज्ञानी भौर मौमांषक भी रामकृष्ण की उपासना 
करते है । दार्शनिक अनीश्चरवाद फा दरूषरा तात्पर्यं ह इष प्रकार वेदान्त का मायो- 
परहित चैतन्य जवो के पाप-पष्यो घे बहुत वड़ा एेश्वयं वाला अन्तःकरणं अपनाता है 
नौर उसी से बधिष्ठित शरीर फी प्रवतार का दारीर कहते है । जितनी उपाधिर्यां ह, 
वे सव ब्रह्म से छोट है 1 ब्रह्म पपरिमेय दै । किष भो उपाधि मेँ पूणं ब्रह्म का प्रति- 
बिम्ब या- भामास म्रथया परिच्छेद नहो हो सष़ता । प्रतः समो अंशावतार ही 
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६६ विदयावजयन्तोनिवन्धमोसौयाः 

ूर्णावतार नहीं हो सकते । भरंशावतार मरे हौ खामर््यं का तारतम्य हो सकता ह । 

अंश्रावतार या पूर्णावतार की दार्थनिक दृष्टि मे स्थिति नहीं है । यपि श्रीमद्भागवत मे- 
भन्ये चांशकलाः प्रोक्ताः कृष्स्तु भगवान्‌ स्वयम्‌ । 


कहा गया है तो भी $ष्णावतार प्रसङ्ग मेँ अनेकवार "अंश" शब्द का प्रयोग 
प्राया है। 


२8 अगस्त १६७१ दृशाब्दे मारतीपरिषद्‌ भयागमकारिते 
ऋपिकर्पन्यासे प्रकाशितम्‌ 


भक्तिर्तानश्च 


# भात्मा बा परमेश्वरः सविदुषा मोत्ताधिना ज्ञायताम्‌ । 
भक्ति्वा भगवल्प्रसादनिपुणा घेयस्करी साधिका ॥ 
मार्गः कः सरो मतो मतिमतामित्यादि कोलाहलम्‌ । 
चेतो न स्पृश ॒चविन्तयाखिलजगत्घारं णिवं संमज ॥ १॥ 
भक्तिशब्दो हि भज्‌ सेवायां घातोः साधुः सेवार्थकः । सेवाप्रफारश्च 
विष्णोनंवविधो भागवते भवितिशब्देन निम्नलिखितपच्ेन वरितः- 
वणं कीर्तनं विष्णोः स्मरणं पादसेवनम्‌ । 
भर्चनं वन्दनं श्यं सष्यमारममिवेदनम्‌ ॥ १ ॥ 
दति पुसाऽपता मक्तिविष्णौ चेप्नवलक्षणा । 
क्रियते भगवत्यद्धा तन्भन्येऽधीतमुत्तमम्‌ ॥ २॥ 


नन्‌ एतद्विषयिणी कतिः कुतः उत्पद्यते ? जानाति इच्छति ततो 
यतत इति निसर्गनियमः। इच्छया यत्नस्योत्वादाव्‌ इति वाच्यम्‌-तत एव 
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्रथर्मभाने भक्तिर्जानश्चं १९६ 


नोरदीयभपितसुत्रे "ता परानुरकिति रीदवरे" इत्युक्तम्‌, ईंइवरविपयिणी भ्रति- 
शयिता उक्छृष्टा वा श्रनुरवितिरनुराग इच्छा वा भवितिरिति तदर्थः । 
परन्येच्छानधीनत्वभनुरागेऽति शय उत्कर्षो वा, धनघ्रतिष्ठादीच्छाया श्रधीना 
हि ईश्वरेच्छा न परा श्रन्येच्छानघीना निरुपाधिको ईश्वरेच्छव 
भप्तिः। ननु न दर योलंक्षणयोरेक्यम्‌-नारवीया हि स्मररएकीतंनादिनव- 
केच्छाङूपा भवितः, भागवतस्य च ज्ञान-कृति-व्यापाररूपा इतिवाच्यम्‌ 
"प्राये घुतम्‌' इत्यादीव कार्यकारणयोरभेदेग्यवहारेण समन्वयात्‌ । . ननु 
ग्रास्तां नाम लाक्षणिकस्वेन समन्वयः परं भक्तिशब्दस्य वाच्याथंसंशयो 
वचनद्रयेनाऽवशिष्यत एवेति चेन्न परानुरागस्यंव भर्वित शब्दवाच्यत्वम्‌ । 
भागवते च नव लक्षरणानि ज्ञापकानि यस्या इति विवरणेन नवभिज्ञप्यि- 
मानस्यंव परानुरागस्य भवतेवंरनात्‌ । भ्ननुरागं विना स्मरणादेरसम्भवात्‌, 
ईदवरविपयकद्वेषासंमवेन श्रनुरागमात्रस्य ज्ञापनात्‌। यद्यपि मोक्षेरछया 
मगवदनुरागस्य भक्तिता न स्यात्तस्य मोक्षेच्छाघीनत्वात्‌ ! यत्तु इष्यते एव 
तथा, भ्रत एव भीमद्भागवते कपिलदेवहुतिसंवादे भगवव्‌भक्ता मोक्षमपि 
नेच्छन्ति इति तन्न विचारसहम्‌, तस्य भगवद्‌ भक्तभ्रशंसामाअपरत्वात्‌ । 
यथाधुताथस्वेऽपि भवितिमोक्षयोः समानपदा्थत्वे मोक्षेच्छाया भ्रप्रसङ्धाल्लि- 
वेधस्यासङ्कत्यापत्तेः 1 भ्रथवा भक्तेव्यापारो दुरितक्षयो भोगनिवत्तिरात्मज्ञानं 
वा मुक्तावपेक्षितं सबं मदितग्रभावादेव सेत्स्यति किमपि कर्तव्यं नावशिष्यते, 
पर्चनपादसेवनयोमोक्षस्वरूपे भगवत्सन्निधाने संभवेन मुक्ता शपि भक्ता 
इत्यस्य संभवाद्चा 1 

यत्त॒ परानुरषितः परमेदर्रजिज्ञासंव, इच्छारूपानुरागस्य सिद्ध 
भगवति भ्रसम्भवात्‌, इच्छाया श्रिद्धविषयत्वात्‌ । भगवञ्ज्ञानस्यासिशत्वाञ्च, 
तन्न सम्यक्‌ प्रतिभाति, इच्छीज्ञानयोः समानविषयकत्वेन का्थंकारणमावात्‌, 
यज्जानाति तदिन्छतीति प्रसिद्धिरत एव, भज्ञाते भगवति भ्रनुरागस्यासम्भ- 
वाञ्च । विषयं परिज्ञाय तन्न॒ रमणीयत्वादिकमाक्घंकमनुसन्धायेव तत्र 
प्रवर्तन्ते अनाः, सिद्धत्वस्य ज्ञातत्वप्रायत्वात्‌ । परमेदवरो ममानुकूलो 
भवतु दयापरो वा भवतु इत्यादीच्छैव भक्तस्य परमेदवरेऽनुरागः । ममायं 
दास इति भगवतो ज्ञानमानुक्त्यम्‌, रक्षणीयोऽयमिति परमेइवरस्येच्छेव 
दयापरत्वं स्यात्‌, तथा चेताहशानुरागस्य भर्वितशब्दाभिधेयस्य विषयो 
न सिद्धः । 

नन्‌ तादशमान्‌कृल्यं दयापरत्वं वा भगवतो नित्यसिद्ञ्चेत्‌ सिद- 
विषयतया भग्तिर्पेच्छाया भ्रनुत्पत्तिः भक्तेः फएलाभावईच, भ्रनिरयजञ्चत्‌ 
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६०० विद्यावैनयन्तीनिवन्धमालायाः 


परमेहवरस्य ध्रनित्यज्ञानेच्छापत्तिरितिवाच्यम्‌ लीलाविग्रहरामङृऽणाद्यव- - 
तारघारिणो भगवतोऽनित्यक्ञानेच्छादेरिष्टत्वात्‌, पादसेवनार्चनादीनां शरीर 
एव संभवात्‌, दशंनस्वरूपप्रतिष्ठस्य विभोः शरीरादिरहितस्य ज्ञानमार्गे 
उपयोगात्‌ 1 श्रत एव भक्तेज्ञानिस्य च मार्गभेवः। 


भ्रथवा न्यायदशंनरीत्या भव्तिरूपानुरागवशात्‌ क्रियमाणम्‌ तिशाल- 
प्रामाद्य्चनादिकरमभ्यो यज्ञादिभ्योऽपूर्वमिव श्रहष्टविशेषो जायते, तत्सह- 
कारिभ्यो नित्यज्ञानेच्छादिभ्योऽपि भवितफलरूपकार्योत्पत्तिः, कार्यमात्रं 
प्रति साधारणकाररणस्यापि परमेदवरनित्यज्ञानप्रभृतेः सहकारिविशेषात्‌ 
तत्तत्कार्यविशेषोत्पत्तः स्वीकारात्‌ 1 तादशादृष्टविशेषवि शिष्टस्य भगवल्नित्य- 
ज्ञानप्रभूतेः कादाचित्कत्वादिति भावः! 


शरद्तवेदान्ते तु भप्तिवशान्मायावृत्तिविशेषः, तदवच्िदठ्तचैतन्यस्य 

भरानुकूह्यं दयापरस्वं वा व्याख्येयम्‌ 1 तस्य च उपाध्युपधेयस्वरूपमादाय 
नित्यत्वानित्यत्वे उपपद्येते एव श्रनित्थत्वाज्च न सिद्धत्वम्‌ ! सांख्ये तस्व- 

कौमुद्यां कपिलावतारं स्भरत्येव वाचस्पतिः, केवलमीरवरपारतन्त्यं वारयति 

प्रकृतेः सांदयं योगो वा, ततो निरीदवरसांख्यस्य रहस्यमवगन्तव्यम्‌, निरीश्वर 
सांख्यमते ईइवराभावात्तदूपासना भवितर्नास्तीतिवुरभिसन्धिः परित्याज्यः, 

मीभां सकमते तु भक्ति क्मभ्योऽहष्टविशेष एव जायमानस्तत्ततफलपर्यवतायी, 
मीमांसका श्रपि प्रास्तिकाः पुरारादिप्रतिपादितरामङ्ृष्णादिपरमेक्वरं 

= स्वीक्वते भजन्ते च; केवलं सुष्टिसंहारादिकायं प्रति ईदवरकार त्वमेव 
भरद्विषन्ति । ्रवतारशरीराणि पुराणादिरोतपा भवतानुष्ठितकर्मफलान्येवेति 
कति मिमांसकाः" इत्यादि न विरुध्यते । प्रत एव बहूनां ममां साऽऽचार्याणां 
भगवत्सतुति्पलम्यते । साक्षात्कारपर्यवसायी तेलघारावदविष्छि्ः स्मृति- 
सन्तानो भक्तिरिति घीभाष्यमभिभरेति, स्मृतिसन्तानस्य परानुरवितिमूलक- 
तया इदमपि ल्षणं नारदीयभक्तर्नाति दूरे । एवञ्च ज्ञानखूपव भवित रिति 
सिद्धान्तः, एतादशज्ञानस्य एतज्जानमूलकभगवरनुरागस्य च कार्याणि 
भवणादीनि ज्ञापकानि च । ज्ञानञ्च भव्ताधिकारिभेदाद्‌ भगवद्विशेष्यश्ाणि 
नानाप्रकाराणि; यया जगतसुष्टित्यितिसंहारविधायी भक्तजनसमुदधर्ता 
मर्यादासंरक्षको भगवान्‌ रामचन्धः, पुर्णवितारी मोपीजनविहारी सवंविघ- 
शक्तिसम्पन्नो गीताज्ञानोपदेष्ट। भगवान्‌ कष्णचन््र दत्यादि । दार्शनिकः 
नयायिकस्य सवंविवयकनित्यज्ञानेच्छादिसम्पन्नो जगज्जन्मस्थितिसंहारकर्ता 
विभुः कायमात्रं प्रति कारणं भकतिप्रसुताृष्टसहकारेण भक्तजनाभीष्ट- 
सम्पादकः परमेदवरः, सांदयमीमां्तकादेः स्वभक्िश्रसुताहष्टसहकारेण 
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प्रथमभागे भचतिर्ञान्चे ६०१ 


भक्तजनमनो रथसम्पादनशपितसम्पनज्न इत्यादिः! ष्दरेतवेदान्तिनाम्‌, प्रघटित- 
घटनावटीयसी नानाविघपरिणमनविक्षेपण।दिसवंशक्ति सम्पन्नां भगवतीं 
मायामायतीकत्य सवंविधःता परमेहवर इत्यादि ! इत्थञ्च भवतेर्लानङ्प- 
तया भवत्येव मुवितमभीप्सवः “चते ज्ञानान्न मुषितः" इत्यादिशास्त्रविरोधं 
नाकलयन्ति 1 

( १) इत्यञ्च मुवितं प्रति ज्ञानभव्तिमागंद्वयस्य वणंनं भव्तेनं 
भौतत्वं किन्तु पौराणिकत्वं ज्ञानस्य च शौतत्वम्‌ इत्यादिकं निमूलं 
प्रतिभाति, उभयोर्ञानरूपत्वात्‌, ज्ञानस्वरूपस्य सतभेदस्तु ज्ञानमागेस्यवा- 
वान्तरभेदः स्याज्न तु ज्ञानमार्णात्‌ पृथक्त्वमीथात्‌ । 

( २) भ्रथवा तमेव विदित्वाति मुर्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेऽ्य- 
नाय' इत्यादि भरुतिस्मृतिरीत्या परमेदवरपरिज्ञानमेव प्रधानतया मूर्ति प्रति 
हेषुः, “भ्रात्मा वाऽरे द्रष्टश्यः भोतब्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः इत्यादि 
शर्या श्रात्मज्ञानस्य मुदितहितुर्ववरनञ्च ईरवरज्ञानाद्धतया न स्वातन्त्येण, 
लोकेऽपि हि भूत्यार्यो स्वीयं शारीरं मानसञ्च बलमनुसन्धायंव कस्यचिद्‌ 
दासतामभीप्सते इति दयते, त थेव भगवद्भर्वित प्रत्येव श्रात्म्ञानमुपयुज्यते। 
रामानुजदशंनरीत्या तु जीवस्य परमात्मशरीरतया परमात्मनस्तु जीवस्य 
प्रात्मतया भ्रात्मज्ञानमपि परमात्मज्ञानमिति भ्रत्योविरोध एव नोदेति । 
ग्रयञ्च भवितमार्गंः । यदा तु ्रात्मज्ञानमेव प्रधानं मुदितकाररणम्‌ परमात्म- 
ज्ञानन्तु श्रातमक्ञानाङ्गम्‌ यथा ईदवरभ्रणिघानस्य विवे कड्यातावुपयोगं योग- 
सूत्रमभिप्रेति, तदा ज्ञानमार्गः । - 

( ३ ) एवं सर्व॑विधशवित सम्पन्नः परमेश्वरो भक्तिप्रसन्नः सकल- 
समीहितसम्पादक इति शद्धाप्रधानो माः भवितमार्णः 1 किन्तु प्रकाशं 
विना यथाऽन्धकारस्य न निवत्तिस्तथा तत्त्वज्ञानं विना न भिष्याज्ञानस्य 
प्रविद्याया वा समुच्छेद इति वज्ञानिको मागो ज्ञानमार्गः । यथा भ्रात्मीयस्य 
स्तिरधस्य भ्रातु. शोकः कष्टदायको न तु भ्रम्पिरो द्विषतः, भ्रात्मीयताऽऽध्या- 
सस्तु शरीरेश्दरियादावात्माध्यासम्‌लकः, विरश्तः शरीरेन्द्िादिषु तत्सम्ब- 
न्धिषु गेहधनयपुच्रादिषु न त याभ्नुरज्यते इति भ्रवलोक्यते, रागिणोऽपि जनाः 
सवं समानख्पेण स्वंवस्तुषु नानुरज्यन्ते न च द्विषन्ति, किन्तु एकस्मिन्‌ 
स्तुति स्निहघति श्रपरस्मादपरज्यते, भ्रपरो रागी एकस्य स्निग्धं वस्तु 
दष्ट देष्यन्तु स्पुहयति इत्यनुभूयते, एष च प्रतिजनमनुरागद्रेषयोभेदो 
भिष्याज्ञानवासनाभेदस्यानुखूपम्‌, शरीरादावात्माध्यासनिवृत्तो तु भ्रनुक्‌लस्य 
प्रतिक्लस्य चाभावाद्‌ रागद्वेप्रवाहानुत्पादात्‌ सांसारिकसुलसमीहानिरोषे 
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६०२ विदयाव॑जयन्ती निवन्धमाायोः 


तदनुक्लाचरणाभावाव्‌ भोगजनकाष्ष्टानुत्यत्तौ शरीरादिनिवुरया मोक्षं 
सिध्यतीति पक्षस्य वज्ञानिकता । 


(४) केचन तु भव्तिमार्गो भागवतपुराणादिमूलकः, ज्ञानमागंस्तु 
दर्शनशास्त्रमृलक इति वदन्ति, यद्यपि पुराणं दशंनतत्त्वानि दशंनग्रनथेषु 
च भवतेमंहिमोपलभ्यते, तथापि पुराणादिषु दर्शंनतत््वानि न दशंनग्रन्थव- 
द्विशवानि एवं दर्शनग्रन्थेषु न भवतेर्भूयस्त्वम्‌ इति समर्थयन्ति च । भत्र दशन 
तया प्रसिद्धानि विशिष्टाद्रेतादीनि भप्तिमागं रोचयन्त इति न विस्म 
रणीयम्‌ । 

( ५) प्रत्र॑वचापरे-बरणभिमाद्यनुक्लं वेदाध्ययनादिकं क्रमशः 
सम्पादयतां वेदिको ज्ञानमार्गः । तद्िपरोतानां कते पौराणिको भक्तिमागं 
इति ब्रवते । प्रत्रापि वंष्णवादिग्रन्थेषु श्रनयेवरीत्या भक्ति्रपत्तिभेदः क्रियते, 
भीशङ्कराचार्यानुसारिणः कतिपये वर्णाध्रमवहिभूतानामपि पुराणादिभ्य- 
स्त स्वज्ञानमेव वरणंयन्ति इत्यपि स्मरणीयम्‌ । 


( ६ ) प्रपरे च चिन्तयन्ति-चिराद्‌ ऋते ज्ञानाक्नमुवितिरिति एक 
एव ज्ञानमार्गो ङ्ढ भ्रासीत्‌, भवतस्तु कर्मवत्‌ तत्वज्ञानं जनयति णोषयति 
चा । जीवब्रह्यादतं मन्यमानस्यादेतदशंनस्य प्रचारानन्तरन्तु अभेदे सेव्य- 
सेवकभावानुपपत्या भवितरेव न संभवतीति विरोधमूलक एव सार्गभेदः। 

र परमदेतस्य पञ्चदशोप्रमृतिषु यया रीत्या घ्नात्मनः परमानन्दता साधिता 
तया रीत्या प्रातमन्येव भूयान्‌ भ्रनुरागः सिद्धचति; भ्रा्मन एव परानुराग- 
पात्रवस्‌, प्रारमीयेषु ्रनुरागस्तु भ्रात्मानुरागमयेक्ष्येव न परः! मम स्वामी 
परमेदवर इत्युपासनायाम्‌ प्ात्मीयतय परमात्मनोऽनुघन्धानं न भ्रार्मतया, 
शरहुं सच्चिदानन्दघनः परमात्मे्युपा्तनायाम्‌ श्रात्मतया परमात्मनोऽनु- 
सन्धान तत्र च परानुरागः, तथा च परानुरागलक्षणा भव्ति रदेतवेदान्त- 


एवेति युदितियुक्तं मन्यन्ते । 


८७) ्र्तवेवान्तमाधित्य भ्रन्ये पुनरेवमपि वरयियुः निर्गुणस्य 
ब्रह्मण उपासना हि ज्ञानमार्गः "हैव प्रविलीयते इत्यादि भुत्यनुसारं 
साक्षान्मुक्तिभ्रदो न ब्रह्मलोकादिगमनं प्रयोजयति, निगुरणोपासना च 
समाहितचेतसेव संभवन्ती भतिकठिना परिगण्यते, ग्रप्रणिहितभन धस्तु 
निगुखस्योपासनेव न॒ संभवतीत्याक्षिपन्तो निन्दन्तदच सगणोपासनामेव 
रोचयन्ते, प्रल्पलञानिनिचत्तवृत्तिनिरोधमन्त राऽपि सुगमतया भवरकीर्तनावो 
भरवतन्ते प्रतितिष्ठन्ति क्रमशो मनः समुन्नयन्ति निरोघमपि लभन्ते । एष 
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प्रथमेभाने भक्ति्जनिश्च ६०३ 


॑ एंव सुगमो भषितमार्गो बहुभ्यो रोचते 1 सिद्धश्च तंलधारावदविच्छिन्न- 


भगवत्स्मृतिप्रवाहोऽवदयं मूर्वितप्रदः किन्तु करमशः, ब्रह्मलोके निगुणोपासनां 
विधाय भ्रात्यन्तिकमुवितिभाजो भवन्ति, ब्रह्मलोक एव तदन्‌यायिनां कुण्ठः 
साकेतः गोलोका दयो लोकाः। तत्रत्याधिकारिकस्य ब्रह्मणः स्वात्यं 
विभतिः स्वयं विभतिर्वा ! ब्रह्मैव नारायणः कृष्ण-रामादिः, परं भवितिमा- 
गानुयायिनो दार्शनिकाः साक्षान्मुबितप्रदा भगवती भक्तिरिति मन्वते 
इति त्वन्यत्‌ ! यत्तु कौदिचतिलिखितम्‌-निगुब्रह्यज्ञानस्येष्टकस्ताधनतया निगुख- 
बरह्मणो जिज्ञासा स्वभावतः प्राप्ता, ब्रह्मतद्‌ विजिज्ञासस्व' इति शत्या न 
विधीयते किन्तु श्र्राप्ता सगुणब्रह्मजिज्ञासेव विधीयते, इति तन्न॒ मनोरमं 
प्रतिभाति, निग्‌णश्रह्यजिन्ञासा न स्वभावतः प्राप्ता, निगुणब्रह्य्ञानस्येष्ट- 
स।धनत्वमपि न मानान्तरप्राप्यम्‌, सगुणब्रह्यज्ञानस्यपपीष्टसाघनस्वं शूत्या 
प्रतिपाद्यते । 


( ८ }) उपासना ज्ञानमेवेति यदा विभाव्यते न मागंभेदः, उपासना 
मानती किया तदा न ज्ञानम्‌, क्रिया हि कत्‌ पुर्षपरतन्त्ा पुरुषे कतुंमक्तु 
" शक्या, ज्ञानन्तु विषयाधीनं न पुरषपरतन्त्रमित्यादिशङ्कर- 
भगयत्यादाभिघ्रायेण उपासना न ज्ानमभित्यङ्कोक्रियते चेन्मागभेदः। उपासना 
भव्तिमार्गोऽग्यद्च ज्ञानमागं इति । 


( € ) न्यायामृतचश्धिकादिशा “यस्य प्रसादात्परमातिरूपादस्भात्‌ 
संसारान्मुच्यते नापरेण' इत्यादिवचनेमु पितं भति भगवत्‌ प्रसादो हेतुः, 
ज्ञानभवपितिहेतुतावचनानि च प्रसादं द्वारीकृत्य. संगमनीथानि, इति भष्ति- 
मार्गः, ज्ञानमेव साक्षार्मुवितप्रदमिति ज्ञानमागः। 

( १० ) स्वयं प्रकाशं चिन्मात्रं ब्रह्मव सत्‌, ताहशशुद्धम्रह्मरूपा- 
धिष्ठानसाक्षात्कारे रति श्रवि्यानिवृस्या मिख्याभूतानि सर्वाणि लोला- 
विग्रहरामङृष्णाद्यवता रपर्यस्तानि निवतन्ते केवलं ब्रह्मेव सदवशिष्यते ब्रह्मैव 
च मुवितिरिति ज्ञानमार्गः, भवणकीतंनोषासनाभगवल्ध्रसादग्रभृतिभिख्पायः 
सायुज्यसालोषयादिमुवितस्तदनुसारं भगवतो नित्यविभूतिः गोलोकादिहच 
दत्यादघङ्खोकारो भक्तिमार्गः । = 

( ११) निविशेषमुक्तेस्तरतमभावापन्नमुक्तेक्च विशेषान्मा्गभेदः, 
तंत्तिरीयानन्दथुतौ ब्रह्मादिस्तम्भपर्न्तं श ।गुरण भ्रानन्वस्य उरकर्ः भ्रति- 
पादितः, तदनुसारं ब्रह्मानम्बनाम्नि माध्वस्य प्रकरणग्रन्थ साधनस्योत्तम- 


मत्वेन साध्यमुत्तममाप्नुयुः' । 
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६०४ विद्यादंजयन्तीनिवन्धमालायोः 


ब्रह्मादयः क्रमेणंव यथानम्दुतौ भुता इत्यादिनां मुकितिसाघनभक्ति- 
तारतम्यभावेन मक्तेस्तारतम्यं वर्णयन्तिः एवं महाभारतमोक्षबम व्या 7 
शुकपितापुत्रसंवादे विज्ञानस्य गतेरेश्वरयेस्य च साधनस्य तारतम्येन साष्य- 
भुवितितारतम्यमायाति 1 
वमवसायावृऋते ब्रह्म नासादयति यत्परम्‌ । इत्यादि सहायेन “क्ति- 
सचे प्रसादस्यापि भावान्निदशेषदुःखनिवृत्तिसहितस्वतोनीचोच्चभावापन्न- 
स्वरूपानन्दाविर्भावरूपा मुवितरिति सिद्धमिति" न्यायमरृतकारा जगदुरेष च 
भव्ति मागः तत्र साषनस्योत्तमत्वेन साध्योत्तमत्वस्यापरमुदित विषयत्वात्‌, 
४ विज्ञानगताधिक्योव्तेरपि साक्षात्कारभ्रयोजकसगुणविषयकज्ञानपरत्वाच्चः 
तस्मातस्वरूपानन्दस्य स्वभ्रकाशात्मरूपिणः । प्राप्ति मुद्तिने तत्रास्ति 
तारतम्यं कथञ्चन 1 इति स्वप्रकाशानन्दारमस्वरूपा समेषामेकंव मुक्तिः, 
साधनमपि तस्या एकविधं भवरणादिकमिति परमुक्तौ न तारतम्यमिति 
षरदरेतसिद्धौ सधुसुदनसरस्वती, एष च ज्ञानमागंः । विस्त रइचास्य करचत्तत्र- 
त्यगौडब्रह्मानन्दीग्याख्यायामवलोकयितुं शक्यते । इति । 


जात ता कह चो 


२६ अगस्त १६७१ ३० भारतीपरिषद्‌ प्रयाग से भरकाशित 
पि कर्पन्यास में संस्कृत प्रकाशित की हिन्दी 


भक्ति धरोर ज्ञान 


मुमु अच्छे विदान्‌ म,कष क लिये गामा अयवा परमात्मा का ज्ञान करे, दूषरे ` 
विद्वन्‌ भगवान्‌ को प्रघत्न करने मे निपुण मोक्ष का साधक भक्ति है देषा मानते ह” 
एन ज्ञान मागं प्रौर भक्ति मागं मं कौन खरल है? इत्यादि परितो के फोलाहल को 
है मेरा मन मत छश, सम्पूणं जगत्‌ में सारभूत शिर का चिन्तन करो तथा प्रच्धी. 
रोति से भजन फरो 1 . 
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यपममागे भक्ति ओर ज्ञान ६०५ 


भक्ति शब्द भज सेवा धातु से वना द्वेमा सेवा प्रथं वाला, विष्णुकी सेवा 
क्रो नव प्रकार को रोति मक्ति शब्दसे नीचेके पमं र्वाणित है, ( १ } विष्णु को 
सुनना ( २ ) उनका कीर्तन \ ३) स्मरण (४) पैरोंको सेवा करना (५) पूजन 
( ६) प्रणाम करना ( ७ ) उनक्रा दास बनना ( ८ ) उनले मित्रता करना ( ६ ) 
अपे को समर्पण करना रे नव प्रकार कौ भक्ति को यदि पुय विष्णु में भर्वित कर 
देतो मानता हूं कि मगवान्‌ में ्रपना भ्रघ्ययन उत्तम फरता ह । 

शङ्का- पहले समभे तव चाहे उसके वाद यरन हो यह स्वाभाविक नियम है, 
त॒व विष्णु को षम्षे या चाहे विना उनको सेवा का यहन कैसे हो ? क्योकि चाहे विना 
यत्न नहीं होता । 

समाधान-इसी से नारदोय भक्तिमूत्र मेँ वह ईश्वरम पर प्रनुराग ह" 
एसा कहा गया है, ईश्वर का वड़ा अनुराग क्ति है, अनुराग इच्छा है । दूसरे में 
| भरनुराग के अधोन दूखरे मं अनुराग छोटा अनुराग होता है, जो दूषरे के अधीन अनुराग 
| न हो बहु अनुराग वड़ा भ्रनुराग है, वही निर्पाविक भक्ति कही जतो है 1 
| शङ्खा-दोनों मक्तिया एक नहीं हई, नारद की मक्ति स्मरण कोर्तन भ्रादिकी 
इच्छा रूप है, प्रौर मागवत को मक्ति कोई ज्ञान, कोई यटन प्रौर व्यापार ख्पहै, तब 
दोनों में मेद है। । 
| समाधान भायुको करने वाले घौ को जसे मायु कहा जाता, वैसेदी 
| वणा कीर्तन भादि जिसे होते है वैते भरनुराग को हौ भागवत फा वचन सूचित करता 
| है इससे समन्वय ह भेद नहीं । | 
। शङ्का--भले हो रक्षणा मानकर दोनों वायो का समन्वय हो, पर च भविति 
। 
| 
। 


भर 


[7 78 


शब्द का वाध्यारथं षया है ? एेसा संशय तो रही जाता हं । 
समाधान प्र भ्रनुराग ही भविवशब्द फा वाच्पाथ द, भागवत के नय- 
लक्षणा ग्द मै काण शब्द का ज्ञापक भयं है, ये चय जापक है जिषे एषा प्र 
प्रनुराग ही भवितत बताया मया है, अनुराग के विना भरव फीरतन भादि नहीं टो सकते, 
दष्वर का देप प्रसंभव है, भनुराग ही का ज्ञापन होता हं । 
शङ्का-मोक्ष फी इच्छा के भरषीन मगवान्‌ म अनुरान भक्ति नही होगी, 
। दरो इच्छा के बधीन पनराय पर नुराग नहीं हो सकेगा, कोई कटा दै, छि पुमम्‌ 
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६०६ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


भक्त नहीं होते, इसीचे शीषद्धागवत में कपिल देवहूति संवाद में “भगवान्‌ के मक्त 
मोक्ष नहीं बाहते सो कहना ठीक नहीं है, भागवत का कयन भक्तो रो प्ररंषाके 
लिये है । 

समाधान-मागवत वचन में जैसा लिखा है वैसा ही मानने पर भविति पौर 
भोक्ष समान ही है । इसल्ि भक्तों को मोक्ष को इच्छा नहीं होती, अथवा पापों का 
तय भोगों की निवृत्तिया लात्माका परिज्ञान भादि मुष्ति के लिये समी अपेद्ित 
भविति के व्यापार है, समो भक्ति से सिद होने वाले है, कु भी मोक्ष के चये कर्तभ्य 
नहीं यचता, इसी से मुमा का भी उपयोग नहीं है । या पूजा पाद सेवन भ्रादि मगधान्‌ 
कै पास ही संमव है, दयसे मुक्त मो भक्त ही है, इसी से मोत्त को इच्छा का निपेष ह । 


शङ्का-प्र अनुराग परमेश्वर को जानने को दन्छा हो है, इच्छारूप अनुराग 
सिद्ध मगवान्‌ मं भरसंमव है, भरसिद्ध की ही इच्छा होती है, भौर भगवान्‌ का ज्ञान भी 
भरसिद्ध है, एसा कवे है । 
बण्डन- वह्‌ ठीर ना मालुम पडता, इच्छा मौर ज्ञान का समान विषय को 
लेकर कायं कारण भाव है, पी से जिधक्ञो जानता ह॑ उसको बाहता है, यह्‌ प्रसिद है, 
अज्ञात भगवान्‌ में भनुराग परषंमव भी ह, विषय को जानकर उसे रमरणोयता आदि 
भाक्पंक को सममकर हौ मनुष्य प्रवृत्त होते है, विद्ध प्रायः ज्ञात है, मगवान्‌ मेरे 
अनुक हो, दयासु हो ठे भवत को इच्छा ही परमेष्धर मं भ्रनुरागर है, मेरा यह दघ 
है एेसी भगवान्‌ की सम ्रनुकूर ज्ञान है, यह मेरा रक्षणीय है एेखी मगवान्‌ की 
इच्छा दयारुता है, इष प्रकार भविति रूप एते पनुराग का विपय सिद नहीं है । 
शङ्खा -वसी भगवान्‌ कौ अनुकूचता भौर दयाटता नित्यसिद्ध है, विषय धिद्ध होने षे 
भविति सूप इच्छा पदा नहं होगो, भक्ति का कु फल भी नहीं होगा, यदि इन तिपर्यो 
को जसिद्ध होने के तिये प्रनित्य मानें तो ईश्वर फे जान इच्छा भादि अनित्य हो जा्ेगे । 


समाधान- टीला विग्रह रामकृष्ण भादि अवतारं को प्रहण करने वाले 
मगवान्‌ के ज्ञान इच्छा प्रादि को अनित्य मानना इष्ट है, पाद सेवन पूजन आदि भवि 
णरीरहीमें संमवदहै, शरीर भ्रादि से रदित दनो में प्रतिष्ठित श्वर का तो ज्ञान 
मागं में उपयोग है, एसो से भक्ति नौर शान मामं का भेद ह । 
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प्रथमभागे भक्ति मोर ज्ञान ६०७ 


अयवा न्याय दर्शन को रीति से भक्ति स्वरूप अनुराग के द्वारा मूति शालग्राम 
ग्राम म्रादि की पूजा अ।दि करणो से पुण्य विशेष पैदा होता है, जैसे यज्ञ आदयो से 
पूवं पेदा होता है. ईश्वर की नित्यज्ञान इच्छा यदपि कार्यमात्र के साधारण कारण दै 
तौ भी भगवान्‌ के भर्वन आदिते होने वाके पुण्य विशेषो के सहकारते विशेष कार्यो 
को पैदा करते है, उशसे भवित के फलस्वरूप कार्यो की उत्पत्ति हो जाती है, भगवान्‌ 
के नित्य ज्ञान इच्छा मादि भी वैसे पुण्यो से विशिष्ट होकर कमो २ होने वाले होगे । 


दैत वेदान्तो के मत से तो मथित से माया का वृत्तिविशेष होता है, उससे 
अवच्छिन्न चैतन्य रूप परमेश्वर भक्त पर अनुकूल तया पा परवश होता है, इस 
रीति से व्याख्यान करना चाहिये, उपाधि वृतिवि्ेष को केकर उसको अनित्य 
कगे उपेय चैतम्यङ्प से वह्‌ नित्य है, अनिस्य होने से सिद्ध नहीं है । 


= 
"ण णा प 


सांख्य दर्शन तत्व कौमुदी मेँ वाचस्पति कपिर भ्रवतार फा स्मरण करते दी 
है, षल्य या योग केवल प्रकृति में ईदवर परतल्व्रता का वारण करता है, इतने हीसे 
निरीश्वर साख्य का रहस्य समक्षना चाहिये । निरीश्वर सास्य में ईश्वरन हनेये 
ईश्वर कौ उपानारूप मवति नहीं हो सकती एसी दुर्मावना का परित्याग करना 
चाहिये । मीमां घकमत में मी भक्ति के कर्मो ध भ्दृष्ट विशेष पदा होता ह भौर वह भविति के 
फलो को पूरा करता है, मीमांसक भौ आस्तिक है पुराण प्रादि में प्रतिपादित राम 
कष्ण भ्रादि परमेश्वर को मानते है तथा उनका भजन करते है, फेवल जगत्‌ के सर्जन, 
संहार भादि कायं मे ््श्वरकारणता को नदीं पसन्द करते । साधुप्रो का परित्राण 
नौर पापिभों के विनाश्च भ्रवतार फा प्रयोजन सभी जगह पुराणों मं प्रतिपादित है, 
उषसे भया ही दिः साधुं के पुण करमो से तथा पापिर्णों के पापकर्म से भवतार 
शरीर हए दै, इषते भीमासर्को का कर्म ईस्वर सम्षना विष्ड नहीं पड़ता, बत एव 
बहूतेरे मोमांसाचार्पो की भगवान्‌ कौ स्तुति मिरूती ६। 


[वि 1 1 1 


क्रमदयः प्रहयकष्प धारण करने वाला तेल की धारा के एवा निरन्तर प्रवाही 
स्मरणां को परम्परा को भक्ति धीमाष्य चाहता है, स्मृतियों का संतान परम बनुराग 
से ही हो सकता है, इससे धीभाष्य का भक्ति रुण से बहुत दूर नहीं है 1 इख प्रकार 
ज्ञान ही भक्ति है यह्‌ बिद्धान्त भी हृभा, एते ज्ञान का ठया ठेते आनका मूल परम 


ट + जे = क = = = आ 1 पीं {> र 7 17) 
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भरनुराग फा पक श्रवण कोतन भ्रादि भक्तिका वणन है। भक्त भरधिकारोके भेदत 
भक्तिरूप ज्ञान मगवान्‌ को विशेष्य करके अनेक प्रकार के होते ह । जते कि जगत्‌ के 
बरन संहरण संरक्षण को करने वाले भक्त जनों का उद्धार करने वाके भौर भर्यारा 


का संरक्षक भगवान्‌ रामचन्द्र है, गोपीजनों म विहार करने वलि सभी प्रकार को , 


शक्ति से सम्पन्न गीताज्ञान के उपदेशक कृष्ण चन्द्र ह इत्यादि । दार्शनिक नैयापि्न 
का समीं विष्यो के नित्य ज्ञान इच्छा आदि से सम्धन्न जगत्‌ के जन्म संरक्षण शौर 
संहार का विधाता वियु कायंमात्र का कारण भक्तिसे होने वाले पुण्यो को सहायता 
पे भक्तजनों के प्रभीष्टको करने वाखा परमेश्वर है ज्ञानहोगा, एेसेही सांख्य योग 
मीमांसकं के यहां लपनो भक्ति से प्रसूत अदृष्ट को सहायता से भक्तजनों कै मनोरथ 
को सम्पत्न करने वारी शक्तियों चे सम्पन्न इत्यादि समभना चाहिये । भरद त वेदाश्नी 
का मषटित घटना मे प्रवीण अनेक प्रकार के परिणाम भौर विक्षेप की सभी शक्तिो 
से सम्पन्न मगवतो माया को भपने भधीन करके सभी को करने वाल परमेश्वर हं 
देषा ज्ञान समक्षना चाहिये । इस प्रकार भक्ति को ज्ञानखूप होनेसे ही मुक्तिको 
चाहने वे शान के विना मुक्ति नहीं होतो है" त्यादि शास्रं फा विरोष 
नहीं समघ्तते । 

(८१) सज्ञान मक्तिदो मार्गो का वर्णन भक्ति धरति सिद्ध नहीं है किन्तु 
पौराणिक है ज्ञान शति प्रतिपा है इत्यादि मेद वर्णन निभरूख माम पड़ता है, वर्यो 
दोनों ज्ञानरूप है, ज्ञानों में मतभेद तो ज्ञानमार्गं का ही अवान्तर भेद होगा ज्ञानमार्गं बे 
मलग नहीं जा सकेगा । 

(२) भयवा “उक्षी को जानकर जन्म मरणं परम्परा को जीत सक्ता है, 
मोक क़ दूपरा मागं नहीं है, इत्यादि धूति स्मृति को रोति षे प्रषान खूप से परमेश्वर 
का ज्ञान ह मुक्ति फा कारण है, "भरे भात्मा को देखना चाहिये, सुनना चाहिये, मनन 
करना चाहिये भोर ध्यान करना चाहिये इत्यादि शू्यों से बात्मज्ञान को मुक्तिका 

कारण वताना स्वतन्त्र नी है किन्तु ईवर ज्ञान का भङ्गं होकर हशर ज्ञान का 
बहायक वनकर्‌ मुक्ति का कार्ण है, चैते लोकम मो किसी की नोकरी चाहने वाला 
अपने सारीरिक भोर मानतिक बल को घमः कर हौ दरषरे कौ सेवा स्वीकार करता 
ह, पे देखा जाता ई । उपो रीति से मगवान्‌ शा ज्ञानस्म भव्ति को ही भारमा का 
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ज्ञान सम्पन्न करता है । रामानुज दर्शन के अनुकार जीव परभाद्माका शरीर ह तया 
परमाहमा जीव कौ आमा है, तव भ्रत्माकरा ज्ञानभी प्रमात्माका ज्ञान है, उश्वसे 
धूतिधों मँ विरोध दही नहीं है। गौर यही भवितमागं ह, जव प्रात्माका जनदटी 
प्रयानरूपसे मूर्धितका कारणदहै, प्रमाह्माका ज्ञान भर्वित आ्मज्ञानका भद्र 
उपकारी है, जसे फ योगसूत्र मेँ परमात्मा का प्रणिधान विवेक स्याति में उवधोगो काः 
गया है, तत्र ज्ञानमार्गं है । 


(३) सी प्रकार सभी प्रकारकी शक्तिभोंसे सम्पन्न परमेश्वर भक्तिसे 
प्रसन्न होकर समो भरभीष्टोको सिद करते दहै, एता श्रदाप्रघानताका मागं भक्तिमागं 
है । किन्तु प्रफाश्च के चिना जेषे भ्रन्धकार की निवृत्त नहीं होती उसी प्रकार तताज्ञार 
के विना [मथ्याज्ञनका नाण नहींहो सक्ता, भ्रयवा मविच्ाका समृच्छेदनदींहो 
सकता एे41 वैज्ञानिक मार्ग ज्ञानमार्गं है, जपे आारमीय स्नेही भाई का शोक कएटदायकः 
होता है क्रोधी देषी का नदीं, शरीर भौर इन्द्रियो में परात्मा के भ्रध्यास्र से प्रात्मोयताः 
का अध्यास होता, जो षिरक्त है वह्‌ शरोर के सम्बस्थो धर्‌-धघन-पु् प्रादिमंर्वषा 
भरनुरक्त नहीं होता एेषा देखा जाता है, रागीजन भी समी समान स्पसे चभो वल्तुभो 
मर स्ननुरागयाद्ेप नदीं करते, विन्तुएकमें स्नेह फतादह प्रौरदूषरेभे प्ररराग 
करताटहे, रागीहीकोर्‌क्ष्ठीके प्रिषसे देप करतादहै तथा दूषरेकेद्ेष्यको चाहता 
है, पेमा भनुभव होत्ता रै, यह्‌ भ्रतिजनमें रागभौर वेराग्यका मेद मिध्यान्नान के 
यासनाभ्रों के भेदके अनुसारदहै, शरीर प्रादिमं नात्मा फे अध्यास की निवृत्तियः 
विचिलता भाने पर भ्रगुकूल या प्रतिबूक नदीं हते, रागदेप का प्रवाह नहीं चलता, 
संश्रारके सुखो काष्ोभ रफ़ृजातादहै, संसार पुतके स्षिये प्रयास वन्दष्टो जाताः 
भोग देने वाते पाष पुण्यं नहं बनते, शरीर आदि की निवृत्तिमे मोन्न विदद जाता, 
यदो इव ज्ञानमागं मं विज्ञान ६। 


( ४) भक्िमागं भागवत-पुराण आदि भ्राषार पर दह, जानमागं दरदान्‌ 
श्वा के अनुघार दै एे्षामी कु विद्धान्‌ व्याद्यान करते है, यचि पृराणोमें 
दा्तनिकततत्व भाते है तया दशनप्रम्थो मँ मक्तिमी मातीषहै, तौ मी पृरार्णो मं दशन 
त्त्वं का विशद विवेबन नहीं है तथा दर्न ग्रन्थो मे भगिति का विस्तृत विवेचन नहीं ह~ 

३६ 
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एषा समथन भी करते है, इस पर्ष मेँ दर्शनरूप से प्रसिद्ध वििष्टद्रैत भ्रादि सम्प्रदाय 
है, किन्तु वे छोग भवितमागं को पसन्द करते है इसको नदीं भूलना चाहिये । 


(५) दसी में दुसरे कोई कहते है कि वणं मौर भआधम के अनुसार क्रमश्च 
वेद का प्रव्ययन करने वालोंके चयि वंदि ज्ञानमार्गं है, उनसे भिन्नो का पौराणिक 
भवितिमागं हे, इश पक्ष मे भो यह ष्यान रलना चाहिये कि~-वैष्णवग्रन्थों मेँ इसी रीति षे 
भव्ति प्रौर भ्रपत्ति का मेद किया जाता है, श्रीशङ्कराचा्यं के अनुयायी भी वु लोग 
वरणा प्राधम घे यहिभूतों के लिये पुराण प्रादि के इारा तत्वज्ञान ही वर्णन करते है । 


( ६ ) भौर दूषरे सोचते है-बिरकाल से “ज्ञान के विना मुत नहीं होी' , 


इसके अनुपार एक ज्ञानमागं ही प्रसिदधभा, उकम भिति भी चरती यी, जैवे 
क्मानृष्ठान तस्वजान होने मे सहायक भरयवा तत्वज्ञान का पोषक है वसे ही भव्ति 
तस्वज्ञान कराती हं या॒तस्ज्ञान का संरक्षण करती है, जीव भरर ब्रह्य के गदरैत को 
मानने बाले पदरेत दर्शेन फे प्रचारके वादतो प्रभेश्होनेसे दाष भौर स्वामी माव 
क्रि के छिपे नदं हो सकता, इघचियि भक्ति नहीं हो सकती एषा विरोष हप्र, 
उभी मागं मेद हुमा । इष पर भो व्यान देना है, परम बनुराग भषित है, पञ्चदशी 
माह्मा को परम प्रेम का आस्पद माना गथा है, इसी से भ्रात्मा को परमानन्द कहा गमा 
है, धते पर प्रनुरागरूपमित भ्रारमा हौ कौ हो सकती है, प्रारमोय तो बाह्मघम्बन्ध 
धे है, प्रटमीय का प्रेम परम प्रेम नदं ह, क्योकि प्रातमपरेम के अपन भालमीय का परम 
द, मरे स्वामो परमेश्वर इ उपासना त्रं परमाहमा का आटमोयरूप से परनुन्धान ह 
पात्मर्प से नहीं, इमे परम अनुराग नहीं हभा, भ सत्‌ वित्‌ भानस्दधन परमादमा 
देशी उगखना में परमारमा फा भ्रात्मख्य से अनुसन्धान है इससे प्रम प्रनुराग है, उश्वके 
भनु्ार परम अनुरागस्य भक्ति मदरेतवेदान्त में हौ ६ रे युक्तियुक्त माना जाता है । 


( ७} प्रदतवेदान्त के अनुसार दूरे एेषा मी वर्णन कर फते -निगुण 
ब्रह्म कौ उपासना ज्ञानमागं है, "यहीं लोन हो जाते है" इत्यादि श्रुति के अनुषार साक्षात्‌ 
किति को देने वाला है, ब्रह्मोक जाना नहीं पड़ता, निगुगब्रह्म कौ उपाघना समाधि 
बारे चित्त से होने वाली बहुत कठिन मानी जाती है, मन की समाधि के विना निनुण 
ब्रह्म को उपासना नहीं हो पाती दषते य प्र घाक्तप करते है तथा निन्दा करते ह 
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भौर सगुण ब्रह्म की उप्रासना को पसन्द करते है, बल्पज्ञानी धदालु मन को वृत्ति के 
निरोध के विना हौ सरलता से धवण-कीतंन मादि भक्ति मे लगते है तत्पर होते है, 
क्रमणः मानधिक उन्नति करते है चित्त वृत्ति के निरोषकोभीपाक्ेते हं, यही सरल 
भक्ति मागं है, वहतो को पषन्द है । तेख कौ धाराके रेरा निरन्तर चलने वारा 
भगवान्‌ की रमृति का प्रवाह सिद्ध ्ो जाने पर रव्ररय मुक्ति देने वाला है, किन्तु 
ब्रह्मलोक में निगुण ब्रह्म की उपासना करके परम मिति को पाते है, वह्‌ ब्रह्मलोक ही 
उश्षके भ्रनुयापियों का वैकरण्ठ-साकेत-गोलोक मादि लोक ई । वहां के धधिकारी ब्रह्मा 
को स्व्रतन्त्रता है, उको विभूति या स्त्रयं विनूति कहा जाता है, ब्रह्म ही नारायण~ 
कृष्ण-राम प्रादि ई, किन्तु भक्तिमार्गं के अनुयायो दाशंनिक साक्षात्‌ मुवि देने वातौ 
भगवती मत्रि को मानते है यह तो दूसरो बात है, जो किसी ने लिला है कि-नि्गुब्रह्य 
कौ उपाक्ना इष्ट का सावन है, निर्गुणब्रह्म कौ उपासना स्वमावतेहौ प्रास्त है, “उस 
ब्रह्म को समना चाहो" इत्यादि श्रुति्यां निर्गुणतब्रह्म की उपाक्ना का पिधान नहीं 
करतीं; किन्तु सगुण ब्रह्म को उपासना का विधान करती ह । वह ठीक नहीं है-नि्गुण 
ब्रह्य ज्ञान में इष्ट साधनता या निर्गुण ब्रह्म की जिज्ञासा स्वभाव से प्राप्त नहीं है, सगुण- 
ब्रह्मज्ञान को दए साधनता भी धृति से ही प्रतिपादित ह । 

( ८ ) उपासना यदि क्ञानदहौ मानाजाय तवतो मा्गभेद नदींहै, यदि 
उपासना मन ए विशेष क्रिया है तव वह ज्ञान नहीं ह, क्रिया कर्ता पुरुप के अवीन है, 
पष्यमेकीजासकतीरहै यानहींमीकीजा सक्तो, जान तो विषय के मधीनदहै 
पुष्प परतन्त्र नहीं है, इत्यादि याद्धुरभगवत्पाद के कथन के अनुसार उपाना जान नहीं 
है एेभा माने तो मार्गमेद है, उपासना भक्तिमार्गं ह दुरा ज्ञानमागं है । 

( ९ ) "जिसके प्रसाद ते परम दुःखरूप दष संसार से मुक्ति पाता है दूरे षे 
नही" इत्यादि वचना के भनुसार मुकरिति का मगवस्प्रसादहतु है, जान पोर भक्त्रिको 
हेतु कहने बक्ति वचनां का प्रघादद्वारा मुक्तिका कारण एेषा समन्वय करना वाहये" 
एका ्यायामूत चन्द्रिका लिखती है, वहो भर्ितिमार्ग है, ज्ञान दही खाक्षात्‌ मुद्तिका 
कारण ह यह्‌ शानमागं ६1 

( १० } स्थयंप्रमनशच चिन्मात्र ब्रह्य ही त्‌ है, तादश शृड़ ब्रह्मरूप अधिष्ठान का 
घाक्षातृकार होने प्र प्रविद्या की निवृत्ति ठे मिथ्याभूत खभी लीहा विग्रह राभढृष्ण 


((-0. 1\/॥८11104/5511॥1 81188 \/81/81185। 01661101. 01411260 0\/ <. 


६१२ विद्यावेजयन्तीनिवन्धमालायाः 


लादि भ्रवतार पर्यन्त निवृत्त हो जाते है, केवर सत्‌ ब्रह्म ही वचता ह, ब्रहम ही भुरि 
है, यही ज्ञनमागं है, धषण-कोर्तन-उपासना, भगवलप्रसाद भादि उपायों से सायुज्य , 


सालेषप धादि मुवित होती है, उसके भ्नुसार भगवान्‌ की नित्यविभूति गोलोक मादि | 
4 होमे है इत्यादि मानना भक्िमार्गं है । 


ण 9 | 


( ११) दो प्रकार फी मुक्ति है, (१) निवि्ेप मुक्रिति जिसमें सभो की मुकर 
समान है, कोई मेद नदीं रहता, ( २ ) दूषरो सविशेष मुक्ति जिसमे ष्टी बड़ी का 
भेद रध्ता है, इत प्रकार मुवित्िके भेदे मर्गा मेद, तंत्तिरःय उपनिषद्‌ बरौ 
गानन्द धूति में व्रह्म ते स्तम्मपर्यन्त सौगुना बानन्द को अःधङरता का वणन भाया? | 
उसके अनुशार ब्रह्मानन्द नापर वाक्ते माध्वके प्रकरण ग्रन्थ में 'उत्तम सावन से साध, 
भो उत्तम भिकते हं, क्रमशः श्रह्य मादिका मानन्दश्रति मं मरानच्द कहा गया. 


इत्यादि पे मुषित के साधन मन्ति के उत्तम-मध्यमभाव पे मुक्ति का भी तारतम्ब वण | 


करिया गया है, दसी प्रकार महाभार मोच्तधमं मे व्यास शुक-पिता-पुत्र सम्बाद इरः , 
"विज्ञान फी गति-एेरवयं भौर साधन के तारतम्य से स्ाघ्यमुवरितत का भी तारस्य प्राता | 
है" । “उ्दसाय फे विना परब्रह्म नही पाताः इत्यादि बननों कौ सहायता से भरित रहन | 
पर भादस्रषाद मी रहेगा, इमे सम्पूर्ण दुःखो को निवृत्ति के साय स्वयं विद्यमान | 
उच्तनीचमाव बलति भपने स्वरूप प्रानन्द का भ्राविमविस्व्रह्थ मुबित होती है। य| 
व्द्िहप्रा, एषा न्यायामूनकार शदे है, प्रर यहो भक्तिमार्ग है। भ्द्रैवमिदि म | 
मधुमूदनस॒रस्वती कहने ह--प्राधन के उत्तमता से साध्यमुकिति मे तारतम्ब भरपर मृद्धं | 

लेरर द, विज्ञानो अधिकता मादिका कयन प्रदश्च का उपयोगी सगुण ब्रह्य ॥ . 
कान पे निमे दै, “दषसिये आनन्दस्वप स्वप्रकाश आरा कौ प्राति मुत है, उम | 
करि प्रकर का तात्य नहों है' यह्‌ स्यख्पानन्द प्रारमद्प मुक सभी की एक ही £, 
उभका सथन भौ एक प्रहार का धवण॒ भादि है, परममुबित् में मेद नहीं, ण्डी ज्ञानम" । 
है, इसरा विस्तार गोडत्रह्यानस्दो व्यार्पा मे देश्र सुते ह । इति । 


जि कि क 





य 


कक =, अनो ज क चका 


| 
| 
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सीय १६६६ वपे संस्छृतसम्मेलनस्य पण्डे वर्प 
चतुथा ङ्के भकाशितो नित्न्धः 


मानवता ननु भारतीयदशनानां प्रथमं फलम्‌ 


मानवता नाम मानवधर्म॑सम्पल्नता, यथा पृथवीत्वं पुभ्वोतरेभ्यो 
ठयावर्तमानं गन्धाद्यसाधारणगुखेरभिब्यज्यते तथा मानवताऽपि मनुजे रर- 
उ्यावृत्तं निम्नोदधृतेलं भणभूतेदंशमिर्धर्मरभिव्यज्यते । 


धृतिः क्षमा दमोऽस्तेयं शौ चमिन्दरियनिग्रदः। 
धीर्विद्या सस्यमक्रोपो दशकं धर्मलक्षणम्‌ ॥ 


फुत्रचित्कियान्‌ पाठभेशेऽपि, परस्परमसं रणान्‌ दशधर्मान्‌ विभाग- 
नियामकतया बरंयितु नपेक्षे, भ्राघुनिकाः कतिपये दशाऽपि सत्याहिस- 
योरन्ये सत्ये एव श्रपरे म्रहिसायापेव गता्थयितु प्रयतन्ते, हिन्वीलेखेषु 
हष्टिपथमायाति, स प्रपञ्वोऽत्र नापेक्षितः! एतावत्तु प्रपक्षे यद्‌ भ्रनोते 
वतं माने भविष्यति वा मनुजानां ये येऽपराधा अनुभूताः सम्भावितावाये 
राष्टृम्य समाजस्य व्यवतेर्वा धनस्य जीवनस्य संघटनस्य सुखशान्तेर्वा 
हानि ष्टा धुता सम्भाव्यते वा, तेऽपराधा एतेषु परिगखितानाम्‌ एतत्त (न्त- 
रीयकाणां वा समेषां कतिपयानां वाऽभावे, तया एतद्धि रहृप्रयुक्तसम्भवानां 
विषादमानमशनां मनसो वहिरिद्दियाणाञ्चासं यमस्य भ्रालस्यलोभमोडा- 
नापविवेकस्य चरमपरिणामपयंवसायिविचारशास्त्राध्ययनविरहपभृती नां 
दोषाणां सद्भावे च प्राविर्भवन्ति, एते च दोषाः सम्यग्विवेकस्यानावोदय 
ग्रात्मानं लभन्ते, ध्रपराथ्येइच मनुषो न केवलं समाजस्य रष्टृत्य हाति 
उयवटयर्तरकष्टञ्चोयेक्षते परं स्वीयेन तादृशेन कृत्सितकमणा स्वस्य 
लाभमात्राम्‌ भ्रायतिञ्च कष्टबहुलां न परिच्छेतुं भ्रभवति, न स्वधा 
श्रलिक्षिता एवापराध्यन्ति किन्तु भ्ाधुनिकाः शिक्षिताः, भ्रशिक्षितानां चौधं 
लण्ठनादिकं न ताहग्‌ दू रपणोदम्‌ सावधानतया जागरणेन र(जकोयर्ि- 
पुरषादिना कथमपि निवारणीयम्‌ । ये तु शितिताः शासका रदठिपुद्षाः 
शिक्षकाः शिष्याः किमुत बहुभिनिजमतेनिर्वाचिताः राष्टृनेतारो भवन्ति 
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६१४ विय्यावैजयन्तीनिवन्वमालायाः 


तेऽपि तुच्छं स्वां प्रधानं कुर्वाणाः कुलटा इव निर्भयं दलं परिवतंयन्ति, 
स्वकतंव्यं न परिपालयन्ति, यत्य कार्यस्य कृते वेतनं लमन्ते तत्‌ कथयन 
कुर्वन्ति, त्युत तस्यपि कृते उत्को चमाददते, उत्कोचवशाच्च विपरीतमपि 
विदधति, लोकेषणारूपा यशःसमीहाऽपि वराकी तिरस्कृता रसातलं 
परविष्टा, सापि यदि प्रत्र तिष्ठेत्तदापि करटिचदादवासः शरणं लभेत केवला 
धनेषरेव कराली काली लोकंषणामप्यग्रसत्‌ लोककत्यारंषणा तु भ्रस्तं 
गत। । एतावानविवेकः भ्रासरद्‌ येन राष्टृस्य, समाजस्य च हानि कुर्वाणो 
राष्ट्रियस्य सामाजिकस्य च स्वस्य क्षति विदधाभीति न जानाति 1 श्रविवेक- 
परष्टा हि धनेषणा जलकल्लोलवद्‌ वबण्येमानं जीवनमेव न किन्तु भोगं 
भोगसामग्रीञ्च स्थिरां दशंपति, चलामपि चञ्चलां पतिन्नतामिय श्रहार्याम- 
करोत्‌ । प्रौचित्यपालनं नाम लाभावसरपरित्यागेन मूता, सत्यम्‌ राहा 
च सभायां भाषणस्य भूषणं न घ्राचर णस्य, सन्ध्यापुजनादिन्तु दूरे श्रास्तां 
तस्य वार्ताऽपि नाम विशशताब््याः प्रागपसरणं भ्रगतिशीलस्यास्य वं्तानिक- 
युगस्य प्रपरिचयो नाम 1 श्राधुनिकस्य प्रारामध्रदस्य वज्ञानिकयुणस्य प्रशंसां 
विद्घतोऽपि इदानीन्तनाः शिक्षिता न चिन्तयन्ति यद्‌ विज्ञानोन्नतिसंल्लग्ना 
विदेशीया वयमिव श्रलसा भोगलम्पटा, प्रयवा रात्रिन्दिवं भमविम्तन- 
शीलाः कमंठाः ? स्वार्थान्धाः संमाजस्य राष्टृस्य वा समुन्नतिभ्रणयिनः ? 
भोगस्य समीहा एवं समेधत येन संतोषं सर्वदा व्यनाशयत्‌ । 
कर्मचारिणां न फमंणां चिन्ता दन्तु वेतनवद्धः, तदथं सरवविघस्य उचितस्य 
भरनुचितस्य वा उपायस्य, उन्नतेन महता वेतनेनापि न शाम्यति किन्तु 
यया कथमपि भ्रनुचितेनापि मार्गेणाजनस्य प्रेरणं प्रददाति । सर्वोऽपि जनः 
शारीरकं मानसं घा सामथ्यंपचिन्तयन्‌ सर्वां > लसामग्री समीहते, श्रमस्य 
सामय्यप्य योग्यतायाइच समतां न॒ परिगणयन्ति परं भोगसानमग्रधा 
भारामस्य च समताया समेऽविद्कबंते तथा च विवेक्पुरस्सरं विद्यायास्ता- 
दृश्या भ्राबश्यक्ता यया एते दोषा प्रपसरेयुः, धतिक्षमादिमानवगुणाः 
समेधेरन्‌ । तदेव सष्टेभ्यष्टे राष्ट्स्य वा समुन्नतिः  सुखश.न्तिर्या समुदि 
यात्‌ । शिक्षिता हि स्वस्वविषये विशेषविदो भवन्त्येव, तैन न तादशवि्या 
एष) मानवगुानां पष्टिः छन्तु तादशो विद्या विचारधारा वा शवेक्षिता 
वषा लामापेक्षया श्रधिकहानिकरम्‌, लाभत्थापि परिणामे दुःखमेव 


न नातु कामः कामानाघ्रुपमोगेन शाभ्यति। 
हविषा दृष्णधर्तेषि भूय एषाभिदद्ध॑ते ॥ 
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प्रथमभागे मानवता ननु मारतीयदचंनानां प्रथमं फलम्‌ ६१५ 


इत्यादीनां शास्त्ररूपतेव न तिष्ठेत्‌ पिन्तु गणितमिव वास्तविक- 
तामस्य स्फुर स्फुरेत्‌ । यथा- 
क म, 
दुःखत्रयाभिधाताज्जिज्ञासा तदपयातकं देता । 
दष्टे साऽपाथां चेन्नेकान्तात्यन्ततोऽभावात्‌ ॥ 


इरयादि सांदध्रकारिकारीत्या समुचितोऽपि लौकिकः सर्वबिधोपायोऽ- 
वश्यं समूलञच दुःलत्रयम्‌ श्रमिहन्तुं न शवनोतीति तकनिकपेग साध्यते 
तादृशां विचाराणाभावश्यकता, तदेव तुच्छलोभादिमुलानां भ्रसतर्याहिसादीनां 
सुखोपायानां {कि मूत्यमिति भ्रकटेत्‌ । एषां मानवधर्माणां वास्तविकता 
प्रदयापि सर्व धा नापहूता यतो विपरोतमाचरन्तोऽपि जनसमुदाये व्याड्यान- 
कौशलप्रदशंनाय एतेषां महत्वं मृश्तकण्ठेन गायन्ति 1 

भ्रतः प्राच्याः शास्त्रकारा एषामावक्यकतां सर्वत्र प्रदर्शयन्ति । यथा 
हि महाभारतवचनम्‌- 


विपमास्थिते दैवे पौरुपेऽफलतां गते । 
विषादयन्ति नात्मानं सत्पोपा्रयिणो नराः॥ 


। 

| 

| 

1 

| 

। 

। 

1 

| 

। 

| 

। 

| 

| 

। इत्यादिना सांख्यदशंनशिक्षितस्य स्वोपाधथयस्य सत्वसञ्चयस्यो- 

पादेयतां वरणंयति, रजस्तमसोरभिभवेन सत्त्ववृद्धिः सत््वशुद्धिर्वा भवति । 

| फलव्चास्य विषादस्याभावः । विषादेन धृतिः कर्मनिष्ठा च नश्यति । 

| गीतायामपि प्रथम्‌ प्र्जुनस्य विषादमेवावरंयत्‌ । तदनन्तरं दाशंनिकरीत्या 

| विचारेण विषादो म्यव्त॑त कमता च समुदेत्‌ । सरवशुदधिहि सर्वं विधायिनी 

। शितः सवं शिथं सुन्दरं कतु क्षमते किमुत लोकोन्नति समाजं राष्ट वा, 

| श्रोसोमसूरिणाऽपि निम्नोद्धृतेन नौ तिवाक्यामतेन राजशासनेऽपि धृतिमूलस्य 
सरथबलस्ावक््यफता वण्यते, श्रृतिपुरुयत त्वज्ञो हि राजा सत्वबलमव, 

। लम्बते, रजःएलं चापलञ्च परिहरति तमोऽभिर्नाभिभूयते' इत्यादि । 

। 

। 

| 
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काशी सिद्धान्त पत्र जनशरी १६७४ ० 
मानवता का विका 


1 मारतीय दशनो के चितन-मनन से ही सम्भ ॥ 

मानवता ही मानव धमं है, भारतीय दर्शनों के परष्ययन, परिशीलन से पहले 
मानवता आती है, मनुष्य बनता है । जेषे पृथ्वो गन्ध मादि मसाघारण गुणों के कारण 
इषरो से भिन्न बनती है भौर उन्हीं गुगों से पृथ्वी की अभिव्यक्ति होती है, वैते ही 
इन दर्शनां के अध्ययन से उन गुणों का आविर्भाव होता है जो मनुष्यत्व को प्रकट करते 
ड लौर पुता भादि से मनुष्य को पृथक्‌ करते है। कुछ ज्ञानो के भेद ते हौ मानवता 
छो सवसे भिन्न नहो सिद्ध श्ाजा सक्ता, सभो जन्तुं का अपने भजन प्रादि 
जोबन क उपयोगी वस्तुओं तवा मपनो रक्षा एवं अपने स्वमाव्र के अनुषार उद्योग 
सिदध ही है । पयन्‌, पृथक्‌ भ्रपने विपरयो का परिज्ञान समी जन्तुं के छि साधारण 
ई-- यह्‌ । 


“ज॒।नमस्ति समस्तस्य जन्तोर्षिपयगोचरे" 
इत्यादि दुर्गासप्तशती ते स्पष्ट ई । भस्तु, मानवता को प्रकट करने वाले ये गुण- 
$ >. न~~ 

शतिः चमा दमोऽस्तेयं शचमिन्दियनिग्रहः । 

धीर्षि्ा सत्यमक्रोधो दश धर्मलक्तणम ॥" 
| मानवधम के स्पे प्रषिढहं। इनको बभी स्वोकार करते है । इतिय यं 
मानव क ाषारण षमं माने जाते है । लापुनिक निन्दां हिन्दो के नीतिग्रन्ों मे 
केवज्न सत्य, अहिमा मात्र फौ हो चर्वाहै भौर किन्हं मे सत्य खा में ही उपयुक्त 
दग धर्मोके प्रस्तमति का प्रया किया गया है, जो क भी हो, यहां इतना हो भ्रमिप्रेठ 


दे ® भूत, भविष्य, वर्तमान तीनों कान मेँ मनुष्यो के जितने अपराष अ्नुमूव या 
सम्भावित है, जो राट. समाज या ग्यक्ति त्रिदोष के धन-जोवन-संषटम अथवा सुखशान्ति 
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प्रयमभागे मानवता का विकाष्ठ ६१७ 


के किष हानिकारफ हो सकते या माने गये दै, मथत्रा उनसे हानि सम्भव मानी 


गषी है, वे सभी अपराध इन धैर्य, क्षमा, भ्नुचि्त विषधरं से मन को रोकना, चोरीन 
करना, पवित्र होना, विपयों का छम्भट इन्द्रियों को न होने देना, विवेकबुद्धि, अन्तिम 
परिणाम तक विचार फरने वाके द्ानशास्त्रों का परिज्ान, सस्य, क्रो न होना मादि के 
अभावमेंहो हो सकते ह । इन सभी के भमावमें या इनमें घे किसौ एक के भ्रमाव म 
हो विभिन्न घपराघ देखे जाते है । यह भी देखा जाता है कि इन धर्मों के नान्तरीयक 
दनके विना न होने वाले इनके साय रहने वाके गुणों के अभाव में भौ ये बपराष होते 
ह । सारांश यह है किये धर्म, राष्ट, समाज, व्यक्ति आदि के घन-जन-जोवत, संगठन 
भीर सुख-शान्ति के उत्पादक तथा रक्षा करने वक्ते है, हानिकारक नहीं ह । इन 
धर्मो के न रहने पर विवाद, मान, मद, मोह्‌, इन्द्रियों फी विपयलम्पटता, प्रालस्य, 
लोभ तस्वपरिचाय$ दर्दान-विधा के सम्पकं का मभाव प्रादि दोप प्रगट होते है, उन 
दोर्पो से राट समाज भादि के धन, जीवन, सुख शान्ति भादिके विनाश्चक अपराध 
मनुष्थो से हो जाते ह । 
ये दोष उचित विवेक के विना पैदा होतेह, भ्रपराधो जन समाज, राष्रकी 
हानि छी उपेक्षा करता है पौर यह्‌ निरय नीं कर पाता किं पने कुत्सित कर्मके 
दारा बह लाभ क्रितना उटा सका तया प्रपने भविष्य जीवन को कितना कृष्टमय वना 
दिया । यह्‌ भ्रविवेक का भ्रमाव है। ए अवसर पर दार्शनिक विद्या सिदध कर देती है 
कि तात्क्रलिक लाभ थोडा होता है प्रौर प्रागे षरा कष्ट अत्यधिक होता हई । 
सर्वया भ्ररिलित हो अपराधी नीं होते; किन्तु इस समय के रिदित विलेप 
पराध करते दै । मूर्खो फो चोरी या दूटपाट किसी प्रकार विशेष सावधानी, जागरण 
भौर एलिसों की ्ायता से रोकोजा सक्ती दै; दन्तु रक्षके स्परम॑ भल्क्‌ बने 
ठय अधिकाय शिदित विभिन पदों का बाना पदिन कर इतना उपद्रव कर रहे हैकि 
अवरोध दर्वनणास्मरोय विचार्रणा्ी के विना अशक्य हो रह्‌? ह । यहा टक कि बहुमत 
निर्वाचित अनेक जनप्रतिनिधि भी सवार्थान्ष हो जाते है भौर अपनी मान्यताभों को 
छोडकर ्तिदिन दन्-बदल रते रहते ह । अपने कर्तब्यों का पालन नहीं कर पाते । 
परथि वेतनभोगी वेतन मात्रसे रातुष्ट होकर अपना काय तहीं करते 
अतिरिक्त चुकी अपेश्ना रते है । चुप लेकर भी कहीं विपरीत कर देते ६। यहं 
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६१८ विद्यावेजयन्ती निबन्वमालायाः 


मजनपिशाची उसको इतना परेशान करतो है क उम्ह श्ान्तिगिन्दु भी दुर्म है, 
भरविवेक इतना वदृ-चद्‌। है कि भपने जीवन के दश वर्प की प्रिस्वितियों के भ्रनुपन्धान 
मे बतंमान कै प्रधिकांश शिक्षित भसभर्थं पाये जाते ह । यह सम्भव है कि भोग-लिप्या 
के कारण वे स्वग-मोक्त न चाहे; किन्तु जीवनपर्यन्त सुख-शाम्ति तो अवश्य ही चाहृते 
है; ¶र उनको कारय-प्रणालो क्षणिक सुल का आमास मात्र कराती है, इसी जीवन 
मे परपना धनु्ररण कर दुःख का मागो उन्हं यनाती है, इसक्िएु तत्वविवेक-शासतर का 
भप्ययन, परिशीलन ही उपयुक्त उद्योग की भोर प्रवृत्त कर उन्हें सुख-शाग्तिपरय जीवन 
से परिपणे कर सक्ता है । 

मुमुभुओं के लिये पुत्रपणा, वित्तेषणा, खोकंपणा-पु्, घन भ्रौर यदाद्धाति कौ 
दच्धा तीनों फा परित्याग आवश्यक है । भोगाय को तनो अपनाना है; सन्तु 
लोकंपणा-यशलोभ हन पीनोनेंते कुठ अच्छी है, क्योकि प्रशंघाके रोम ते कृष 
सज्जन अन्याय नहीं करते; पर वह लोकय वेवारी अपमानित होकर रसात मेँ 
चरी गयौ है । बह यदि अपने शुद्ध रूप तें पूर्णतया रहती तो इतना उपद्रव नहीं होता; 
परन्तु धनलिप्सा विकराल खप्र धारण कर कौप्िपिपासा को पोती जा गहीह । लोक 
कल्याण को सभी वाते शान्त होकर सो रही है वे यु नहीं कर पा रही ह । 


ञान इतना वलि हो गया है कि राट, समाज या पनी हानि करता हा 
भी मनुष्य भ्रपनी या कसो फी शति कर रहा ह यह नहीं समर गाता । भ्रज्ञानविमूषित 
मानव गो षनाजन-जभितापा जल तरद के समान उड करती दहै, जीवन की तो वात्र 
ही भ्या मोगमौर मोगसामप्रीकोभो बह स्थिरस्प्मे दर्थातरीह। वकू.५शरता 
( छदम ) को भी पतिव्रता के सदृश भला प्रौर बहूं दिलाती है 1 


ईमानदारौ तो मानो काभ.भवसर को खो देने जैसी मूखता है । त्य भौर 

महिषा समा में भाषण के भूप्णमाव् है, भावरण के साय उनका कया सम्धन्ष? 

सर्श्यापूजन, सदाचार तो दर्‌ ह । उनको बाते करना भी बीबवां शवाग्डी वे पी 

मागा है, मयवा प्रगतिरीक वैज्ञानिक युग को न समभनां है । आधुनिक लोग माराम 
देहं वै्ानिक युग की प्रवंघा करते है; किन्तु यह्‌ नहं सोदते कि वैज्ञानिक उप्नति बं 
रगे हए विदेशो विदान्‌ हम लोगो के घमान भाल्तो तथा मोग-छम्पट है अयव्रा रातः 
दिन परिम भौर चिन्तन मं खगे दए कर्मठ ह । स्वां से अनवे हे या अपने राट मौर 
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समाज की उन्नति के प्रेमो ह ? मोग, रोम महाराज इतने प्रवल हो गणे कि सन्तोय 
के लि प्रबस्यानही नहींहै। बे मधि कर्मचारियों में कर्मचिन्ता को हटाकर 
बड़ वेतन चिन्ता को वढृव्रा देते है ओर ईस लये उचित अनुनित सभी उपायो को 
प्रेरणा प्रदान करते है । वड़े वेतनं से भो उनको सन्तोप कहा ? भनुःचत्त उयोंषेभी 
घन का भर्जन ही उन्हें प्रिय ह। 
सभी मनुष्यों का स्वभाव पड़ गया है हि बपने शरीर ओर मनमें क्रितना या 
कैपरा ब्त है इसफी विन्ता वे नहीं करते; लेकिन श्रतिशायित सुख सामग्री वहते हं । 
बे परिम की शक्ति आौर वुद्धि फो योग्यता मे समता छाना नहीं सोचते; दिन्तु मोग 
सामग्री एवं आराम में समानता जन्मसिद्ध बधिकार मानते है । 
इससे सिद्ध होता है कि विवेक को विशद करने वाली देषो ददानविद्या की 
मावर्यकता है जो वर्तमान मानव फो मानवतासम्पत्ति से सम्पन्न करे जिपते रोम, 
प्रमाद, मान, मोह प्रादि दोप हट जां, धृति-च्चमा जादि मानवगुण विकरषित हो, तमी 
समष्टि, व्यि या राष्‌ म समुन्नतिया सुख-शान्ति विराजो, मानव धर्मो को 
विकसित करने वालो विद्या को शिका अनिवार्यं होनी चाहिए । छत्र जीवन मे मानव 
घर्मो का परिपाडन अनिवायं होना चाहिए । जैपे प्राचीन ऋषिवर मं राजमार, 
मन्तरकमार भ्रौर धनहीन दोन द्विजकरुभार समान खूप से भ्।्म नियमों का पालन करते 
ये, वैते ही वभो होना चाहिए । प्रमी मी कालेज में सीटतो समानदही रतो टै; 
किन्तु मौर प्राचरणों मँ जमीन भासमान का श्रन्तर र्ता है । च!दुकारिता ठो महा 
भनयं का कारण बन जाती है; यद्यपि बाधुनिक लिक्षा भी किसी न किवी विरोपता 
ना कारण बनती हौ है; किमु वह्‌ मानव गुणो की पोपिदा नीं होती । भरपेभा एषी 
विचाया विवारधाराया दिक्षाकीहै जो बोरी प्रादि अमानवोय कार्योषो स्रधा 
्ानिकर सिद्धकर उनके दृःखमय परिणाम को स्य्ट कर सके । इतना ही नदी- 


“न॒ जातु कामः कामानायुपभोगेन शाम्यति । 


हविषा दछृप्णवर्त्मेव भूय॒ णएवामिवधत ॥ 
( कमी भी कामनाए्‌ इष्ट वस्तुं के उपभोग ते नष्ट नहीं होती; हविष्य प्राग 
के समान बदृदी ही है।) भादि वच्नोंको २०८२४ की तरह स्पष्ट प्रमाणित 
किया जाय, जैवे-- 
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६२० विद्यावैजयस्तीनिषन्धमालायाः 
^दु.खत्रयामिधाताज्निज्ञासा तदपपरातके हेती 
दृष्टे साऽपर्था वेन्नेकान्तात्यन्ततोऽमाबात्‌ ॥” 


{ तीनों प्रकारके दुःखोके टक्कर से उनके विनाश्चके उपायोंकी जिज्ञाषा 
दोषी है, दृष्ट उपाय कौ जिज्ञासा व्यर्थ है, कपोक दृष्ट उपा्ोंषे दुःोंका वश्य तथा 


"सवया भ्रमाव नहो हो पाता } इन साश्प्रकारिका से बताया गया--"समुचित भी खवं 


प्रकार के छोकिक उपाय मूल से तीनों दुःखों को नष्ट नहीं कर सकते- तथ्य तर्क कौ 
बसोटो पर परोक्षा करके सिद कियागग है। प्रचच्ठिदु.खो के चणिक्‌ विनाश करने 
वाले कारणों ऋ दार्छनिरू रति ये विश्ेषण करने पर विभिन्न उपृद्रवी अविवेक ठहर 
नहं सकते । एमी दर्गनविचारधारा से तुच्छं लोभो के कारश भ्रत्य भ्रौर ्िखा भादि 
मं होने वासी प्रवृत्ति रोकी जा सकती है। भ्राज भी सत्य, अर्हिसा भादि धर्मो की 
वास्तविकता मथवा महत्ता विलुत नहं है, म्ञे ही भराचरणमें वे उपेक्षेत ह तथा 
उनके विपरीत प्राचरण किया जाय । सभा में तो व्याख्यान-कौशल तया विद्त्तप्रदरशन 
के लिये इनका महत्व सुन्दर स्वरो मे स्पष्ट किया हौ जाता ह। भरतएव भारतीय 
शास्त्रकार इस विवे कशास्व्र दर्शनविद्या को खभी मवस्था एवं सभी अवधौ में उपयोगिता 
वताते ह । महामारत का वचन है- 


“विपमाबस्थिते दैषे पौस्पे ्य्स्यतां गते । 
विषादयन्ति नात्मानं सचखोपाश्रयिणो नरा ॥» 


वत व का प्रायण करने वाले सज्जन भ।ग्यव् कडिनाई भने प्र प्य 
वामध्यं कौ कमी होने १र भी अपने में प्रिपाद नहीं पैर होने देते । 

सश्यगास्त्र मं बरित सत्व गुण का धराधयण भथवा सत्व का सन्वय या वल 
शुद्धि विषाद के अमाव का कारण है, रजोगुण ओर तमोगुण के अभिभव से सतव शुधि 
य। सततवस्ञ्चय होता है । रजोगुण के कारण हने वालो चश्ललतामे दोप दृष्टि होने पर 
रजोगुण का ऽभिभव होगा, चश्चखता के परिणामों मे हानि समशन पर चञ्चलता दोष 
मानी हो जायगौ । हती भ्रकार तमोगुण का फल अविचा को दुष्ट समभ्ने पर तमोगुण 
पम प्रमिमव सम्मव है । अविद्याकायं भ्रम, संशय, राग प्नौर द्वेणादि को दुष्ट घम 


र विदा इट साबित होगी -ये सत्र दोन परिणीलन के परिणाम होते ह । विषाद 
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से चैयं तथा कर्मनिष्ठा नट हं ती है । गोता मेँ भी पहने अजुन का विषाद ही बताया 
गया है, उसफे वाद दार्शनिक विचारों दवारा विपादका चिनाश ओर कर्मनिष्ठाका 
समुदय माना गया ह । सतपरशुद्धि सर्वातिशायिनी णक्तिहै। सभी को सत्य, शिव तया 

सुम्दर बनाती है । सरथशुद्धि मानसम्पत्ति है, दूरे कै मन से कसे समज्ञो जा सकेगी ? 

दशंनवाघना से सुबाशित चित्त ही सत्वबल को पहनान पयेगा । प्रमीभी कडःचित्‌ 
देसे व्यापारी, उपदेशक, लोकनायक्त अयवा राज्याधिकारी पुदष मिलते हीह, जिनमें 
मानवधर्म ब्र न गु लक्षित होतेही ह । वे प्रने₹ आपत्तियों से परेशान रहने पर 
मी कर्तग्य मार्गे से च्युत नहीं होते । विपन्न दोकर भो धेयं नदी घोडे । बड़े-बड़े लामो 
से भी उन्मत्त नहीं होते । निष्टासे फर्मोंको करते दै भौर उनके सुन्दर फो को 
अपनाते ह । 

भरवएव णासक राजाके छिषए्‌ भौ दर्शनविद्या कौ अःवरयकता भारतोय 
राजनीतिज्ञ विद्धान्‌ मानते है । प्राचोन नोतिवावयामृत प्रन्व में भो सोमदेवमूरि 
लिलते दै- 
^परषतिपुरुपतसत्ञो हि राजा सस्खरवलमग्रलम्ब्रते । 
रजः फलं चापलं परिहरति तमोभिनामिभूयते ॥" 
प्रति-पस्प तस्व को जानने वाला ही राजा सत्ववल का अवलन्बन लेता ईं 

रजोगुण फे फल चञ्चलता को छोडृता है, तमोगुण के कार्यों से मुग्ब नीं दोत। 

स्यादि 1 यहाँ प्रति पुरुप की भवषिवेरू पाति का समार यात्रा के निर्वाह में मावशष्यक़ 

उपयोग बताया गया ह । इन्द्रियों पर विजय सखत्वघ्यम का सोपान दै, इसीलिए इन्द्र्यो 

बूम निग्रह्‌ शाका के लिए बावष्ष्यक्‌ समक्ता गया है । ्ीमदृमागव्रत मे कटा दै- 


५पस्यात्मालुग्शश्चेत्‌ स्यात्‌ सर्वै तद्रशगण इमे । 
लोकाः सपाला यच्छन्ति सवै बलिमतन्द्रिताः ॥" 


जिषका भरन्तश्करण वश मे है उखके वदाम लोकपालो के साय समी लोग 
हो जाते है । समी सावधानी से उशको वलि देते ह । बादिशावक्‌ मनु राजाभी 


रेषा मानते ह- 


¦ | ((-0. ॥\41111(41/6511॥ ©118५/8॥1 \/81/8/189। (01661100. 10411260 0\ 66810011 





६२२ वि्ावेजयन्तीनिबन्धमाखायाः 


इन्दियाणां जये योगं समातिष्ठेत्‌ दिवानिशम्‌ । 
जितेन्द्रियो हिं शक्नोति वशे स्थापयितु' रजाः ।* 


हमेशा इन्द्रियों के जय के लिये चित्तृत्तिनिरोधरूप योग का अनुष्ठान करे । 
करो जितेन्द्रिय ही प्रजा को वश मँ रख सकता है । यह्‌ दाशंनिक प्रक्रिया है, सत्य 
भोर अदिसा मानवता ह । मानव के लिय दर्शनलासर ह पशु के लिये नहीं । वास्तविक 
मं सत्य महावली है, मीरु रोग किसी उरते सत्यच्युत होते ह । निर्लोमी कर्म॑श्चील को 
षका भय होगा ? कमपि के अतिरिक्त कर्मठ का कधा इष्ट हो सकता है? इष्टके 
विधातक की हि कौ जाती है, कर्मपूति का विरोषौ ही शत्रुहो सकता दहै, प्रौरोके 
भ्रति छता एवं हिसा का माव सम्मव नहं । निर्भीक हो सत्यवादी हो सकता है, 
अतएव सत्यवादी सवरस प्रबल है । 
भगवद्गीता में छोककत्याण को एपणा का उपदेश है, मगवान्‌ कहते दै- 
यद्यहं न वर्तेय जातु कर्मण्यतन्द्रितः । 
॥। माडुवतंन्ते ४४ \ 4 
मम वरं पृथिव्यां सवेमानवा; ॥१ यादि । 
यदि खदा सावधानी से कर्तभयो का भरनुपाठन न कर ठो इस संखार का उन्छेद 
हो सरना, करथोकि प्री पर॒ सभी मनुष्य मेरे मागं फा अनुसरण करते है । सर्वथा 
कमक को न चाहते हुए भी लोक-कत्याग मात्र को पेक्षा से कमां का भ्रनुष्ठान करना 
लोकूकल्यागैषणा है । देषा हौ योगी सत्य र्म हो उक्ता है, एवे खछोकनायक या 
राजा की बपेक्षा है । उसो तष्य का सट्फल स्पष्ट है। 
६ (न 
स्वज सुखिनः सन्तु स्वे सन्तु निरामयाः । 
सने भद्राणि पश्यन्तु मा करिचिद्‌ दुःखभाग्भवेत्‌ ॥" 
इष शार मे खभो बुल हो, सभी नीरोग हो, सभी कस्याण को देखे, कोई भी 
डःलो न हो, रोकक्त्याणु कौ भावना चे अनुष्ठित कमं ही सफल होता ह ! यही जनता- 


जनार्दन को वस्तविक् पेवा है, ईषरापंणवुद्धि से र्मानषठान का यौ स्वरूप है । ष 


भकार दाशंनिक्‌ विचारधारा सभी कर्मकरो को दींवती फ 
ह चती हई सस्यश्याम छ सुखद 
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यद्यपि मोष इच्छा, एेहिक पारछौकरिक फरभोगका परित्याग, श्रम गादि 
सम्पत्तियां भौर त्याग, सन्तोष आदि मोष में उपयोगी दार्शनिक पदां कमं मार्गंके 
विरोधो क्यों नहीं होते ? भरादिप्रष्न भी विचारफोटिमें भराति ह; पर टेखक्लेवर के 
विस्तृत होने के भय से यहां इन पर विचार नहीं कियाजा रहा है । पाठक एतदयं 
दूषरे लेख की कृपया प्रतीन्ता करे । 


दारागंजमयागस्थसंस्छतसादित्यपरिपत्परिचालितत्रेमासिकसंस्कृत- 
संगमनोपत्रिकायां २०२१५ वैक्रमाब्दे चतुर्थे वर्प प्रथमध्टितीयसंयु- 
क्ताङ्क भरकाशितः। 


भारतीयदशंनानि किमु राष्रोनतेः परतिवन्धकानि ! 


भारतीयानि हि दर्शनानि मोक्षोहेशेन प्रवृत्तानि निवृत्तिमागेपि- 
योगीनि न विदेशौयानीव समाजवाद-साम्यवाद-सास्नाज्यवादादिमूलकतया 
राष्टोपक।रकाणि सन्ति रेहिकोत्नतिसाधकानीति नैकविदेशीयशेलीशिक्षित- 
दार्शनिकसदस्सु परिशोत्यते, तत्र ॒देटिकोन्नतेनं प्रतिबन्धकानि भ्त्युत 
मानवतासमुत्कपंधिया साधकानीमानि भारतीयदशंनानि इति यथाशक्ति 
संस्याप्यते। सुखं जीवेच्चिरं जीवेद ऋं कृत्वा धृतं पिबेदित्याद्यनुसार 
चार्वाकदशंनं सुखान्वितं धिरजीवनमेहिकफलमेवोदघोषयतीति तदितर. 
दशनानि विचारविषयीक्रियन्ते ! 


त स्वसाक्षात्‌कारोपयोगिशास्त्रत्वम्‌ तच्वसाक्षातकारोपयोगिमनन- 
शास्त्रत्वम्‌, मोक्षोपयोगितस्वदर्शनजनकमनन-शास्त्रस्वम्‌ इत्यादीनि दर्शन- 
लक्षणानि प्रकृतविचारानुपयुकतानि नाश्नयामि किन्तु चरमपरिखामगयव- 
साधिविचारपरम्परावाधकशास्त्रस्वमिति दशंनलक्षणमवलम्बे । तेन विदेशी. 
यानि ्रपि दर्त॑नानि रेहिशोल्नतेः साधनतया प्रतिद्धानि मोक्ष्पशं परिहरन्ति 
संगृहोतानि, तानि प्रवेक्यैव भारतोयदशनेषु स्यूत भ्रापाद्ते ग्रतत्तेवां 
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सग्रह श्राव्य" भारतीयदशनानामपि विचारपरम्परायाहचरमपरिखाम- 
पयंवसायितया नाव्याप्तमिवं दशंनलक्षणम्‌, चरमः परिणामो मोक्ष एेहिकः 
समाजादिर्वार्थः, चरभपरिरापस्य तसाद वुध्यधीनतया बद्धिभेदेन द्शनभेदो 
न।पद्यते परमिष्यते, विदेशे बुद्धिमेदेनेव दर्शनानां बहुविधत्वं प्रसिद्धम्‌ , 
प्रभुना भारतेऽपि गान्धिदशनं नेहरूद्शंनम्‌ इत्यादि विशेषाणां प्राकट्योप- 
कपः भ्रवलत्येव । पर चोनभारतीदर्शनस्य तु मोक्षकचरमोहेदयतया उप- 
निषद्गीतादिसमन्वयनियन्तित्वाच्च नानियन्तरिता संडपा, तथापि व्पाखयात्‌- 
बुदधिवल पेक्षया प्रवान्तरप्रस्थानमेदोऽनेकघा जागर्येव । 


( १ ) तत्र परथमं मोक्षोदेश्येन प्रवृत्तानां दशनानां कथमन्यत्‌ फतं 
भवेत्‌ ? यचोह शेन भ्रवृराघ्य तदनुकूनमाचरतः कयं गोधूमलाभः ? ननु 
तण्डुलो शेन प्रबुरास्य कयीश्रलस्य ब्रोहिभिः समं पुलालस्यापि लभस्तेन 
व॒षभस्य भोजनषमाधानम्‌ एवमेष देहिकः संसारी मुमश्मक्षिम गेऽग्रेघरन्‌ 
संसारोन्नतिमपि संगदयिष्ण्तोति चेन्न पृलालश्रीह्योयंया नान्तरीयकभावस्तय। 
राष्टरोत्नतिमोक्षयोर्नास्ति राष्टरोन्नति मन्तरापि मोक्षय सम्भवात्‌ । मोक्षा 
मपि मुमुभूरां सभ्यसमाजः समाजस्य सुखशान्तिः, ततदच सद्ग रव उपदेष्टारः 
स॒त्सद्धमण्डली, दशनसाहित्यम्‌ निवातस्थानम्‌, जलप्रकाशादीनां सुप्रवन्धो 
निक्षालाभिप्रभूतयोऽपेक्षिताः, एते च राष्टरोत्ततिमपेक्षन्ते, तथा च मुमुक्षणा- 
मपि भवयं विधेया राष्टोन्नतिः, धान्ययुलाकन्यायेन मोक्षसाघनसामग्र- 
नान्तरीपको राष्टरोन्नतिः। एवमेव विजयायं राज्यस्य सनिका राउधान्तरेष 
गच्छन्तः सामग्रीनयनाय मागं निनिमते, नदीं पारयन्ति, सेतु बध्नन्ति, 
वनानि विनाशयन्ति, चलन्ति चारे, गतेष्‌ च से केषु जनपदीया भ्रन्ये तेन 
मागण गच्छन्ति सवं कायंञ्व सम्पादयन्ति , तथा च विजिगीपवोऽन्येवां 
हितञ्च नावदधतोऽपि संनिफा यथान्येषां हितं कमं सम्पादयन्ति तथा 


मुमुक्षवो मोक्षानुक्‌ूलमाचरन्तोऽपि प्रनयेषां बभृश्षणां ¢ 
ृक्षबो मोक्षानृक्‌ हिताय राष्टरोन्नति विधा 
स्यन्ति न तां प्रति भन्स्स्यन्ति । ५ र 


„, (२) त्य गभावना हि मुमकूणां प्रधानम्‌, न कमणा न प्रजया धनेन 
तवनानुषित्ादिषुा त्यागस्य श्राव्य रत्वात्‌ । साघना्यि 
मोक्षस्य फते कायं मुमुक्षुणा हेथानि, हिषे वस्तुनि न तादशी श्रयेक्षाबदि- 


रासक्तिर्वा, भ्रास्तिमन्तरा च कमसिंभवात्‌ साफत्यानवाप्तेहच न मोक्ञ- 
मार्गा राष्टरोन्नतेरनुकलः। 


1) 


तथापि चिन्तनीयम्‌, तेन त्यक्तेन भुञ्जीथा इत्यादिश्रुत्या भोगस्या 
व्यागपरुवकस्यव विधानात्‌, न जातु कमः कामानामुपभोगेन शाम्यतीति 
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गीतया निरवग्रहभोगस्य निन्दाक्नवणात्‌, न चतन्मोक्षमार्गस्य विधानम्‌ मोक्षे 
भोगस्य यजनात्‌, भोगाथिनामेव भोगे त्यागपूरवंकत्वस्य विधानम्‌, गीताया 
श्रपि कामनाशान्तिः सुखं न कामानुसारी सोगः, भोगसात्रेण न कामना- 
शान्तिः किन्तु मनसोऽवघानेनेति तात्पर्यम्‌, तथा च त्यागयपुर्वको भोगः मन 
सोऽवधानन्च संसारिरामपि सुखाय न मुमृक्षुगासेव । भ्नन्यथा भोगलम्पटाः 
शारीरिकमेन््ियकभ्च बलं विनाशयन्ती जगतो भारभूताः कथं जगदुन्नतये 
कल्पन्ते । तथा च मोक्षानुकूलं हानं नानवशर्वितसंवघनद्वारा देशसमृद्धये 
न तु भ्रवनततये इति सिध्यति । 


फिञ्च एकश्य हानमपरस्योपादान संसारिणां मुमुक्षूरणाञ्च समानम्‌ 1 
संसारिणोऽपि एकं हित्वेवापरमुपाददते, द्वितीयसोपानारोहेण प्रथमं परित्य- 
जन्ति, यौवनथोगेन वालतावियोगः, लाभम चिकमपेक्ष्य शाकविक्रयं विहाय 
पटविपरिम्‌, एवमेव मुमक्षवोऽपि भवणमननसिद्धये गुरून्‌ भ्राश्रमादीज्चो- 
पाददते, निदिध्यास्रनाय च वाचो विग्लापनानि शास्त्राण्यपि परिहरन्ति, 
तथा च सामाने भ्रनयो्हानोपादाने । 

(३) मुमृक्षाया वे रारथक्तवलितत्वात्‌, मुमुक्षया हि इहामृत्रफलमोग- 
मात्रविरक्ता न खलु फमंस्वनुषनज्जन्ते, विरक्ता हि फिपेक्षय किमपि पुर्यः ? 
तया च का श्राशा मुमृक्षुधने्दशनैर्लोकहितस्य । 


प णि मी 2 1 0 


एतदपि श्रापाततः, भोगवेराग्यं मुमुक्षुणा न सर्वेथा रागानावः, मुमु- 
क्षाया प्रपि रागरूपत्वात्‌, तच्वज्ञाने श।न्तवातावरणे भोजने पानीये सदुपदेशं 
सतां विदुषां सङ्के साधनसम्पत्तिप्रमृतिषु रास्य नागरूकत्वात्‌, रागे संसरि. 
मुमक्षोरेतावानेव विशेषो यत्संसारी यत्‌ किभपि स्वहितं पारिवारिक जनपदीयं 
राष्टरीयं वा हितगाचरति तेन साक्षात्‌ परम्परया वा इह जन्मनि जन्मान्तरे 
वा सुखमवदयं लिप्सति, मुमृक्षुस्तु भविष्यति सुखलिप्ां न विभति पर्‌ तरव- 
ज्ञानस्य श्रजनरक्षणे दयादाक्षिण्यादिवशादन्यस्य सुखं वा कथन्नाभिलयेव्‌ येन 
राष्टरोप्नति न वाञ्छेत्‌ ? 


फिञ्च वंराग्यानुरागौ नित्यसहचरितौ संसारिणां मुमुुणाञ्च 
समानो, संारिरणोऽपि प्रक्षःपूर्वक्तारि एकस्मादपरञ्यव श्रपरस्मिन्नन्‌- 
रज्यन्ति, प्रवेशिकां परीक्षां समृत्तीयं तदर्थानां राजकीयसेवावृत्ति तत्प्रयुक्तं 
सुखञ्च वंराग्येख परित्यज्य उपाचिपरीक्षायामध्येतुम्‌ उत्तमसेवावत्ति 
समीहया भ्रासज्जःते, व्यापारिणोऽपि स्वत्पलाभप्रदात्‌ कार्याद्‌ विरज्येव 
उत्तमथ्यापारे वितेषफलप्रदातरि भासक्ता भवन्ति, एवमेव मुमुक्षवः पुवं- 
1, 
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६२६ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमाकायाः 


प्वतरसाघनम्पत्तौ प्रथमाद्िरज्य प्रप्रिमसाधनेपु श्रनुरज्यन्तः प्रवर्तन्ते! ¦ 
एष एव विशेषो यत्‌ सांसारिका मोक्षसुखमजानानाः देहिकान्यतमसुखेु , 
विरागानुरागो विध्रति, मुमुक्षवः सांसारिकसुलादृत्तषं मोक्षपभिप्रयन्रस्तत्र 


भरनुरज्यन्ति, यावच्चमोक्ष-सुखमनिष्पन्नं तावच्छरीरेन्दरियमनोवृद्धिधारिणो- 
ऽन्ञ-पान- वस्त्र-बसति- सतसद्धपठनव्याख्यान- कलहाभाव- सम्पफिजन सुल. 


यो द 99 ज क. > = 9. आ, ओ ॥ 
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शान्ति-तत्साधन।दचभिलाविणस्तत्तःसाधनेषु ययासाध्यं भनमाणाः संषारिसो ` 


नाति रिच्यन्ते, मुक्ताश्च न उपाप्रियन्ते मरताइच संसारिणो यथा, तया च । 


मुमुक्षुतहायकानाम्‌ एषां भारतीयदशंनानां कथमेहिकोर्नतिविरोधः ? 


(४) भोगानुरागनात्रविरागौ कऋमशः संसारिमुमक्ष्वोविशेषः, | 


भोगानुरक्ता हि संसारिणः सदेव तत्साधनेषु ग्याप्रियन्ते, उत्तमकक्षायाम- 


धिजिगांसवो नान्तरीयकतया साधनतया च प्रथमां मध्यमाञ्च कक्षा. ` 


श्यन्ति, भ्राप्तायाञ्च उत्तमकक्षायां कृतकर्तव्यतया तत्‌ परिध्यजन्ति नतु 
वराग्येण, तत्फलभोगस्थोत्तमफल भोगेन गतार्थत्वात्‌, न संसारिणां फलभीग- 
विरागः, साधनस्य कस्यचिदननुष्ठानन्तु प्रशवत्या उपायान्तरेणोपेयतिद्धया 
तत्फलमोगस्य फलान्त रभोगेषु शरभ्तगत्या च, सुमक्षायाञ्च सत्यां फलमोग. 
विराणस्य जागरूकत्वात्‌ सांसारिकवस्तुनां मोक्षप्ताधनतयेव न तु भोगः 
साधनतयोपावानम, बुभृक्षारहितानां कृते भोगसाघनवस्तुनां त उपयोगः! 
इति का भ्राशा मोक्षमगंनिर्मापकरभोगभीदभिर्दशंनेरंहिकोन्नतेः ? 


प्र्रापि समुमुक्षृणां न सर्वया भोगविराग इत्युक्तप्रायम्‌, श्रन्नपाना्दिना 
बुमृक्षापिपासाशान्तिप्रमृतिभोगा वतन्ते एव । श्रन्पदपि-सां तारिकवस्तूनाः 
मूपादानमुभयेषां समानम्‌ एकस्य भोगस्य साधनतया श्रपरस्य मोक्ष घन. 
तया, उपादानन्तुश्र्त्येव । उपादाने सां ारिकवस्तूनामुग्नयने न विशेषः, 
किल्च भोगलम्पटा न जागतिकोन्नति सम्पादयितु शक्यन्ति, कविकर्मणि 
संगते राजनीति मार्गे धना्नने वेानिकादिष्कारे च समुन्नतिसम्पादका 
नंकविघमोगविरागा शारीरक भानसञ्च फष्टं सहमाना मनसा सावधाना 
दरीहयन्ते, प्रन्ये च तादृशात्‌ कष्टाद विभ्यति । श्रत एव न भवन्ति 
समुन्नायकातथा च यावच्छरीरधारणं संसारिणां सुमृक्षणाञ्च संसारोन्नयने 
नास्ति विशेषः, मुमुक्षवदच दर्शनपरिशीलिनो नानाविधरामदमादिसम्पति- 
शालिनो जागतिकक्मसु श्रपि कुशला भविष्यन्ति । 


८५) मुमुलृणाम्‌  एषणात्रयपरित्यागः समुदयोगप्रतिवन्धक इति 
विशेषः । लोकंषएएा वित्तंपरणा पूत्रेषलेति तिसुभिरेखामिरभूषिता 
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अथमभागे भारतीयदर्शनानि किमु राषटोपनतेः प्रतिबन्धक्ानि ६२७ 


मानवास्तत्कमसु प्रवतंमाना जागत्तिकवस्तूनि समुन्नयन्ति, केचन यशः 
समीहया भ्रन्ये भोगाय धनेच्छप्रा प्रपरे उभयलोकतितीर्षया सम्तानवाञ्छया 
स.सारिफ-व्यापारे सज्जन्ते, मुमुक्षवो हि किमभिप्रेत्य प्रवर्तेरन्‌ । 


धत्रापि मुमुक्षयाऽपि प्रवृत्तिरिति लिचित प्रायम्‌, वहवो दाशंनिका 
ज्ञानक समुच्चयवादिनः कर्मणामृपयोगं मोक्षेऽपि वरणंयन्ति, श्रन्येऽपि 
ततत्वज्ञानाथ कर्मरणामाधश्यकतामामनन्ति, कर्मणामुपयोगे सांसारिकवस्तुना- 
मुपादानं समायातम्‌ एव ! सर्वाणि वस्तूनि शरीरिणामुपभोगाय सुमुक्षवोऽपि 
शरीरधारिणः। 


एवम्‌ एषरणाचत्रयविभिन्नापि एषणा लोककत्याखेपणा नाम । यस्य 
सर्वेऽत्र सुखिनः सन्तु सवे सन्तु निराभयाः, सवे भद्राणि पश्यन्तु मा करिचद 
दुःखभागभवेत्‌, इत्यादि भावना । प्रथवा लोकषरा द्विविघा-यश-एषणा 
लोककल्याणेवणा च 1 यथा बा-यद्यहं न वतयं जातु कर्माण्तन्दितः । मन 
वर्त्मानुवर्तते पृथिव्यां सर्वमानवाः । इत्यादि गीतानुसारं स्वस्य फलमोगे- 
च्छाविरहेऽपि लोकशूल्याणा्थमेव कर्मानुष्ठानम्‌, लोकनायका भ्रमि लोर- 
कल्याणेषरणया परमोत्सहेन कर्माणि कुर्वन्तः सफला भवन्ति, ये च॒ यशो- 
लिप्सया जनताहितं साधयन्ति न ते ताहशाः सफला व्यापारेख विडम्बि- 
नइच लोक्ते भण्यन्ते, तथा च लोफफल्याणेवणया कर्तव्यनिष्ठाया महत्त्व 
फलप्रदत्वञ्च, मन्ये जनताजनार्दनसेवया एषंव ईइवरापंगबुद्धिः, एवन्च 
जोककल्याणेषणया मुमृक्षवोऽपि जगदुम्नेष्न्ति । 


( ६) शमदभादिसम्पत्तयो हि न मुमुक्षामात्र्म्पत्‌ रिन्तु मानवता- 
सम्पत्तिः, इन्दियारां निग्रहः, शीतातपादिदवन्दसहनं ममसोऽवधानञ्च समेषु 
फर्मु श्रपेकयन्ते, भो पलम्पटाः चञ्चलमनसः सुकुमार शरीराः स्वशरीररक्षा- 
भारमन्येषां सङन्धे स्थापयन्तो धरण्या भारभूता न कार्यधुरन्यराः । एवञ्च 
दशंनाहिता मुमक्षूणां बहुबो गुरा मानवताभूपणा फर्म निष्ठाया जोवातव 
इति दशनानां प्राधान्यं जगदुक्लयने मानवता च यूतिः क्षमा वमोऽ्तेय- 
मिस्यादिदशानां गुणानां मानवेषु समन्वयः । 


(७) दाशं निकपवार्थपरिशीलनेन भ्राटमनो विभूस्वभावनया श्रहन्ताया 
ममत्तायाइच विस्तारो जायते, यद्यपि भ्रनयोरपसारणं शशं नानानुह श्यम्‌, पर 
तदपसारणं न सहसंब सम्भवति शन्तु सामग्रीसपतुक्रमेण, भवणमननाभ्यां 
निर्दोप्शुढविम्बात्मनः परोक्षमायनायां दृढतां नीतायाम्‌ प्रहन्ताममतयो- 
विस्तार एव जायते न तु समृच्छेद, श्रपरोक्षभ्रनङ्पयोस्तयोस्तत्त्वत्यकष- 
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मन्तरा परोक्षाशक्ञानेनानिवत्तेः! विस्त रोऽप्ययं प्रदीपज्वाला-विस्तार इव 


समृच्छेदप्रार्व्ती, परोक्षयाऽपि हडात्मभावनया संकोचो निवतते 1 विस्तार ¦ 
स्यास्य दिकश्रद्शनं ब्रह्यसुत्राध्यासमाष्ये पुत्रकलत्रादिषु विकलेष्‌ सकलेषु वा , 


( का "गि कि 1 0 क 


प्रहमेव विकलः सकलो वा इति शङ्कुराचायं मगवद्धः कृतम्‌! शरीरेन्धिवादिषु । 


साक्षाद्‌ ब्रहन्ताममते, शरीरसम्बन्धात्‌ पुत्रकलच्रधनादिषु ततोऽपि 
परम्परया सपिष्डकुटुम्बादिषु प्रसरतः । दाशंनिकानां समेषु मानवेवु 
साहृदयवशात्तयोविस्तारो जागति, शुनि चैव इवपाके च पण्डिताः समदशनः 
इत्यादिरीतिः, सर्वेषु मानवेषु जीवेषु वा प्रेमा प्रजायते, एवैव श्रवस्था भूतदया 
उदारता प्रभूतिभिव्यंवह्कियते 1 एषवाऽवश्था किमपि फलमनपेक्ष्येव जापते 
स्वाभाविकी सोच्यते, पा श्रतीवश्रेयस्री कमशो मोक्षाय फल्पते जातः 
समुन्नतये च । कुत्रचिद्‌ यशो लोभमन्तनिधाय जापते ततोऽपि नेतारो भवन्ति 
एषा यशोलिपऽऽपि लोकंषणा पुत्रवित्तपणयोः शिथिलतायामेव विजयते, 
ललनालालनलुभ्धस्य सुते चित्तेऽपि उपेक्षा जायते, पुत्रकलनत्रादिपरिपालन- 
परवशस्य ववास्ते यशोऽजनाव नरः ? पुत्रवित्तषणयोः शिथिलतायां दार्शनिकः 


भावनायाः साहाय्यम्‌ 1 एवमेव यशएषणायां कमशो निर्वलायां सत्यां लो । 


कप्याणंषणा विजृम्भते, एषा यथा सवं मूतस्थमारमानं सर्वभूतानि चा्मनि इति 
भावयतो मुने्भवति तथा यथाञ्हं मम प्रियस्तनयो वा शरीप्राणधारी दुःखानः 
पेषी सुखा्या तया इमे समे मानवा इत्यादि सादद्यमावनाप्रख्ढो ममता 
कि दाशंनिकस्थापि 1 तिसृषु एवणासु संकुचितास्वेव एषा 
ल्याणंषणा जागत, संकोचं च दाशं निकभावना श्रवलम्बनः 1 


~~ 
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(८) सत्यम्‌ म्राहिपा च मानवतेति दशधर्मलक्षणवरणंनं चिरन्तनी सुचना, । 


गान्धिमहातमना च इयतिदमाचरितं जनतायां पुनः प्रतिष्ठापितञ्च, तदतु 
यायिन भ्राधुविकाः संगठनदवारा राष्टरोत्नतेः साधिके सत्याहिसे इति उद्घोषः 
यन्ति, श्रसत्यवादिनोऽसत्याचारा {हिस ङाश्च न भवन्ति म॒म॒कवः, न च दशं 
नानि भ्रसरत्याहसे उवादेयतय। वर्णयन्ति, किन्तु सत्याहिसे मानवता, मानवता" 
मन्तरा च पशतया न मोक्षेऽधिकारः, मानवतामादायोपकरमन्ते दशनानि 


पशुताम्‌ । भयाद्धि सत्याद्‌ सते एषणात्रयविमक्तस्य शरीरानवेक्षिणो 


मुमुक्षोः कतः स्य,द्‌भयम्‌ इष्टापहाराच्च भयं भवति यया ममक्षोमोक्षितरतेष्ं 
तथा कमठस्य मानवस्य कमपुर्तरन्यन्नेष्टम्‌, ववचिच्च ` मनसो विनोदाय 
परिहासादिषु भ्रसत्यमाषणं विडांसोऽपि विदधति परमवहितमनसो न विनोदः 
पक्षा, इष्टापहारिणो हिस। क्रियते, मुमुक्षोः फिमिष्टम्‌ ? यस्यापहाये भवेत्‌, 
समाजसेवामात्रमभिलपतः फर्मनिष्ठस्थ कर्मव इष्टम्‌, “सवंभूतस्थनात्मान 
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भ्रथममागे भारतीयदर्शनानि किमु राषटोन्नतेः प्रतिबन्धकानि ६२६ 


सर्वभूतानि चात्मनि' इति भावयतः फस्माद्‌ भयम्‌ ? द्वितीयाद्‌ बं भयं भवति, 
भ्रर्यारिमइच देषः, द्विर्‌ च हन्यते । 

( € ) साव्यं हि रजस्तमसोरभिभवेन सस्वोपचयं शिक्षयति, 

विषमावस्थिते दैवे पौरुषेऽफलतां गते 1 

विधादयन्ति नात्मानं सत्वोपाक्षयिणो नराः ॥ इति भारतवचः 
सरवोपाधयस्य विषादाभावं फलमुद्घोषयति । विषादाभावो हि रेहिकं 
फलम्‌, विषादाभावं विना कर्मनिष्ठता न समुदेति, विषाददव समेषां 
कमंणामन्तरायः, विपादाभावं विना मुमुक्षा हि वाल्य चन्रग्रहुखगर्धा, 
सस्ववद्धिः सत्वशृदधिर्वा दाशंनिको सम्पत्‌, तया मानवतो्छृष्यते,. सव- 
विधायिनी सा शदितः, स्वं शिवं सुन्दरं कतुं क्षमते, किमुत लोकोन्नात 
समानं राष्ट वा, मानसी एषा सम्पत्तिः, प्रन्येन मनसा कथं परिचीयेत ?, 
दशेनवासनावासितमनोवत्तौः केचन पवचित्‌ परिवेष्यन्ति। श्रधुनाऽपि केचन 
व्यवहारिण उपदेशकाः लोकनायका राज्याधिक्रारिणो वा भवेयुः, विविधा- 
पदाऽपि कर्तग्यमा्गन्नि च्यवन्ते, घ्रापदि धयं धारयन्ति, बलवता लाभेनापि 
न उन्मदन्ते, कर्तययनिष्ठतया सुखेनानुतिष्ठन्ति फलञ्चाप्नुवन्ति ! फाममस्य 
सत्दसंचयस्योद्देदयं व्यापारः पाण्डित्यभ्रसारः सदाचारप्रचारो लोकसंग्रहः 


.समाजसंगठनं शान्तिपूरणं जीवनयापनं ्मिकमृक्तिमारगेऽग्रेसरणं वा भवेत्‌, 


एतादृशा हि मानवा भ्नुचिते मागे न प्रचलन्ति, चौर्याद्विभ्यति न रक्षि- 
पुदषेभ्यः, भधिकव्ययाद्विरमन्ति, श्रनुदारताप्रवादन्व . चुं सहन्ते, 
याचनायाः पराजयन्ते नहि कष्टेन जीवनयापनात्‌, ध्रात्मदोषान्‌ पयन्ति 
न परदोयगणनया समयं यापयन्ति, नन्नतया विभूष्यन्ते नानिमानेन 
नीयन्ते । 
2 एत द शासकस्यापि दाशंनिकतामभीप्सन्ति बहुवः--यया स 
वाक्यासृते धौसोमसुरिः ~ प्कृतिपुरुपत्वज्ञो हि राजा स 
रजःफलं चापलञ्च परिहरति, तमोऽभिर्नाभिभयते, इत्यादिः । इ ‡ 
सस्वसंचयस्य सोपानम्‌, तत एव शासकस्य कृते सोऽपि श्रभिप्रेयते यथा 
भीमद्मागवते- 
यस्यात्मानुवशदचेत्‌ स्यात्‌ सरवे स / 
: सपाला यच्छन्ति सव बवालमत 
1 जये योगं समातिष्ठद्‌ दिवानिशम्‌ । 
जितेन्द्रियो हि शवनोति वशे स्थापयतु प्रजाः ॥ इति 


„ती 
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दारागज्ञ भया संस्कृतसादिस्यपरिषद्‌ से सञ्चालित वैमासिक 
सस्छत संगमनी पत्रिका फे चतुथंवपं मथम द्वितीय संयुक्त ्रङ्‌ 
२०२१ विक्रमवपे में संसछृतमय भारतीयदशनानि कि रा्टोमते 
परतित्रन्धकानि ¢ नाम से प्रकाशित । 


भारतीय दशन क्या रा उन्नति के प्रतिबन्धक दै ! 


भारतीय दर्शन मोक्ष को उदेश्य बनाकर चले हँ निवृत्तिमागं के उपयोगी है, । 
जैसे विदेशोपदशंन सभाजवाद-साभ्यवाद-घान्नाज्यवाद भादि नीतिमूलक होते हृए राक | 
उपकारक दर लोक को उन्नति के साधन है, वसे भारवीयदर्शन नहीं ह, इस प्रकार 
भनेक विदेशीय चिाशली से शिचित दारनिक विदानो को सभाओं मर चवा होती ह, 
उस प्र भारतीयदर्शन एेहिक उन्नति के प्रतिबन्धकं नहीं है बहिक मानवता की बमूश्रवि ¦ 
का साधक होते हुए इख रोक मेँ मो बहूव उपयोगी है, रेरा यथाशक्ति सिदध क्गि । 


नाता है। 


तत्त्व साक्षात्कार के उपयोगी शास, वतत्वसाक्षात्कार फा उपयोगी मनन शा, 
मोक्ष का उपयोगो जो तत्व का प्रत्यक्ष उघका कारण मननशासतर, इत्यादि दर्शेन के 
लक्षणा प्रस्तुत विच।र के उपयोगी नहीं है इयत्निये इनको नहीं ले रहा ह, शिन्तु अन्तिम 
फल तक पहने षाको जो विवार को परम्परा उका साघक शास्त्र दर्शन शास्त्र है 
इसी दर्शन लक्षण को छे रहा हे" मोक्ष को नहीं ते हए किक छम्नति के प्रवद 
भात 0 भी इस लक्षण से संगृहोत होते है, उनकी हो प्रपे्ठा भारतीय 
गो मे पूर्वक म्यनता दिलाई जाती ह, दषतिये उनका संग्रह प्रावश्यक है, भारतीय 
दशनो की भी विचार परम्परा अन्तिम परिणामक पटुवती है, इसते यदं खण 
भगपरािग्रस्त नहीं होता । प्रन्तिमि एष मोक्ष हो या लौकिक समाज परादि की उशचति 
ही, समी मे ण्दाण जायेगा । उन उन बुिरय के अवोन चरम फल होगा, बह बु 
भेद से भिन्न होगा, इय प्रर वद्धि मेदसे दर्थं फी वरूता प्रायेगी, सो इट है 
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प्रथमभागे भारतीय दर्शेन क्या राष्ट उन्नति कै प्रतिवस्धक द ६३१ 


उसको आपत्ति नहीं समक्तना चाहिमे । विदेशों में बुद्धिर्यो के भेद से दर्शनों कौ गनेक- 
रूपता प्रसिद्ध हो है, इष समय भारत मे भी गान्धीद्शन-नेहरूदशन इत्यादि विशेष 
दर्शनों के भाविष्कार का उपक्रम चरही पड़ाहं। भारतीयदर्णनों के मोक्ष ही एक 
परन्तिम फल है, उपनिषद्‌-मगवद्गीता-सूत्र भ्रादि वापंगरन्यों का समन्वय सभी दर्शनों को 
करना पड़ता है, यह भारतीयदर्शनों परर नियन्त्रण है, उसकी संङ्पा वैसी नहीं बढती, 
तो भी व्याश्याताभों की बुद्धि भ्रौर वको अपे्षासे भपनी सीमा के भन्दर प्रनेक्‌ 
प्रकार का प्रस्थान विशेष जागस्क ही है । 

( १ ) पूर्वयक्ष-जव मोक्ष के उदेश्य षे भारतीयदर्शन चले है तव उनका 
मोक्ष से दूसरा फल हो कते सकता है, यव के उदेश्य से प्रवृत्त यव कै लिये ही उपाय 
करते हूए कृषक को गेहं फा लाम कैसे होगा ?, यद्यपि चावत के उष्य से प्रवृत्त कषक 
धान के साय पुमाल भी पाता है, जिससे वैर की मोजनसमस्या समाहित होती दै, 
उसी प्रकार किक संसारी मुमु मुदित के लिये भागे चरता हुमा संघार को उन्नति 
भो कर देगा, एेषा कह सक्ते है, तौ मौ घान मौर पुना मे जैघ। नान्तरीयकभाव = 
एक के चिना दूरे का न होना है वैखा संवार कौ उत्रति भौर मोक्ष मे नहीं है, एबाल 
के बिना धान नहीं मिल सकता, किन्तु संसार कौ उन्नति के विना भौ मोक्ष संभव हे । 


उत्तर पक्ष-मोक्षाधथि्ों का मोक्षके ल्य संघार गौर उसको उन्नति 
अपेहित है, परतः मुमुक्षु संसार कौ उन्नति भौ फरते है बौर करेगे । मोक्ष के लिये 
सभ्य खमाज कौ सुलशाम्ति, भरर उसे उपदेश करने वारे भ्रच्चे गुद, सत्वङ्ग को 
मण्डली दर्शन का साहित्य, निवास स्थान पानी प्रकाश आदि का भच्छा प्रबन्ध 
भिखाका ताम आदि वश्य अपेक्षित है । भौर ये समी म्पे्धित पष सष को 
पवर चाहते है । उसके चिना पे सव नदीं हो प्राते । इसखिये मुक चाहत वातल! का 
भी राष्टरकी उक्नति अवश्य कर्तव्य ह । धान पृप्राल रोतिसे भी मोच्धके उपायकी 
सामग्रीके भीतर राषटरकौ उन्नति अवश्य बा जाती दहै। सी ग जैसे राज्य के 
दैनिक विजय की इच्छा से दूसरे राया मं जाने के लिये, खामान ढोने पै छिये सड़क 
बनाते है, नदौ को पाटते है या पुस यनाते है, वनो को नी काटकर आगे चले जाति है, 
उनके जाने के थाद व के रोग उख मार्गं वे जाते माति र श्वा योर शमो को करते 
ह, यहां सीमि फा विजय मात्र उदेश्य है, वहां के बाया का हिव या सुविधा शी 
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श्वा नह है तो भी सैनिक द्वारा दूषरों का दहित जते होता है, वैते ही मोषा 
लोग मोक्ष के प्रनुकूल भाचरण करते हए दरे भोगाधिरयो के ल्य राष्टका उत्कयं | 
करगे, राष्ट को उन्नति को रोकंगे कैसे ? । 


| (२) पुवं पक्ष-मुमकुमो भं त्याग भावना प्रधान है" "कर्म से, प्रजा से भौर धन षै 

| मोक्ष को नहीं पाये कुच लोग त्याग से मोक्ष को पाये इत्यादि श्ृतियों से मोक्ष के छिपे 
याग भावरयक बताया गया ई । मोच के लिये जिन साधनों को श्रपनाते है, कामहो | 
जाने प्रवे भीउनके हेयहीषहै। हेय वस्तुं मे अपेत्ता या आसक्ति नहीं होती, 
भ्रासक्ति के विना क्म नहं हो पाता भ्रथवा कर्म सफलता नहीं भिती, इसलिये 
भोत्त मागं राष्ट को उन्नति के भनुकूक नदीं है । 


उत्तर पक्ष तो भौ सोचना चाहिये-“दसलियि स्याग पूर्वक भोग को 

इत्यादि ईशावास्योपनिषद्‌ दवारा त्याग पूवक भोग का विधान है। "कभी भी कामना 

को शान्ति उपभोग ते नहीं होती" दृस्यादि भगवद्गीता से विना नियन्त्रण के भोग की 

निन्दा सुनी जाती है, ये सभी धूति स्मृतिं मोक्ष मागं का विधान नहीं करती, मोक्ष 

मे मोगकास्यान नहीं है, भोगार्था संसारसियों के लिये उपदेदा ह, रागप्राप्त मोग 1 

त्यय पूर्वकृत्व का विषान ह, त्याग के साय भोगर करो यह उपदेश है, पूर्वोक्त गीता 

| का भी तात्पयं है कि कामनादी शान्ति सुख है, ‹ 

है। केवलमोगसे फामनाको शान्ति नहीं हो 

कामना शान्त होती है, उख प्रकार 

लिये समान स्म पे कल्याणकारी है 

भोग लम्पट शरीर प्रौर इम्दियों फे 

जगत्‌ की उन्नति के तिये कैसेहो स 

वकत मानव शक्ति को बढ़ाकर देश 
होवा है। 

भर मी-एफ का त्याग भौर दूरे का ग्रहृण समी भोगार्थी मोक्षाधियों के 

लिये समान दै, संसारी भो एक को छोड़ हो कर दूसरे को अपनातं है, दहितीय सोपान 

पर चढ़कर पहली सीढ़ी छोड़ देते है, जवानी पाकर वात्य का र करते है, 

भषिक छाग देखकर तरारी को वाजारी छोद्रएर प्पे की दूकानदारी करते है । 


कामना के गनुसार भोग सुख नहीं 
ती हन्तु मन को सावधान करने ते 
त्याग पूर्वक भोग॒गौर मन फी सावधानी समीके 
चाहे मुपमृकषु हो यवा बुभुक्षु संवारीहो, नर्धीतो 
श को नष्ट करते हुए संधार के भारभूत होते ह 
कगे ¡ तव मोत्च फा साधन होता हृभरा भी स्पागं 
को समृद्धि का कारण है भवनतिका नहीं यह सिद 





| 
| 
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प्रथमभागे भारतीय दर्शन क्या राट उन्नति के प्रतियन्धक है ६३१ 
दसी प्रकार मुमृक्षु भी भवण गौर मनन फ लये आश्म गुरं मोर शास्व प्रादि को छते 
है, भौर निदिध्यासन साघन के लिये वाणियों के विग्ापन रूपौ शास्र विस्तारो को 
छोड़ देते है, इसिये इन दोनों में त्याग भ्रौर उपादान वरावर प । 

( ३ ) पूरवपक्ष-मोक्ष कौ इचा वैराग्य से भराक्रन्त है, इस छोक तवा 
परलोक के सभी प्रकारके सभी मोगोंसे विरक्त ही मो्ठकी ईच्छा करते है, विरक्त 
कमो मे यासक्त नहीं हो सकते, विरक्त खोग फिसको अपेकाकर करम फर ? तव मुमुभुों 
के धन दर्शनों से छोक हित की वया आशा हो ?। 

उत्तरपक्ष- यह्‌ भो विचार प्रापात्तरमणीय है । मुमृष्षुजों का भोग वैराग्य हं 
किम्तु सर्वया रागं का अमाव नही है, मोक्ष फी इच्छा भी रागही है, तच्वज्ञान मं 
चान्त वातावरण में-खानपान भें-भरच्छे उपदेश में-सज्जन-बिदरानों के समागम में- 
चाधन सम्पत्ति आदिय मे राग जागरूक है, संसारी भर मोच्ताथिओं के राग में एतना 
ही फरक है कि संसारी जो कोई अपने हित का माचरण करता है अथवा परिवार- 
जनपद-या राष्ट्के हित का आचरण करता है; उससे साक्षात्‌ या परम्परा से स 
जन्म मे या जन्मान्तर मेँ सुख भवदय चाहता है, मुमुसु तो मविष्य मे होनें वाले सुख का 
लोम नहीं रखता, िन्तु तत्वज्ञान के भर्जन भ्रौर रक्षण को तथा दया प्रौर उदारताबश 
दूसरे के सुखो को वयो नहीं चाहे ! जिससे राट की उश्नति को न पसन्द करं । 

ओर क्या ैराग्य भोर अनुराग हमेशा साय रहने वाले ह समी संसारी भौर 
मोचार्थी के समान दहै, किसीका भनुरागदहै तो दूरे का वैराग्य है, विचारलील 
संसा रीजन भी एक घे विरवत होकर दूसरे मे अनुरक्त होते है, प्रवेशिका परीक्षा भच्छी 
तरह पाच करके उषे मिरने वाती राजकीय सेवा वृत्ति फो तया उससे होने वाले 
वेतन भुख फो वैराग्य ति छोड़कर उत्तम नोकरी हो प्रभिलापा से उपाधि कल्लाके 
कष्ययन मे भासक्त होते है, व्यापारी भी थोडे छाभ वाले कार्यं से विरक्त होकर ही 

परधिक मुनाफ़ावा्े उत्तम व्यापार मरं पासव॑त होते है, वैसे ही मोक्षाभिखापी पहली- 
पहली साधन सम्पत्ति मँ पके साधन से विरागी होकर धागे फे साधन के प्रनुरागी 
होते है, यही फरक होता है छि संसारीजन मोक्ष घे घपरिचित होता हुभरा इन सांसारिक 
सुखो में हौ फिसी करा विराग भ्रौर दूसरे का भरनुराग रखता है, मुमुु तो सांसारिक 
सुख घे उत्तम मोक्ष सुख को खमश्छवा हुपा उसी का भनुरागी रहता है बौर फा विरागी 
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६३४ वि्ा्व॑जयन्तीनिवन्धमालार्यो 


ही रहता है । जवतक मोक्ष सुख सम्प नहीं हमा तवतक दारीर-इन्द्रिय-मन भौर वुं 
मादिको धारण करताहै, खान-पान-निवास-वस्त्र-सत्सङ्ग-पदृना-व्याख्यान-कलहो का 
अमाव अपने सम्परकीजनो को शान्ति, उनके उपाय आदि की भ्रभिलापा रखता है, इन 
खवको सम्पन्न करने मे यथागाष्य परिम करता हमरा प्रायः संसारी के एेषा ही रहता 
है, मुमु मक्त हो जाने पर व्यापार नहीं करता जैसे संखारो मर जाने पर व्यापार नहीं 
करते, उस प्रकार मुमुशुपों के सहायक इन भारतोयदर्नों का एेहिक उन्नति से विरोध 
कै हो सकता है । 

( ४) पूवपक्ष-संघारो को मोग मे बनुरागर है, मोषारथो फो मोगमावर घे 
वेराम्य ह, यह एरक है, भोग के प्रमो संषारी सदा ही भोग॒ साधनों के उपार्जन का 
भनुष्ठान करते है, उत्तम कक्षा में पदन चाहने वाछे प्रथम भौर मध्यम कक्षा के विना 
उत्तम कक्षा मं जा नहीं सकते इसछिये प्रयम-मध्यम कदा को प्रपनाते ह, उक्तम 
कृचा मे जाने पर एतकायं होने से पहले के कक्षागों को चोदते है, कोडई वैराग्य का 
बह्‌। गवर्‌ नहीं है, भवम-मष्यम कक्षा का फ भोग उत्तम कक्षा मे अध्ययन ढे 
फतमोग से गतायं हो जाता है, संसारियों को फलमोग का निराग नहीं है, विन्दं 
उपायो ऋ वे बनुषटान दूरे कारणो से नहं करते, वैराग्य चे नहीं करते एषा नहीं £ 
कही मशवित सेदं उसका फ भरकारान्तर से चिद हो जाने ते, कीं उसके फलमोग 
को दूषरे के फरभोगों मं अन्तमूत हो जाने से किसी उपाय का अनुष्ठान नदीं करते । 
मो शो इच्छा होते ही मोग का वैराग्य जाग जाता है, मुमृकषुगों का सांसारिक वस्तु 
ध ९ ५३ साधन होने से होता है, मोग साधन होने ते नही, भोग की अभिराषा 
क भोग साषन स्तुमो का क्या उपयोग है ?, इस प्रकार मोक्षमार्गं के 

निखार इन दरानों का इपर रोकिक उन्नति से का सरोकार होगा ?। 


उत्तरपक्ष विषय मे भो मोचि का सदया भोग विराग नहीं £ 
टेषा भ्रयः कट ही दिया गया है, खान-पान चे भूलःप्यासर कौ शान्ति आदि मोग ही, 
पहने भपनाये हए वस्तुं फा कृतकायं होने से भयव दूसरे कारणों से त्याग 
संसारी भौर मुमु का समान हौ है, दूसरे भो घांजारिक वस्तुभरों का उपादान दोनों 
का बरावर है, एक का मोगरघाषन हने से दूरे का मोक्षसाघन होने से, उपादान तो 
मा ही, यदि उपादान बराबर है तो सांघारिफ वत्तु फ उन्नति मं को$ रक नदी 
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^ प्ण भि 


कान ० 1 णिक 


प्रथमभागे भारतीय दर्शन क्या राट उन्नति फे प्रतिबन्धक है ६६६ 


` पृेगा, दोनों खमान रूप से उन्नति कर सर्वग, रौर क्या--संयम के बिना भोगलम्बट 
जगत्‌ की उन्नति कर भी नदीं सकते, देखा जाता है कि कविता करने वाते संगीत के 
अभ्याक्षी-राजनीति के भ्रनुक्रार चलने वके धनार्जन में तत्पर वैज्ञानिक प्राविष्कार्‌के 
प्रणयी भ्रनेक रकार के भोगों की उपेक्षा करते है, शारीरिक भौर मानसिक कटो को 
स्ते है, चिरकाल तक मन को एकाग्रता का निर्वाह फरते है, तभी सफल होते है, 
दूसरे जो एते क्ट से डरते है वे सफल नदीं होतं । उससे सिद्ध होता हं कि जवतक 
शरीरकाधारण है तबतक मोक्षार्थी होया गोगार्थीहो संसार की उन्नति मेको 
फरक नहं १३ता, दोनों समान स्प से करते है, कुछ प्रक्रिया में भके ही कीं फरक 
पडे । मोक्षार्थी लोग दार्लनिक होगे, शम-दम सहन मरादि सम्पत्ति से सम्पन्न संघार की 
उन्नति के फामो में मी कुशल होगे । 

(४ ) पूर्वंपक्ष-मुमुशु लोग तीनो एषणाभं को छोड़ दिये है, एषणार्ये 
उच्योगों के उत्तेजक है, एपणा का परित्याग उ्योगों का भरतिबन्धक है, यह ॒मोक्षाधिर्यो 
का संसारिभौंसे फरक, मनुराग-भासक्ति-अभिल।पा-मभिनिवेश आदि एषणा शब्द घे 
चपि जाते है; लोक यश कौ एपणा-वन की एपणा-पुत्र को एपणा इन तीनों एषणाों 
ते विभूषित खौकिक छोक मपने-भरपने उपयोगी क्मकलापो में भवृत्त होते हृए संबार की 
वस्तुं कौ उन्नति करते है, कोई यश की अभिकलापासे दूसरे भोगके लि षनकी 
इम्घा से, गौर दोनों लोको से उदार चाहने वाके सन्तान की कामनासे संखारके 
कामों मे आधक्त होते है, मोक्षार्थी लोग किस भ्रमिप्राय से प्रवत्त हों ? । 

उत्तरपक्ष- मोक्ष की इच्छा होने पर भी क्क्तीर कमो में प्रवृत्ति होती हं 
ठेषा प्रायः लिला गया है, उको इख पर भी जोड़ना चाहिये, बहुतेरे शि ज्ञान- 
क्म समुज्चयवादी ह, कर्मो का भी उपयोग मोक्ष म बताते 1 दूसरे दाशनिकमभी 
तत्वज्ञान के लिये कर्मो की आवश्यकता मानते है, यदि कर्मो का उपयोग है तो मोक्षके 
लिये सांसारिक वस्तुं का उपयोग भाही गया । सभी घंघार फी वस्तुए्‌ शरीर 
चार्यो के उपमोग के तिये है, मुमुधु भी शरीर धारो है । 

हसी भ्रकार तीनों एषणा से भिन्न भी एक ल्लोकफत्याण एषणा है, जिषको 
मयना “यह समो बुल हो, घभी नीरोग रहे, चमी कल्याणो को देखें, कोई दुःख का 
मागी न हो", है । भयवा लोकंपणा म ही इवका अन्तर्माव है, लोकेषणा दो प्रकार की, 
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११६ वियार्वजयन्तीनिवन्धमालोयोः 


पहली यश को एपमा दरी ोककत्याग कौ एषणा, "यदि पै भ्रालस के विना कभौ ` 


भी कम में प्रवृत्त न होऊं, तो पथिवी पर खभी मनुष्य मेरे मार्गं का अनुसरण करते है, 
बे सव नष्ट हो जा्येगे, इत्यादि भगवद्गीता से अपने फलमोग की इच्छा न होने पर 
मी लोकक्ल्याण को मावनासे हौ कर्मो का भनुष्ठान सूचित हूपाहै। एसे नेताभी 
छोककत्याण की भावना से पूरणं उत्साह पूर्वक काम करते हए सफर होते है, जो लोग 
यश्च कैलोमपे जनताके हितवोसिद्ध करतेटै वे वैषये सफल नदीं होते, ग्यापारी 
विडम्बना वाले लोक मे कहे जाते है, उस रीति से रोफकल्याण की एपणा से कर्मनिष्ठा 
का महत्व आर सफखता ह । मालूम पडता ह जनताजनार्दन फी सेवा से यही श्वर 
म कत्य की मपण॒ बुद्धि है, इस प्रकार लोककत्याण फो भावना से मुमुक्षु भो जगत्‌ 
को उश्नति फरेगे । 

( ६ ) शम, दम, तितिक्षा आदि मुमुशमरों की हौ सम्पत्ति नहीं ह किन्तु मानव 
आत्र की सम्पत्ति मानवता है । इन्द्रियों का निग्रह्‌ सर्दी गर्मी मादि दृन्द्रो फा सहनः 
भोर मन कौ एकाग्रता सभी कामों में गपेित ह, भोग छम्पट चश्चक चित्त वाके ्रौर 
भारामी सुकृमार शरीर याने धपने शरोर फ रदा का भार दूसरे के कन्धों पर रखते 
है, पृथिवी फा मार होते हुए कायं धुरन्धर नहीं हो सफ़ते । इघ प्रकार दर्शन परि्षीलन 
ते होने बाते मुमुलुरभो के बहुत गुण मानवता के भूपण तथा कष्य निष्ठा के जीवन है, 
तब जगत्‌ को उश्तति मे दर्शनों की प्रषानता है । चति, क्षमा, दम, चोरी न करना 
इस्यादि दश गुणों का मनुष्यों भं समन्वय हौ मानवता है । 

( ७ ) दा्थनिक पदा के परिलोखन से भ्रपनी भरमा मे विमुसव फी. भावना 
जागती ६, सभी जगह भपनी गास्मा कौ सत्ता स्फुरित होती है, भहंपना का विस्तार 
हेता है" बरतो मँ म बुद्धि हो जाती है । ममता भात्मसम्बन्ध का विस्तार होता है, 
नसते बहो मं प्पनैती हो जातो है, यचपि प्न्ता भीर ममता को हटाना दर्शनों का 
उद्देश्य है, तो भो वह्‌ क्रमशः सामग्री आने पर होगा सहसा नहौ हट सकता, रवण 
भौर मगन ते निरोप शुद्ध विमु भ्ाह्मा को भावना दृढ होने पर अहन्ता तथा ममता 
का विस्तार ही होता है उच्छेद नहीं होवा, बहन्वा पौर ममतां परत्यव॒ शम्य ई 
शुद्ध जाहमतत्तव के प्रत्यक्ष के विना परोक्ष ज्ञान से उसको निवृत्ति नहीं हो कती, उका 
विस्तार भी दिवे फे भमक फे एषा विनाश्च कौ पहुकी अवस्वा ह, परोक्ष भी दृढ बत्मा 
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[त १1 


प्रथमभागे भारतीय दर्शन क्या राट उन्नति के प्रतिबन्धक है ६३७ 


की भावनास्े उन दोनों का संकोच हट जाता है, दस विस्तार दिशा का प्रदशन ब्रह्म 
सुधर अध्यास भाष्य पुत्र कलत्र मादि के विकल या सकल होने परर्मदही विककया 
रकल ह" इत्यादि शद्धुराचायं भगवान्‌ के वचनः से किया गया है, शरीर भौर दन्द्यो 
मं सा्षात्‌ महन्ता ममता होती है, म॑मोटा जवान यह्‌ णरीर में प्रहन्ता है, यै बहरा 
यह इन्द्रिय में प्रहन्ता है, मेरा णएरीर मेरा कान इत्यादि मेँ ममता है, शरीर सम्बन्ब 
से पत्र कलत्र भादि मे उलका विस्तार है, उषसे भौ भिक वदुने पर सपिण्ड कुटुम्ब 
आदि में फलते है, दाशंनिकों की अहन्ता भौर ममता का सादृरय व सभी मानवो में 
विस्तार होवा है, “कत्ता मौर चण्डालं भादि जीवो मे भी पणिडित समदर्षी होतेह" 
इत्यादि गोता मेँ यह्‌ रीःत दीलाई गई है, सभी मानव जी तरं प्रेम प्रगट होता है, 
यही भरवस्था भूत॒ दया उदारता भ्रादि शब्दो से भ्यवहूत होती है, यह अवस्था विना 
किसी फल की बयेक्ञा क्रिये हृए भ्रगट होती है, इस चि स्वामाविक कही जाती है, 
वह्‌ क्रमशः मुक्ति के लिये भौर जगत्‌ को उन्नति के लिये उत्तम कल्याणकारी अवरया 
है । कहीं यश्च का लोभ भीतर छीपाकर भो लोक कल्याण फा काम करने षे नेताह 
ही जाते है, यदह यश का रोमश ऊौकैयणा भी पूत्रैषणा मौर वित्त॑पणा की शिथिलता 
आने पर जागती है, ललना लालन के रोभी की पुत्र मौर धनमेंभो उपेक्षा दीष 
पड़ती है, पुत्र कलत्र आदिं परिवार फे पालन में परवश को यश कमाने का अवसर 
कहां, परैपणा मौर वित्तेषणा को शिवता मृ दार्शनिक भावना सहाय होती है, इषो 
प्रकार करमशः रोकैयणा को भी शिथिल होने पर लोक कल्याण की एेपणा उठती है, 
“समी भतो मे मपनी आमा कौ भीर अपनो भारमा मं सभी भूतों कौ भावना" करने 
वाक्ते मुनि को जैसे यह्‌ लोक कल्याणं एना होती है कैतेदीजैे प तथामेरा प्रिय 
पुत्र शरीर प्राणको धारण करने वाखा दुःख को नहीं चाहता सुखार्थी है वैसे दी ये 
सभी मनुष्य है एषी सादद्य भावना से बहो षी ममता का विस्तार ङ्प खोक कल्याण 
करी एपणा दार्शनिक रंसारी कोभो हो जाती है, तीनों एषणा का रंकोच होने पर 
दसं सोक बलह्याण एषणा का जागरण होता है उनको दार्शनिक भावना के मवलम्बर पर 
तनो का संकोच होता है । 

(८ ) सत्य प्रौर अदिषा मानवता ह रेषा दण धमं लक्षणों का वर्णन बहुः 
पुरामो सूबना है, गान्धी महात्मा ने न दोनोंका दुदृ्ठासे आरण कियात्‌ 
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६३८ विद्यावेजगन्तीनिदन्धमाङायाः 
जनता में फिर प्रतिष्ठित किमा, एस समय के उनके अनुयायी संग्रठन ढारा राट उन्नति 
का ताषन सत्य भ्रौर महिषा है एेसी घोपणा करतें है. भरूठा वोत्नेवाे भ्रसत्य 1 
वले दिषर मुमुशु नही हो सकते, दानिक चिन्तन मानसिक युक्तियों के दारा भ्षत्य 
बौर हिरा को परहित कर दोप सिद्ध करताहै तथा सत्य भ्रौर भरदिसाको हितकर 
मानव गुण मानवता वताता है, सत्य भौर महिषा के विना मानवता नहीं आती 
मानवता के विना पगता रहती है, परुभों का मोक्ष में अधिकार नहीं है । मानवता नो 
छेकर दरशन शुरू होते है पशुता को नही, वरयोकि भय कै कारण लोग सत्य से भ्रष्ट हेते 
4 एषणा से विमुक्त णरोर का भो परवाह नकीं करने वाक्ते मुमुु को किषसे भय 
इ 1 इष्ट वस्तु के शहा से डर रहता है, जे मुमुक्षु का मोच ते दुषरा इष्ट नहीं ह 
कमठ मानव करा कमं पूति से दुषगा कोई ष्ट नहीं होता, कहीं मानिक विनोद के 


ल्मे परिहास जादि में विदान्‌ भी असत्य भाण कर ठते है, किन्तु मनः प्रणिधान 


बाले को विनोद की वया प्रपक्षा है? 
2 “ण इष्टका गपहार करने वा्ेकी जाती 
है, मुमुष्ु को वया इष्ट है ? जिषका व 


पहार हो सक्ष, समाज सेवामात्र चाहने वाके का 
वेवामात्र इष्ट है, सभी मूतों मे अपनी पातमा का भर घनी भूतो कौ श्रपनी भ्रमाम 


भावना करने वाले को किसे 2 क 
रेषो मारा जाता है! ४ होता है; दुषरेमेंद्रे हे्ताहै 


तिखाता । १ तो रजो गुण भोर तमो गृण के प्रभिभव से सत्व गुण को उड्ना 
® भग्यतिपरीत होने पर पुरुप चम को विफल हो जाने पर भी समृद्ध सतव 


पर्‌ प्रात्रित मनुष्य भ्रपने को ते एे 
विषाद से युक्त नही करते” एता महाभारत का वचन 


खतादहै, विषादके अमाव 
विघ्न है, विषाद विनाश के 
की तृष्णा है, सत्व की बृद्धिया 
होता है, सभी को सिद्ध करने 
धुन्दर बनाने म समथं है, लोकन-खमाज-या राष्रको 
पह मन फ सम्पत्ति है, इका दुरे मन से कैते परिषय 
दशनव्राना ते विषुद्र मन शी वृत्तियों को पहचानेगा । 
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शुद्धि दन की सम्पत्ति है. उसे मानवता का उत्कं 
बाली यह शक्ति है, समो को धिव 
उक्ति को भ्या कहना ह ?, 
हो खकता है, कोई २ कही 


| 
| 
| 
| 


प्रथमभागे भारतीय दर्शन बथा राट उप्नति के प्रतिवन्धक हं ६३६ 


रभ भी कोई २ व्यवहार निपुण उपदेशक-रोकनेता या राज्य के भधिकारी हो सकते 
है जो अनेक प्रकार की आपत्ति से भौ कर्तभ्यच्युत नहीं होते, आपत्ति के समय धर्यं को 
नहीं लोते, बड़े लाम से भी उन्नत नहीं हते, वर्तग्यमें निष्ठासे कर्मोकोकरते ह तथा 
फल को पाते है, चाहे इस सत्वसञ्चय का उदेश्य व्यापार-पाण्डित्य का भ्रसारःसदाचारः 
का भ्रचार-लोकसंग्रह-घमाज संगठन-शान्ति परणं जीवन को विताना यवा क्रमशः मोक 
मार्गं म भाने बदुना हो, सभो मे सफलता मिरुती है, एसे मनुष्य अनुचित मागं पर 
नहीं चलते, चोरी षे डरते है पुलिस से नदी, अधिक खच से सकते है, कृपणता प्रवाद 
| को सरखता चे सहते है, याचना ते हार मानते ह किन्तु कष्ट के साय जीवनयाचन से 
नहीं हारते, मपने दोषों को देखते है, दुसरे के दोषों कौ गिनती से समय नहीं वितते, 
| नन्नता से शोभते ह, भ्रभिमान से बडपन को नहीं पाते । 
इसीकिये नीतिनिपुण शासक की दार्शनिकता पन्द करते है, जसे नीति. 
वाकयामृत मे भोसोमसूरि कहते है- परति भौर पृख्प के तत्त्व को जानने वाला सत्व- 
वख का आधय लेता है, रजोगुण के फक चञ्चलता को घोडता है, तमोगुण से भभिभूत 
नहीं होता इत्यादि ॥ ४ 
इन्द्रियों का जय भादि सत्वसन्चय का सोपान है, जवे फि धीमद्भागवत भ- 
“जिका अन्तःकरण वश में है, उसके ये भो वश मे है लोकपालों के साय लोक साव 
| धानी से उसको बलि देते ह । 
। र्ते ही मनुजी भी कहते ह--“दन्दरियो के ए के लिये स उपाय करना 
चाहिये । बयो जितेन्द्रिय राजा प्रजां को बश म रल सकता है" । इति 
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काशीसंस्कृतरत्नाकरसंरकृतपत्रमकाशितः 


स॒न्वयवाद, 


मदन्तर ङ्ग ्गितमासृजन्त सन्तं परात्मानमखणडश्ोधम्‌ । 
बोधं परीप्मर्भजते भवानीजानि सदा सान्वयवादनुत्यं ॥ १ ॥ 
शो रालहृष्णगुख्पादसरोजपांशुः निष्मांगुतां रचयताच्छिरसोद्यमानः। 
मानग्रमावशुचिसान्वयवादभानुभानुप्रघारमधिद्शनमच वक्ति ॥ २4 


सान्वयवाद्पदाथः 


जीवानां जन्मावसानयोनं सर्वथा नत 


न॒तनजन्मन्य नं प्राकटश्ं विनाशो वाश्रपितु 
नजन्मन्यपि प्राक्तनः कदिचदंशः समन्वैि व 

~ ९ ष्च।त्‌ दिना धा 
चोत्पादविनाशौ शं चावशिष्यते। त 


सान्वयाविति ! यथा घटपटादिषु मृत्तन्त्वादयः। 
नाममूलम्‌ 


बरह्मसुत्रशारीरकभाष्ये २-२-२२ सुगत मत विमदं [^ 
देनवेलायां "न हि 
भावानां निरन्वयो विनाशः संभवति, भरत्यभिज्लावलेनान्वय्विच्छेददर्शंनात्‌ 


उदबिन्दौ च सिन्धौ च तोयमावो न भिद्यते 
त मद्यते । 
विनष्टेऽपि ततो वबिन्दावस्ति तस्यान्वयोऽम्बुधौ ॥ 


भाष्ये परिणा वादमनुसुत्य भावमात्रस्येवोत्पत्तिविनाशयोः सन्वय 


वादः स्यापितः। भामत्याञ्च श्रर्व 
४.५ ध, पनः २, (- ४ 
वस्याविशेषाणाञ्च मिष्यात्वमपपादच स सत्यत्वम्‌, उत्पादविनाशशालिनाम 


च्छे न्‌ गे [ 
वस्या भ्रन्वयः भ्रति पादितः। श्न पद्यन जलभावस्य सर्पध्व 


क ४ पद्यमारम्भवादिनोऽपि मन्वते उभयत्रापि श्रन्वय- 
त यिका भ्रमि उदविन्दौ तिन्धौ च तीयतामभ्युपगच्छन्ति, 
ए्यस्याववच्छंदात्‌ । यथप्युत्तराघंपद्येन स्फ़टितं र्वापरयोर- 


मि = धि जाः नो = कः भ जाः => अः जक > ~ 


[ सि त श 7 त 1 1 कः 


9.9 को 


71 1 णित 
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भरथममागे सान्वयवादः ६४१ 


तयोः साजात्थनस्त्येव, सजातीयता चेक गातेरन्वयं समपेक्षत एव ! तया च 
ध्रारम्भवादेऽपि सान्वयवादोऽप्रतिहत एव । लोकेऽपि यथावस्थितादेव 
वीजान्नाङ्करीःत्तिरपि तु धरणीजलादिसंयोगेनावयविनाशानन्तरमेवेति 
्रत्यक्षसिद्धम्‌, तत्रापि यवाङ्कुरं गोधूमाङ्कुरपिति प्रस्यक्षीक्रियते व्यवह्िणते 
च ! एवं पापाखमस्मरजतभस्मेत्यादिष्वपि द्रव्यान्वय ऊहनीयः । भ्रत एव 
महापरध्वंसजन्ये खण्डपटे गृहीतउहचारप्रयोज्या पापाखें पृथ्वीत्वसाधनं 
प्रयोजयन्ती व्रव्यध्वंसजन्यद्रव्यत्वनिष्ठा स्वाभयजनकध्वंसप्रतियोगिद्रब्यो- 
पादानोपादेयत्वनिरूपिता व्याप्तिरभ्युपेथते नयायि कः । श्रस्त्वेतद्‌ द्रब्यास्तरेषु 
निबन्धनीयन्तु जीवानामेवोत्पत्तिविनाशयोः सान्वयवादस।म्नाज्यम्‌ । 


बाई जेम्पमहोदयस्य भ्रास्तिकवादः 


एकोर्ना्िशशताब्ा श्रनुभववादी विदेशीयो दार्शनिको विद्वान्‌ वां 
जेम्समहोदयः स्वीये दाशंनिकरीतिप्रकरणे येन स्वीङृतेन विचारितेन वा 
मनुष्यस्य प्रयोजनं सिध्यति तदेव सत्यमिति साधयितुम्‌ उदाहरणल्पेण 
“्रास्तिकवाद श्राशायाः सन्तोपस्य च दशंनम्‌, नास्ति कवादसरुयस्तु नराइय- 
समदरेऽस्तं गच्छति", इति स्फुटं लिखति । तदपि सान्वयवाव रहस्यम नुसृत्यव । 


तथा हि भ्रास्तिकाः वालकस्य जातमात्नस्यैव सुलु खे प्रवगत्य 
तप््यथंमोजनप्रवत्यादिना जन्यमात्रस्येव सनिमित्तकत्वेऽसंदिग्धाः तयोः 
सुखदृःखयोरपि ` सहेवुकत्वं निणंयन्ति । मधुरकट्पानादिकमणा सथ एव 
्रपथ्यसेवनादिना च रोगदवारेण चिरेण सृखुःलोत्पादमिहैव जन्मनि 
भ्रसकृदालो चितवन्तः कफमंजनकप्रवृत्तिनिवत्ती समानाधिकरणं सुखदुःख 
्रयोनयत इत्यन्न न विचिक्ितसन्ते । कथमन्यथा एकस्येव सुचरितेन जग 
त्कमणां न वैय्य॑म्‌ कथन्नवा एकस्येव दुराचारेण जगत्या बन्धः । इव जन 
जातमात्रं नाधुना किमपि कपुयमकपू्यं वा समाचरत्‌ (. श्ननुभवति च श 
दुःखे । न चेमे श्रहेतुके, रतो नूनमनेन शरीरान्त रेणैव एतत्फलोपयं ¢ 
किमपि प्राचारि। योग्यदच सन्नाचरन्‌ परज्रापि उपभोक्ष्यते । जीवो न्नियमा 
न सर्देथा विनक्ति श्रपितु कदिचदंशोऽशिष्यते यो जरम।न्तरेणान्वेति । 
जायमानोऽपि न सर्वथा नूतनः एन्तु प्राक्त नेनांशेनान्वित एव । 

यथा इनवानचितमाचरन्‌ तच्च गोपयम्नपि समयेन गुप्तचरादिना 
अर्सिद्ध गते श भृशं राज रोयेदण्डयते तथा दुष्छेतस्य इटापकधस्य 
परतर लोके ुस्परिणाममवदयमवाप्स्यते ॥ तदेव च उपनिषदा जेगोयते 





४१ 
((-0. 1\/॥८11104/5511॥1 81188 \/8181185। (01661101. 01411260 0 6810011 


६४२ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


कपूयचरणाः कपुयां योनिमापचयम्त इत्यादिना । ताहशमेव वर्ण्येते प्राचीन- 
दशनेषु कृताभ्यपगमपदेन । 


उचितञ्च समाचरन्‌ फदाचित्‌ सद्यः कदाचन च चिरेण पुरस्कार. 
समज्ञाप्रभृतीनि सुफलानि उपभङ्कते तथा जन्मान्तरेऽपि सुफलमाप्स्यति। 


तथेव भ्रकपुयचररणा श्रकपुयां योनिमित्यादिनोपनिषदभिग्रेतम्‌ 1 तस्मादा. 
जन्मसुकृतं समुपाजंनीयमिति चिन्तयन्ति । 


नास्तिकास्तु- नास्ति जन्मान्तरसम्बन्धः, एेहिको बाल्यकालिकः 
समुपभोगः प्रकस्मादेव पितुभ्याम्बोपनतः, यावज्जीवनं चौर्येण ऋरेन वा 
भ्ानन्दोजनुभूयताम्‌, एेहिकदुःखोपनिपातप्रतीकाराय कटनीति राचयंताम्‌ 1 
सत्यमपलप्यताम्‌, म्रसत्यं सनभ्येताम्‌, ्राहिसया हिसा संगोप्यताम्‌, नास्ति 
परो लोकः, तदथं करस्तोकोऽपि शोकः, साम्प्रतं समपस्थितस्यैकस्य लोकस्य 
रत रणमेव दुस्तरम्‌, किमु दुस्तरपरलोकोपाजनम्‌ न मूर्खता ? श्रनुपस्थि 
तात्परलोकभयासपराप्तप्रमोदपरित्यागो न कातरता, सुखहेतूनां चौरादि. 


कमणां सन्न्यासो नालसिता ? पापभयात्परवञ्चनचञ्चुतापरिमोचनं न 
चित्तस्य मन्थरता ? इत्यादिकं विमृशन्ति 1 


तेन च नात्तिकवादेन जगति प्रकर्मण्यतासास्नाज्यम्‌, समाजरष्ट्‌ 


विघटनपाटच्चर्यम्‌, शान्तेधिद्रावण [ 
= ॥ म्‌, भ्रशान्तेः च हसा चि" 
मात्सयविकास इत्यादिका भ्रापतन्ति । ५०. 


४ च एेहिकसुखसामग्रीसमुपस्थितावपि श्रामुष्मिकः 
त १८.ये कमण्यतामूतसेचनम्‌, हिसापरित्यागः, ग्ाहिसोपासत्, 
बच (4 सोह जीवेषु भरभिन्नात्मवादद्ारा स्हशात्म- 

५ # दम्‌, ततः सभाजर ष्टृसुः ति | 
भ्रतः सुक्तिजेम्समहोदयस्य चरितार्था । टसुढ्मवस्थ! समुदे 


क री यथा गतेषु जन्मसु प्रात्मीयतां स्फीरयति तथा प्राणः 
परस्व जन्मयु प्रात्मा्ययेनात्मोयतां सम्पादयति । एवं विद्यमानेषु 


सवषु मनुष्येषु स्वगतमनुष्यत्वान्वयेन चेतनमात्रे ४ - 
बन्धुतां ख्यापयति । ध तनमात्रेषु स्वीथचंतन्यान्वयेन 


 भ्रायो विदेशीयेषु समाजशास्त्ेषु एवमुद्घोष्यते यलप्रथमं वन्य्रायाः 
स्व भातपरायणा प्रज्ञानिनो मनुष्या श्रासन्‌ ये हिललस्वभावा भ्रनियरमित 
सनवासनाः पशव इब भ्राचरम्तिरम । शनकंः सुन्ञानोदयात्परस्वातछ 
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प्रयमभागे साल्त्रयवादः ६४३ 


नियमनिबद्धाः क्रमेण सभ्याः सामा्िका रष्टरीयाहइचाराजम्त 
रत्र हैगेलमतम्‌- 

सर गाटं जमंनतिवापी प्रासन्नोनविशशताब्दीकः प्रत्ययवादी दाश 
निको हगेलनामा विदान्‌ स्वीये पुस्तके एवमपि लिखति यथा- नंतिक- 
दण्डादिना क्रोधकामादीनां दमनेन करमशः भ्रौ चित्यविचारचर्चा समुदिते तेष 
कुटुम्ब-समाज-राष्ट-जीवानानां विकास इति । 


छत्र भारतीय सिद्धान्तः 


| पुवप्रदरशितरोत्या जीवत्वमनृष्यास्वाद्यन्वयेन स्वार्थताया न संकोचोऽपि 
तु स्वाथतायाः पुररविस्तारेण "वसुद कुटुम्ब एतनिति' भावनया समष्टधुप- 
| चिकीषंथा समाजस्य राष्ट्रस्य वा कुटुम्बस्येवोदूवः । वंदेशिक्ानां स्वार्थ 
। संशोचेन भरौचित्यचर्चा भारतीयानान्तु स्वाथ विज्ञाशेन । स्वमातना सवत्र 
सभेदशितया प्रात्मभावं भावयतः स्व॑मेव स्वम्‌, समेषाञ्चार्थः स्वार्थं इति 
| स्वा्यविकाशः। 
। ष 
| 
| 


। 
भ्ावश्यकीयं विविच्य स्वार्थसंकोचेन परदाघमपराधं मन्यमाना वैवाहिक 


सर्वत्रैव च(नभयतेऽयं स्वाथंविकाशः । यथाहि सर्वया पित्रादिहीन- 

स्तरः स्वीयशरीरेन्दरियादिष्वेव स्वत्वमन्‌भवति शनेर्जाधायुतो जायायामपि 

स्वत्वमनुमन्यमानस्तद्थं हृष्यति पिलदयति च 1 ततः संततिमतुभवतः स्वत्व 

सन्तानोऽपि श्रनुवतंते । एवं सपिण्डे स्वगोत्रे ग्रामे मण्डल।दिषु च श्रार्मीयता 
भ्रपक्षाकृता ग्रस्वेति 1 तथाचायं न स्वाथंसंको वः किन्तु स्वा्थविकाशः। 

एतादशङ्चात्मीयतान्वयो दाशंनिकाचायंमतमेदेन परविद्या विधया 

। च कृतो भवतीति त्वन्यत्‌ । भारतीयं दशंनन्तु शुद्धमपि श्रा्मानं शरीरात्म 

। ध्यासवशात्‌ न जातु तिष्ठत्यकरमजृदित्यादिन्यायेन कर्मंपरम्परया लिप्तः 

माट्नानम्‌, नित्यमुञ्तमपि ग्मविद्याविभवेनानादिवद्धम्‌, वुद्धमपि भ्रवि्य।ऽ 


वरणशवितसमावतप्रफाशं जडतां प्राप्तमिव प्रद्योत यन्न किमपि ठयावहुारिकं 


बलादवरन्धे भ्रत्यत श्रातमस्वरूपाननुरूपं बाघ्याध्यास्षवशोपपन्नमपारमाधथिकं 


सांसारिकं कल्पयदनी चित्यात्परावतंयति । श्रत: भीकृष्णम॒लाच्छवुडमुषत- 
स्वभावमात्मानं श्रुत्वाऽपि क्षत्रियः सांसारिरभोगवितुष्ः शरीकृष्णानुचरः 


स्वीये कमंणि युद्ध प्रावतंतेति विस्तरभयान्नेह वितन्यते 1 
भेपलिङ्धमते भायः स्फुट एव सान््यवाद्‌ः 
१८३१ तः १६१० विक्रमसम्बत्सर रालिकः .फिक्टशशिष्यशिष्यः 
स्पिनोथानुगामी लियनवगंजमननिवाती परत्ययवादी दाशंनिकः शेलिङ्धनामा 
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६४४ विदया्रेजयन्तीनिव्न्धमालायाः 


लिखति-सर्वतरेवात्मश्वित निर्जीधिः कश्चिदपि न उर्तते । जड्ष्यादुद्धन 
ततश्च प्राणिनो जायन्ते 1 प्रतः सरवे त्रैव जीवः प्रकृतिस्तु मृकात्मा इत्यादि । 


जड्रव्ये धरणीजलाशे जीवस्यान्वयः 1 ततोड्कु रावस्थायां फला- 
वस्थायां भोजनानन्तरं र्ावस्यायां वीय॑स्वरूपे मनुष्यादयाकृतिरूपतायाञ्चा- 
म्वेति इति त स्यािप्रायः प्रतिभाति । तस्य विशेषतः स्फुटता तु उपनिषदि 
कमिणां कर्मक्षये चद्रलोकात्परावक्तनसमये स्तस्भी मवति, त्रीहीभवति 
इत्यादिना प्रतीयते । पुण्यकमंक्षये पुनर्जन्मने स्तम्भ.फल-रस-वीयं.कललः 
बुद्बुदाद्यवस्था जीवानां जायन्ते इति तदभिप्रेतम्‌ । तथा चैकस्य जीवस्य 
तानाऽवस्थाप्रदशनेन सर्वे जीवान्वयं चोतयन्ती धुतिरनं जीवानां निरम्बयो 
विनाशो र वा सर्वया नूतनस्य समुत्पाद इति ववत स्फुट एव सान्वयवादः। 


इवेतावत्‌ रोपनिषदि चतुर्थाध्याये तृतीयमन्मे एकस्य श्रातमतः 
शारीरिकावस्थाभेदेऽपि भरन्वयं प्रदशंयति भूतिः- 


त्वं स्वरौ एवं पुमानसि त्वम्‌ कुमार उतवा कुमारी । 
त्व जीर्णो दण्डेन वञ्चयसि त्वं जातो भवयि विरवतोमुखः ॥ 


तथा च शरोरगतवात्याद्यवस्थाभेदेऽपि नात्मनो भेदः परन््ेकस्े 
वान्वयस्तथा शरोररूपावस्थामेदेऽपि कथं मेव श्रार्मन श्रापतेत ? 


द र शेलिङ्कमते जडाच्चेतनस्योत्पत्तिर्वता तथापि न सान्वयः 

द ५. उदभावनोयः । जडेष्वपि मूकजीववस्य तेन सपुरं 

यलनु्ादि। निन मन्यते शेलि द्धेन । एतावानेव विमदो 

4 थ पत्तम्बन्धादुद्म्‌तं वाचालाभिधं चंत न्यम्‌, प्रकृतिः 
हश इव कारणाभावादनुवुसूतं मृकाभिधानं चेतन्यम्‌ । 


यद्यपि दाशंनिकमतभेदेन स्वप्रकाशं स्वांशे चैतन्यम्‌ 
६ मतभेदेन _ न्यम्‌ तथापि विषप् 
५५ विशिष्टेन्द्रियवलादेवेति उपनिषदवत्तादपि प्रतीयते। 
व ब्चछनुनेराहारशिधिलीकरणादल्पग्राणःवे जाते सवय 

५ १ धं एवं शियिलः संजातो येन न शृणोति न पदयन्नपि श्रवलोकयतिं 
४ र केवलं इवपित्येव । प्रमश श्राहारभदाने तु नामोच्चारसे शृणो. 
व ण तत्रावलोश्यते । तेन स्वतन्त्रमपि चंतन्यं भौतिकपरिणाम- 
4 इवाल्य विषयगरएतामण्यं धत्ते इति स्फुटं प्रतीयते ॥ तदनु 


सार्येव चा्वकिस्य कतिपयवेवेणिकविदरषां च भूत चेतन्यवाद इतित्वन्यदेव । 
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प्रथमभागे सान्वयवादेः ६५६५ 


| प्रहहृशंनेऽपि प्रनेकान्तवादितया सर्वेषां नित्यत्वमनित्यत्वञ्च । 
तच्चरूख्पेण विर्डपिति विरोधपरिहाराय पर्यायातिधाः केचनावस्था- 
विशेषाः प्रायशो बहुनां मतेऽनित्या इति तद्विशिष्टत्वेन द्रव्याणाम्‌ 
स्थिरत्वञ्च । परं द्रव्यरूपेण नित्यत्वं स्थिरत्यञ्च । भ्रन्यथा द्रव्यस्य पर्या- 
यिणोऽभावे कस्य पर्यायाः स्युः । तथा च पययिषु परिव्तंमानेष्वेकस्य 
पर्यापिो द्रव्यस्यान्वयः स्फुट एवेति सर्वेषु भावेषु स्रान्वयवादोष्टनुमत- 
सम्मतः । श्रत एव जन्मान्तराणि स्वर्नरकौ वद्धमुवतभावौ , चाभ्युपयन्ति 
पराहताः । पुराणवत्तानीव वहुधा जन्मान्तरीयाः कथा जंनागसेष्वपि ॥ 
पुराणेषु वहुधा स्तुत्यादिश्रसद्खे दशंनस्वरूपवरनेऽपि दशनस्वरूपाणा 
| ` ` समत्य कथाभागः सह तादशो नोपलभ्यते यथा जेनागमेषु इति विशंषः । 
्रामन उभथत्रान्वयादे य एव वद्धः स एव मुक्त इति व्यवस्थ। उपपद्यते । 
| यादृशो बद्ध्तादृशो मुक्त इति तु कस्यापि मते न समन्वेति बन्धावस्ा- 
। विगमे एव मुदतभावस्य समुदयाद्‌ इति । 
| भारतीयदशंनेषु चारछाकदर्शनं जन्मान्तरं लाभ्युपति इति भसिद्धिः। 
| भूतच॑तन्यवाद इति तेथां सिद्धाम्‌: । प्रत्यक्षमात्रञ्च भरमाणम्‌ । प्रसिद्धञ्चेद- 
मन्यत्रेति नेह वितन्यते । तथा च भौतिकशरीरस्य विनाशंसमये भूतपरिणाम- 
| विेषचैतन्यस्वरूपजौवस्यापि विनाशाजजीवस्य निरम्वयनाश इति सान्वयः 
| वादो मतेऽस्मिन्‌ न वतंते इत्यापतति । 


चार्वाकमते फिंञ्चिनिपेदनम्‌ 


दर्शनमिदं भारतीयं न विदेशोयनिति चिरास्प्रसिदधम्‌ । वा 
द्शनेष न किमपि दरशनान्तरमेवं विशृद्धलितपदार्थरुमुपलभ्यते य र 
। चार्वाकदशंनम्‌ । चिराच्च प्रचलितमिदमेवं सर्वदाऽतिष्ठदिति न मनस 


मान्यता । विदेशीयद्शनानि तु तादृशान्येव सन्तो यानि न सर्वान्‌ पदार्थान्‌ 


केचन विषयाः केषाल्चिद्धि- 
ययाकयञ्विदद्ख दभावेन योजयन्ति भिव नतामागता इत्येव ्रति- 


पां मनोनियोगासरादुभू ताः संगृहीताः सन्तो दश 
भाति । ^ तु दशंनानि जीव परमामसुष्टिग्रलय-वन्ध-मोक्ष 


प्रमाण-्रमेयादीनि प्रतिपादयन्ति न लौकिकाव्‌ व्यवहारात्‌ प 1 
खण्डनीयत योद्धरन्तस्तंथिकाः प्राय एतान्‌ पदार्थान्‌ 6 स < 
परं तत्र केचन पदार्थाः कल्पित। इति अतिभाति । परस्परवर्डान 


वि 1 आ 7 0 स 1 


प्रतिपाद्यानि विराजन्ते \ त याहि भरत्यकमात्र परभाणयतोश्रत्यक्षेभ्यो भौतिकः 


५ : शास्त्रप्रएयनम्‌, भ्रनुमान- 
परमाणुभ्यः संसारसजनम्‌ । शब्दमप्रमाणयतः शास्त्रभ्रणप ^ नुम 
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६४१ विाद॑नयन्तीनिधन्यमालायोः 

५४ परानिप्रायपरिज्ञानपुरस्सरं पर्युत्तरभ्रदानम्‌ इत्यादि । 
क ग्यवहारविलोपःमूकत्व-वधिरत्वाच्यापादनेन, मदशव्रितवत्परिः 
णामविदोषो भूतानां चैतन्यमिति प्रतिपाद्यापि चतुभू तपरमाणवः संहतानि 


भूतानि वा चेतनानि इत्यादि विकल्पेन, एकस्य शरीरावयवस्य च्छेदे चैतम्य- 
नारत्रसञ्जनादिना च । नेवं खण्डनमण्डनादीनि दशंनानाम । 


तत्र मम धारणा 


स भत्यक्षमनुमानं शब्दश्च प्रमां चार्वाकमते । तेन न सांसारिकश्य 
व्‌ उयवहारस्य विलोपः। नापि भत्यक्षमात्र्रमाखप्रवादविलोपप्रसङ्क 
व नयाणा भ्रमाणत्वस्वीकारात्‌ प्रमाणद्रयवादिनो वैदिकस्य वशेषि. 


ल राणि चेतन्यं विशेषरूपेण जीवाणुः 
सा व द्दये वा तिष्ठति परभावञ्च श्रयेक्षाङृतमन्यत्रापि 
1 बत : शरोरस्योन्नति; स्थविरे च शरीरापचयाद- 
श त एव । वव चिच्च स्थूले जने चैतन्यस्य न्यूनता कशे 
ष्टता भूतविशेषङृतेव तजसबुद्धिवादिनां बुद्धिविभव इव इति 1 


भाच्यपारचात्यदशनयोरुद्देश्यभेदः 
दः सरि शितानि भारतीयदशंनानामेहिकी शान्ति रेवोद्देश्य- 
५.५4 य पारचात्यदशनानामिव समाजसंयटनादिना राषटरोन्नतिप्रमृतिः 
तृष्णासन्तपरमेव । परमनात्तिकस्यापि शृन्ययादिनः- 
भचतकृल्पहानाय  शून्यतामृतदेशना । 
तस्यामेव यदि प्राहः स॒ त्वया ह्यवसादितः ॥ इति 


पवन मनसः स्वुसपहानायेव शृन्यतोपदेशं बोधयति 
भास्िकनास्तिकयोद भेदः 

अ भा हि नित्यमातमानमुपदिशन्तः शरोरािभेवञ्च ग्राहुयन्तः 

1 / पाधा इ.लमपभङ्क्ते तस्पात्सखभोगाय सुचरिः 

पातनीयः, भो व हिककमंभिनत्माः जन्मपरम्परार्ा 

शिरे म वुषारात्तार एव वरः, कमङ्किरारां तत्व 

र वा्नः, प्रात्मग्रहु एव सानारिकप रिग्रहुप्रह इति श्र चारयन्ति । 
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प्रयमभाने सान्वयवादंः ६४७ 


नास्तिकाईच तारण्यशवित सड चयसतृष्णा भविष्णवो वाला रात्रिन्दिवं 
चेष्टन्ते, तरुणाः स्थधिरस्थिरसम्पत्तिरागरोगेणाजनज्वरशरणा जजंरी- 
क्रियन्ते, जराजीरणा श्रपि चिरञ्जीविताग्रहुमात्रेण गृहीता जीवननिर्वाहु- 
लिपष्साललनाः पुत्रपौत्रादिषु श्रारमग्राहग्रसिता क्षणमात्रमपि सुक्षणं न मन्वते! 
तथा च चार्वाकस्य चेतनशरोरामग्रहो वन्ध एतावतीं मोगपरम्परापोपिर्णीं 
तृष्णातरङ्धिणीं प्रसुवानो बन्धदचेलित्यात्मवादोऽ्नेकजन्मभोगतुषष्णाविभव- 
संवादः सन्‌ महाबन्ध ईति निदिचितमिति चिन्तयति 1 तस्मान्नाहमासं न 
चाग्रे भविष्यामि, श्रकस्पादुपनतस्य मे कथमपि शरीरयात्रेव निर्वहनीयेति 
तषां संकोचयतञचार्वाकस्य मतमेव नित्यात्मवादमतापेक्षया वरम्‌, भ्रति 
क्षणञ्च भिन्नम्‌, श्रात्मीयताया श्रवसरमेवानासादयत्‌ श्ननिवायें स्वाभाविके 
च क्षणिकत्वे कथं स्याद्‌ रागरोग इति सुगतमतमेव वरीय इति तदनुयायि- 
नोऽनुसरन्ति । 

तस्यादमयविधानामपि वशंनानां तृष्णाक्षयरूपा शान्तिरेव परमार्यः 
नैष्कर्मण्यम्तु भोगरागरूपितमेवारन्तुदति श्रन्यथा तु पुरषाथं एवेत्यवधेयम्‌ 1 


चार्वाकमते सान्वयवाद्‌ः 


ततहच चार्वाकमतेऽपि सान्वयवाद अहनीय एव । तथाहिजन्मन्तर- 
मपि चार्वाकमते वर्तत॒ एव किमपि वेलक्ञण्यमावहृत्‌ । यतो भौतिकमेव- 
जोवस्वरूपम्‌ । तच्च सन्तत्यादावन्वेत्येव सुकषमांशेन । श्रतो रूपाकृत्यादयन्वयः 
स्थलोऽपि साक्षात क्रियते । यथा ङ्पादिसुक््मांशानामन्वयस्त या जनकः 
चैतन्या सष्मरूपश्यापि श्रन्वयो भोतिकःत्वाविशेषात । श्रतएव श्वसिति 
हृष्यति रोदिति च ! बहुभिरुपपादितं जातमात्रस्येष्टसाधनतास्मरण 


यिना स्तन्यपानाप्रवस्थापादनमपि चंतन्यान्वयेन सभाहित विवेचनीयम्‌ । 


प्रन्यविपयकप्रव्यापादते च दर्शंनान्तराणामपि प्रायः समानो योगः 


क्षेमश्च 1 
तत्र विज्षेषः 


भौतिकीनां परिणतीनामयं स्वभावो यत्‌ स्वांशेन व्यकत्यन्तर व 
प्राशिकव्ययेन न सर्व॑या श्रषचयं यन्ति किन्धु स 
स्वांशान्‌ पूरथन्ति उपचयञ्च यन्ति ॥. ब्रतएच ुक्षादिच्छेदने कन श ५ 
दश्यते । श्रत: कतिपथचन्तति समुत्पादने उत्शादकविलयसम्नावनव (वलन 

श्रत एव परमा्थदर्शनचतुर्थाध्यायद्वितीयाह्धिकस्य पष्ठमधिकरणम्‌- 
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६४८ विदारवेजयन्तीनिरन्धमालाया 
स्तन्यचूपणशक्त्यादि पैतृकं वान्यजन्मजम्‌ । 
जन्मन्तराम्यासजं तत्स्फुटमुक्तं मनी पिभिः ॥ १ ॥ 


पतृकम्तु॒ मनुष्या्याकृतिवत्तत्समञ्जसम्‌ । 
भरु तदथं जीवस्य जन्मान्तरविकल्पनैः ॥ २ ॥ 


यद्यपि  मौतिकातिरिक्तव्यापकचैतन्यवादिपरमाथंदशंनम्तथापि 
शरीरनाशमनु चतन्धनाशमङ्खफुवदेत दंशे समानमेव । नापि चेतनशरीरस्य 
निरज्वयनाशेन सान्बयवादो न घटत इति वाच्यम्‌, परिणामवावाभ्यपगमे 
भोतिकान्तरविनाशवत्‌ भौतिकस्य शरीरस्य निरन्वयविनाशासम्भवात्‌। 
भ्रवस्याविोषाणां परिवतंनेऽपि मौलिकद्रम्यस्यावस्थानाङ्खीकारात्‌ । 
भरारम्भवादेऽपि पूर्वोक्तरीत्या पाषारभस्मनि पाथिवत्ववत क।(यकरीषेऽपि 
शरीरोपादानपरमाणुपरिणते रक्तश्रायत्वात्‌ । । 


शरीरमनुविनाशिनं जीवं वददपि परमार्थदर्शनं सर्वा | 

् त्मकमाकाशवद्‌ ` 

व्‌ अकरोति । शरीरनालिकायां गगनमिव विशद ब्रह्म जीवसंज्ञं 

प 1 शसीरमन्तरा न लभते । शरीरमन्तरा तु ब्रह्मैव न जीवः ! नालिका- 

र धिष शरोरविनाशे जीवोऽपि न विनश्यति तथा च वेदान्त 

व सात शरीरनाशः। उपाधिनाशे जीवत्वं विनष्ट्नतु 

४ व पनिषवा निगबन्ति। परमा्थंदशंनन्तु जीवोऽपि विनश्यतीति 

न्य विनाशे पयंवसानं ततप्रक्रियया श्रायाति मूस्न 
चतुर्थाध्यायस्य हितीयाह्लिकस्य दवितीयमधिकरसं यथा- 

परिणामितया भुम्न उच्छित्तिः सन्मवेन्नवा । 

पः भवेदेष परिणाभात्प्रकल्पिता ॥ 

सर्वस्य परिणाभित्वात्सर्वोच्छेदाचसम्भवात्‌ 1 

उच्छित्तिः संभवेनैव कदापि सकछात्मनः ॥ 


नीवविषयेऽपि चतुर्य॑मधिकरणन्तर्धेव तथयथा- | 
भूम्नः कायस्य जीवस्य कस्याप्यस्स्युत्क्रमो नवा । 
स्तु कस्यापि वस्वादित्यागौपम्यस्य दर्शनात्‌ ॥ 
भूम्नः सर्वात्मकत्वं यच्छरीरं तु विश्षीर्यति। 
शरीरानुविनाणी च भीः कर्योत्क्रमोस्त्वतः ॥ 


च णिक शी त । 


[ते 2 त = त क 
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प्रथमेभागे सान्वयवार्दः ६५६ 
वातिकम व्रत्यं स्फुटं दशंनस्वरपं प्रदर्शयति यथा- 

सर्वाट्मके ब्रह्मणि कायय्टिधियत्यमेपे किरु नालिकेव । 
सुचीप्रचारस्वनशक्तिवेच्च कायानुगा राजति जीवशक्तिः ॥ १ ॥ 
वियत्समं स्थाणु च सर्वगश्च देहात्कथं. ब्रह्म परंतु देहम्‌ । 

शरी रमेतन्ननु नालिकेव णीयत्यवर्यं गमनं न तस्य ॥ २॥ 
पुञञ्धवत्वा विता क्व जीवः पुञ्जे विशीर्णे निधनस्य काले । 

नां ब्रजन्त्यां नहि नालिकायां तस्याः स्वनं चुम्बति नालिकान्या 
उडडोय वा प्रेतपिशाचखूपः स्वनो न कञ्जे गिरिगह्वरे वा । 

बूजत्यस्रौ नालिकया वियुक्तो रामो विदेहाधिपकन्ययेव ॥ ४ ॥ 


क्षणिकविज्ञानेऽपि 


क्षणिकविज्ञानेऽपि वासनान्वयः, सजातीयविज्ञानोत्पादकत्वस्वभाव- 
स्यान्वयः, सजातीयत्वस्यान्वयः, एकसम्तानाद्न्वयो विराजते सान्वयाद इति 
किमु स्थिराटभवाददशंनान्तरेषु इति लेखकलेवरविवद्धिभयाद्विरमामि । 


्राच्यप्रतीच्यविदुपामदुपान्यमूनि 


संदर्शनानि सलिखानि सदैव वर्षन्‌ । 
हृष्यन्‌ मदल्पचितिदोपवहोऽपि दोप- 
ज्ञानां मुदे भवतु खान्वगवादवादः ॥ 


शि, ) । ॥ +त 
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संस्कृत भे लिखा निबन्ध हे, यह खिल भारतीय प्राच्य भिब्रा 
सम्मेलन के १६ बे अिवेशन मे पदा गया था, जो १६५१ १० 
अक्तूबर ९-४-५ दिनों लखनऊ विंश्वविद्ालय-लखनऊ मे हरा 
था । उसकी निवन्ध सूची मे २०१५ प° पर इसका श्रतिसंकषप्त- 
स्वरूप ओर पिपयसनी नीचे फी तरह संस्कत भे ही रद्रि है । 


सान्वयवाद का थरतिसंक्ति्तसार 


जीवों फा जन्म सर्वथा नया नहो होता किन्तु दूसरे अतीत जन्मों के अंश से 


युक्त ही होता € विनाञ्च भो सर्वथा नहीं होता कुठ वंश रही जाता है जिघका दूरे 
जन्म मेँ सम्बन्ध होता है । 


बोढमत खण्डन के समय शारीरक भाष्य मे भगवान्‌ शद्धुराचा्यं कहते टै ङि 
मावो का निरन्वय नारा नहं होता, वही ह यह प्रत्यभिज्ञा होती है, भन्वयी वस्तु का 
विच्छेद ५ देखा जाता, वैध हो अन्वय का पर्थं मानकर यह सान्वयवाद उपत्यित 
हमा है, वाडजेम् विदेस्लीय विद्वान्‌ नास्तिकवाद मे मास्तिकवाद सूयं नैरादय समुद्र म 
भस्त दो जाता है इत्यादि कहते ६, वह सान्वयत्राद को लेकर ही संगत होता है, अन्यया 
य भमव हो जायेगे । दोलिङ्ग का मूक वाचाल भेद से चैतन्य भेद 
र र्‌ का समी जगह सम्बन्ष दृत्यादि मत उनकी प्रक्रिया देखने से सन्वय 
दन का भनृरण करता ह, परिणामवाद मेँ उपादान उपादेय कार्यं म भन्वित होवा 
है, भारम्मवाद मँ भी उपादान उपादेय भौर उनके गुणों में साजात्य का अन्वय है, 
व भावमात्र बे यह वाद भागृत्‌ है, जन्मान्तर को नहीं मानने वाला चार्वाक 
मेँ रूप माकार पादि फे अन्य के एेा चैतन्य का अन्वय मो माने ही है। 
हर एक क्षण में भावो के विनाश का ग्यघनी लणभङ्गवाद मौ शणमङ्गरता का समो 
जग्रह समन्वय मानता है, वापनाग्रो मे सजातीय उत्पाद का स्वभाव वे साब्रास्य को 


प क त त 1 1 च्छ 
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भथममागे सान्धयवाद का अतिसंचि्घार ६५१ 


विद्यमान है । 

विषय-सुची- २ मज्ज २ सान्वयवाद पद का अथं ३ एते नाम मेम 
४ परिणामवाद ५ मारम्भवाद ६ वाईजेम्ब भत ॒ ७ हैगेरमत ८ भारतीय बिढान्त 
९ शेलिङ्खमत १० चार्वाक मत मे निवेदन ११ मेरी धारणा १२ प्राच्य भौर पाश्चात्य 
दर्शनों के उददेश्य मे भेद २१३ भ्रास्तिक पौर नास्तिक दृष्टि मेद २४ चाकि मत मृ 
सान्वयवाद १५ चार्वाक मत में विशेष १९ परमार्थं दर्शन १७ क्षणिक विज्ञानमंनी 
सान्वयवाद १८ उपसंहार । 

संसृत भे सस्त रत्नाकर मे प्रकाशित हा है, वह्‌ प्राय १९१३ या ४४ ६० 
रँ प्रकाशित हया होगा, सत्कृत रत्नाकर की पूरी सश्चिका मेरे पास नहीं है, लेखं के 
कु पम्ते है, उसपर १६ वपं १२ भाग लिखा ६ । संभव है उस समय काशी से उसका 


तथा सन्तान ओौर सस्तानी फे भ्रन्वय को चाहता है, इस प्रकार सभी जगह एान्वयवाद 
। 

। 

। प्रकाडन चता हो । 


मङ्गलाचरण 
मदन्तरङ्क द्गितमाखजन्तं सन्तं परात्मानमखण्डवोधम्‌ । 
बोधं परीप्सुर्भजते भवानीजानि सदा सान्य यवादनुत्यै ॥ १॥ 
शरीालकष्णगुरुपादसरो जपांशनिष्पां तां रचयताच्छिरसोहमानः ॥ 
मानपरमायश्यचिसान्वयपादभाचुमालुपरप्ारमषिद्शेनमच विति ॥२॥ 


सान्वयवादपदाथं 

जीवों के जन्म कै खमय सर्वया नूतन प्रकट नहीं होता तथा मरण के खमयं 
सर्वथा नाश नी होता, नये जम्म के समय भी पुराना कुछ समन्वय पाता है, विनाश्च षं 
मौ फु प्रश्च बच जाता है, उस प्रकार उत्पाद जीर विना भन्वय के साय सान्वय हैः 

मं का अन्वय है । 
४ ५ शारीरक २-२-२३ भाष्य मे बौढ मत खण्डन के स 
मावा का निरन्वयं विना संम नही ट, भस्यमिता के बर वे अन्वय) न 
नहीं देखा जाता, इत्यादि बहा गया है, वहां की मामत म | पच द्वारा ५०४ ४ 
पानीकेबूदमं तथा समुद्र मे पानीपना का नेद नहो है, बूद नष्टो जा 


| 
| 
| 
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(६९ पवार्यन्तौभिवन्धमाकोयाः 


उका अन्वय = सम्बन्ध समुद्र भ रहता है. वहां माष्य मं परिणाम वाद को ईक 
खभ भावो के उत्पाद भौर विनाश तँ सान्वयवाद स्थापित है, गौर भामती में प्रस्य 
को सत्य तथा उत्पाद विनाश शाली बवस्वा विशेषो का भिष्यात्व सिद्ध करके उपर के 
पद्य से पानीपना का सभ भवस्यामों से अन्वय वताया गया है । 


छेकिन बहे हुए प्राचीन प्च को ारम्भवादी भी मानते हँ, दोनों मत में भ्न्वय 
का विच्छेद नहं होता, नैयायिक भो विन्दु भौर सिन्धु मेँ पानीपना मानते है, शयोक 
का का विच्छेद नहीं होता, जो भी प्के उत्तराधं से परे पीठे की 
भवस्यार्बो मं मौ कुच अंश का भन्वय है वह परिणामवाद तथा आरम्भवाद दोनों को 
सम्मत है, परिणामवाद मे उपादान गौर उपादेय मेँ भमेद है, उपादान का उपदेय में 
भ्व्य है, आरम्भवाद मे उपादान भौर उपादेय भँ भेद होने परर भो उपादान ओर 
क श घाजात्य है ही मोर उनके गुणों का भी साजात्य ह, साजात्य अन्ततः एक 
< वा करता ही है, उस प्रकार भरारम्भवाद मे सान्वयवाद का 
७ 1 क स षे स्थित वीजसे हौ मद्करुर को उत्पत्ति नही 
9 आद क सम्प्कंसे प्रवयवो के नाश्च के वाद ही देखा जाता है 
५ १ श श्र्कुर इत्यादि प्रत्यक्ष सिद्ध ह प्रर व्यव्हार किया 
स ¦ का भस्म चाम्दी का भस्म इत्यादि में भी द्रव्य का सम्बन्ध 

चाहिये, दसो पिये जो द्रव्य जिस द्गय के ष्वस ते पैदा हुमा है, वह द्रव्य उव 


द्रव्य के उपादान 
परादान का उपदेय है एसी व्याप्ति नैयायिक मानते है, जैते यडे थान से फाड़ 


वा दुकढ़ा कपड़ा बड़े चान के उपादानं सू घ 
॥ 1 ही ड 
भी होता है, सी घे गन्ष न मासूम वाच हौ बना होता है देषा सहवार दरशन 


होने पर पत्थर के भस्म मे 
त पा्िव परमाणु तथा 
शशल षिद्ध होता है, सुवणं फ भस्म मे सोने का अंश होने से ही भौयध 
रूप पे उपयोग किया नाता है 


पवा बहूनूल्य होता है, गौर द्रव्यो मे निबन्ध 
का विषय तो जीवों के जन्म मरण मे भी सान्बयवाद का सान्नाज्य ह । 


वाइजेम्य महोदय का भास्तिकवाद 


शताब्दी के भनुमवबादी विदेशी दार्शनि विदान्‌ वाईजेम्स महोदय 
¶ रीति शरकरण मे स्फुट विते है कि जिवनो मानने ते भर विनासे 


((-0. 1\/॥(11114/5511॥1 21188 \/8/81185। (01661010. 01411260 0 66810011 


1 व त 1 । 


= र त एय) "णी रिष्या ~ 


"रीण मि 


प्रयमभागे सान्वयवाद का ्रतिसंक्षिप्तसार ६५३ 


ते भनुप्यों का हित सिद्ध होता है वह॒ सत्य है सको सिद्ध करने के लिये उदाहरण देते 
है कि भ्रास्तिकवाद भ्रागाश्रौर सन्तोष का दर्शन है, नास्तिक वाद सू्यंतो निराशा 
चमुद्र मे इव जाता है, यह भौ इन का लिखना सान्वयत्राद के रहस्य के अनुषार्‌ है । 


भ्ास्तिक रोग पैदा होते ही वार्कोंके सुल प्रौर दुःखोंको देखकर तथा 
साधारण तृपि के लिये भोजन में प्रवृत्ति मादते जोजो कार्यं पैदा होते है उनका 
कोई कारण प्रवश्य होता है, इसमें संदिग्ध नहीं रहते, पैदा होते हुए वालक के दुःल- 
सुखो के भी कारण है एषा जल्दौ निश्चय कर लेते है, मीठा तीता खाने पीने से तुरत 
ही कु सुख-दुख मालूम पड़ जाते है, बपथ्य के सेवन से मवि दिनोंमें रोगद्रारा 
इसी जीवन में सुख-दुख को वार वार देखे तथा विचारे रहते है, उसे कर्म को षेदा 
करनेवारी प्रवृत्ति भ्रौर निवृत्ति अपने प्रविकरण मे सुखदुःख को अवश्य पैदा करती 
£ इसमें सन्देह नहीं करते । जो काम॒ करता ह वह्‌ फल पाता है, दुसरेके कमंये 
दुसरे को फल नहीं मिता, नहीं तो कंसे एकहीके शुम कर्मोसे समीके क्म व्यथं 
नीं होते, एकही के दुराचार से जगत्‌ का वन्ध क्यों नहीं होता १, इसने पैदा होते ही 
इस समय कृ भी खराव या अच्छा भ्राचरण नहीं किया है, भौर सुखदुःख का व 
| करता ई, भौरों के सुल दुःखों के ठेषा इसके भी सुख-दु.ख विना कारण के नहीं 
| इसे निश्चित है कि दुसरे णरीर से एसे एल फो पैदा करने वाले कच कर्मो का भाचरण 
किया है, योग्य हज भ्राचरण करता प्रा परलोक मेँ भी भोगेगा। मरता हुभा जीव 
| सर्वथा नहीं मरता किन्तु उसका कुच अंश वच जाता ई, जो दूसरे जन्म से ८ 
होता है, वैश होता हमा मी सर्वथा चया नहीं होता किन्तु कछ पहले के भंगा से 


अन्वित वैदा होता है । 


त ज = = क 9.9 जा = क = 





लेते श्यी जीवन में भ्नुचित भ्राचरण करता हा भौर उसको छीपाता एण 
समय पर गुपषचरो के दवारा भपराध प्रगट होने पर राजशाघन से पूरा दण्डित होता ६, 
वैसे हौ पके जन्म मे दुराचार करिया, वह उष समय परिपक्व नहीं हुभा, दुरे जरम 
में उश्रका दुष्परिणाम प्रबध्य पायेया, उसी को उपनिषद्‌ गातीहै कि - ध्राचरण 
बाला खराब योनि को पाते ह इत्यादि, उसी का वर्णेन प्राचीन दर्शनों म छृताम्युपगम 


शब्द से गाता हं। 
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६५४ चदयार्व॑जयन्तीनिवन्धमालायाः 


उचित प्राचरण करता हा कमी जल्दी कभ देरी से पुरस्कार गौर यश आदि 
र फलो को पाता है, उसी प्रार दूषरे जन्ममे भी सुन्दर फल पायेगा, वैषा ही 
भनिन्दित भावरण वाला बनिम्दित फल को भ्रनिन्दित योनि को पाता है इटादि 


उपनिषद्‌ का गभिप्राय है । इसक्िये जीवन पयं 
ष ज वन परयन्त सुन्दर आवरण करना चाहिये ए 
भरास्तिक लोग सोचते है । ` 


नास्तिक लोग तो~-दूसरे जम्भ का सम्बन्ध नहीं है, इस जीवन मे जो वाल्थ- 
काल ए भोग ह वहु माकरिमक है भवा माता पितासे प्रा पड़ा है, जीवन पर्यन्त चोरी 
या कजं केकर भ्रानम्द का अनुमव करो, इस जीवन के दुःल कारणों के प्रतिकार ङ 
च्वि कूट भीति का आचरण करो, सत्य का मरवक्ाप करो, अपत्य का समयन करो, 
भदिष्सा से हिस्सा को घौपारगो, दूसरा लोक नहीं है, उसके च्वि थोड़ा मो शोक क्यों । 
द॒ ध उपस्थित एकं लोक का पार पाना कठिन ह, दुस्तर दषरे लोक का उपार्जन 
श्या मूलता नहीं है नही भाये हुए परलोक के भय घे प्रात प्रमोद का बथा परित्याग 
द नहीं हं ¢, त $ कारण चोरी मादि कर्मो का परित्याग भालस्य नहीं है, 
५ ह हः को ठगने को भ्रादत को छोड्ना चित्त की मन्द गति नहीं ह ष्या! 

भोर उस नास्तिक्वाद से संसार मे भकर्मण्यता का घाघ्नाज्य, समाज भ्नौर राट 


का विघटन षट पाट, णान्ति को मगाना अशान्ति को बाधय मिलना, अहिना का 
हाव मास्य भ्रादि दोषों का विकास भादि आ पडते ह । 


शिसमाह से तो दस जीवन की सुख सामग्री रहने पर पररोक खूप घुन्डर्‌ 
1. लिये कर्मनिष्ठर्प अमृत घीड़कना दस्रा का परित्याग भर्हिस्षा 

ढा मत्य को हटाना समी जोव मे एक मात्मा दवारा सवृ 
मात्मा के भत भाती माव्ना द्वारा मैत्री उसे समाज भौर राष्ट्र की अच्छी ग्वम्या 
होती ६, इते जेम्प महोदय की शक्ति चरितार्थं है । सान्वयवाद जैसे गत जन्मों में 
मात्मीयता स्फुट करता है उघी भ्रकार भावी जन्मों मे मी गात्मा के अन्वय से भासमी- 
मा शद करता है, इती रीति से व्तंमानजनों भे अपनी मानवता के अन्वय से तया 
चेतनां मे पपन चैतन्य का अन्वयवाद बन्धु भावना को प्रसिद्ध करता है, प्रायः विदेशीय 
माज शासतो मे एषा कहा नाता ह कि पे प्रायः जङ्गली भपने लाच मे परायण 
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ज्ञानी मनुष्य ये, जो हिस्सा स्वभाव वाडे विना नियन्त्रण के कामवासना वाले पु के 
रेषा भ्रावरण करते ये, धीरे-धीरे उनमें भच्छे ज्ञान कै उदय से दूसरे कौ स्वतनवता 
को भी भावप्यक समने कगे, अपने स्वायं में सं रोच किये, दूसरे को कष्ट देना प्रपराध 
मानने लगे, विवाह के नियमों से नियन्वित हु क्रमशः सम्य होकर सामाजिक भौर 
राष्टिय हो गये। 


इस पर हगेलं का मत 

सरगाटं जर्मन निवासी उन्नीसवीं शताब्दी के आसपास के समय वाले प्रत्यय 
वादी दानिक हैगेल नाम वाक्ते मरपनी पुस्तक मेँ किलते हं नीति के दण्ड आदिते 
काम क्रोष रादि के दभन द्वारा क्रमश उथित श्रनुधित विवार की वर्वा प्रगट हु, 
जिससे परिवार का संगठन हमा समाज की रचना चरी क्रमशः राष्टि जीवन का 
विकाश हुमा । 

इस प्र भारतीय सिद्धान्त 

पृहे वणित रीति से जीवत्व मनुष्यत्व नादि के अन्वयसे स्वार्थंका संकोच 
नहीं हा किन्तु स्वार्थं का पूरा विस्तार ॒हमा, स्वरब्द से भरार्मा या आत्मीय शरोर 
नहीं रहा किन्तु सभी मनुष्य या समी जीव हो गये, वभुधा ही कुटुम्ब ह गई को 
भावन। चली, सभी का भरथे = प्रयोजन स्वार्थं हो गया, खभी के उपकार करने की 
इच्छा से खमाज राष्ट्र ा कुटुम्ब का संगटन हषा, विदेशोय दार्शनिक के 1 पा 
संकोच उचित अनुचित विचार की चर्चा चको, मारतीयो के भरनुसार स्वाय विस्तार ह 
चलो, सभीं मे समदर्शी होने से सभी मे मात्मना चली, सभो ५ प्रयोजन स्वाथ 
हो गया, इय प्रकार स्वार्थं विकाष्र होता ह। सभौ उगह यह्‌ स्वाय ध ष 
पदता है, जपे कि सर्वथा पित्रा माता से होन युवा प्रपनी दः ध ना र ह 
स्वत्व = प्रपनेपन का अनुभव करता है, धीरे-धीरे पत्नी चै युक्तं होने पर 5 & 
मी भपनापन मान वेता है, उदी के निमित्त सु ण! परणिन ध ^, न 
सन्तान होने पर सन्तान मं ओ स्वत्व चला जाता है, इती चैव 4 
प्राम जिला आदि पं उफी भ्रारमीयता स्यूनाधिक करगेः बढ़ जाती है, 
स्वार्थं संकोच नीं ह किन्तु स्वार्थं विकाश है । 
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एसा भ्राद्मौयता का गन्वय दर्शन भेद से कोई विद्या से कोई भविद्या घे मानता 
है यद्‌ दूसरोौ बात है, भारतीय दर्शन तो शुद्ध मआर्मा को शरीर भ्रात्मा के मध्यासते 
"कभी भौ क्म फे विना नहीं रहता" इस न्याय से भनादि कमं परम्परा कै द्वारा लिप 
मामा नित्यमुक्त को भी प्रविद्या प्रभाव से अनादिवद्ध वृद्ध कोभो मविद्ाकी 
आवरण शक्ति से आच्छादित प्रकाश वलि जडता फो प्राप्त हर फे एषा प्रकादित करता 
हा किसी मी ग्यवहारघिद्ध वस्तु को जश्गरन रोकता नहँ, खर्ट प्रपने स्वरू के 
मयोग्य बाह्य मध्याससे माये हुए सोसारिक कार्यो को मिष्या कल्पना करता हुभा 
अनुचित कमा से हटता है, हसो से ध ष्ण के मुख से शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव आत्मा 
को सुनकर भी क्षत्िय संघार के भोग से विरक्त उनका सेवक बना हु भने युद्ध 
क्म मे भवृत्त हुमा त्यादि विस्तार यहां घोडा जाता है । 


शेलिङ्ग के मत में भायः सान्वयवाद्‌ स्प ह 


१८३२ से १९१० विक्रम वर्थं समय वाके फिवशश्च शिष्य के शिष्य स्पिगो जाके 
अनुगामी कियन वगं जर्मन निवासो भरत्ययवादी शेलिङ्ग नाम वात दार्शनिक लिखते है- 
सभी जगह बआत्मगक्ति है कोई भी निर्जीव नहीं है, जड़ द्रव्य से उद्भिज, उद्भिजषे 
जीव पैदा होते है, इससे खमो जगह जीव है, प्रकृति मूक भ्रारमा है त्यादि । 


जदद्रव्य पृथिवी म्रौर पानी भण्दिमें जोव फा अन्बय रै, उसके वाद ्रङ्फर 
भवस्या मे फ मवस्था में भोजन के वाद रष वीयं मनुष्य आदि भ्राकृति मे जीव्का 
भर्वय होता ह एसा उनका घ्भिप्राय मालुम पड़ता है, उपे वि्ेष स्मष्ट तो उप नेषद्‌ 
मेहे, जहां कर्मीरओके कमोंका नाश दहो जाने पर बग््रलोक से लौरते समय स्तम्भ 
होता, ब्रीहि होता ह इत्यादि कहा गया है, पुण्य पमं का नास होने पर फिर ऊन्मके 
लि स्तम्म फन रस वीयं ककल बुदूवृद यादि अवश्याय जीवो कौ होती दहै एेा 
उपनिषद्‌ का भ्रमिप्राय ह । उस प्रकार एक जोव फी प्रनेक भ्रव्रस्था दिवाने से यनी मे 
जोव के अन्वय को दिल्ञाती हई धूति जीरो का निरन्वय विनाश नहीं होता, स्रया 
नये का उत्पाद नही होता, स्फुट सान्वयवाद मे प्रभिप्राय व्यक्त करती है। 


एवेताष्वतर उपनिषद्‌ फे चतुयं प्रध्याय तीसरे मन्त्र मे शरोर को अवस्याओों 
कृ भेद होने पर मौ भूति एक भस्मा का परन्वय दिलाती है- तुम्ही स्वी ुम्हो पृर्ष 
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हो, तुम्हीं कमार तथा कुमारी हो, तुम्ही वृद्ध हृए दण्डे से चरते हो तुम्ही जागरण 
अवस्था मे चारों तरफ देखते हो । उस प्रकार शरीर फी वात्य भादि भरवस्या भिन्न-भिन्न 
होने पर भी भात्मा का मेद नहीं होता किन्तु एक भ्रत्मा का अन्वय होता उश्री 
प्रकार रीर भेद से प्रास्माका भेद ्क॑सेहो। 

यद्यपि शेलिङ्क के मत में जड़ से चेतन की उत्पत्ति का आभास होताहतोभी 
सन्वयवाद का विरोध नहीं सममना चाहिये, क्योकि उन्होने जड़ में मो मूक जीवत्व 
को स्पष्ट स्वीकार किया है, चेक्िङ्क सभी में जीव को प्रत्वित मानते है, इतना फरक 
है कि मनुष्यों मं विुक्तण शरीर इान्द्रय आदि क सम्बन्ध से उदूमूत वाचाल नामका 
चैतन्य है, भ्रति मे वैसा प्रागट्‌्य का कारण न होने से भरनुदृभूत मूक नाम का चैतन्य हं । 

यद्यपि दर्शन भेद से जपने में स्वयंकाश चंवन्यहै, तोभी विषयों के साय 
सम्बन्ध फा उपयोगी उदृमूत चैतन्य विशेष इन्द्रियों के सम्बन्ध से ही होता है, एषा 
उपनिषद्‌ के वृतान्त से मो माप पड़ता है, लैस कि एक पकती का आहार कम कर 
देने पर दुर्बल हो जाता है, सर्वथा प्राहार रोकने पर वहत धिविल् हो जाता है, नहीं 
सुनता है, भख खोले भौ नहीं देवता नहीं सू घता केवल सांस केता है, क्रमशः भ्राहार 
चने पर तो नाम लेने प्र सुगने लगता है, इट्यादि वृत्तान्त उपनिपव्‌ मेँ देखा जाता 
है, उससे स्फुट माम पडता है कि स्वतन्त्र भौ चैतन्य भौतिकं परिणाम विशेष से 
उदृभव नाम के विपयों के ग्रहृण साम्यं को घारण करता दै, उसके अनुसार ही चार्वाक 
तथा कुछ विदेशी विद्वानों का भूत चैतन्थवाद यादि दुसरी बातत है । 

तैन दन मे भी भनेकाम्तवादी होने से समी में निरेयत्व भौर भतित्यत्व का 


ख्प से विक्दध है सते विरोध परिहार के ल्वि पर्याप नामके 


अन्वय होता ह, वह एक 
अनित्य है, उससे विशिष्ट दरग्य 


फु थवस्था विरोष माने जाते है जो वहतो के मतम म 
३ परस्थिर है, प्रम्यक्प से नित्य मौर स्थिर है, नदीं तो पर्याय वाल द्रव्य के 
न रने प्र पर्याय किसके होगे ? उ प्रकार प्ययं का पयिवर्तन होने ध भी एक 
पर्यायो द्रव्य का भरन्वय होता दै, उषसे सभी भावों में सान्ययवाद अर्हन्‌ दजन का मा 
ह, दसी जैन लोग जम्मान्तर स्वगं नरक बढ मुक्त भाव मानते है” जन भागम मर 
पुराण फथा की तरह जन्मान्तर फी बहुत याये ५ वेदिक पुराणो मे स्तुति 
भादि के परसद्ध मे दार्शनिक बन भाता है किन्तु उन दर्शनों का कथा मागसे समन्वय 


द्‌ 
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वैसा नही होता जैषा कि जैन भ्रागमों मे भिता है, प्रास्मा. का, दोनो भवस्यागो भे 
भन्वय होने से जो यदध हमरा वह मुक्त हुमा स्यादि ग्यवस्था वनतो है, जैसा बद था 
वैषा हौ मुक्त हृभा एेषी ब्यवस्वा तो फिसी के. यहां नहीं ` हो सकती कर्यो कि बन्ध 
भवस्था का विनाश होने पर ही मुक्त हो सकेगा । 
मारतीय दर्ानों मँ चार्वाक दर्शन जन्मान्तर नहीं मानता एसा प्रविद्ध है, भूव 
चैतम्य वाद उका सिद्धान्त है, प्रत्यक्ञ मात्र प्रमाण है, यह सब दूषरी जगह प्रसिद्ध है 
इसलिये यहां विस्तार घोडा जाता है, उस प्रकार भौतिक शरीर के विना के समय 
मूर्तो का परिणामविशेष चैतन्य जीव का भो विनाश होने से जीव का निरम्बय नाण 
होता दै, इषते वार्वा मत में घान्वयवाद नदीं है एेसा भ्राषड़ा। 


चात्रांक मत में इद निवेदन 


यह दर्शन भारतीय है विदेणीय नहीं; है एषा धुत पहले से प्रसिद्ध है, भारतीय 
दर्शनो मे दूसरा कोई दरशन एषा नहीं ` भिरुता जो इसके एेषा उट पटाङ्गं पदार्थं वाला 
हो, चिरकाल से प्रचलित यह चार्वाक दर्दन हमेशा रेषा ही चला भाताहै देषा मेरा 
मनः नहीं मानता, विदेशीय दर्शन तो प्रायः खभी वैते है जो सभी पदार्थोको जि 
फिषी प्रकार मङ्गं गोर. षङ्गी भाव से जुटाते नही, किन्तु कु विषय कफिन्हीं विदानो 
के मनकेनियोगसे प्रगट हए उनका सग्रह हप्र, फिर दर्णन वम गया देषा मानूम 
पदता है, भारतीय दशन तो जीव परमारमा सृष्टि प्रलय वन्ध मोच प्रमाण प्रमेय भादि 
फा प्रतिपादन करता हुमा सौकिक ग्यवहार से विपरीत नहं चलता, भावाय छोग 
खण्डन के लिये उद्धृत करते हुए प्रायः यह पदार्थ इस दन का ह षा दीखाते है, 
लेकिन उष्म कुछ पदायं कृल्प माद्र पडते है, 
मालूम पठता है, प्रत्यक्ष मात्र प्रमाण मानते है. भौर भरप्रस्यकष परमाणुरभोसे संघारकी 
सृष्टि बताई जाती है, भत्यष ज्ञान ॐ साधन इन्द्रिया ही भस्यक्ष नहों है, शब्द प्रमारो 
को नहीं मानता किन्तु शब्दास्मक शास्र का निर्माण करता है, शब्द ॐ अनुमान को 
नहीं मानता किन्तु दूसरे के अभिप्राय को समकर उत्तर देता है, खण्डन भो उसका 
स्यबहार नह बनेगा, मूक हो जायेगा, बहरा हो जयेगा इत्यादि प्राप्ति देने से फिया 
भावा है, मदयक्ति के एेसा चारों भूवो का परिणाम विष्ेष चैतन्य है रेषा प्रतिपादन 


इनका प्रतिपादन परस्पर विषदं 
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भ्यममागे सान्वयवाद का प्रतिसंक्षिप्तसार ६५६ 


करके भी चारो मूर्तो के परमाणु चेतन है ? या संघातमूत चेतन है ? रेमा विकहप 
करके सणएडन किया जाता है, शरीर के एक अवयव के काटने प्रर चैतम्यनाश्च की 
भापत्ति दो जाती हं । दूसरे दर्शनों का खण्डन एसा नहं चरता । 


उस प्र मेरी धारणा 

प्रत्यञ्च, घनुमान, शब्द तीनों प्रमाण चार्वाक मत में हं इसलिये ग्यवहारकी 
हानि नहीं होगो, प्रत्यक्ष प्रमाण का तात्पर्यं भ्रत्यक्ष कौ प्रधानता में है, दूरे प्रमार्णो मं 
सन्देह होने पर उसका निराकरण साक्षात्‌ या परम्परा से प्रत्यक्ष द्वारा ठी किया जाता 
है, इश्च पर भरधिक चार्वाक दर्णन मेरे केख में भिकेगा, शब्दो अतिरिक्त प्रमाण वहीं 
मानने वारा वंशेपिक जसे वेद रमाण मानने वाला वेदिकं दरवान ह । 

मद शक्तिके एषे मूर्तो का परिणाम विशेष चेतन्य विशेष स्ूपसे जीव 
भरणुवाद के सा मतभेद से मस्तिष्क या हृदय मेँ रहता है, उसा भ्रमाव कमवेशी 
करके दूसरे भी षमी गज्खो मे पड़ता है, बाल्यावस्या से शरीर को उप्नति से व॑तन्य की 
उद्नति बोर वृद शरीर मेँ एरीर के अपचय से चैतन्य का जपचय अनुभव मँ बाता है, 
कहीं २ मोटे जन मेँ चैतन्य की कमी पतक में वैतम्य फ़ी विशेषता जो मिसती ह बह 
विशेयमूतों के कारण है, जैसे फि तैजस बुदिवादिपरं के मत में बुद्धि मेँ फरक भाता है । 


पूर्वी भौर पश्चिमी दशनो के उदेश्य मं मेद्‌ 

आस्तिक नास्तिक सभो भारतीय दशनो फा दस जौवन मेँ शान्ति उद्देरय है, 
बिदेदीय दर्शनों के एसा राष्ट समाज उन्नति भादि जीवन भर वृष्णा फी तृततिदही 
प्रयोजन नहीं है, परभ सास्तिक शूनल्यवादीका नीचे का वचन बताता है कि मनके समी 
संस्पो फो हानि के सिये शून्यता फा उपदेश है-समो संकलमों की हानि के लिये 
यून्यतारूपी अमृत का उपदेश है, यदि उसी पर भाग्रह हो गया तो बह भी तुमसे खराव 
रिया गया । 

भ्रास्तिक अर नास्तिको की षटि मँ मेद 

परम आस्तिक लोग मित्य भ्रारमा का उपदेश फते ए करीर भिन्न भ्रात्मा का 

शन कराते , शरीर भादि घरे किये गये खराव कर्मों वे आतमा दुःख भोगता ह" एव 
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६६० विद्यावेजयन्तीनिवन्वमासायाः 


कारण हमेशा अच्छे कमो का माचरण करना चाहिये, व्यथं विष्यो के संग्रह करने वाके 
करमो से आत्मा को जन्म मरण की परम्परा भं नहीं शिराना चाहिये, मोग की तृष्णा. 
रूपृ कमल प्र हिमपात ही शेष्ठ है, कर्मूपी भ्रङ्कूरों का तस्व ज्ञानरूप मनिनि ही 
दावाग्नि है, आत्मा का ज्ञान ही संसार के परिग्रहो का दुष्टग्रह है इत्यादि का प्रचार 
करते है । मौर नास्तिक जवानी श रोर भ्रादि बल लोर मोग तृष्णा से युक्त होनहार वालक 
रात दिन चेष्टा करते है, जवान लोग वृद्धावस्या फे लिये स्थिर सम्पत्ति के रागरूप रोग 
से भजनरूप उवर से युक्त जजर पयि जाते है, वार्धक धै जर्जर भी अधिक दिन जीवन 
प्राहं से पकड गये जीवन का निर्वाह कौ पभिलापा ललना व पुत्र पोत्र भादि 
भात्मीयता प्राह से ग्रसे गये क्षणभर मौ सुख नहीं मानते, उस प्रकार चार्वाक का शरीर को 


चेतन ाटमा मानना वन्व दतनी भोग परम्परा को पोपने वालो तृष्णा नदी को पैदा | 


करता हमा यदि बन्व है तो विश्व आत्मा का वाद्‌ भनक जन्म की भोग तृष्णा के वैमव 
संवाद वाला महावस्व है यह निश्चित है एषा खोचते है । सते य पके नहीं था भवे 
नहीं होरेगा, अकस्मात्‌ प्रायी हृ मेरी शरोर यात्रा का किसी प्रकार निर्वाह करना है, 
स रीति घे तृष्णा का संकोच करते हए चार्वाक का मत हो नित्य आत्मा के बाद घे 
भरज्छा है, हर एक शण बदलता है, मारमीयता का भरथसर ह नहं पाता, भावष्यक 
भयवा छषणिक्त्व भाववादमें राग रोग ही कैसे हो ? इय प्रकार धोद मत ही अधिक 
भज्छा है, सखये उपके सृप्रदाय वारे भ्रनुसरण करते है, इसपे आस्तिक नास्तिक 
दोनो प्रकार के दर्शनों का तृष्णा का चयद्प शान्ति ही परम प्रयोजन है, निष्करमता वौ 


भोगराग से युक्त होने पर ही दुःखद होती है, तो 1 एषा 
मगना वाष्धि । 4 


चा्वाकमत मे सान्ययवाद्‌ 
चार्वाक भव मृ मो सान्वयवाद सोचना बाहे, जे छि सावाकमत भं भी भौर 
$घं एरक रन वाला जन्मान्तर मौ है, वोफि जीव स्वरूप भौतिक है; माता पिता 
का सदम बग सन्तानो में भन्वित ही होता है, दषते स्यूक भी ङ्प आकार भादि का 
पन्वम देखा जाता है, जैवे भोपिकस्प आकारो का ्रन्वय॒देखा जाता ह, दैवे मौतिक 
भाता पिता के सूदम चैतन्य का भी अन्वय हो सकता है, इसी से सांस केता है, खुश 
हता है, बोर रोता है, बहतो ने भरापत्ति दिया ह॑ कि इष्ट खापनता का स्मरण नहीं 
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प्रथमभागे सान्वयवाद का भ्रतिसंचिघसार ६६१ 


हौगा, उससे स्तन पान में प्रवृत्ति नहीं होगी त्यादि, चैतन्य के भन्वय से उन सवका 
समाधान सोचना चाहिये, दूसरे भी विपयों के स्मरण से दूसरों में प्रवृत्ति को मापि 
तो दूसरे दर्शनों के लिये भी समान है, उसका योग भौर क्षेम वरावर ही हं । 


उसमें विशेष है 


मौतिक परिणामो का यह स्वभाव ह कि अपने अंश से दूसरी व्यक्ति को बनाता 
हमा भी षपने कु अंशो के व्यय से सर्वथा अपचय फो नहीं पाता, इयीष्े वृक्षो के 
कछ थोड़ा काटने प्र भी फिर प्ररोह देखा जाता है, ६ससे भ्रनेक सन्तान पैदा करने प्र्‌ 
भी उत्पतन करने वाले के विना फी शद्धा विलीन हो जाती है! अत॒ एव प्रमां 
दर्शन के चतुर्थं बध्याय द्वितीय आधिक का छठा ्रधिकरण है स्तन पान की शक्ति गदि 
पिता माता से जाई है या दूरे जग्म घे ? यह संशय है, सरे जन्म के भम्पाघ घे है 
देखा विद्वानों ने स्पष्ट कहा है, यह पूप है, माता पिता काही बाया है, जैसे मनुष्य 
प्रादि भाकार विशेष आये है, उसके चि जीवों को जन्मान्तर कल्पना व्ययं है, एषा 
उत्तर पक्ष ह । 


यद्यपि परमार्थं द्णेन मोतिक से भिन्न ग्यापक चैतन्य को मानने वाश दैतो 
भो रीर नाद्य के पीये चैतन्य नाच को यदि मानता है तो इस विपय मेँ समान ही हैः 
चेठन शरोर के निरल्वय नाश से साम्वयवाद का समन्वय नहीं हो पाता एसा वहीं 
घरमन्ञे, परिणाम वादक रोतिसे जैसे दूरे भौतिको का निरन्वय नाच्च नहीं होता 
वैते ही भौतिक चेतन शरीर का भी निरन्यय नाश असंभव है, भवस्याभ्रों का परिवतन 
होने पर भी मौलिक द्रब्प का भरन्वय माना जाता है, भारम्मवाद मे भी पत्यर की राव 
मं पाथित्व अवे पहले बताया गया दै वैते णरीर के राख मेभ श्चरीरके कारण परर 
माणु का खदुभाव प्रायः का ही गया । 


शरोर फ पौषे विनाशी जीव फो कहता हमा भी परमार्थं दर्दीन सभी प्रात्म 
स्वख्प माकाश के रेवा विभ बरह्म को मानता है । लरीर पनी म धाकाश के एषा 
पुसता हमा ब्रहम जी नाम को पातवा, रीर के विना ब्रह्म हीह, शरीर भ 
ब्रह्म ही है जीव नहीं । नखी के नाञ्च के बाद आकाधच्छिद्र जैसे न्ट होता है कसेद्ी 
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६६२ विद्याव॑जयन्तीनिवर्धमोलोयौः 
शरीर नष्ट होने प्रर जीव का ना होवा है, वेदान्ती के मत्मे लते उपाषि का नायं 
वेते यहां शरीर का नाश है, उपाधि के नाण से जोवत्व का नाध है जीव का नहीं, 


लीव तो ब्रह्म ही है एेसा वेदान्ती मानते है, परमार्थं दर्शन जीव ही का नाश कहता है, 
किन्तु उको प्रक्रिया पर ष्यान देने पर जीवस्व के ना ही मे पर्यवसान होता है । 


भूमा का उच्छेद भ्रसम्भव है इस पर चतुर्थं ध्याय दूषरा भाह्िक दूरा 
अधिकरण देखे परिणामी होने से भूमा का उच्छेद संमव है यानीं? यह संचय है, 
जव परिणाम है तव उच्छेद को कल्पना होगी ही यह पूवंपक् हुमा, सभी परिणामि 
का उच्छेद भादि असंभव है, सभी भात्मरूप भूमांशका उच्छेद संभव नही है, यह्‌ 
बिद्धान्त हुमा । 


जीव कै विषय भें भी चौया भ्रधिकरण वहीं पर--मूमा जीव भौर शरीर 
धनम्‌ कितो का कही जाना होता है या नही ? यह संशय हमा, किसी का होना चाहे 
षर्योकि "वातस जीर्णानि यया विहाय इत्यादि गीता के मनुसार शरीर गौर जीव का 
वियोग होता £, यह पूर्वपक्ष भा, भूमा षमी रूप ह, ठषका कृही जाना भ्राना नहीं हो 
सकता, शरीर नष्ट हो जाता है, शरीर के पोछे जीव का भो नाच हो नाता है, किष 
का उत्क्रम हो 7 यह षिद्धान्त हृपरा, यह का वाक दर्शन का स्फुट स्वरूप दिखाता 
है-खभी स्वस्य ब्रहम शरीर दण्ड भ्रपरिमित आकाशम नीके साहे, सूर्रके 
थुखने छायक शब्द शक्ति वाले के रेवा शरोर के बनुषार यद जीवशक्ति विराजमान 
£॥.९॥ जाकाल् के खमान स्थिर सभी जगह ग्याप्क ब्रह्म एक देह से दूषरे देह मं 
चे जाय ? ह्‌ शरोर नली के दसा भवर नष्ट हो जातां है उका गमन नही, शरीर 
इनद्रय भादि समुदाय के सम्बन्ध ते होने वाला जोव मरण समय गे समुदाय का विनाश 
होने प्रर जीव कहां हो ?, एक नञो के नाच होने पर उका स्वन दूसरी नली मँ नही 
जाता, ॥ ३ ॥ प्रेत या पिञ्ञाच खूप से उड्कर जंगल पवत की कन्दरा आदिमेंन्लीषे 
वियुक्त वह्‌ स्वन पीतायै वियुक्त राम के एवा भावान नहीं करता ॥ # ॥ 


शषणिक विज्ञान मे भी सान्वयवाद 


,  उथिककिजञानमे भी वासना का भन्वय है, धठजातीय विज्ञान को वेदा करत 
वाने स्वभाव का बन्वय सजातोयता का जन्य एकः सन्तान प्रादि का भ्रम्वय है, दते 
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' परथमेनाने परनुभेववायः ९६१ 
सौन्वपयाद है, तव स्थिर भ्रारमगदी दूसरे दर्शानो पं॑षया कहना है ?, केलं के भकार 
वदृने के भय से विराम है । पूर्वा पश्चिमो विद्वानों के दोप रदित इन दनं पानी को 
वर्पाता हुमा प्रसन्न यह सान्वयवाद करा वर्णन मेरे योडे ज्ञान के दोप को रखता हरा भी 
पण्डितो के मोद के लिये हो । 


देहली संसृतरल्नाकर १७ वर्प २-३ संख्या मर जून १६५५ 
इशान्दे. भकाशितः। 


` अनुभववाद 


भ्रनुभववादनाम्ना विवेशीयमेकं दर्शनं भरसिद्धम्‌ । न भारतीयं किमपि 
वरशनं विभति एतन्ना, तथापि सर्वाणि भारतीयद्शेनानि धरनुभवाभिधान- 
मेकं ्ञानमङ्खोकूवंते । प्राच्यदशंनपाण्डित्यदष्टौ नानुभवस्य दशनता, भ्रपि 
तु दशंनंकदेशितंव । 3 

न केवलमिदमनुभववादमात्रे, किन्तु श्रखिलानि विदेशीयदशंनानि 
भारतीयदर्शनदिशा श्रपुर्णानि प्रायः, सर्वाणि तानि एकं दित्रान्‌ चा 
दाशंनिकविषयान्‌ प्रधिकृत्य विचारेण समाप्तानि 1 विचारविशेषमात्रस्य 
नाम दर्शनं तत्राऽस्ति ! स 

यद्यपि कतिपये भ्राधुनिका भारतीया प्रपि विद्वांसो भारतीय = 
घ्वपि भ्रस्मिन्‌ दशंने एते विषयाः सम्त, भरपरे न सन्तीति शवतु लिखितुञ्च 
कमन्ते, तथापि तदेकदेशिदशा न वस्तुतः 1 तथाविधाः सूत्राणि ततोऽधि- 
कानि भाष्यमान्राणि बा पर्यवेक्षमाखा वशंनं दशंनविषयान्‌ वा समापयन्ति; 
परमसौ न शोभनो मागः! सूत्रवातिकमाष्याणि भ्याद्याभदान्‌ भरकरण 
्रन्थादीन्‌ पर्यालोच्यैव दशंनस्वरूपनिंयो युज्यते 1 तावताऽपि वस्तुतः 
परिपूर्णतां न ` यान्ति दशनानि, भ्रपितु तावतामुपलस्यमानाना समेषां 
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६६४. विद्यावजयन्तीनिवन्धमारायाः 

प्रन्थानां सम्यङ्‌ मननेन एका उर्शनविषयिणी विलक्षा अतिभा समुदेति 
था सव जगत्‌ साक्षात्‌ करोति, प्रतीतमनागतन्च श्रवेक्षते । यथा न्याय- 
वंशेषिकयोः सप्तपदार्था सकलं भुवनं विद्यमानमतीतं भावि च जठरे निद 
धाति । छिन्तु नाद्यापि समे विपयाः पर्यालोचिता यजजगति व्यवह्ियमाणाः 
के विषयाः कस्य पदार्थस्य विशेषाः। यदा यस्मिन्‌ विषये प्रदन उत्तिष्ठते 
तदा तदा तस्या त दृदशंनानुकूला ज्यवस्या जायते । धरतो दशंनस्य भारती- 
यस्य न क्तियता ग्रन्थेन पुर्षे वा समाप्तिर्जायते । पररनेषु ध्रवतरत्सु व्यव- 
स्याया भ्रावरयकता, प्रनावतारस्तु स्वभावतः क्रमिकः । सुत्रमात्रेण दर्शन 
स्वस्पलमापनन्तु महानन्यायः, सुचनामात्रं हि सुत्राणां कारयन तुपुर्णो 


विचारः 1 सुचना तु प्रतिभां व्यत्पत्तिञ्च श्रायतते । श्रस्तु तावदियं तुलना- 
दृष्टिः, न सा निबन्धविषयः। भधानमनुसराभि । ह च 


विषयः 


भरनुभववादो दशनं केषां विदेशीयानां हृष्टौ कि स्वरूपं बिभति ? 
तत्र च तत्स्वरूप भारतीयदशंनानि ्रन्तनिदधति न चा? 


भ्रतो भारतीयदशनानि कत्मिन्नयें 
व लय श्रनुभवशब्वमुपयोजयन्तीति प्रवशं 


भारतीयदाशनिकानामनुभवपद्भयोगः 


प्रायो लघुनि पुस्तके समायाति यथार्थोऽयथार्थश्चे 

भायो ल ति भनुमवो 
ध अत्‌ भरनुमितिः, उपमितिः शाब्द । श्रययार्थः- 
१२, (वपययस्तकंदचेति । यद्यपीदं न्यायदर्शने विशेषत उपलभ्यते तथापि 


भरायो भूयसां प्राच्यदर्शनानां मान्यम ! वैगे 
त । बंशेषि रमतेऽपि दाथः 
कश्चितप्रक्रियाभेदः 1 भ्रथवा भरत्यक्षानुमिती हयी ४ 


वेशेषिकमत मवसेयम्‌ । स्वर्गनर 
बलान्न गामज्ञानमनुभवः, पु 11 किन्तु नानुभवामीति प्रतीतिः 


कषणातिसन्तिहित मनुमितिरूपम्च ज्ञान- 
मनुभव इति दह्िततीयं भारतीयमतम्‌ स 
य त्यत्र श्रोपचारिषोऽनभव स 
स्वं १ मतं संरक्षन्ति। भ्रति सन्निङष्टरि ते 
नामद्रतवेदान्तिनां मते शाब्दमपि त 
आविमूतमकाशानामजुप्तपेतसाम्‌ | 
अतीतानागतज्ञानं भरयकषान्न विशिष्यते \ 
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प्रथमभागे अनूमववा्दः ६६ 


इति श्रनुसत्य योगजं ज्ञानं परत्यक्षरूपमिति बहुभिरङ्खीक्रियते तदा 
तस्य भ्रनुभवत्वं समापतितमेव । 


पाइचात्यपण्डितास्तु न भ्रनुभवं परिभापन्तेऽतस्तेषां मते भ्रनुमवपदार्य 
ईदश एवेति निर्णयः कठिनस्तथापि तेषां दाशंनिकविषयवरणनया यथावृद्धि 
चिविच्योपस्थापयामि । कदाचन {कचिन्न्युनत्वमपि संभवति; यतो हि 
इंगलिशभाषायां नास्ति ममाधिक्ारः। भाधारद्च विशेषेण हिन्दीभाषा- 
यामन्‌वाद एव । सोऽपि संक्षिप्ततरः प्रामाखिकत्वे सर्वादो संदिग्धश्च । न्‌. 
वदन्तोऽपि न परिभाषायं प्रयतन्ते । भ्रतोऽ्नुवाददह्वाराऽपि पदार्थनिरयि कल्पना 
कुशेव जागति सर्वथा 1 


पिदेशीयमतेन अुमघपदभयोंगः 


यथावत्परिज्ञानं संवेदनं ( 8९०5०४07 ) इन्द्रियजन्यज्ञानस्य नाम ॥ 
बहिरिन्दरियजन्यज्ञाने निर्दोपमते मनसः क्ियानुपयोग इति स्फुटं वक्तु न 
पारमामि, तथापि भ्रवक्यमस्ति एरिचदुपयोग इति तत्परक्रियानभिज्ञोऽपि 
कल्पयामि 1 यतो भारतीयदर्शानानि बहिरिन्दियजन्यज्ञाने मनसः समुपयोगं 
मन्वते ! भ्रवसाने च सर्वेऽङ्खीकरिष्यम्ति यन्‌ मनसो विना न बहिरिन्चियाणि 
प्रभवन्ति इति! इदं च स्फुटमुपलभ्यते विदेशीयदर्शने-संवेवनानन्तरं मनसो 
यज्‌ ज्ञानं तदनुभवः, तस्मिन्नु भवे कल्पनायास्तकस्य वा न प्रवेशो यतः 
कल्पनातफौ" वृद्धिकार्ये, कल्पनातकंयोः प्रवेशे श्रनुभववावः समाप्तिमेति 
द्विवादद्च उपक्रमते ! तदपि सम्बेदनानन्तरं जायमानमनुभवरूप जान 
्रत्यक्षतेवेति केषांविदाग्रहोऽ्येपां साधारणतया कथनम्‌ । प्रत्यक्षमेवानुभव 
इतति वादिनोऽपि विदेशीयविपदिचतोऽनुमानसपि प्रमाण प्रतिजानते । तथा 
च द्विधा निष्कर्षः ( १ ) प्रत्यक्षस्येव श्रनुभववाद इत्यभिधानं प्रत्यक्षम्‌ल- 
फानुमानसिदधाः प्रमेया प्रङ्खीश्ियन्ते इति । 

( २) प्रवा प्रत्यक्षं प्रत्यक्षमूला धनुमितिश्च भ्रनुभववादेन 


संगृ्यत इति । ४ 
पि न साधारणजनप्रतीतं समेषामेविधम्‌ । फेचन, यथा 

तोके तत्ताहगेवेति मन्वते, श्रपरे चेतद्‌ विलक्षणम्‌ । यया 
शदलनीलादयः प्रतीयन्ते न तथा ते वस्तुतः; किन्तु तथाप्र्ययकारण 
विलक्षणं भतेषु विद्यमानं वस्स्वन्तरं यदशात्स्यूलतय। शुक्लादीनां प्रत्थयः। 
एकेना गोणगुणा इने ये यथा प्रतीयन्ते तथा न सन्त । इतरे च न 
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सन्ति बाह्यानि वस्तूनि, सर्वाणि प्रत्यय ( 11९7 ) रूपाण्येव तत्रापि 
केचन बाहयान्यपि प्रत्ययरूपाण्येवेति स्वीकुर्वन्ति, भरस्य 'प्रत्ययवादं (19९2 
087" ) इति नामान्तरमपि । 


. .. इदन्त्ववधेयं पाठकंर्यद्‌ वस्तुनो भिन्नाफारं जानं भरम इत्यदीय 
भारतीयः, यथावस्तु ज्ञानन्तु प्रमेति, बौद्धेषु मत येषु ` एकं केवलं मतमुप 
लभ्यते, र वस्तुनो भिन्नाकारकमपि प्रत्यक्षं प्रक्रियाभेदेन विन्रियते । 
किञ्च नेऽपि यदि मनस उपयोगस्ताहि सवेदनमपि मानसिकम्‌; नु 
भवोऽपि मानक इति प्रनयोः स्फुटो भेदो न स्फुरति ! यदा न्यायनये मन॑स 
उपयोगमावहदपि चक्षुरादिना प्रत्यक्ष, विषये चक्षुष एव सम्पकन्मिनसेदच 
भसन्िकर्षाच्चाकुषमेवोच्यते; न. मानसं, तथा भ्रननयोः सम्वेदनान्‌भवयोः 
मानसत्वे {क़ वैलक्षण्यमिति चिन्तनोयमेवास्ते । प्रात्मन भरात्मघर्मािञ्व 


भ्यायानुलारि वाष्ये न्वरियानपेक्षि यन्मानसं ज्ञानं तवर 
भवज्ञानं यतो बाहमपि विषयीकरोति तत्‌ । दा नास 


व नेयायिकानाम्‌ प्रलोकिकं मानसप्रत्यक्षं बाह्यमपि विषयीष कुत्‌ 
रूदाचिद्‌ विदेशोयानामनुभवरयं स्यादिति तु संभवति । ष 


त्कच स्वयमययार्योभ्पि यथा्थानयाघक इति भारतीयदर्नम्‌ । 
ता मते बुद्धः कायं शवितर्वा तकं उच्यते । किन्तु यथार्थोऽययारथो 
वा 7 चत्र केन च प्रकारेण तस्योपयोग इति न स्फुटमुपलम्यते । 


भ्रतःपरमनुनववाददशंनाचार्याणां कतिपयविदेशीयानानभिमता 
प्रहपोयासः प्रमेयाः संक्षेपेण निरूप्यन्ते; येषामुपरि लिखिता मम कल्पना 
भ्रवलम्यते विचारणा च भ्राविभवति | 


` (१) जीनो स्टोरईक ( ७६०० 5९० ) 
क नामा यूनानौ-रूमी-दाशंनि- 
व 11 
त्रस्य समेषां ज्ञानानां सष्टेः 
र वा प्रयमम्‌ भ्रात्मा भ्रलिचितं छ 
सीत्‌, तत्र बभूव, जतुप्रभि 
तंसारिकविषयाणां प्रमावपातः, 3 ८ व ् ५ 
भलभ्यत इति । व 


सन्तोलनीयमिदं भारतीयदशंनेन । यानि भारतीयदर्शनानि ज्ञानस्व- 


रूपमात्मानमभिमन्यन्ते तानि तु सर्वथैव विपरीतानि शंनस्य 
र सलिला | ; यानि 
तु भ्रनत्यज्ञानादोनामाधारमात्मानं मन्वते; व 
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परथेमेभोगं भ्रनुभववोदेः ६६७ 


वेहन्त्यस्य साम्यम्‌ । भवति च तत्र भ्रात्मा सुषप्तौ जागरणे च ज्ञानादिना 
वियुक्तः संयुक्तइ्च । तथा च भ्यायवंशेपिकयोरेकवेशस्य प्रतिपादकं 
जीनोदशं नं प्रतिभाति । इयान्‌ भेदस्त्वद्यमवघेयः-यथा भारतीयदशने ्रात्मा 
प्रनादिस्तथा ज्ञानावयस्तद्धर्मां श्रपि प्रवाहरूपेण श्रतादयः। प्रथमं सवया 
शुद्धा भ्राटभानः पश्चाज्‌ ज्ञानादिना भ्रारकष्ता इति नाद्केक्रियते भ्रन्यथा 
भ्रात्मस्वरूप-परिवतंन-प्रसङ्खः । संसारोऽपि प्रवाहङ्येरा भ्रनाविरेव । भ्रनु- 
भववशायाताः संस्काराः सुषुप्तौ बालावस्थायामपि ! इति । 

(२) परीक्षावादी फ़ंसिस वेकन ( ए2 71615 8८० } विक्रमस्य 
१६१७ वत्सरात्‌ १६९५ वत्सरं यावदतंमानः-सर्वाणि ज्ञानानि इन्दरियेभ्य एव 
भ्रागतानीति ब्रूते स्म, एतावतेव परीक्षावादित्वेऽपि तस्य भ्रनुभववादिताऽपि 
भसज्ज्यते । 

इदमपि भारतीयानां साधारणम्‌ । यानि भ्रनित्यानि ज्ञानानि सर्वाणि 
इन्द्रियतहायतयेव समायातानि । प्रव्यक्षन्तु स्फुटमेवेन्दरियायत्तम्‌, भ्रन॒मिति- 
शाब्दावपि प्रन्तरिन्द्रियेमपेक्षेत एव । न सर्वाः परं विशेषततोऽनुमितयोऽपि 
व्युत्पत्तौ उत्पत्तौ च भहिरिन््रियाणि शअरपेक्षन्त एव । एवं शाब्दमपि भोत्रम्‌ 
प्रस्ति ! एतत्‌ परमधिकमपि भ्रवघेयम्‌ न केवलमिन्दरियेणख ज्ञानं जायते 
किन्तु श्रन्यान्यपि बहूनि कारणानि तेवां मूयान्‌ विचारश्च भूयसा समुप- 
लभ्यते । तत्न नाधिकं विलिंड्य दिगेव प्रदश्यंते यत्‌ एकस्मिन्‌ चित्रफलके 
समेवां साधारणेऽपि चक्षुषः समुपयोगे साधारणजन-कलाकुशलादीनां ज्ञाने 
महान्‌ भेदः, एवं भावेपि समाने करविधाने प्यग्जन-कवि-भाषाविज्ञानवतां 
न समानः शाब्दबोधः । तथा च एषु वचिद्रपाधायि इन्धियोपयोगातिरिक्तं 
कारणमवश्यङ्कीकार्यम्‌ । 

यदि इन््ियायेक्षमेव ज्ञानं सत्यमन्यदसत्यमिति वेकनामिग्रेतं तदन्यत्‌, 
परं न तदपि व्यवस्थितम्‌ । भ्त्यक्लाण्यपि कानिचिदसत्यानि धनुमिति- 
शाब्दावपि बहुधा सत्यौ । 

(३ ) जनं वकते ( ७९०४९ 0८५८ } भ्रायरलंण्डवासी १७४१- 
१८०६ विक्रमसंबत्सरीय इत्थं विशेषेण दशंयति-गुखविना न ्रग्यभात्रस्य 
प्रत्यक्षम्‌ भ्रस्ति श्रलञातजञ्चेति परस्परं विरोधः । यतो ल्ञाततव सत्ता, ये 
मोतिक-दव्यारणानभावेऽपि तेषां विचारं प्रत्ययञ्च भ्रवतारयन्ति तेषां 
मानसो मः, न संभवति वस्तु विन। प्रत्यक्षम्‌, वस्त्वपि भीतिकमेवेति न 


सम्यक्‌, सवं प्रत्यय (1 ६1€ ०८ ०६१९४) पाः प्रत्ययेभ्य एव कारखेभ्यः 
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समुत्थिताः परिमाणसंख्यागुर्वप्रमृतयो मुख्या गुरणाः परेर्च्यन्ते, तेऽपि न 
तथा व्यभिचरिताश्च । लघुरपि महान महान्‌ रपि लघुः कदाचिव्‌ दशने 
समायाति, स(मान्यं न व्यक्तेरति रिक्तम्‌, सामान्यनामान्यपि व्यक्तेरभि.- 


धायकानि, न कल्पना निर्गुखं वस्तु स्युशति 1 नाम्नो विचारेण नाभवादः 
( प्णणपवाडप ) इत्यसिधानसपि विभति दशंनमिदम्‌ । 


एवं प्रत्थयवाद्यपीदं ानादभिन्नं ज्ञेयं प्रत्ययरूपमेवेति मन्यमानं- 
जञानज्ञेययो रभेदवादिनः प्रत्ययवादान्तराद्‌ भेदं विभ्येव । तथा श्रन्ये केचन 
प्रनुभववादिनोऽपि सन्तः शरीराद्बहिनं सन्ति वस्तुनीति मन्वते, इदन्तु 
शरीरादबहिः सन्त्यपि वस्तूनि न मनसो बहिरिति श्रङ्खीकुस्ते । 


जडेषु गतिश्चेतनसंकत्पादेव संभवति, श्रज्ञेयानि वस्तुनि न जीवः 
संकल्पयितु प्रभवतीति सर्वज्ञेदवर-संफल्पस्य भ्रावहयकता, ईरवरज्ञेयतया च 
सर्वाणि सत्यान्येव । स्वस्य श्रन्त रातमनोऽन्तर्बोधात्‌ परस्य भ्रातमनस्तु श्नु- 
भानात्‌ सत्ता सिद्धयति । इत्येवं वहूनि विवेचनीयानि वस्तुनि दशंनेऽस्मिन्‌ 
समायातानि । न लघुरयं निबन्ध श्रात्मसात्‌कतु प्रभवति, भ्रन्ये च एनद्‌- 
भारतोयविज्ञनवादेन सन्तोलयन्ति। भारतीयो विज्ञानवादोऽपि ज्ञान- 


ज्ेययोर्भदाभेदवादितया द्विविधः ! श्रहुन्तु प्रनुभववादांशमात्रेरोह 
उपयो यानि । ९ ष 


भरत्यक्षानुमित्योः स्फुटतया भ्रनुमवपदा्थेता प्रस्य मते जागत, भनु- 
मितिरपि न संकुचिता, प्रत्यक्षस्य श्रतिसप्षिहिता, भरपितु जीवैर्ेयानि 
साारिःर्वस्तुनि ईश्वरच स्प॒शन्ती प्रति विस्तृता, बुद्धितर्कथोः कार्याण्यपि 
भरायोऽरिमन्‌ दशने श्रनुभवेन संगृहीतानि-इति कल्पये । कदाचन शब्द- 
भमाणमपि मन्यते एवं प्रतिभाति, त्च श्रनुमानदवारा स्वतन्त्रं वा भवेत्‌ । 
यया च न्यायचदोपिकूयोरनुमववादमेवानुहुरति श्रयमनुभववादः 1 


भ्रस्मिन्‌ मते नामवादविषये न विकोषतो वक्वुपारयामि, यतो 
विदेशीयदवनिषु प्रस्य श्रत्पीयसोमेव मात्रां वा । परमिदन्तु 
तथ्य यद्‌ नामवावोऽपि भारतीय दरनिष्‌ उच्चैरासीनोऽस्ति ! यं एब्दवाद- 
पिति चवते । “वाचारम्भणं विक्रारो नामषेयमित्युपनिषदो गायम्ति । 
शब्दद्वारा शब्दमूलिकौ च सृष्टि्मनत्राह्मणावपि प्रतिपादयतः 1 फतिमदिव- 
त्समये भारते शब्दवावस्य सान्नाज्यमासीदिति प्रतिभाति । न तथा इवानीं 
तस्य समयः । साधारणतया द्विविधो हि शब्दवादो भारतीयः! सतोर- 
भयोरपि शब्दा्थथोस्तादात्म्यमिति भ्रयमः । द्वितीयस्तु सवं शब्दभयं जगत्‌ 
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फायं कारणञ्च शब्दरूपमेव ! प्रस्य श्रन्वेवशणा स्वरोदयशास्त्र-संगीतशास््- 
वाक्यपदीयनब्रह्मकाण्डतद्ीका-दौवदर्हनिप्रमृतिपु संभवति! वर्कलेमतेऽपि शब्दो 
वतते; तदभिधेयो नास्तीत्यस्मिननर्थे एव नामवादः समायातः । यथा व्यक्ते. 
रतिरिकतानि न सामान्यानि, हन्तु व्यवित्तवाचकेभ्यो ग्यतिरिक्तानि 
सामान्यवाचक्ानि सन्ति । 


भारतीयवशनेष्वपि त्रिधा सामान्यवादः समायाति । प्रथमो उयवित- 
सामान्ययो्भेदः, ह्वितीयस्तयोरभेदः, भेदाभेदाविति तृतीयः । विषयो महान्‌" 
लेखाकारः उमेधते श्रतिसंकोचो विधेयता गच्छति इति पाठकाः क्षमन्ताम्‌ 1 


ह्य म [ पण 1 १६७७ विक्रमवत्सरानन्तरभावी प्रायो वकलस्य 
धनुयापिष्वन्यतमस्तन्मतस्य सूक्ष्मतया धिवेचको मन्यते । वकंलेसमानतां 
दधदपि इत्यं गरते-प्रत्यक्षानुभवौ न विन्तनस्मृतिभ्यां भिन्नौ, बुद्धान 
किञ्चिन्नृतनं क्रियते, पिम्बु प्रनुभवानां सङ्धलनम्‌, सङ्कलितामपोहनमेव 
विधीयते, ईदवरसिद्धिरपि प्रत्यक्षमूलिकंव, प्रत्यक्षसिद्घया प्रपञ्चस्य उत्तम 
तया व्यवस्थया सौन्दर्यादिना च व्यवस्थापकः परिकल्प्यते, कार्यकारणयोः 
परस्परं भेदः, भ्रात्मेशवरादयः समे प्रत्यक्षरूपा एव इति । 


प्रयमस्य लेखोऽनुभवपदाथं संकोचयन्नपि श्रनुभवमूलिके चिन्तन- 
स्मृती श्नुमितिञ्च संगृह. प्रायः समेषां जानानां मान्यतां प्रथयति । 

स्यायवेशेषिकप्रभृतिकतिपयमारतीयदशंनानि, मनोबुद्धि्रमृतिम्‌ 
्न्तरिन्वरियभेदं न कुवते, सङ्कलमापोहनाचनुसन्धानन्तु भ्रारमनः कायं वशं 
यन्ति, साङ्ढपवेदान्तादयस्तु श्रन्तरिग्द्ियं चतुर्भेदं मन्वाना भनुसन्धानादिक 
बुद्धः कायंमिति संगिरन्ते, परं बुदध्यतिरिक्तमात्मपवाथं नपि श्रङ्गीङुवन्ते । 

विदेशीयदशनेषु तु मनोवुदध्यतिरिक्तः करिचिदात्मपदार्यभृषम कर्मणे 
इति न स्फुटभमवनासते, तथापि चार्वाशद्शन विशेषे मन भ्रात्मवादिना, 

1त्मवादिना सौगत भेदेन च मतनिदमवहयं जठरे निधीयते प्रनुमानेन 

कुदवरसिद्धिरपि भारतीयानां प्रसिद्धेव । एवञ्च करिमदिच दरोऽपि न नूतन- 
तामावहतीदमिति ध्येयम्‌ 1 

इदमपि श्रवधातव्यम्‌- सर्वे पदार्थाः प्रस्ययर्पास्तेषां ज्ञानमनुनवङ्प- 
मिति वदन्‌ छ मोऽनुभवपदार्थस्य विशालतामङ्खीकरोतीति । 

[५1] लांक (1.०61८८) १६०८१७६० समयभव ईङ्कलंण्डवासी 
भरनुभववादो दार्शनिक उच्यते । मनुष्येषु न सहजं जञानं किन्तु बाद्यपदार्था- 
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नामनुभवेन मनसि ज्ञानं समुत्पद्यते, एतावतेवास्य भ्रनुभववादिता । डेकार्द 
लीढ्नीजयोः सहजज्ञानवादस्थ विरोधी श्रयम्‌ । जीनो सत विवेचनावसरे 
विवेचितसिदं दर्घानम्‌ । 


इत्थन्चेदमुपलभ्यते- सवं ज्ञानं शिक्षाघीनं, संस्काररूपा ज्ञानशक्ति 
मनसि विद्यते, प्रत्यक्षं ज्ञानान्तराणां मूलम्‌, शष्ट्या्यकत्‌ तया च शनुमि- 
तानि जीवेहवरजगन्ति सत्यानि, स्वत एव मनो देशकालाभ्यामपरिच्िन्नं 
ज्ञातु न प्रसवति, परं मनसि देशकालयोः संल्लगनयोः सतोरनन्तस्य शाइव- 
तस्य च भाभासो जायते ! 


षड्विवेचनशक्तयस्तु भ्रनेन उपयोगेन नाम्ना वा नं भारतीयदरनिषु 
परिगणिताः; परं न भारतीयानां ता नूतनाः, दर्हानभेदेन विविधा व्याख्या 
तासां संभवति, न्यायदर्धानदिशा तु विक्‌ प्रदश्यते- 


१. संवेदनं = प्रायमिकं विवयप्रत्यक्षम्‌, २. धारणा = श्रपेक्षात्मङ- 
ज्ञानेन शरनुग्यवसाथद्वारा संस्कारस्य दृढीकरणम्‌, ३. स्मरणम्‌ = भ्रनुमव- 
समानविषयकं ज्ञानार्तरम्‌, ४. भेदत्ययः = विषयद्रयप्रत्यक्षसहछतमनसा 
भदानुभवः, ५. तारतम्यबोधः = नकवस्तुघर्म्ञानसहकतमनसा साधम्यं 
वधम्यपरिकत्पनम्‌ , ६. प्रत्याहारः = एकाशारप्रतीति परिकल्पितः सामा- 
न्यानुभवः। 


सामान्यानुभवः पशूनामपि इति विस्तरभिया परित्यज्यते । योग- 
दरदानहष्टौ घारणाप्रत्याहारो स्वरूपेण कार्येण च भिन्नो, लांशस्य धारणा, 


योगशास्त्रोयामन्‌सरति धारणा; परं न स्पृशति । भरत्याहारस्तु विलक्षण एव 


लाक्य प्रत्याहारः पशुपक्षिणोऽपि ब्याप्नोहि न्रियथुडव- 
व पशु त॒ योगस्य तु नितेन्दियपुरष 


६ रीडर ( ८८0९) १७६६१८५२ सामयिको न्रिरिशा नुमववादि- 
पारम्परिकः ्रायो लांक इव वाह्या्ेवादी भरित, तत्र भ्रालोचनीया विषयाः 
्रागृवदेवानुतन्घेयाः, एवं हि वदति भ्रा्मा निस्सन्दिग्घं वस्तु, न प्रत्ययः, 
इन्वियग्रा्टतया बाह्यानि वस्तुनि ज्ञानाद्‌ भिन्नानि, वक॑ले स्वीकृताभ्याम- 
सृति भिन्नं तृतीयमुतेक्षात्मकमपि ज्ञानम्‌ 1 मुख्यगौणगुणविभागः 
प्राग्बदेव । ए 


एतदीयवस्तुवनेन श्रनूभवेन प्त्यक्षमनुभितिश्च संगृ्यते, गौणगुण- 
बरनेन यथा भरनुमूयते न तयेव बाहां वस्तु इति प्रतिभाति । उसपरक्षाज्ञानं 
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प्रथमभागे भनुमववादः ६५१ 


भारतीयेरपि श्रङ्कीक्रियते परं दुर्बलं तज्ञानं केवलमसहायं न वस्तु साधना- 
यालम्‌; ऋते परमाणान्तरसाहाय्यसिति ध्येयम्‌ । 


७ स्पक्र ( 9९०८८? ) १८७६-१.६१ सामयिको विकासवादस्य नेत्‌- 
त्वेन प्रसिद्धः सहजज्ञानानुभववादयोः साम्यग्यवस्थापको दार्दानिकोऽपि । 
मनस भ्रात्मनो वा स्वाभाविकं . ज्ञानं धर्म-इति सहजज्ञानवाददर्घोनम्‌ । 
न स्वानाविकं ज्ञानमपि तु भ्ननुभवाधीन्मिति भ्रनुमववादमतम्‌ । प्रथमन्तु 
श्रनूभवाधोनमेव ज्ञानं कमशो दादयमापर्नं सहजं जातमिति । प्रायः सामः 
ञ्जस्यं स्थापयति इति भाति । श्रनुभववादोऽपि जीनो लांकमतवदेवेतति न 
नूतनं फिमप्यत्र वक्तग्यम्‌ 1 


स्नायुनिष्ठाघात एव संविदो मूलम, संविदो य श्राकारो व्यदिः^षु 
सहजतया भासते, सोऽपि जातौ कथमपि श्रनुभवादेवादोौ जातः, करमशः 
स्तायु-जाल-वद्धः परसम्परागतो भवति इति वदति । 


सुषुप्तौ मनः सुषुम्ना-नाडयां प्रविशति, तीव्रे ध्वनिना स्पर्शे वा 
स्नायावाघातो भवति ततत एव जागरणमिति प्रसङ्कु भारतीयदशनेऽपि 
स्नायावाघातो वण्यते! संख्यपरिमाणादयश््चक्षुषा त्वचा चेति इन्दिय- 
हयेन गृष्यमाणा मुख्यगुणाः, एकेद्ियग्राह्यतया रूपरसादयो गौणाः । न 
रूपादयो यथा सन्ति, तथव प्रतीयन्ते, किन्तु तादहशभ्रतीति शक्ति््रग्येषु, 
भ्रत एव रक्तमपि बस्तु कस्यांचिदवस्थायां इवेतं दश्यते । 


षट्‌ च विवेचनशक्तय--उच्यन्ते -१. संवेदनं, रूपादीनां ज्ञानम, 
२. धारणा, ्रनु भवय स्थैयंसाधनम्‌, ३. स्मरणम्‌, अनुभवस्य पुनः सन्नी. 
बनम्‌, ४. मेदप्त्ययः वस्तुनां परस्परमेवज्ञानम्‌, ५. तारतम्यवोघः, वस्तुनां 
साम्य.वेषम्ययोः परिचयः ६. प्रत्याहारः, एकाकारभतीतिद्वारा सामान्य- 
ज्ञानम्‌ । प्रथमद्वितीययोमेनो बाह्यवस्तूनामधीनम्‌, श्न्येषु स्वतन्त्रम्‌, प्रत्या- 
हारस्तु मनुष्येष्वेव, न पशुषु, तेन न भवति तेवां सामान्यबोधः । 


इदमपि मतं मतान्तरवन्‌ नानुभवपवा्थं संकुचितम्‌, यद्यपि बाह्य- 
पदार्थानामनुभवे श्राप्रहस्तथापि म्ननुभवः भ्र्यक्षमेवेति नास्ति बुराग्रहः, 
धनुमितिरपि भ्रनुभवेन, संगृष्यते इति प्रतिभाति । भवतु नाम शिक्षाधीनं 
ज्ञानं, परं संस्काराङ्कीकारेण जन्माम्तरीयशिक्षाया श्रपि समुपयोगः तसिद्ध्य- 
त्येव इदंच भारतीयदर्शनानामपि तुल्यमेव । 


इदन्तु वक्तग्यमेव समापतति यत्‌ शिका इव मनःशविततवचिग्यमपि 
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हेतुः, कथमन्यथा समानया शिक्षया ज्ञानवेषम्यमन्‌भूयेत ? मनस्विनामिव 
परमनस्कानाम्‌ ्रन्यमनसाञ्च कथं शिक्षाफलवेषम्यम्‌ ? 


बाह्यवस्तुनि स्वीकुर्वाणोऽपि गुणेषु चंषम्यं प्रतिपादयति, न्यायवेशे. 
विकयोः प्राय एवं गुणविभागोऽपि एतादृशो गौणगुणाभिप्रायो नास्ति, वर्तते 
च तयोरपि दशंनयोः स्थौत्य-सोक्ष्म्यावस्थयोगुंणानां भेदः, साङ्खपादयः 
सर्वथा गृणगुखिनोभेदं वारयन्ति एवञ्च साकल्येन फिमपि भारतीयं दशं 


५ प इदं दशंनं विभिन्नेषु भारतीयदशंनेष॒ प्रंशांशतः समाप्ति- 
ध्येव 1 


पनः स्वभावतो देशक्ालापरिज्छित्नं परिच्छेत्तुं न प्रभवति, श्रपितु 
भ्रमकसामग्रीवशान्‌, मनसा देशकालयोर्योजनाऽपि न मनो लम्बमानं 
विपुलस्वा सम्पादयति, किन्तु देशकालान्‌सन्धानशवितरेव देशकालयोर्योजना, 
भ्राटमनि भ्रनुसन्धानशप्तिरन्यंरपि दाशंनिकेरङ्खोक्रियते । मन भ्रात्मवादिनां 
मनसि तात्पर्यावसानमेवास्य तात्पयं प्रतिभाति 


८ जेम्सवाडः (170९5 ५०70 ) १६०० सम्बत्सरीयोऽनुभेववादी दाशं 
नको मारतीयदर्षनेभृशं प्रभावितो भारतीयदशंनमम्दिरात्‌ कथं बहि- 
निस्सरेत्‌ । नास्यानुभवपरिभाषा परन्येपामिव संकुचिता, श्रपि तु समाधि- 
जन्यानन्दानुभवोऽपि स्वीयानुभवेन संगृह्यते । 


९. ततोऽपि भारतीयदशं नोदधिमन्वरोवरेण्ड रसेल †¶विशशताब्दीकोऽ- 


नुमवव्रादी । श्रयमन्‌मवात्‌ प्राक्‌ सामान्यसम्बः परङ्कीकुवं ज 
्ञानेऽभिनिविष्टः । घज्ञाने भरद्धीकु्वन्‌ सहन 


एवञ्च विदेशीयानुभववावे न करचदंश एवंविघो यो भारतीप- 
दरशंनाग्‌ बहिगंच्छेत्‌, विदेशोयभापावशंनेषु कुशलाः एतिन: करणया फिभपि 
दशविष्यन्ति चेदरुपशतो भविष्यानि । इति म ॐ 
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देहलो-संस्ृेत रत्नाकर १७ वपं २-२ संख्या मई घ्रून 
१६५५ ई० संस्छेतमय भ्रकाशित हिन्दी 


॥ अ्चुभववाद्‌ ॥ 


वनुमववाद नाम से एक विदेशीय दरन प्रसिद्ध है, कोई भारतीय दशन ध्य 
नाम को नहीं रखता, तथापि सभी भारतीय दर्शन अनुभव नाम फे एक शन को मानते 
है, प्राच्यदर्शन के पण्डितं की दृष्टि मे अनुभव दर्दान नहीं हो सकता, किन्तु दशन का 
एक भर्गं ह । यह केवर अनुभववाद में नहीं है किन्तु सभी विदेशीय भारतीय दर्शन 
की रीति से अपूर्णं ह, बे समी एक यादो तीन विपयोंको लेकर उन्हीं के विनार्ोवे 
समार हो जाते है, वहां बिचार विशेषमात्र का नाम दर्शन है । 

यद्यपि रघ भ्रायुलिक भारतीय विदान्‌ मी भारतीय दरबनो म मो ये विषय दहै 
दूसरे नही है एेसा कहना तथा शिखना शुरू करते है तौ भौ वह एकदेशी दृष्टिहं 
वास्तविक नहीं है, वैसे लोग सूरो को परयवा उसे अधिक भाष्यभावर को देखते हुए दशन 
तथा दर्न विषयों फो समाप्त कर देते है, केफिन वह ठीक मागं नहीं है" सूत्र-वातिक-माष्य- 
व्याल्मानमेद मौर प्रकरण प्रन्य भादि की आलोचना करकेही ददनके स्वरूप का 
निर्णय उचित ह, वास्तव भं उतने से मी दर्शन परिपूर्णं नहीं हो पाता, किन्तु उतने 
उपलम्ध सभी प्रयो के मनन से उस दर्णन को विलक्षण एक प्रतिमा प्रगट होती है, जो 
सभी जगत्‌ को भ्रत्य फरती है, भौर अतीत तथा अनागत को देखती है, जेते कि न्याय 
ओर वैशोपिक दर्शनों के सात पदायं सकल संसार-विद्यमान-पतीत मोर प्रनागतों को 
घपने पेट भं रखता है, किन्तु भाज तक भी सभी विष्यो का विवरण या विरलेण नटी 
हो पाया है कि संघार में कितने विषय है ? भौर कि पदार्थं के किष मदमे बते ट ?, 
जब जव जि पर प्रशन उठता है तव॒तब उश्च दर्तन कौ भनुकूल पदति से उघकी 
भ्यवस्या होतो ६, इषे मारतीय दर्शन कुछ पुस्तके तथा कुछ विदानो मे समात् नहीं 
होते, प्ररनों के उठने प्र व्यवस्या की भावक्यकृता होती है, प्रष्लों का क्रमशः उद्ना 

४ 
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स्वमाव है, सूरत्रोते ही दर्णनों को समाप्त करना महान्‌ भ्रन्याय है; सूरो का -सूचनामव्र 
कार्यं ह पूणं विचार नहीं, सूचना भो प्रतिभा मौर व्युत्पत्ति के मधीन रहै, सभी को 
हमेशा समान सूचना नहीं मिर सकती, भव यह तुलना दुष्ट रहे, यह निबन्ध विषय 
नहीं है, भधान का भनुसरण करता हू । ¦ 


॥ विषय ॥ 
| भनुभववाद दर्शन किन विदेशोय विद्वानों फी दृष्टि भे कंसाह?, भ्रौर भारतीय 
दशन उन दशान स्वरूपो को भरपने मोतर रखते है या नहीं ?, यही यहां विषय है, 


उसके अनुसार मारतीय दर्णन फिस मर्थं मे भरनुमव शब्द का उपयोगं करते ह ? इसका 
कृ प्रदर्शन भरावश्यक माभ पड़ता है । 


भायः घोटी पुस्तकों मे छिला रहता है फि यथां भनुभव चार, १ प्रत्यक्षः 
२ अनुमिति, ३ उपमिति, ४ शाब्द । भययार्थ--१ संचय २ विपर्यय ३ तकं । यद्यपि 
एसा छे स्यायदर्शन मे भिलता है, ङन्तु अधिकतर प्राच्यदर्णनों का यह मान्य है, 
दैरोपिक दशन में मो रेखा ही है, कु प्रक्रिया भेद है, अथवा प्रत्यक्ष भरनुमिति दो 
अनुव वैदोपिक मत सममे, स्वर्गं भ्रौर नरको को सुनता हू किन्तु भरनुभव नहीं करता 


एषे व्यवहार पे शान्दज्ञान प्रनु भव नहीं है किन्तु प्रत्यच्च श्रो प्रत्यक्ष की विशेष नजदीकी 


अनुमिति ये दो मनुभव है पा मी भारतीयों का मत है, पते मत वाले स्वर्ग-नरकां 
का अनुमव नह करता एसो जगह लाच्चणिक सनुमव शब्दे का प्रयोग मानकर अपने 
क की रक्षा करते ६. विशेष सभ्निकपं वाके वरस्ता का शब्द से भी अत्यवा होता ह 

भमिनिवेरा वल वेदाम्तियों के मत मे शाग्दक्ञान भी भ्नुभव है किन्तु सभी शाबग्दज्ञान 
नहं । जिनका बात्मप्रकाश प्रगट हो गया ६, जिसका चित्त भश्चल नहीं सावधान है, 
उनका अतीत श्रौर भ्रनागत का ज्ञान त्यक्ष के वरावर है, इसके बनुषार योग ते होने 
बाला योगियों का ज्ञान भी भरनुमव दै, रेषा वहत द्णनिक भानत है । 

पारचात्य दार्शनिक धरनुमव की परिभाषा नहीं करप 

अनुभव पद का अयं एषा ह ६, दफा निर्णय किन हतौीभी 
के वर्णन से अपनो समक्ष कर भनषार कुठ उपस्वित करता हू, 
व्योकि आङ्गक मापा में मेरा अधिकार नहीं है, 


इष्य उनके अनुषार 
उनके दार्शनिक विपरयो 
कुछ न्यूनता भी रहेगी 
मेरा विलेप आधार हिन्दो भाया ने 
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भ्रयमभागे अनुभववाद ६७५ 


भनुवाद ही ह; वह भी बहुत संधिस है तवा समी वंशो के प्रामाणिकत्व मे सदेह है । 
अनुवाद करते हृए भी परिभाषा का प्रयाप्र नहीं करते, इससे भ्नुवाद दारा भी पदार्थं 
निरय में सर्वथा दुर्दम ही कल्पना जागती है । 


विदेशी्यो फे मत से अनुभव पद्‌ का प्रयोग 

जसाहै वते ही वस्तु का परिज्ञःन संवेदन रहा जाता है, वह्‌ इन्द्रियों से होने 
वक्ते ज्ञान कानामदहै, बाह्य इदर्यो होने बके निर्दोष माने गये जानोमें मनका 
कितना उपयोग ह ? यह स्फुट नहीं कर पाता हं तौ भी कुच उपयोग अवद्य है एेसी 
कल्पना उनकी प्रक्रिया का जानकार नहीं होता हूत्रा भी करता हृ, क्योकि भारतीय 
दर्शन वाह्य इन्द्रियो से होने वाक्ते ज्ञान मं मन का उपयोग मानते है, विचार करने प्र 
भरन्त मे सभी मानेगे कि मनक विना वाह्य इनि समर्थं नहीं है, विदेशीय दर्शन मे 
इतना अवदय स्फुट भिलताहै करि संवेदने वाद मनसे जोज्ञान हं बहु भनुभव है 
भौर उस्र भ्रनुभव मेँ कल्पना या तकं का प्रवेश नहीं है. वर्थोकि कल्पना या तकं बुधि 
कार्यं है, कल्पना भ्रौर तक का प्रवेश होने पर अनुभववाद समाम हो जाताह तथा 
बुद्धिवाद शुरू हो जाता है, वह मी संवेदन के वाद होने वाला अनुभवङ्प ज्ञान प्रत्यक्ष 
ही है रेषा किसी का प्राग्रह है, दूसरों का वैसा आग्रह नहीं माम होता, भ्त्य्च ही 
अनुमव है देशा फते हुए भी विदेशीय विद्वान्‌ भ्नुमान को प्रमाण मानते है, उष रीति 
धि दो प्रकार फा निष्कपं निकङता ह । 

१- त्यक्ष का ही भ्रनुभववाद नाम है, किन्तु प्रत्यशमूखक भनुमानते भी 
सिद्ध वस्तु माने जाते है । 

२--५+थवा प्रत्यक्ष भौर प्रत्यक्ष मूलक अनुमिति आदि भौ भरनुमववाद से 
संगृहीत ह । प्त्यक्च भी साधारण जन भँ भरषिद्ध खभी का एक प्रकार का नहोंदै, 
कृ खोग मानते दै पि जो वस्तु जैषा दीख पडता है बहवे हीहै" दूषरोका 
विरचण है, जैते शुक्र नोल आदि जैसा मालूम पडते ह वैसे वास्तव मे नहीं है, छन्तु 
उनकी वैषी प्रतोति का कारण दसी बस्तु भूतो मं रहती है जिससे शुक्छ प्रादि की 
स्यूल खूप से प्रतीति होती है, एक एक ईर से परत्यक होने बले गौण गुणा के 
जाते है वे जंघा प्रत्त होते हैवंखा वास्तव में नहीं रहते, भोर दुखरे नहीं है, षभो 
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६७६ विचावैजयन्तोनिवन्धमाखायाः 


बाह्य वस्तु प्रत्यय ( 176} } सूपही है, कोई तो बाह्य है किन्तु प्रत्यय रूप ही ह 
देषा मी कहते है, इसी का दूखरा नाम प्रस्ययवाद है । 
पाठक एषा भी ध्यान दे कि भारतीय वस्तु से भित्र भ्राकार वाला ज्ञान श्प 
भौर वस्तु के ठीक भ्राकार वाला प्रमा एेसा कहते है, बौद्धो के ठीन मतों में एक मत 
एषा मिलता है जहां प्रक्रिया के भेदसे भिन्न माकार वाते ज्ञान का विवरण है, प्रौर 
भो-यदि सम्बेदन मे भी मनका उपयोग हुमा तो सम्बेदन मानसिक हुमा, अनुभव 
मानष ह ही, इनका स्फुट भेद नहीं हुपरा । जैसे कि न्यायमं चक्षुते प्रत्यक्में भी 
मनका खपयोग ह ईिन्तु विपयके सायचक्ुकाही सत्निकर्यंहै मनका नहीं इपलिये 
वह्‌ प्रत्यक्ष चाक्षुष हा जाता है मान नहीं, उसो प्रकार इन ॒सम्वेदन मौर भनुमर्वों 
भे कोद मेद होगा इसको सोचना चाहिये । नैयायिको का मात्मा प्रौर भतम गुणों का 
जो बाह्य इन्दि को विना गवेक्षा किये हए मानसनज्ञान है उसकी भी विदेशीयों का 
परनुभय नहीं कह सकते, वर्योकिं उनका भ्रनुभव बाष्य को भो विषय करता है, नैयायिकं 
का मलोकिक मानस प्रत्यक्ष जो वाह्य को भी विषय करता है बह विदेशीयों का अनुभव 
हो षकता है एेषा संमव है 1 
तकं स्वयं अथथा्ं होते हए यथाथज्ञान का साषक है एसा भारतीय दर्शन 
£” विदेशो का तकत बुदि का कायं या शक्ति कहा जाता है, किन्तु उसका कहां करिव 
प्रकार उपयोग है यह स्फुट नहीं मालूम पड़ता । 
सके वाद अनुभववाद दर्शन के प्राचां विदेशीय विद्वानों के परमिमत कुच 
योह प्रमेयो फा निर्पण संप से करता दं, जिनके उपर मेरो ल्पना भवशम्विव ह 
तथा विचार उठता है 1 | 
१ यूनानी भ्रौर रूसी दारशंनिरो मे एक वहुव पुराने जीनो स्टोरईक भ्रनुगव- 
वादोर्भो का त प्रदर्तंक कहे जाते है, उनका समय विक्रम से पहले २१४ वर्षं कटा 
जाता ई । वे मानते है फिप्रत्यशही सभो क्नानोंका भूल है, सृष्टया सांषारिक 
अनुमव के पहले आमा कोरे वफेद फागज की तरह शुद्ध थी, उसमे कोई ज्ञान नहीं 
था, लाह पर मोहर के एसा शु मारमा पर सांसारिक विष्यो का प्रभाव पडा, उसीते 
भात्मा मं वस्तुर्बो का ज्ञान भिला इति । | 
एडक भारतीय दरशन घे तुलना करमी चाहिए, जो भारतीय द्धन ज्ञानस्वस्य ही 
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प्रथमभागे अनुमववादं ६७७ 
भरोत्मा को मानते है उनके तो यह्‌ दर्शन बहुत विपरीत है । जो कि अनित्य ज्ञान भादि 
का माधार मात्माको मानतेहै एेसे न्याय दि दर्शनों धै साम्य है, उनकी ध्रात्मा 
सुति मेँ ज्ञान मादिसे रहित तथा जागरणमें ज्ञान आदिमे युक्तै! उघ्प्रकार 
म्याय मरौर वैलोेपिक दनो के एक देश का प्रतिपादक जीनों दर्शन मालूम पडता है, 
इतना फरक तो भरवकष्य समक्चना चाहिए कि मारतियों की आत्मा जै अनादि है भवे 
घादमा के ज्ञान भादि घर्म मी प्रवाहरूपसे भ्रनादि टै, पले भ्रात्मा सर्वया शुद्ध थी 
पीछे ज्ञान आदि से युक्त हुई है रेषा नहीं माना जाता, मन्यथा बाद्मस्वरूप का परि" 
वर्तन आा जायेगा । संसार भी भ्रवाहशूप घे प्रनादि है, सुयुत्ि तथा बालक अवस्था में 
मी संस्कार रहता ह । 

( २) परीक्षा वादी फ़खिसवेकन विक्रम वपं १६१७ से १६६५ तक रहनेवाले 
घे, वे कहते थे कि सभी ज्ञान इन्दरियोंसे भराये है, इतनेमें ही वे अनुभववादी कटे 
जाते है, वास्तव मे वे परोक्षा वादी ये। यह भी भारतीय दर्शनोंको साधारण वात 
है, जितने अनित्य ज्ञान है वे सभी इन्द्रियो फो सहायता ही ते होते है, भ्रत्य तो 
स्पष्ट ही इन्द्रियो के बधोन है, अनुमिति ओर शाब्द भी भीतरी इन्द्रिय मन की भपेच्ता 
करते ही है । समी नहीं किन्तु अधिकतर प्रनुभिति साक्षात्‌ या परम्परा से अपनी सामप्रौ 
सम्पादन में भ्रथवा उत्पत्ति मरं बाष्य इन्द्रियों की भ्पेश्षा करती है, इघी प्रकार शब्द 
सम्बन्धी कान है, इससे मी प्रधिक समना चाहिये कि केवर इन्द्र्यो से ज्ञान नहीं 
होते, ज्ञान क लिए भी बहुत कारणों को जरूरत पडती है, उस प्र बहत विचार है, 
जहां तष पुस्तकों मे भरधिकफ मिलता भी है, उस पर॒ भ्रधिक न लिखकर दिग्द्न कराया 
जाता है, एक ही चित्र पर धनेकों कौ भरल का समान सम्बन्ध होने पर मौ साधारण 
जन तथा कलाकारों के क्ञानों मे वड़ा भेद हो जाता है, इसी प्रकार एक ही मापण प्र 
भी भोतापों के धोरो का समान सम्बन्ध होने पर भी साधारण अन-कवि प्रौर भाष। 
शास्यो का शाम्दवोष समान नहीं होता, इन शानो मँ फरक एरनेवाा इन्द्रियों के 
उपयोग से भिन्न कोई कारण प्रवश्य मानना पड़ेगा । 

यदि दन्द्रिय की पेश! करके होनेवाला ज्ञान सत्य है, दुरे असत्य ह एषा 
यदि वेकन का अभिभ्रायहो तो दूसरी यात है, किन्तु वह भो व्यवस्थित नहीं है, भ्रत्यक्ष 
भो कितने असत्य होते ह ठया अनुमिति गौर णाब्दर मो बहुत सत्य हो जाते ह । 
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६७८ विचाैजयन्तीनिवन्धमोलायाः 
४ संख्या जुलाई १६९५५ ३० मे प्रकाशित 


( ३ ) जार्जवक्े भ्रायरकैण्ड वासो १७४१ से १८०९ विक्रमवस्सर बा 
दस रकार विशेष प्रदर्शन करते ह- गुण के विना द्रन्यमात्र का प्रत्यक्ष नहीं होता है, 
णोर अज्ञात है यह परस्पर विरूढ है, वयोकि ज्ञातता ही सत्ता है, जो रोग मौतिक 
र्यो के न रहने प्र भी उनके बिचार ओर प्रत्यय को उठाते है उनके मन का भ्रम 
है, र्योकि वस्तु के विना प्रत्यक्ष नहीं हो सकता, वस्तु भी मौतिकहीरह यष मी ठीक 
नहों द, सभी प्रत्यय (196, ) सूप है, े प्रत्ययो घे ही उड है, दूसरे सोग परिणाम- 
संख्या-गुर्त्व मादि को मुख्य गुण कते है, वे मी वैसे नहीं है, व्यभिचारी है, कमी-कमी 
धोटा बड़ा प्रौर बड़ा छोटा दीख पडता है, सामान्य ष्यक्ति से भिन्न नहीं है, सामान्यो 
के नाम मी व्यक्तियों काहो वोष कराते है, कल्पना निर्गुण वस्तु को नहीं छती, इस 
दछन भें नामों का भी विवेचन है इरि इसका नाम नामवाद ( 10101146. 
[34 ) मी है, यह दर्शन प्रत्ययतव्रादी भीहै, ज्ञान भौर ज्ञेयकोभिन्न मानता हभा 
मी ज्ञेय को प्रत्यय श्प ही मानता है, दूसरे प्रस्ययवादी ज्ञान भौर ज्ञेय को भमिन्न मानने 
बाले है उनसे कुघ भेद रलता है । वैवे दूसरे कोई प्रनुभववादी मौ दारीर से बाहर 
वसतां को नहीं मानते, किन्तु ये वकंले शरीर से बाहर वदतुं को मानते है ती भ 

मन से बाहर नटीं मानते, ज़ मे गति चेतन के संकल्प से ही संभव है, भजेय वस्तुओं 
का सकरप जीव नहं कर सकता, इलि सवं ईश्वर संकल्प की यावष्यकवा है, उस 
स्वरका जेय हने से षभ सस्य है, अपनो भ्रातमा का भीतर बोष होने षे दूरी 
भामा की भी खत्ता अनुमान ते सिद होती है । इ प्रकार इख दर्शन जं निवा रमीय 
बस्तु बहत मायी दै, यह्‌ घोटा निबन्ध उनको पना नहं घकता, दूसरे लोग भारतीय 


विज्ञानवाद घे इसकी तुलना करते है, मारतीय विज्ञानवादभीदो प्रकारका है, एक 
ज्ञान भौर जेय में मभेद दसरा मेद कहता है, प 


तो यहां केवल प्रनुमववाद अंश का 
उपयोग करता ह । . ध 


भत्यक्ञ बीर भनुमिति दोनों मरनुमव प्रद से छि जाते है एषा इस ददन में 
स्ष्ट मादूम पड़ता है, भ्रनुमिति मी संकुचित नहीं ह फेवख शरस्य घे भतिसन्निदिव ही 
नहीं है विन्तु जीवों से भजेय सांसारिक वस्तुभ्रों को तथा श्वर को भी छती हई बहुत 
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रथेमभागे मनुमववादं ६७६ 


विसूत है, बुद्धि मौर तर्फ के कायं भायः इस दर्शन ये अनुभव से संगृहीत मासूम 
पडते ह, श्षायद शब्द फो भी प्रमाण मानता होगा, स्वतन्त्र माने भरयवा भनुमान ख्प 
से मानें, दस प्रकार न्याय तथा वैशेपिक के अनुभववाद के एसा ही यह अनुभववाद है 1 


सके नामवाद के विषय में भ विशेप नहीं कहु सकता, क्योकि विदेदीय दर्शनों 
भ इषकी बहूत थोड़ी ही मात्रा अभी पराया ह, लेकिन यह भी सत्य है कि नामवाद 
भारतीय दर्शनों मे बहूत ऊेचा है, जिसको शब्दवाद भी कहते है, सभी कायं भाममाव 
है बाणी से बने है इत्यादि उपनिषद्‌ गाती है, शब्द दवारा ठया शब्दमूखुक सृष्टि 
सा मन्प्र भ्रौर ब्राह्मणमाग मी फते है, किसी समय भारत मे दब्दवाद का 
साभ्नाज्य था एेसा मालूम पड़ता है, इघ समय उक्षका वसा समय नहीं है । भारतीय 
जब्दवाद साधारणरीति षे दो भरकारका कहा जा सकता है, ( २ ) शब्द भौर अथं 
दोनों सत्य है तथा दोनों का तादात्म्य सम्बन्ध है, ( २ } दूसरा सभी जगद्‌ शब्दमय 
है, कारण प्रौर कायं सभो शब्द ह, इसका अन्वेषण स्वरोदय शास्र; संगोतशास्व वाक्य- 
पदोय ब्रह्मकाण्ड श्रर उसको टीकाये दौचददोन आदि में संभव है, वकले के मतमेंभी 
शब्द है, उसका धयं नहीं है दसी भ्रयं मे नामवाद प्राया है, जते कि भ्यक्तिों वे भिन्न 
सामाम्य नहीं है किन्तु व्यक्ति वाघक से भिन्न सामान्यवाचक्‌ नाम है । 


भारतीय दर्शनों में तीन प्रकार का सामान्यवाद भाता है, १ सामान्य भ्रौर 
ग्यक्तियों का मेद, २ अभेद ३ भेद ओर अभेद दोनों बौद्धं के भपोहवाद को जोट तो 
चार कह सकते है । यहां इसका विस्तार लेल बढ़ने के भय से घोड़ा जाता है 1 


(४) यम प्ता १९७ विक्रमवत्पर के वादं होने वाके प्रायः वकल के 
भनुयायियों मे कोर वरकले के विचारों मे सू्ष्मता लाने वक्ति माने जाते ह, वड की 
मानता रखते हए भो कहते है कि प्रद्यक्ष भोर धनु मव चिन्तन तथा स्मृति ते मिष 
नहीं ह, बुदि से च नया नहीं किया जाता कितु अनुम्ों का संकलन तया बद्भुलित 
भनुमवों का निष्कं निकालनाख्प भपोहन किया जाता है, ईश्वरसिद्धि भी प्रत्यच्च- 
मृखक ही है, प्रपच्च की प्रत्यदा विद्ध उत्तमवा ग्यवस्या तथा सौम्दयं | शा पे उत्तम 
व्यवस्थापक कौ कलना कौ जाती है, कायं गौर कारणो मे प्रस्यर मेद है, भात्पा 


ह्वर भादि सभी प्तयक्ञ रूप ही ह । हति । 
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| ष ॥॥ वियायैजयन्तीनिवन्पमालायां । ‡ हे याः 


यह्‌ इनका रेख भ्रनुभव पद के र्थं को संकुचित करता हृपरा मी मनुमव मूक 
होने घे चिन्तन स्मृति भनुमिति प्रादि ज्ञानं को संग्रह करवा हभ प्रसिद्ध षभी जावो षो 
भान्यता सूचित करता है । 

न्याय-वैशेपिक आदि कुछ भारतोय दोन मन वुद्धि आदि भीतरी इन्दो के 
भेदा को नहीं मानते, सद्धुलन, बपोहन, परनुसन्धान प्रादि ज्ञान विशेव धारमा मे ही होते 
है, सांस्यवेदान्त भादि दर्दान आन्तर इन्द्रियों के मन, बुद्धि, प्रहद्भार गौर चित चार भेद 
मानते दै, अनुसन्धान आदि वुद्धि का कायं कहते है, रेकिन मन बुद्धि भ्रादिसे भिन्न 
मात्मा भी मानते है, विदेशीय दर्शनों मे मन बुद्धि से भिन्न भरमुक कायं के छ्य कोई 
मात्मा है देषा स्फुट नहीं मादरम पड़ता, तौ भी मन को पातमा कहने वाला चार्वाक 
विशेष तवा बुद्धि को भत्मा मानने वाला वौदढदश्न भेद इस दर्शन को पनी फु मे 
कृरते है, भनुमान से ईश्वरसिद्धि भी भारतिय कौ प्रषिद्ध हीह, षस प्रकार किसी 
मी बश मं भारतीयों के लिये यह दर्शन नया नहीं ह । 


यह भी समक्षाना चाहिये कि ह्यम सभी पदा को प्रत्यय रूप कहते हुए मी 
उनक् ज्ञान भ्नभव कहते हं, इस प्रकार प्रनुमवपद के भयं की विशालता सूचित करते है । 
( ५) लोक ण्ट १६८८ से १७६० विक्रमवपं तक रहने वाके ददङ्गरेएढ- 
बा अनुमव वादो दार्शनिक कहे जाते है, मनुष्यों मं सहज ज्ञान नीं होता किन्तु 
व के भ्रनुमव से मन भेंज्ञान होता है, इसी से ये प्रनुमववादी है, डकारं भोर 
ज 5 हुन ज्ञानवादकाये विरोष करते है, जनो मत ढे 
इखका विचार किया गया है। ० 
१ यहं इख भकार उपलब्ध है-षभी शान शिक्षा के परधीन है, संस्कार ङ्प 
क पक्ति मन में रहती है, परस्य सभी दूर शानां का मुख है; क्ति तथा भादि 
र क पे अनुमित जीव.ईरवर जगत्‌ सत्य दै, मन स्वयं देण गौर काल से अपरिचि्न 
समू प्राता है, तौ भी मने देश भौर काठ्लगे 
शाष्वत का आमास होता ह। य 
विवेचन को छ शक्तया नाम से अथवा कार्य घे मारतीय दर्शन में नहं गिनायी 
पहितौ मी वे भारतीयों के चये नयी नहीं ह. दर्खनमेद से उनकी भनेक प्रकार की 
भ्यास्या हो सकती है, भ्या दर्शन को रीति चे उवा दिग्दर्शन कराया जाता दै, 
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` ्यमभाने अनुभववादः ६८१ 
( १ } संवेदन = पहला विपयों का प्रत्य्च ( २ ) धारणा = बपेक्ञा ङ्प ज्ञान घे 
अनुम्यव्ताय द्वारा संस्कार को दृढ करना, ( ३ ) स्मरण = अनुमव. का समान विषय 
वाला दूसरा ज्ञान, ( ४ ) भेद प्रत्यय पनेक विषयों के रत्यक्षसे भेदका भनुभव 
(५ ) तारतम्य बोष = वस्तुभों के अनेक धर्मोँके ज्ञान को सहायतासे मनद्वारा 
वस्तुपभों की समानता भौर विषमता की कत्पना, ( ६ ) प्रत्याहार = समान भ्राकार 
वल ज्ञानो से सामान्य का अनुमव । सामान्य का अनुभव पशुपक्षिभोंको भीहोताह 
उसके उपपादन फा यहां स्थान नहीं है । 


योग दशन के भरनुसार धारणा भौर प्रत्याहारका स्वरूप भौर कायं दोनों 
प्रकार भिन्न है, लाक की धारणा योगश को धारणा के तरफ कुछ जाती है किन्तु प्रत्याहार 
तो बहुत विलक्षण है, रंक फा प्रत्याहार पशु पचि को मी व्या करता है, योग 
क प्रत्याहार जितेन्द्रिय किसी किस पर्य में ही रहता है ? 

(६) रीडर एर १७६६े १८५२ विक्रम वत्र खमय वलि प्रायः व्रिटिश 
परनुभववादियों के परम्परा में भराते है, भ्रायः लाक के एेखा बाष्यार्थवादी है, उधम 
बालोचन के विपय पहले ही के रेषा समभ लेना चाहिये, एेस। कहते है कि भात्मा 
एक निःसंदिग्ध वस्तु है प्रत्यय नहीं है, इन्द्रियो से प्राछ्य होने से बाहरी वस्तुए जान से 
भिन्न है, बकंले से कहे गये अनुभव-स्मृति चे मिस्न तीरा एक उ्प्रेशात्मक ज्ञान भो 
है, मुख्य गुण मौर गोण गुणों का विमाग पटे ही के एेमाह। 

दनक वस्तु वर्णन से मालूम पदता है कि प्रत्यद्च गौर पनुमिति दोनों अनुमव 
है, गौर गुण के वणन ते मालूम होता है किं बाहरी वस्तु जैसा मालूम होता है वैसा 
ही नहीं 8 ॥ भारतीय भी उसप्रक्षा जान मानते है, किन्तु बहुत दुर्बल ज्ञान £, विना 
किष फी सहायता के किंषी वस्तु फो नहीं षिद्ध कर सकता । 

( ७) स्ेषर ऽएःप८्ार १८७६ घे १९६१ विक्रम समयवा विकाष- 
बाद के प्रसिद्ध नेता सहज ज्ञान पौर धनुमववाद में मानता को व्यवस्था करने घे 
दा्च॑निक भी है, भात्मा या मन का स्वाभाविक शान धमं है यह सहज ज्ञानवाद दर्शन 
है, स्वामायिक ञान नहीं है किलतु अनुगव के भषोन है, यह अनुमववाद म है पहले 
तो अनुभव से हौ क्ञान इमा, पी होते होते दुद्‌ होकर सहन हो गया दा दोनों के 
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६धैरं वियार्वजयम्तीनिवन्धमाङायां 


विरोष का परिहार है, इनका अनुमववाद भी जनों बौर कलक के रेषा ही है, इर 
नया कु नहीं कहना है । | 


स्नायु मे जो विषयों का टक्कर वही संविद्‌ का मूर है, संविद का जो भकार 
स्वाभाविक व्यक्तियों मृ मालूम पडता है वह भी जातिनें किसी प्रकार अनुभववेही 
पहले एमा, क्रमशः स्नायु जालो मे जमकर परम्परा से भी चलने वालाहो गयाहै, 


एषा कहते ह । | 


सुषुतति मेँ मन सुपुम्ना नाडो मेँ प्रवेश करता है, तीव्र ष्वनिया स्प ते स्मायु 


भे भाषात होता है तब जागरण होता है एस परसङ्गं मे मारतीय दर्शनमेंभी सनायु में 
माषात का वर्णन है । । 


संख्या-परिणाम मादि गुण चक्षु प्रौर स्वचा दो इन्दर से प्रत्यक्ष होते है 
दरि मुस्प गुण ह, एक एक इन्द्रिय से पराय रूम.रस शादि गोण गुण है, स्म प्रादि 
ओ ह वैदे ही इमेशा नहीं प्रतीत होते, किन्तु वैसी प्रतीति को शक्ति द्रव्यो में है, इसी. 
ल्ि छाल भो वस्तु किष मवस्था मे फेद दो पडतो है । 


विवेचन को घ शक्तिर्या कहौ जाती है-- ( १ ) संवेदननख्प भादि का जानं 

| २) षारणाः्भनुभव फो स्थिर करना (३) स्मरण=अनुभव फा फिर . जीवन 
त के परस्पर भेदं का ज्ञान ( ५) तारतम्य बोष=वस्तुभों के 
ब शा १२ ( ६ ) प्रत्याहार एक माकारवाखी अतीति चे सामान्य 


का अनुमव । पहले प्रौर दूष मे मन वाह्य वस्तु म 
| ‡ ओके बीन दहै, दूखरो मँ स्वतन्त्र 
&, प्रत्याहार मनुष्यों मे ही ई परुभोमें अ 


` यह भी मरत दूषरे मतो क एषा मनुभव पदके 
बाहरी दायो के भ्रुव मे प्राप्रह है तौ भी परस्प 
मादूम पडता, अनुमिति भो अनुमव हो सकती है, 
सस्कार्‌ मानने से दुसरे भन्म की शिक्षा का भी 
वर्शनों का मी यह्‌ प्रापः व॑घाही है, 


"र्थं मे संकुचित नहीं है, यद्यपि 
ही भनुभव है देवा दुराग्रह नहीं 
धिक्षा के अधीन ज्ञानो किन्तु 
उपयोग विद्ध हो जाता है, भारतीय 
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्रधमभा् अनुमववादः ६८१ 


यह्‌ तो कहना ही पडता है कि रिक्षाके एेसा मनकी विचित्र रक्तिभोदेतु 
है, नहो तो कैसे समान शिक्षा से ज्ञान की विषमता का भरनुभव दहो, मनवले-विना मन 
वले भौर दूसरी तरफ मनवा की शिक्षा का फल विभिन्न फैते हो ?। 

. बाहरी वस्तुं को मानते हूए भी गुणो मे वैषम्य वताते है, म्याय मौर वैशेषिक 
पँ अनेक प्रकार से गुणों का विभाग ह किन्तु इस प्रकारका मुखय-गौण गुण विभाग 
नहं है, स्थुल भोर सदम अवस्या को केकर गुणो का भेद उन दर्शनों में मी है, सांष्य 
भादि सर्वथा गुण प्रौर गुणी फे भेदको वारण करते ह । इस प्रर यह दर्शन एक 
भारतीय दर्शन पर पूर्णख्प से मधित नहीं होता हृभ्रा भो बंश अंश ते . अनेक भारतीय 
दर्णनों में समाप्तदहीहो जातादहे।. 

देश भौर काठ से प्रपरिच्छित्न वस्तु का मन स्वभाव से ही परिच्छिन्न नहीं 
कर सकता, किन्तु कु विशेष सामग्री मिल जाने पर कर सकता है, मनमें देष ओर 
फाल की योजना भी होती है किन्तु वह्‌ योजना मन को लम्बा या मोटा नहीं बनाती, 
मनमें देश तथा कारू की जो बनुखन्धान शक्ति है वही मनमें देश काल को योजना है, 
मात्मा मं अनुखन्धान शक्ति को दूसरे भी दार्शनिक मानते है, मन को भ्राट्मा मानने 
वालों के मत मे मनमें हौ उसका पर्यवस्तान होता है एखा तात्पर्यं मासूम पड़ता हं । 

( ८} जेम्बवाडं 14.45 ५ ^.1र7> १९०० विक्रम वस्सरवाक्े भनुभववादी 
दार्थनिक भारतीय दर्शनों से वहत प्रभावित भारतीय दलन मम्िर्‌ से बाहर कंसे निकल 
सकते ह ? 1 इनके अनुमव कौ परिमापा दूयरों को तरह संवित नहीं द, किन्तु 
समाधि से होने वाके आनल्द के भ्नुमव को भी मपने अनुमव से खंगृहीत करते है । 

( ९.) उसक्रे बाद भी भारतीय दर्शन समुद्र के मन्दर रूप बरटेण्ड रसेल वीशवीं 
शता्दौ वाके भनुमववादो दाशंनिक £, ये अनुमव के पटे खामान्य ज्ञान तथा सम्बन्ध 
ञान को मानते हुए सहज ज्ञान के तरफ भुक्ते ह । 

दूस प्रकार विदेदीय दर्शनों मँ कोई भी एेसा भशर नहीं है जो भारतीय दर्शनों 
हे बाहर जाय, विदेलीय भाषा ते विदेकीय दर्शनों मे कुशलं विद्धान्‌ कृषा कर यदि कु 
दिलायगे तो ¶ उपहत होडंगा । इविणम्‌ । ` ` 


क (गं 
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काशीसिदधान्तपत्र फरवरी १६७५ १० अङ्क २ मँ भकाशित 
सकृत्‌ भाषां का दशंन धर श्रापुनिक हिन्दो-त्वशंसर 


5: 
दशन धनबन सिहधुनी मारत भारती भास | 
सारस्वत महमोदकर हृदय मांह करू वास ॥ 


यद्यपि को क्षास किसी भाषा पर प्राधित नहीं रहता, शास्त्र या विक्ञान का 
किसी भो घमथं मापा मे वर्णन अथवा उपदेण हो सकता है, तथापि संस्कृत भाषा मेँ 
छिलित भारतोय दर्शनों के सूम स्वख्पों को अन्य भाषाएं भ्रमी तक स्वायत्त नहीं कर 
चको है" दसी कारण यथाथ स्थिति के वर्णन मे स्वतित होती है । इसी दृष्टि से प्रस्तु 
लेल के शीरयक मरं “संस्कृत भाषा" का उल्छेल किया गया है भ्रौर दके द्वारा संस्कृतान- 
भिज्ञ भारतीय दर्न के लेको से विनन्न प्राना को गयी है कि वे संस्कृत पण्डितां घे 
षह्योग करने फो छपा करे, निरते परस्पर विषारों का आदान-अदान हो सके) 
व्यवस्थित धोर प्रिणुदध दानिक तत्वों का प्रवार्रघ्ार हो सके, विदेशीय मापानों की 
भपेला मेरो राषटमापा हिन्दी विदेय विधुदध स्वं का उपदेश कर सके तथा मारत 
भारतो देवमारती का पूरणदाय हष मातू्‌-भारती हिन्वी को भवरय मिले । 


६ यः क का प्रधिकारीनहोने परमभी कुष्ठ हिन्दो दार्शनिक पूरकं 
एत प्रात क्रिया है तया उन पृस्तकों को माधारमूत द्ग्ल पुश्ठको 


के स्वरूपो फा भनुमान कियाहै। उषीके 
दिष्दशन करा रहा ह्‌ । वा 


त र कपे ताजिक पुस्तक पाश्चात्य निगरमनघास्' पृष्ठ ३३ मं गौवम तकशास्व 

ञ्जं 8 शान भरपने सभो प्रदाय पर ्रकाण डावता है--वाक्य है। रे वाक्य 
व $ नही होने बाहिए उसमे भी गौतम-न्याय ॐ वरान रे ठेवा लिखना वो गौतम- 
भाय के स्रवेषा विष्ट है । वस्तुं छा प्रकाश ही ज्ञान ६, जान व्तुपों मं फो 
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भथमभागे संस्कृत मापा का दशन ओर आधुनिरू दिन्दी-तकशास्वं ६८५ 


प्रकाश वस्तु नहीं पैदा करता । ञान स्वयंप्रकाश है 1 तव ज्ञा से प्रका कहना प्रस्तुत 
दान की अनभिज्ञता का ही सबक है। 

दसी पुस्तक के प० ३८ पर निर्घिकल्पक ज्ञान फा वर्णन करते हए--““सामान्य 
रूप से जान भ्रयवा अस्तित्व फा ज्ञान निर्विकल्पक है" छिदा गया है । यह्‌ भदुद्ध है । 
सविकल्पक प्रत्यद्च का कारण निर्विकल्पक अतीन्द्रिय ज्ञान है, निविकल्पक ज्ञान प्रस्यक्च 
घिद्ध वस्तु नदीं है । सविकल्पक कायं से अनुमान द्वारा निविकल्पक का जितना स्वरूप 
विद्ध होता है उससे अधिक उघके सम्बन्ध में बताना भन्याय है! भाषापरिच्छेद के 
प्रत्यक्ष खणड मे ““जानं यत्नि्िकत्पाख्यं तदतोन्द्रियमिष्यते"” से निविकल्पक का वर्णन है । 
बह अतीन्द्रिय है, उसकी सिद्धि भ्नुमान से होती है--इत्यादि भाषापरिच्छेद कौ व्यास्या 
मुक्ताव में स्पष्ट किया गया है 1 


एक "सरल निगम ॒तकंशास्वर नाम को हिन्दी मे लोंजिक पुस्तक है । इसकी 
भाषा कु सुषरी हृ प्रतीत होती है, किन्तु निधिकत्पक निरूपण के विषय मे उसकी 
भी धारणा पूर्ववत्‌ ही दीख पडती है, अतः न्याय का निविकल्पक भम्याय के जाल मे 
पड़ गया है । 

सी पुस्तक में ५१-५२ पृष पर “शाग्दिक ज्ञान को शब्द कते दै” एसा 
लिला हुमा ह । यह्‌ भी अशुद्ध ह । शान्दिक्‌ प्रमात्मकं शन प्राग्तरिक वस्तु है, प्रमा 
का कारण शब्द वाष्य वस्तु है । ज्ञान को शब्द कहना दार्शनिक या ताकिकके किए 
णोभाकी बात नहींहे। 


इव पुस्तक मे मौर भी बातें दर्शनीय है, उसमें लीकिक प्रसिदिका विरोध 
किया गया ह तथा उदे पनुचित माना गया है । पशु शब्द का प्राणी अयं किया गया 
है । पशुत्व को मनुष्य का भी साघारण धर्म बताया गया है । यह्‌ सव हिन्दी माषा 
कैसे चह सकती है ? मनुष्य मं पलु शब्द का प्रयोग॒लाक्षगिक्‌ होता है भौर उसे 
प्रसङ्गवश्च “भूलता” प्रादि व्यङ्गघ होते है । संस्कृत पशु शब्द का अथ--पृध वाता 
प्राणी है, यह्‌ भो जिसके पूधमें रोधांया बाल हों हिन्दी माषा मे भी "पु" का यही 
अं उपादेय है । मनुष्य को उद्य करफे “वह पु है" रषा हिम्दौ मँ मी स्वारसिक 
प्रयोग नहीं होता । 
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६८8 विद्यावंजयन्तीनिवन्धमालायाः 


खरल निगमन तर्कशास्त्र" पुस्तक के ४०२ प° पर लिदाहै--“्ञानसे कोर 
वस्तु स्पष्ट हो जाती ह ।" यहु भी तारिक का वाक्य नहीं हो सकता । गौतम दरशन ढे 
सनुसार ज्ञान मौर विष्यो में सर्वथा दैत विराजमान है। ज्ञान से विपथ में कोई प्रि 
वर्तन नहीं होता । जैसे दीप से वस्तुभों मेँ कु नदीं होता; "देखना ज्ञान होता है वह 
वस्तु मं नहीं होता, किन्तु मध्यात्म होता है, वैसे ही ज्ञान भ्रकाशसे कुषं वस्तु में नहीं 
होता, उससे वस्तु का व्यवहार, ग्रहण, वर्जन आदि होते ह, मथवा प्रवृत्ति निवृत्ति 
होती है । जञानभयुक्त विष्यो की भ्रस्पष्टता तया स्पष्टता का व्यवहार होता है--देष 
कहा जा सकता हं 1 अल्प या साधारण गुणग्राही ज्ञान भर्पष्ट है । भ्रधिक या साधारण 
गुणग्राही ज्ञान स्पष्ट फटा जाता है ' जिखका सर्वथा ज्ञान नहं होता बह वस्तु भी प्रहमष् 
नहीं को जाती । फु भ्रंश ज्ञात प्रौर कछ अज्ञात रहता है, तमी अस्पष्टता फा व्यवहार 
हेता है। आन से वस्तु स्पष्ट होती है तो जान से ही बस्पष्ट भो होती ह । | 


; ए प्तक मे ४०३ १० प्र लिखा है--“ किती विषय को भसन्दग्ध तथा 
यथाय भनुभूति को हो भ्रमा कहा जाता है । प्रमा वस्तुं फे यथायं अनुभव पर आश्रित 
है । भव हन दोनों वाब पर विचार किया जाय । | 


(क्‌) हे वाक्य से यथार्थं अनुमूति भौर भरमा को एक हौ बताया गया ह 
र्‌ दूसरे वाक्य में षनुमव पाय प्नौर भ्रमा भाधित बता दौ गयो ह भौर इसी माधार 
पर्‌ दोनों मे भेद व्यवहार किया गया प्रतीत होता है । क्या यहां भ्रनुमूति भ्रौर प्रनुमव 
शब्द के भ्यो मे लेखक के मेदभ्नम की सम्भावना को जाय? 


( ग ) सन्देह मयं मेँ मावायंक भो सन्दिग्ध शब्द साधु होता है, प्रयोग में मी 
भाता है, किन्तु ताक्निक वाक्यों मर स्वारसिक वस्तु का विलेपण क शब्द कर्मवाच्य 
होता है । सन्देह नान है बन्दि विषयवस्तु है । अतः “प्रसन्दिग्ष" धाञ्ड को अनुमूति 
का विशेषण बनाना शब्दा्ःगयुलत्ति तथा भापाधिषार की त्यूनता का व्यञ्जक ह । ` 
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भयममागे संस्कृत मापा का दर्णन भौर प्राधुनिक हिन्दी-तर्क-शराघ् ६८७ 


इसो पुस्तक मे गौतम मत के अनुसार प्रमाणो का विवेचन किया गया है। 
“श्रमा का करण प्रमाण है" एसा लच्ण करके चारों प्रमाणो का नामोत्लेख किया गया 
है । “ज्ञान का करण मन है"--एेसा माना गया । भरौरभी करण है या नहीं इ्यकी 
चर्चा नहीं को गयो ह । यदिक्ञानकाकरण मनहीदहै तो चार प्रमाण कंते हृए यह 
भदन ऊेखक के ध्यान मेँ नहीं प्राया । प्रत्यक्ष के विपयमेंमी कछ एसे शब्द प्रस्तुत 
पुस्तक में लिखे गये हँ कि उनसे कल्पना उठती ह कि क्सि पुस्तफ की सहायता से यह्‌ 
पुस्तक छिखी गयी है । पदार्थो का परिशीलन नहीं हमा ई 1 मानसपटल पर क्रमशः 
मद्धित होने वक्ते पदार्थो का भनुसन्धान नहीं किया गया है । 


हिन्दी में “भारतीय दर्शन के मूरतत्व' नाम की पुस्तक अच्छी है, देखने योग्य 
है, किन्तु म्यायदर्णन के निविकल्पक पर सका भी अपयभ्रयाण ही है । 


१३६ १० पर- केवल वहो ज्ञान यथार्थं है जिसका परं से तादाटम्य है - 
रेषा लेख है 1 मर्थं भौर ज्ञान का तादात्म्य केवल योगाचार के मत में सम्भवहंन कि 
न्याय भादि दर्णनों में । 


विस्तार फे भय घे दिग्दनों से विराम केता ह । विज्ञ पाठकों से विन्न परायना 
६ फि हिन्दी में शुद्ध दर्शन का भ्रवतरणा होना चाहिए । हिन्दी दार्शनिक पुस्तकों के ठेखों 
मं सुधार ही । हिन्द मेँ दार्शनिक शब्द संस्कृत के हो लेने पडते है । माभिक परिज्ञान 
के विना शब्दों का चयन तथा उनका सङ्गत भ्रयोग परिश्रमसाघ्य ह । 


कार्यं भी कठिन है 


प्रकाश स्वल्प ज्ञान भ्रान्तरिक है । सुदूरवर्तीं बाष्य वस्तुं का वह्‌ प्रकाश 
करता है, इसकी कठिनता इसी से समक्षनी चाहिए रि ज्ञान भौर वाह्य वस्तु्भो का 
सम्बन्ध नहीं हो सकता पथवा वास्तविक सम्बन्ध नहीं हो सकता, ईस तर्‌ को भित्ति 
पर प्राच्य, पाश्चात्य अनेक दर्दानप्रासनाद खड़े हं । रकश स्वरूप जान अति सूर्म अनेक 
स्वस्पों ते परिवर्तनणीख ह । उसके प्रकाशन फी शक्ति किसी में नहीं है अतएव उको 
स्वयंप्रकाशश्च या स्वसंवेद्य कहा गया है । शब्दरूप प्रकाश वाय है; किन्तु ज्ञान से बहुत 
स्थूल है । बा्यवस्तुपों के प्रकाश मं भौ वहं पर्णं समथ नदीं होता 1 आन्तरिक तो 
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टट विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


भत्यन्त सूक भौर गहानिहित है । शब्दों दवारा उसका सदकेत मात्र होता हं, उसको 
प्राति तो मानसिक दौड़ पर प्राक्षित है । संयमी मन बपयभ्रयाण नहीं करता । दूर जाने 
के किए अपेक्षित उसको तीव्रता पुण्य थवा परमात्मानुग्रह से ही सम्भव है । सङ्केत 
ठीक न होने पर मन की दौड़ान विमां प्रभो सम्भव ह। इसीकिरे तारिक भाषा 
भ्ोढ़ ओर स्फोट कौ जाती है । भारतीय दार्शनिकों फो तो व्यावहारिक संस्कृत भाषा 


के रयोग भं भो वड़ो कठिनाई प्रतीत हृं इसी फारण अमरगवी के नवनवनीत श्प मे 
परिष्कार भाषा का प्राकट्य हवा । 


विचारशैली का एक सङ्केत 

संस्कृत भाषा फो भांति प्रन्य भाषारमो मे वसी विचार की कसौटी नहीं उपशषन्ष 
होी लो प्रकृत के , भनुपयोगो ग्यास्यानों को रोक सके । व्याख्यान भ्रौर विवार मं भेव 
है । जिखका संस्कृत माषा मरं "कथा" शब्द पे व्यवहार किया जाता है, वही विचार हं। 
उसमे पूरणं नियन्रण रहता है ! ग्याख्यानत्राजी मे तो षर्ण्टो व्याख्यान से भी किसी दिषय 
कौ पूणं सिद्धि नहा होतो, उसका खण्डन या मण्डन भो भरासान हो जावा है । उकके 
किए उच्च मा्िक ज्ञान की कम मावदयकता पड़ती ह, वषतृता कौशल अधिक काम 
देता है । संस्कृत फी विारदौलो मे वैसा महां होता । उधम पक्ष गौर श्रतिपक् इनी 
स्पष्टता घे रखे जाते & कि उसमें विशेष बक्तृता कौ आवश्यकता नहीं पडती । विषय 
की प्रिपृषटि कै बिना प्रागे विवार नहं चर्त । अतएव विप्रतिपत्ति वाक्य बनाना, 
पदता है । उसमें कोई मी भनुपयोगी प्द नहीं माने पाते, उपयोगी पदों की स्युनता प्र 
उखा स्वरूप ही नहं वन पाता । जते "ईश्वर नहीं है' एषा वाक्य पण्डितो को विबार 
गोष्ठ मे उपयोगी नहं बनता । विचारा जाय, रसे वाय का प्रयोग फरनेवाखा ईश्वर 
शब्द्‌ ¶@ भर्थ खम्तता है या नहं १ यदि समभा है तो बताये कि रवर शब्द 
काय क्या, कंषाहै ? जैषाहं वषा किच, अमाण से समक्षने एयक है ? जिष प्रमाण 
ते बह खमक्षा जा सकता है उषो प्रमाण से उसके भमाव को भी समक्षना पड़ेगा । शाख 
ठे नहीं दीवा सलिए कोई कटे कि रवर नहीं है तो यह कहना ठीक नहीं हैः 
कर्योफि वायु, सदम कण, जमीन में गाड़ी वस्तु, मूत-परेत नहीं दीखते तव भी दै । यदि 
वर शब्द स मकल भे नहीं माता व मौ “ईश्वर नही है" एवा नहीं कदा जा 
धर्ता । यह्‌ सवत्र का नियम है कि जिस वस्तु श्रो नहीं जानते उसके परमाव को भी 
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नहो समक्न सकते । मतएव ईश्वर को नहीं माननेवलि विज्ञ दार्थनिक “ववर नहीं है 
एते वाक्यों का प्रयोग नहीं करते, पिन्तु इसके स्थान प्रर “ज्ञान नित्य महीं होता' "य्न 
नित्य नहीं द्योता", "उभी आरम्मिक स्रिध्राएे यत्न से नहीं होती इर्यादि वाक्यो का 
प्रयोग करते हं 1 


वास्तव में ईश्वर में विवाद नहीं है; विन्तु ईश्वर के विना कुच प्रनुपपत्ति्यां है, 
जो ईरवर फो मानने मेँ कारण बनती है । अनीश्वरवादी उन प्रनुपपत्तिर्यो को भन्य रोति 
से उपपन्न करता है, यही ईश्वर खणएडन ह । ईस्वरवादो अनीश्वरवादी की रीतियों का 
खण्डन करता ह, यहो ईश्वर का मण्डन हो जाता ह । 


पाटनप्रणालती की दिशा 


संस्कृत माध्यम की पाठन प्रणाली विशेष सफल थी, उसमें एटित विषय शब्द से 
तया विवेचन से पूणं अभ्यास में भा जाते ये । अध्यापक जब विषय को भ्रम्यस्त सम 
छेते थे तब आगे का पाठ पढ़ते ये । एक पृस्तक़ का पूरा अम्यास हो जाने पर दुसरी 
पुस्तक हाथ में दी जाती यी, इस पद्धति से अधिकारी विपय का ज्ञान प्रच्छी तरह कर 
चेताया, भ्रागेके विषयों की षारणश्चक्ति बदृती थी । इसकी परीक्षा प्रावश्यकृता पड़ने 
पर इस प्रकारकी जा सकती हं कि किथी संस्कृत भाषाके अधिकारी विद्वान के हाव 
मे जो वेदान्त का जिज्ञासु हो -प्रसन्न गम्भीर शारोरक शाद्कुर भाष्य ॒पदृने भौर मनन 
करने के लिएदे दिया जाय, तो उको बह परल प्रतीत होगा। वही विद्रान्‌ यदि 
पञ्चदशी भोर वेदान्तपरिभाषा का पूरा पध्पयन समुचित रीति षे करके पुनः शाद्भुर 
भाष्य को पठ तो अनेक सन्देह उठ पगे । इसका कारण यह्‌ ह - पहली बार कम 
पारणा हुई, पूर्वापर का धनुसन्धान नहीं रहा । विरोध फा उदय नहीं हृ भ्रा, शङ्काएं 
बसे उदे । दुसरी वार मधिफ धारणा हुई, सिद्धान्तं का परिज्ञान है" समन्वय भपेक्षित 
रहा, समन्वय नहीं टौ सकने पर सन्देहो का जागृत होना स्वामाश्रिक ह । सात पन्ने 
की मूर पुस्त फ तकसंग्रह पदृते ह । परीचा मं भच्छे नम्बर से पाष होते ह, खात गाढ 
धयं पद़ाते है पव भी मूल पदार्थो का प्रिज्ञान नहीं हो पाता । इसमें कारण हं वर्तमान 
की सारहीन पाटनप्रणाली ॥ 

11 
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दशनशाच् मे तकं ्रौर अनुमान 

दशन मौर तकं का शास्त्रमेद विदेशीय विचार शरी से है, भारतीय दर्शनो मे 
एे्ा मेद नहीं किया जाता । विदेशोय विद्वानों के मत मेँ केवर अनुमान तकंशास्व का 
विषय हं, उषो में शब्दविचार का समावेश किया जाता है । अनुमान को समी पश्चिमी 
विद्धान्‌ खमान रूप से मानते है, उनके अनुसार भरत्यक्ष मानसिक क्रिया प्रथम परिणाम 
है" भ्ायमिक क्रियाए्‌ मतिसुदम प्रौर लस्फुट होती है । इनके कार्यकारणों का विश्ेपरा 
कपना को शपनाता है । कल्पना वासना के अनुसार नेक खूप को घारण करती है । 
दर्शनः के परिणीलन से एक वासना तैयार होती है, एेषी स्थिति मेँ प्रत्यक्ष का स्वरूप 
सभी दार्शनिकों का एक नहीं हो सकता; अतः परस्यक्ष दर्शन या मनोविज्ञान से आ 
सकता ह । केवर अनुमान हौ तकंशास्तर का विपय है, प्र्यच्च के वाद होने वाले भरनुमान 
का स्वस्प, कारण ओर कायं स्फुट है । स्फुट मे विवाद सम्भव नहीं, इसलिए सभी 
दर्शनों भं भनुमान मान्य है एवं सभो दर्शनों का उपकारी भ्रङ्ख॒तकंशासर पृथक्‌ करिया 
शया । इसो लजिक का भ्रनुवाद (तर्कशास्त्र समभना चाहिए एेसा कहा जाता है । व 
पर्‌ घाबधानी से विचार करना चाहिए । मारतीय दरशन के अनुघार ठो तकं रनुमान 
पे भिन्न है। 


खाषारण व्यवहार में प्रायः तकं ॒शा्द का कल्पना मे प्रयोग होता है; वहं 
भनुमान का समस्वमाव नहीं ह । 


भारतियों फे अनुमान मे भी भेद ह 


भ्यवहार समो दार्शनिक को करना है इसलिए व्यवहार के अङ्ग मनुमान मे 
पमौ दार्शनिकों का साम्य भवद्य है, पर किसी अं ते वैषम्य भी है । इसलिए सभी 
छा मान्य एक जनुमानशास्वर या तकंशास्व नहीं हो कता; किन्तु विभिन्न दर्शनों का 
विभिन्न नुमानस्वूप उन-उन दर्शनों का भङ्ग होता हुमा उन-उन दर्शनों मेँ पर्थ" 
पादित ह । दर्नश्रास्व चे पृथक्‌ बह नीं है । इसोचिए सभी भारतीय दर्शन रमाण 
मोर प्रमेय का स्वयं निरूपण करते ह । 


(२) तीन याप्चि न्यायावयवों का प्रयोग वथा विपरीत रयोग का मेद 
भ्रसिद्धहीहै। 


(-0. ८1114451 8118811 \/81811851 (01661101. 01411260 0 68110011 


प्रयममाये संस्कृत मापा का दर्शन भौर आधुनिक हिन्दी-तकं-शास्व ६९१ 


( २) व्यतिरेक व्याति को भ्रनुमान का अङ्गं मानना न मानना भी प्रषिदधहै। 

( ३ ) वैशेपिक दरशन उपमान का कार्य अनुमान से चलाता है, त्यायदर्शन 
अनुमान की योग्यता उसमें नहीं मानता, दशमे स्पष्ट है कि दोनों के मनुभानमें मेद ह। 
इसका स्पष्टीकरण गदाधर भदु।चार्य ने दीधिति कौ टीकामें कियादहै। इस तरहका 
सूक्ष्म भेद अन्य दर्शनों के मनुमान में भी सम्भव है; जिसकी गवेषणा तवा सखष्टौकरण 
अभी तक पूर्णसूप से नहीं हुभा ह यह्‌ निश्चित है । कहीं कु हा हो तो वह इस मय 
तक मेरी दृष्टि मे नहीं ह 1 

( ४ ) वौदधदर्शन कार्यकारणमाव, स्वभाव, भ्रौर अनुपलन्धि विरोपय दही 
व्यात्तिग्रह मानता है; मन्य दार्शनिकों का कुछ भौर भी क्षेत्र विस्तृत है । 

( ५ ) तकं, डो ग्यातिग्र्क माना गया है, वह॒ समी को मान्य है, उसका 
लक्षण भौर साधारण स्त्ररूप मी सवको मान्य है; लेकिन समी दर्शनों के तर्फविशेषों 
का सभी दर्शनों मं उपयोग नहीं होता, भरतिद्णनों में एषे बहुत से तकं विशेष भिकेगे । 

( ६ ) पक्षता तथा परामशं के स्वरूप को केकर भी अनुमान के फल में अन्तर 
पड़ता है, नग्यन्याय के आलोढडन से दष सम्बन्ध में प्रधिकं स्पष्टता होती है । 

( ७ ) प्रमाणो के सङ्ख्याभेद से भी अनुमान के स्वल्प मे भेद होता है। 
मतः अनुमानणास््र दशंन से अलग नहीं हौ सकता । 


भारतीय दशनो का प्रत्यक्ष परमाण भी भिन्न भिन्नरै 


( २) नि्िकल्पक प्रत्य्च-न्याय, वेदान्त, बौद्ध भौर रामानुज दशनो में 
परस्पर भेद रखता ६ । उष्के कारणों मे भी मेद ह, वेदान्त में निविकल्पक शाब्दज्ञान 
भी होवा है । 

( २) विकल्पक ओरोंकेमतमें प्रमाश्रौर उप्रमा दोर्नोही होताह, 
योदधमत मेँ अप्रमा ही होता १। वौढमत में एक ही जान में प्रमात्व भ्रमाणत्व दोनों 
रहता ई पौर दर्शनों मे नहीं । किसी क यहां इ न्द्रा प्रत्यच्च प्रमाण है, दुषरों के यहा 
सन्निकर्प, वृत्ति, क्ञान इत्यादि प्रत्यक्ष प्रमाण ह । 

( ३ ) वेदाम्तौ म्द घे भी प्रस्यचच ज्ञान मानते है, भट्रमत में विषय का काच 
होता हया जी ज्ञान इन्द्रियों के ठेवा परतीन्द्िय है, ठता षे भनुमेय होता दै । 
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( ४ ) नैयायिको के भलौकिकः प्रत्यक्ष के उदाहरणं मे दूसरे दर्शनों का दूरी 
तरह्‌ पि उपपादन है, नग्यन्याय में भी इसने सख्य का परिवर्तन है । ख्याति्ां पुरानी 
परसिद्ध है । गवेषणा करने पर कुष्ठ मौर मिल रही ह । 


न्यायशाद्ज एक स्वतन्त्र दशन हे केवल भमाणशाच्ञ नरी 


इस विषय पर॒ एक मेरा निवन्व “संश्छृतरत्नाकर' पत्रिका के तोन बद्र मे 
प्रकाशित है ! उसमें कतृत्वमोम्तृत्व आत्मा का स्वाभाविक नहीं, भात्मा सच्विदानन्द 
स्वस्प है इत्यादि विपय भी प्रतिपादित है । यहां पर तो इतना हो बताना है क 
भारतीय दर्शनों का जो स्वरूप है, जितने विप भारतीय दर्ानों से मवष्य भ्रपेक्षित हैः 


वे सव न्यायशास्् मँ पूं रूप मँ विद्यमान ह । इसलिए वहु अपने मेँ सर्वाङ्गपुणं 
दर्शन है । 


परा्यानुमान मँ जो पांच अवयवो का प्रयोग होता है उसको न्याय कहते है। 
५ न्यायशब्द दर्शन के साय यहां प्रयुक्त है। इसीछिए इसको भ्रनुमानक्ास््र या 
पकता मानकर्‌ विदेशीय रोजिक के साय जोडा जाता है, प्रर वैषादही न्यायशब्द 
मीमांसादि दूर दर्शनों मे भ्राता है गौर बहा म्याय शब्द द्रे भरथो मेँ है । मीमांषा 
के मधिकरणों को “न्याय कहते है, “जैन.न्यायः बौद-श्याय' द्यादि भी ग्यवहार 
भिख्ता है, यहां न्याय एब्द दर्शन भरं मे ्युक्त है । 


ह य दर्दान ४ तया कुच जैन दर्ान मेँ उन साम्प्रदायिकों का “शास्य प्रत्य, 
ध 3 पर्य इत्यादि व्यवहार पाया जाता है, उसके मनुसार प्रमाणशास् 
क मर मीचित्य णी होता है; पर उन रोगो के रेते व्यवहार मे 
शास्र ह भाधार नहो मिलता । दर्णनों के परमाण, प्रमेय दोनों प्रङ्गं है, कोर पुस्तक 
माण का निल्मण करती ह कोर भमेय फा, इषे साश्व-भेद नहीं होता । वैसे व्याव" 
हारिक लोक्‌ सपे सी पिडान्तों के निरूपक ग्रन्य कौ -सास्व' कहते हं | जिषे खण्डन 
मएडन के साथ विचार ह उधफो न्थाय-पन्य' कहते है । बोद्धदर्यान 2) जैन दर्शनम 
एते मी मौलिक अच्छे ग्न्य है धिन प्रमाणो इ विवेचन के तरिना दही तिदढान्तों का 
भरतिपादन है । पर यह पन्यो को वात है शास्त्र क नीं । विचारग्रन्यों का मीमांषा 
शब्द से ब्यवहार प्रमाण-मीमांा आदि ग्रन्थो मं मिलत्रादी है। प्रमागवातिक श्रमूति 
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भथममागे संस्कृत भाषा का ददन ओर आपुनिक हिन्वो-तकं-शास्वर ९६१ 


धोद ग्रन्व ^न्यायग्रन्य' नहीं हं । परन्तर एतना हीह पि कोष्ट्-कोई ग्रन्थकर्ता प्रमेय 
का पहले निरूपण करके प्रमाणो का निरूपण करते है, कोई प्रमाण के निश्पण इरा 
ही प्रमेय का निरूपण करते हैँ । इसमें शेखी का भेद माघ है । 


मआन्वोधिकी का अन्वीक्षा शब्द भी भनुमान की मोर सङ्केत करता है, प्रत्यक्ष 
मौर प्रागम से ज्ञात म्थंका पुनः अनुमान करना “अन्वीशा' जहा जाताहै भौर 
उसके द्वारा प्रवृत्त शास्र भ्रान्वीभिको कहा जाता ह । नु-ईक्षा' का परीक्षा पर्थं करना 
ठीक है, ग्रन्यसन्दर्भे से सङ्गत भी प्रतीत होतार, परीक्षामें सभी भ्रमाणों भौर 
प्रमेयो फा उपयोग होता ह । उससे दर्शनल्पता सिद्ध होती है । 

तकं 

व्याप्तिग्रह का उपयोगी भ्रमात्मफ़ ज्ञान "तर्क ह। यह्‌ खमी ददनों मे मान्य 
ह । यह भ्रमात्मक ज्ञान भी विलक्षण ह॑ । ईसफा हिन्दी मे प्रचार नदीं है । संस्कृत में 
भी 'आहार्यारोप' शब्द घे इसका परिचय कराया जाता है, वह यया्थं नहीं है, दलिए 
अययायं के भेद में संशय भ्रौर विपर्यय से अतिरिक्त तकं" नाम का ज्ञान गिनाया गया 
है । जिन रोगों ने हिन्दी मे बभी इसका वर्णन नहीं पिया है वे अच्छे है, पपोकि पाठकों 
को कष्ट नहीं दे रहे ह । एक हिन्दी की किताव में इस फो देकर कष्ट हभा कि लेक 
विना खमक्षे कु छिलकर पाठकों फो व्यथं कष्टदे रहा है । इसका व्यवहार दूसरे 
वास्त्रो मेभीह। 

दशन एवं भात्मवाद्‌ 

प्रत्मा का साक्षाटकार मुक्तिका साक्षात्‌ साधन दै । उको दुष्टया दर्शन 
कटूते है, उ साक्षात्कार का उपाय दर्शन है, दर्शन शब्द यहां करणसाधन है, उस 
दर्णन का प्रतिपादक शास्र दर्दानशास्व है । ययपि बोद्ध मादि दर्यन मं नैरात्म्यवाद ई, 
तव भी उनमें भरादमा, जीव, पुद्गल भादि शब्दों का प्रयोग दहै तथा वे शब्द कुठ अर्थ 
रखते है । वैदिकों की मारमा का खण्डन करते फे लये नैराहमषवादद। बो्ढोका 
कहना है फि कई स्वतन्प्रवाही आन्तरिक घस्तुतों के सधात में वैदिको का प्रात्माऽ 
भिमानदहै, परवेभी स्थिर नहीं; किन्तु खणिक प्रयाही कार्यकारण की प्रणरादै, 


-यही नैराल्यवादषा पभिप्राय है। 
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६९४  विचावंजयन्तौनिवन्धमासायौः 
श्रवणः, मनन मौर निदिध्यासन आत्मदर्शन के उपाय ह । भात्मा कै स्वरूप को 
शूतिवात्यो से सुनकर उनका धुतिसिद्ध भ्रातमस्वर्प वर्णन मेँ तात्ययं निर्णय करना 


श्थवण' हं । सुने हृए विषयो को भ्रनुमानादि प्रमाण गौर युक्तियों से परीक्षा करके 
उनको वाना को दृढ करना “मनन' है । योगपद्धति द्वारा चित्तशुद्धि करके धारणा, 


ष्यानादि का अनुष्ठान “निदिष्याषन' है । बौद्धादिदर्शनों म "धति" कौ जगह "पिटक" | 


भादि खमश्छना बादिए । उन दर्शनों मे भी पृथक्‌-पृथक्‌ एेसे ग्रन्थ है जो वण, मनन 
भोर निदिध्यासन के उपयोगी है । 


अवान्तर दशन-द्टियां 

यह्‌ है वह्‌ दृष्टि कि दोनों मीमांसां धवण फे काम को करती है, पूर्वमीमांषा 
कर्मकाएड का वण गोर उत्तरमीमांसा ज्ञानकाण्ड का धवण है । जन्मा्यधिकरण 
शारीरक माष्य से यह्‌ प्रक्रिया मुचित होती है । उसका भभिप्राय है किं यह्‌ न्याय नही 
ह कि जन्मादिसूत्र से षनुमानभ्रयोग॒किया जय, किन्तु ब्रह्मसूत्र विखरे हए शुतिवातयो 
कफो एक ब्रह्म मं गुयता है-इ्यादि । न्यायवैोपिक मनन के छिए उपयोगी है । इष पर्‌ 
मी वार्स्यायन का कथन है- प्रत्यक प्रौर भागम से निर्णीत बर्थं का ईकण परन्वीता है 
इत्यादि । यही "मनन" का स्वल्प है । इसके वाद साद्य मरौर योग॒ निदिध्यान 


कराते ह ' योगशास्न भे योग को भरक्रिया है ही, साद्खघ मे भौ प्रृति-पु्य विवेक शा | 


विवेचन है 1 
परिपूणं दर्शनों के स्वसूमों को देखने पर सभी दर्णन परिपूर्णं है तथा परस्छर्‌ 
विदद स्वतन्त्र प्रक्रिया का सभी वर्णन करते है । 
मनन का उपयोगी शास्त्र हौ "दशंन चास" है, यही "दर्दान' का छच्चण ठीक 
तीत होता है । सभी दानिक ग्रन्यो मे परमेयां की प्रमाणो द्वारा परीक्षा है। श्रवण का 
विषयं मनन के किए हौ बताया गया है । को विपय क्सो मं वेप आये है । ओ 
मीमाय मँ रवण भौर न्याय म मनन था योग चरं निदिष्याखन । तव भी मनन ही 
दना का प्रषान कायं है। शारीरक भाष्यते भौ मनन की प्रषानता है । इव 
तरह के रच्ण मे पूववि “वारस्यायनभाष्य' 'सास्यसूवर' विज्ञानमिकुकृवमाष्य शा 


उपोद्धात तवा ^न्यायङगमुमाञ्लकि" के प्रारम्भ मेँ “न्यायचर्चेधमीशस्य' शत्यादि 
उदयनाचायं का प्च मूक बनते है। 
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भरथममामे संस्कृत भाया का दर्शन बौर आधुनिक दिन्दी-तकं-शास्व ६६५ 
परिपूणं दशनां फे थवश्य निरूपणीय विषां का सङ्नोत 

( १ ) सृष्टि प्रक्रिया, उसके मूखकारण भादि या भनादि होना । 

( २) प्रख्य की प्रक्रिया, उसके कारण, खण्डप्रलय, महाप्रलय भादि मेद । 

( ३ ) बन्धस्वश्य । 

( ४ ) मोक्षस्वूप । 

( ५ ) बन्धकारण मिथ्याज्ञान का जाकार । 

(६ ) मोक्लोपयोगी तत्त्वज्ञान का भराकार । 

( ७ ) ईस्वरस्वरूप ( सभी दर्शनों मे किष न किषो ख्य मे माना गया है, 
यदि ईश्वर नहीं भी मान्य ह तो उसका खण्डन अवश्य करना पड़ता है । ) 

(८) ईश्वरहैतो ईस्वरका कयं सृष्टया उपदेश प्रादि, नहीं है तो उसके 
कार्यो की म्रन्यथासिद्ि । 

(६) दर्शन फा मूल प्रमाण वेद अथवा भ्रागम मादि, वेद की भी पौरुषेयता 
या भपौरश्पेयता भ्रादि । 

( १० ) प्रमाणस्वरूप-- इन्द्रिय, या सन्निकपं अथवा श्ञान प्रत्यक्षप्रमाण हं 1 

( ११} प्रमाण का कायं--जञान, हान, उपादान; प्रवृत्ति, निवृत्ति, व्यवहार 
इत्यादि । 

( १२ ) ज्ञा का स्वरूप--स्वयंभ्रकाश या परपरकराश या भनुमेयवाद आदि । 

( १३ ) स्वतः भ्रामाण्यादि- ज्ञान का प्रामाण्य स्वयं ्राह्यहै या दरूसरेसे 
ग्राह्य हे । 

( १४ ) स्याति - सत्ख्याति, असत्श्याति भ्रादि यनेक खयातिं भमद्यर के 
लिए प्रसिद्ध है । प्रतिदर्णन का फोर न फोर ख्यातिवाद है । 

( १५ ) आरम्भवाद, परिणामवाद, सद्धातथाद, विवर्तवाद ये चार वाद है । 
उनमें से फिसी एक को सभी दर्शन अपनाते है । 

( १६ ) मोक्ष का कारण क्म गोता-शाद्करमाष्य में पूर्वपक्ष रूप पे उपपादितं 
है, किसौ के यहां कम के विना ही ज्ञान मोहा का शरण हं, रामानृज भादि दर्शनों मे 
ज्ञानकर्ममुज्चयवाद है । प्रसङ्गानु्ार निवेवनीय विषय बहू है पर केखवृद्धि फे 
भय से उनकी चर्व नहींफीजारहीह। 
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१९६ | विदयाजयन्ती निवन्धमोखायोः 
बिहार दर्णन प र मे 
4 रिषद्‌ मधुयनी प्रधिवेशन १९५८ ६० मे प्रित प्रथम बार वहीं 


(संस्कृत भाषा का दयन भौर तकंशास्त्र' निवन्ध हस 
| रष सका विक्ेष साम्य रखता { 
भतः पुनः प्रकाशित नहीं करिया जाता । । 
विद्याविवेकविरही गहरी न॒ चिन्ता 


लोभी फलायं सहसा जलधिप्रवेशी । | 
देशीय दशशंनवनी गहनी छटा चँ 


बोखाधरी भगवती हरहु प्रमादे ॥ 





भाग संगमनी पत्रे २०२६ वकमाब्दे भथमाङ्क भका धितः 
भकायामामाययो; खतस््ववादो चु कस्य दशनस्य ! 


यस्येमे प्रभवन्ति षड़्‌ रसम 

य ६ रसमयाः पक्षाः स्वतो भानवा 
भदस्याग्रहमात्रतोऽखिलजगदख्पं त) 
1. चितिरसः स्वच्छः स्वतोऽलिप्तवान्‌ 


नू नन्दाजिरे रासवान्‌ ॥ | 


षड़यति । (१) उमयोः परतस्त्वम्‌ ( २) 


स्त्वम्‌ 1 (२) भरप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं 
स्वतस्त्वम्‌ इति । 


नापरारयाप्रामाष्ययोदचतुर्षा वादः प्ररि 
प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वम्‌ भअप्रामायत्य प्रत 
प्रामाण्यस्य च परतस्त्वम्‌ । ( ४) उभयोः 





१  ततोऽवसोयते यत्‌ सम्भवन्नपि 
द्‌ भय प्रामाप्पाञ्जापाणमोः स्वतस्स्मवादो 1 न॒ केनाऽपि 
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प्रथमभागे प्रामाण्याप्रामास्ययो: स्वतरत्ववादो नु कस्य दर्शनस्य 2 ६९७ 


दर्षनिनाऽऽमसघात्‌ क्रियते । तथा च न उभयोः स्वतस्त्ववादः कस्याऽपि दर्णनस्येति 
एकः पत्तः । 

परं श्छोकथा्तिकव्यास्याने सुचरितमिश्ेण शस्त्रदोपिकाकृता च सांख्यदर्शीन- 
स्थाऽयं स्वतस्टववाद इति मन्यते । चन्द्िकाङृता च सांख्यस्य स्कार्यवादम्‌ आधित्य 
किचिद्‌ उपपादनायाऽपि प्रयस्यते । ततः पर नूतनैस्तथा लिखितुं प्रक्रान्तम्‌ । यथा न्याय- 
मञ्ञरीटिप्मणादौ बङ्खभापापुस्तके च । तथाऽपि सांख्यस्य प्रतिष्ठिते पुस्तके न तस्स्यानम्‌ 
भ्ापत्‌ । न वा सांख्याऽऽनचार्येण केनचित्‌ परवादविमरदनपुरस्रं स्वतस्त्ववादोपमादनं 
| छतम्‌ । तहि कथम्‌ इदं खणिडितम्‌ अघमथितं च सा्यक्षिरति प्रकिप्येत । 


। यद्यपि सांश्यततत्वकौमुदीग्रर्थे गगमप्रमाणनिरूपण॒भ्रस ङ्गे वाक्यजनितं वाक्यार्थ- 
| ज्ञानम्‌ उदक्य "तच्च स्वतः प्रमाणम्‌" इति वाचस्पत्तिवचो विमति, तावता वेदान्त इव 
| स्ये ज्ञानानां स्वतःप्रामाण्यम्‌ आस्थीयते इह्य प्रामाण्यस्य परतस्त्वम्‌ भ्रायाति, तेन द्वितीय- 
पक्ष एव प्रक्षिप न चतुर्थस्योभयस्वतस्स्वस्य सांख्यम्‌ उदाहरणम्‌ । वचोऽपि वाचस्पतेस्तथेव 
प्रतिभाति । इदं च गपौर्पेयवाक्यजनितस्वेन दोपाशद्धानिराकरणं धरते, तथा च पुख्य- 
वागरयार्थज्ञानस्य दोपाशङ्कावशाद्‌ भश्रामाण्यम्‌ उक्तं भवति । तेन च लप्रामाण्यस्य 
परतस्त्वं जातम्‌ । 
किच परमप्राचीनो हि वाचस्पतिराचार्यो न्याये तात्यर्यटीकायाम्‌ भपि स्वतः 
प्रमाणशषदं प्रयुक्तवान्‌ । न च तेन न्थायमतं स्वतप्रामाण्यवादि मवति, नब्यन्याया- 
विष्कारानम्तरं स्वतस्त्परिष्छतलचणं यत्‌ परसिदधं तद्‌ एव च वतमं शास्वदोपिका- 
चित्धुखीप्रमृतिभिराधितम्‌ । न तादशषर्णेन वाचस्पतेः स्वतो वचनं समन्वेति । ्ानोत्पत्त 
प्राक्न्या तत्समकालिक्या तदनन्तरं वा टिति सम्पद्यमानया समग्र या भ्रप्रामाण्य- 
शद्भुाया जपनोदनम्‌ प्रनुत्पादो वा अप्रामाष्यदाद्कायास्तत्र स्वतः ग्रमाणम्‌ ईति उयवहूरति 
वाचस्मतिमिधः । न्थायतासर्यटीकायां यत्र॒ यत्र स्वतःप्माणवचनं तत्र तवैव समभि- 
ग्याहूतवचोभिरेव परतः प्रामाणयलच्चणं समन्वयं भजते, विवेचितं चेतन्‌ न्यायस्य 
प्रामाप्यवादनामके प्रकारिते छले । तथा ष नाधुनाऽनेन वाचस्पतिवचसा सस्यस्य चतुर्थः 
स्वतस्स्ववाद इति निणेतुं एष्यते । 


यदा सस्यस्य स्वतस्स्ववादः स्वीक्रियते तदाऽपि नब्यन्यायवित्मुर्यादिषु प्रधिदधं 
ठदप्रामारया्राहफज्ञानग्राहकयावरषामग्रग्राष्यत्वादिकं प्रामाण्यादेः स्वोग्राहयतवादिकं न 
संभवति । ढिन्तु न्यायवातिकृटीकायां यया सामप्र.या यादृशं स्वतस्स्वं भ्यवहूरति वाच 
| स्यतिस्वादृणम्‌ एव निव॑चनीयम्‌ । इति द्वितीयः प्च: । शानस्य ग्रहकाले श्रहानन्तरं वा 
। क्षटिति भरप्रामारयविरोधिनो धर्मस्य ग्रस्तश्राऽप्रामाण्यशद्ात्रमयोरनुदयेन स्वतःश्रामाण्यं 
| व्यवहरति वाचरपतिः 1 वेदाथं्ञाने भपौय्पेयजनितत्वजानम्‌ अनुमितौ बम्यभिचारिषिङ्ग- 
| ~(-0. ५॥८1114॥<511८ ©118/811 \/2/8085। (01661100. [1011260 © ©8/10011 | 





१९८ विचार्वैजयन्तीनिवन्धमालायोः 


समत्यत्वादिग्रहः, एतादृशे हि ज्ञाने जाते वेदार्थग्रहे अनुमित चाऽ्रामाण्यशक्रा नोदेवि, नं 
चते ज्ञाने जानसामान्यप्राहकसामप्र यां भविषटे । 


अन्येन जानसामान्यग्राहकघामग्ीग्रा हत्वं स्थतो ग्राह्यत्वं ब्रुवते । वाचस्पतिरीत्या 
(५ स्वतो ग्राह्यत्वं स्वाधयग्राहकसामग्रीन्यापकस्वा्यषमिकाभ्रामाण्यग्रहूविरोष्यु- 
विकत्वम्‌, स्वाषयघमिकाओआआमारयग्रहविरोष्युपस्वितिष्याप्यस्वाश्रयज्ानगप्राहुकषामग्री- 
ब्रह्मत्व वेति निर्वचनीयम्‌ । भप्रामारयस्य स्वतो ग्राह्यत्वं नाम॒ स्वाक्षयधघमिकप्रामाण्य- 
रहिरोष्युपस्यितिगयाप्यस्वा्यज्ञानपाहकसामग्र पराहतम्‌ । 


वस्तुतस्तु तात्पर्यटीकायां वाचरस्पतिरन्यायमतं विवृणुते, गुणात्‌ प्रामाण्यस्यो- 

क ग ह इति तु न्यायमतम्‌ । वेदायंज्ञाने निर्दोपपुरुपोऽ्वरि- 

च भन्यभिचारिकिज्गसमुस्यत्वं गुणाः । नियत णग्रहाद्‌अप्रामाण्य- 
शद्ाऽपनोदनप्रयासस्याऽमावमात्रम्‌ इति प्रतिभाति । 


अथवोत्पत्या रेण च द्विषा स्वतस्त्वम्‌, सांख्ये ज्ञानम्‌ भ्रज्ञानं च बुद्धेः स्वतः 
परिणामिन्या धर्मः सत्कारयवादश्च सास्पराद्ान्तः । स्वयम्‌ एव ज्ञानाकारेणाऽज्ञाना- 
च ५४ बुद्धिः । बुद्धः स्वभावाद्‌ एव ज्ञानम्‌ भज्ञानं चोत्पचते, एतावतैव 
क भ्मामाण्ययोः स्वतस्त्वम्‌ इति तृतोयः पक्षः । फ लानं प्रमा कि च भ्रत्रमा? 
प्रस्तु कथं श माग्यस्य च ब्रह इत्यर्थकः। प्ामाग्या्ामाण्ययोग्रहे तु सास्यायास््म्‌ 
उदापरीनम्‌ । यथायुक्तम्‌ अभिप्रैति । रविवादिनां कडारः कुरिठितो जायते । एकस्मिन्‌ 
जञाने युगपत्‌ र एव व्यवहारकाटिन्यम्‌ । तद्‌ भ्र।दायैव प्रेषां 
स्यतस्स्ववादखण्डनयुक्तयः प्रगर्भन्ते । 


पर्‌ नभ्यम्‌ एतावतैव संन्तोपावह्‌ः। सामान्येन ुद्धिमात्रकारणेन कर्याणां 
श वित त भयात्‌ ? एकाऽपि वुद्धिरवस्याविशेषम्यो 
ष अ वि चेद्‌ या हि बुद्धः बवस्या प्रमात्वाघायिनी न वैवा- 
क र्‌ इत्य्‌ भायातम्‌ । भन्यया सवं ज्ञानं भ्रमा प्ररमा च स्यात्‌ नन्व 
पाम्‌ भरपि मते सः भमनानं षम्य प्रमेति प्रमात्वाऽ्ममात्वयोनं भिरोष इति 
वाच्यम्‌, भ्ावच्छेदेनान्येां मते आआमाण्याामाणष्वयोविरोधात्‌ । गत्र च मते समान- 
सामग्रीकतया प्रमात्वाप्रमात्वयोः सर्वथा विरोषविलथात्‌ । प्रतः काचिद्‌ प्रवस्या प्रमात्व 
५ न भप्रमात्वस्यावायिनी न च सा ज्ञनसामान्यक्षामग्री । ज्ञानत्वस्य प्रमात्वा- 
ऽपरमादवाम्यां सर्वथा समावेशात्‌ । नानखामान्यसामग्रीवहिभ्र तावस्याविरोपजन्यतया 
भमात्वाभ्रमात्वयोः परत उत्पततो पर्यवसानात्‌ । दोामावषटिता सतो जञानघामान्य- 
सामग्री भ्रमाजञानं दोपषटिता च प्रभरमाानं जनयतीति वदेव चेत्‌, प्रामाण्यस्य स्वत. 
स्त्वम्‌ अभ्रामाणयस्य च परतस्त्वम्‌ इति मीमांघकमवाविशेषप्रसङ्खः । 


((-0. ८1114451 8118811 \/81811851 (01661101. 01411260 0 66810011 


प्रयममामं प्रामाष्याप्रामोण्ययोः स्वगस्त्ववादो नु कस्य दर्शनस्य ? ६६९ 


एवं हि किशिच चिन्त्यताम्‌-स्वतः परिणामिनी बुदिर्ञानसामान्यसामग्री । 
भरवस्थाविशेषाश्च ज्ञानेषु विरेपाऽऽघायकाः । अवस्याऽवस्यावतोश्च सर्वया भेदसदिष्णु- 
वाऽमेदः, अतोऽवस्या न ज्ञानसामान्यसामप्यतिरिक्ता । परतो ज्ञानसामान्यसामगप्रीजन्यतया 
प्रमात्वाऽप्रमात्वयोः स्वत उत्पत्तिवादः । अवस्था हि परिणामविशेषः, न च परिणाम- 
परिणममानयोः कार्यकारणयोश्च सांख्यमते मेदः ! ईति स्वत उतात्तिवादः 1 


स्वतो वादः 


वरामाण्याऽ्रामाण्ययोर्ञानं घर्मीं वाधयः 1 स्वाघ्रयग्राहकसामग्रो ग्राह्यत्वं दहि 
स्वतोग्राह्यं प्रसिद्धम्‌ । ज्ञाने ज्ञाते युगपद्धरदधे प्रामाण्याऽ्रामाण्ये उपतिष्ठेयाताम्‌ ॥ 
्वत्तिनिवृत्ती च भापदयेयाताम्‌ यादय उमयोः स्वतोग्राह्यत्वव।दे प्रापत्तयः। पर्‌ 
चैतावतैव विवारपर्यवसानम्‌ अधिगन्तव्यम्‌ । बौद्धमते छ्यप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं प्रविद्धम्‌, 
मोमांसाभ्यां प्रामाण्यस्य स्वतस्वम्‌ उच्यते, उभयोः स्वतस्त्वं सांखपमते समर्थयितुं शकने 
न वा इति न विना प्रयासं निर्णेतु शक्यम्‌ । | 

यथा मोमांसर्कस्‌ तदय्रामाण्याग्राहकज्ञानग्राहकयावत्सामग्र परा्यत्वं प्रामाण्यस्य 
स्वतोगराह्यत्वं बर्य॑ते । भ्रप्रामाण्याग्राहरखामग्या प्रामाण्यं गृहुयते इति तात्पर्यम्‌ । तथा 
तल्रामाण्याग्राहकज्ञानग्राहकयावत्‌सामग्रप्राद्यटदम्‌ भश्रामाण्यत्य स्वतोग्राह्यत्वं सांख्येन 
वर्णयितुं एक्यते न वा ? न शक्यत इति प्रतिभाति । दोषधघटिता हि सामग्री भप्रामाण्य 
ग्राहिका प्रविद्धा । ततसूतद्ग्यतिरेको ज्ञानग्राहुकसामग्र यां निवेश्यते । ज्ञानग्राहकषामग्री- 
विल्णा हि प्रामाण्यग्राहकसामग्री न प्रसिदा येन तदृभिन्नत्वं निवेश्यत । वः गुणज्ञान- 
दिता सामग्री तादृश्यद्गीक्रियेत तहिं उभणोः प्रतो भ्राह्यत्वम्‌ एष त । 
गुणज्ञानघटितया प्रामाण्यस्य दोषघटित्या च बत्रामाण्यस्य ग्रहणे गुणन्नानदोषाम्याम्‌ अघ 
टितया ज्ञानग्राहकसामग्र.या किम्‌ अपि प्रामाण्यम्‌ अप्रामाण्यं वा न गृह्यते । युगपद्गुण- 
ज्ञानदोषयोः सम्पत्त्या उभयोरनुपस्थित्या परामाण्वप्रामाण्यकोटिकः संशयो न स्यात्‌ । 

इत्थं हि किञ्चिद्‌ वक्तु शवयते, विशेषाघानं विना ृत्तििपयिणी वृत्तिः स्व- 
परकाशमाहात्म्यान्‌ नाङ्गौ क्रियते, ्रामात्वादिविशेपाधानेन त्व्‌ इद भ्रमा इदम्‌ अप्रमेति 
वृत्तिः स्वीक्रियते । भरतो जानग्रहश्य नोपयोगः 1 जानं हि जायमानं निश्चयर्पं स्वय स्व- 
विषये भ्रवर्तंकम्‌ । न प्रवृत्त प्रामःण्यग्रहम्‌ भपेदाते, कुतश्चित्‌ कारणाद्‌ धरपामाण्यसंलये 
सति वदपनोदाय प्रामाम्ग्रहस्याओेक्षा अतो जञानमाश्रोदयात्‌ सर्वबिषः प्रषूस्यादिव्यवहारः । 
करुतश्ित्‌ कारणाद्‌ घिज्ञानप्रहेऽपि ज्ञनग्राहकसामग्रीवशाद्‌ उभयोः प्रामाण्याऽ्रामाण्ययो- 
दपस्यिसिः1 अत एव ज्ञानप्राहकसामग्रग्ाहुपत्वेन उमयोः स्वतोग्राहयत्वम्‌ । तथापि न 
सर्वत्र संशयः । कोटयोविरोषप्रतिग्धानस्य खाघारणयर्मादिप्रह्य न सूर्वव्र दौर्लम्यात्‌। 
छंणयोदपे च भ्रम्वनिश्चयाय दोपादिज्ानं प्रवत्तिव॑त्यादिरपेदयते । एवं प्रमात्वनिश्च 
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"§66 विया्ैनयन्तीनिबन्धमारायाः 


भाय गुणजानं प्रवृत्तिसंवादो वा अन्विष्यते । तथा च प्रामाण्याऽप्रामाण्ययोग्रहो ज्ञान. 
प्राहुकसामग्रीसम्पायः । तयोनिश्चये तु गुणज्ञानदोषादयः कारणम्‌ इति चतुर्थः पक्षः 1 


यदा प्राभाकरमतम्‌ इव स्वप्रकाशवादे जञानं स्वयम्‌ एव स्वग्रहः, तदा सर्वस्याऽपि 
जानस्य ग्रहः, प्रमाण्याऽ््रामाण्ययोरपि ग्रहः । परं वि रोषसाघारणवर्मादिग्रहाभावात्‌ 
न सवत्र संशयः, तयोरपस्थितिमात्र त्वकिञ्चित्‌करं न प्रतिबन्धकं भ्र वृत्तेः । कुष्या- 
दिप्वृत्तो फलसंशय इव प्रामाण्यसंशयो न प्रवृत्तिप्रतिवन्धकः, संशयस्य सर्वज्ञानौद- 
स्यात्‌ प्रवृत्तिमात्राज्नुत्पादप्रसङ्गात्‌ । किन्त्वप्रामाण्यनिश्चयः भवृत्तिप्रतिवन्धकः, प्रामा- 
ग्यनिश्चयोःपय परपरामाण्यनिश्चयभ्रतिवन्धकतयोपयोगी न सर्वराओेक्यते । वहुवित्तव्ययायास- 
घाघ्ये यागादिकमंगि प्रवृत्ति तु धदोत्कपस्य भप्रामाण्यनिश्चयप्रतिबन्धकतया, प्रास्तिक- 
कामुकस्य निन्दितकर्मप्रवृत्तौ रागोत्करपस्याऽनिष्टपाघनत्वज्ञानप्रतिवन्धकतयेव, निन्दित- 
कर्मभवृति प्रति भनिष्टयाधनतवज्ञानस्य प्रतिबन्धकत्वे रागोत्कयपंविशेपो यथा उत्तेजक 
दवा भ्रप्रामाण्यग्रहृस्य प्रामाण्यग्रुप्रतिवन्धकत्वे प्रवृत्तिप्रतिवन्धकत्वे वा शदधोत्कपंवित्ेय 
उत्तजकः, इति पञ्चमः पक्षः। प्रामाण्याऽ्आामाण्ययोसपस्थितावपि संशयाऽभावेन 
निश्वयस्पं पिज्ञानम्‌प्रप्रामाण्यसंशयानालिङ्धितं प्रवर्तकम्‌ इति चतुथपक्षः, संरथालिङ्जि- 
तम्‌ लपि प्रवतंकम्‌ इति पञ्चमपक्त इत्यनयोनं संकरः । 


यवा जञाने जातेऽपि न॒बमिज्ञानमाव्राद्‌ उभयोः प्रामाण्याऽआमाण्यथोस्पस्यि- 
५ | भावाण्वाामाण्यसहूचरितज्ञानतवग्रहस्या्ये्षणात्‌ तस्य च सदा सर्वत्रा 
4 संशयेऽपि प्रवृह्यङ्खोकारे भामाण्यग्रहाज्नास्कन्दितोऽआ्आमाण्यग्रहः प्रवत्तिप्रतिवन्धक 
वाग्यम्‌ । प्रामाण्यग्रहस्य साचातुपरपृत्तिकारणत्वाऽनङ्गीकारात्‌ तव्रा्प्रामाण्यग्रहाऽनाः 
स्कन्दितत्वस्य नोपयोगः । सामानाऽविकरण्य्मानधमिकस्वाम्याम्‌ भ्ास्कम्दितत्वं योग्यम्‌ । 


ह व सत्योद्रेके प्रमाज्ञानं रजस्तम- 
द 5 १ न स्याजीवनुद्धभेदः । प्रमायाः प्रमात्वेन अप्रमायाश्च 
भ माज्ञान सत्त्वकार्यम्‌, ्मस्याऽपि भ्रमत्वेन ज्ञानं यथा्थज्ञानम्‌ एव । 
एव रमाया भमस्वेन अप्रमायाश्च यथार्थत्वेन प्रदो रजस्तमसोः प्राधान्यनिमित्तक्षम्‌ । तथा 
च तरामाण्याप्रामाग्यग्रहुयोस्‌ तुल्पयोगरकञेमत्व प्रामाण्यस्य स्वतो ग्रहणम्‌ णानानत+ दोष- 
युक्तम्‌ इति वदन्तो मोमाघका मुव वैषम्यम्‌ भ्रावन्वते इति सांख्यानुमायिनो ष्युः 
तावतैव स्वतो प्रहवाद इति पष्ठोऽपि परल: पाठकरेम्यो यदि रोचेत ! दोषा रजप्तमसोः 
परिणामविशेषास्तयोष््भवकारिणो वा, प्रफूतिपुद्षयोप्रिवेकाग्रहो यथा शंखारकारणं तथा 
र भेदाग्रहस्य कारणत्वम्‌ । मेदाग्रदश्‌ष मेदग्रहामायः। तथा च भावष्पश्नारण- 
हाद भरप्रामाण्यस्य स्वतोगरह इत्यवतेयम्‌ दति । 
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कठिनक्कशविचारं त्यूनताभारहारम्‌ । 
कुतिक्रुशलविचेयं सारशोभाविहीनम्‌ ॥ 
ललितमरदुसरोजे दोषशोपं गृरोमं । 
सुखयतु चररेऽदः शंशवं वं विलीनम्‌ ॥ 
पञ्चापहोक्षियारपुरविश्वेश्वरानन्दवैदिकशोषसंस्थानविशवसं्छृतं पत्रेऽपि भ्रका- 
चितं न॒ विशेषविभेदं बिभर्तीति न प्रकाश्यते, आव्यकमपि भस्य ॒हिन्दीरूपान्तरं 
समयद्रव्यसंकोचव शादुपेचितम्‌ । 


पटनासंस्छृतसंजीवनपत्रे २०१६ वैक्रमाब्दे वतरपूरणिमाङ् 
प्रकाशितः। 


वोद्धदशनस्य प्रामारयवादः 


नानादिशः पयसि कि सरागो 
भागो न लभ्यो नयवाटिकायाः! 
प्रयातु पात्रं सरसं गुणाढचयम्‌ 
मन्दो मनोभुङ्क गृरोः पदाब्जम्‌ ॥ १ ॥ 
्राभाणयवादो गहनो विषयः । न्यायाचा्यपरीक्षायामेव प्रामाण्यवादः! स्यापितः। 
भन्यग्न्थेयु संक्षेपेण समुत्किसोऽपि विपयोऽयं कार्टिन्यवशास्प्रायः परित्यज्यते । प्राचीन 
रम्येषु स्थुशक्पेण प्रद्धिता विश्ेषसंशयमाल्ढा विषयाः क्रमिकस्फुटतामादधानेन प्ाचनानु- 
कूकेन अर्वाचीनग्न्धेन निर्णयं अन्ते, यथा म्यायस्यैव परतः प्रामाण्यवादः प्रविद्धः, पर 
वाततिफदातरययोकायाम्‌ असत्‌ स्वतः प्रमाणमिति लिखितं ततो भ्रमोऽपि भवति 
कस्यचिदिति फ़मशः स्फुटी मदिष्यति । बौदढदरशनन्तु चिराद्‌ त 
चर्चाविपयो नामूदिति तादुशभ्नामकाः शब्दा बयापि तथेव वतन्ते । बत ददानीन्तन- 
दुर्शानान्वरप्क्रियामिव स्फुटप्रक्रियां प्रदर्शयितुं प्रयते, सफुटताभ्रदर्शने च नूतनताऽ्पि अल्पीयसी 


{रं विदय भाकारयामि, न च ग्राह्वानं जयपराजयफलाय्‌, लास्त्रार्याय, 
ध विदो विचिता समुदेति 
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७०२ वि्यावंजयन्तीनिवन्धभालायाः 


तदाऽवस्यं तत्म्रकाशनं कार्यम्‌, स्वमतेन च ययारावयं कृपया ममोटेश्यस्य निर्वाहः कार्यः । 
तत्र च बौद्धमते उत्पत्तौ ज्ञपौ च कोदुशे स्वतस्त्वपरतस्त्वे प्रामाण्या-प्रमाण्ययोः इति 
स्फुटं निर्वननीयम्‌, तदनुघारं स्वतस्स्वपरतस्त्वव्यवस्यापने स्फुटानि सम्बादवाक्थानि 
चेदवश्य प्रा्नानि समुद्धरणीयानि, व्यज्ञकरानि चेदभिव्यक्तिप्रकारः प्रदर्णानीयः, विसम्बाद- 
मामासमानानि च वाक्यानि तास्पर्यादिवर्णनपुरस्सरं समन्वयं नेयानि, सर्वत्रैव च दर्शनस्य 
परथाना; बिद्धान्ता न विहृन्येरन्‌ इति सावधानेन विवरणीयम्‌ । एवंविधा व्यवस्थिता 
लेखाः भ्रपेचयन्ते । भ्रहन्तु तावदूपलब्धरसामग्र या ययामति व्यवस्यापयामि । परप्रामाण्यस्य 
स्वत उत्पतिग्र हणच्चं ति स्फुटं वचनं वौदप्रतिषठित्न्येषु नाद्यावधि उपलभे, तदनुकू खा 
पदार्थपरिस्वितिस्तु प्रतिभाति, अन्येयु अंशेषु सौगतदर्दनिपु वचनमपि उधम । 


त॒त्र एवंविधस्य प्रधानदर्शनस्वरूपस्य भवधानेन भ्रगर प्रसारः, भरकाश्षस्वभावाऽपि 
सततं वहन्ती चितिशक्िनं विषयग्रहणस्वमावाः प्रत एव सुपुपिमुक्तिरमृतिपु निराकारा 
माखयविज्ञानाभिधाना निर्पप्लवा वा चिर्सन्ततिरनुवतत इति तेपां सिद्धान्तः । विपय- 
ग्रहणस्वमावत्वे च निराकारत्वानुपपत्तः, नैयायिष्ठादीनामेव ज्ञानस्य विपयग्रहुणं सविषय- 
कत्वं वा स्वमावः, निविपयकज्ञानानङ्खीफारात्‌ । बौद्धमते च न विज्ञानत्वव्यापकं सविपय- 
क्वम्‌ । प्रत एव वौदग्रनथेु विषयाणां मलशब्देन ग्यवहारः। ज्ञाने विपयाकारस्तु योगाचार- 
मते वाह्यविषयानङ्गीकाराद्‌ अनादिप्रवलद्विषयवासनावणादेव, थाह्य्रत्यक्षवादिमते प्रसयक्ष- 
स्ये तु विज्ञानस्य प्रत्यचतस्य कारणं विपयो विज्ञाने स्वाकारखम्पकः । यो हि मालम्बन- 
भत्ययरब्देन व्यवहियते, रूपविपयकरे चाकुपविज्ाने ख्पाकारताया रूपसादु्यस्य ख्प- 
विपयकत्वस्य वा यया व्यवदार प्रयोजकं रूपमालम्बनम्‌, ज्ञानत्वस्य च प्रयोजकम्‌ अब्यव- 
हितपूर्वतनं विज्ञानं यस्य समनन्तरप्ररययशषय्देन व्यवहारः, विपयाकारताया विज्ञान- 
तायाश्च प्रयोजकं परस्परं भिन्नमिति भावः। तया च साभात्यज्ञानसामग्र याभालम्बन- 
व प्रवेशः; तदभावेऽपि सुयुत्िमुक्स्यादौ विज्ञानसन्तानस्य हरणात्‌, वहन्यनुमाने 
च विज्ञाने बहन्याकारतायाः प्रयोडिका व्याप्तिः । स 
 रवंदंनसंगरहे विवरणप्रमेमादिपु च ॒भपरामाणयं स्वतः प्रामाण्यञ्च परत इति 
स्फुट यणितमास्त, तस्य च उत्पत्तौ ज्पौ च तात्पर्यमेव कल्पयामि, क 
भयोण्यतवं स्वतस्त्वम्‌, ज्ञानमपि तत्र समिपयकं प्रमात्वाप्मात्वयोग्यं ग्राह्यम्‌, निविपय- 
कृत्य तदयोप्यत्वात्‌, बाहा्दूवादिषौदढमते द्विबिषम्‌ आलम्बनं बुद्धिस्थं बाह्यश्च, 
घरत्यरजतस्यले द्विविषमपि तिष्ठति, वत्सम्बादादिनां ्रवृत्तिप्राप्िश्रभृवयो जायन्ते, 
रजतभमस्यले बुद्धिश्थमेव भासते । बाष्यसम्बादाभावादप्रमां जायते, तथा च वुदिस्व- 
मात्तम्बन द्विविधन्ञानसाधारणं ननसामान्यस्रामग्र यामायाति । तन्मात्रप्रयोज्यत्वम- 
भमाष्यस्येति स्वतस्त्वं वच्मि । न च पूरवोक्र्णनरोस्या विज्ञानत्वप्रयो लिका परा्तनविज्ञान- 
सत्तेव 1 भालम्बनन्तु ज्ञानविशेषस्यैव कारणम्‌, तथा च विशेपकारणप्रयोज्यत्वात्‌ 
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परतस्स्वमेवायातमिति वाच्यम्‌ । शुद्धविज्ञानस्य आत्मस्थानीयतया भवृत्तिविज्ञानस्यैव 
व्यवहारोपयोगितया तशादायैवास्य निर्वचनात्‌ । ननु बोद्धा अपि श्नमस्यके दोपं 
वर्णयस्त्येव तथा च दोपप्रयोज्यत्वमादाय नैयायिकानाभिव परतस्स्वमपि स्यादिति चेदस्तु 
मतान्तरं व्याख्यानान्तरं वा पर पूर्वोक्ता चार्यवचसः समन्वथ एव । नास्ति नैयायिक्- 
साम्यमपि । न्यायनये दूरस्थस्य कथमपि भानेऽपि बौद्धनये बुद्धिस्यस्य सर्वया सा्निष्यान्न 
दोपो रजताकारताप्रयोजकः किन्तु शुद्धाकारताप्रतिबन्धक एव । न्यायनये रजतस्मृति- 
सदुवुद्धो रजतसंस्कारो वा रजतमानप्रयोजको न सार्वत्रिकः सन्‌ न प्रमासामग्र.यामपेक्ितः। 
बुद्धस्यन्तु प्रमास्यदेऽपि सन्निहितं ्नमप्रमा्ाघारणम्‌ । भरतः सामान्यसामग्रीसक्निविष्टः, 
किञ्च बौदधपरतिषठितग्रम्येषु अभामाण्यस्य परतस्त्वं स्फुटं निरुक्तं खमुपक्लम्येत वेत्सोऽपि 
केनाप्यभिप्रायान्तरेण प्रतिपा्येत । न च तथा साम्प्रतं समुपस्यितम्‌, दमेव बौद्धमतम्‌ । 
अस्य चोपपादनमेवं प्रदश्ितम्‌ । जन्यः प्रदशितानि सम्त्रादवाक्यानि मप्रामाण्यस्य 
स्वतत्वेऽपि संगच्छन्ते तदा किमिति कस्यविद्ग्याख्यामात्रेण ॒बौदढबिद्धान्तः परतस्त्व 
सिदुष्येत्‌ । कदाचन भ्र्माभिरनुपलम्थमानमपि तादृशं स्फुटव चनं तादशं राचायेशपङब्धं 
भवेत्‌ 1 न सर्वदर्णनसंग्रहादिग्रन्यस्य वौद्धमतखण्डनार्यमेव रचना येन प्रसत्यता तेषु 
भारोप्येत । किन्तु भग्निमेपु स्वसन्तानेषु वात्सल्यात्‌ सारल्येन दार्शनिकताप्रचाराय, 
भरन्यथा तद्टणितानामन्येषामपि वौदढविपयाणाम्‌ भरसत्यत्वमापद्ेत । 


किञ्च सुगरतसरण्यां न तद्ठति तस्प्रकारकत्वादिख्यम्‌ प्रमात्वं येन विशेयणविरे- 
दयादिना स्निकरपविशेये करिचद्‌ दोपोऽप्रमात्वप्रयोजको निर्ध्यित । निविकल्पकस्य 
्रमात्वाङ्गोकारात्‌, नापि अवाधितार्यविपयकतवं येन॒भप्रमास्यले विषग्राभावः कस्प्येत, 
अनुमानस्य असत्सामान्पविपयकत्वेऽपि प्रमाव्वस्वीकारात्‌ । किन्तु वाघ्येन सम्बादस्य 
बाह्यप्रापणस्य च प्रायो यत्र भ्रमावस्तवत्र ज्ञानस्य अप्रमासमङ्गाक्रिपते । स चन प्राक्तनः, 
तथा च साधारणस्य वुद्धस्यत्वस्य सरवर विपयाकारतासम्पादकत्वं प्रतिभाति, बाह्यस्य 


, चं भरवृत्यादि्रयोजकसम्वादादावुपयोगः । 


याराणसेयसंस्कृतविश्वविद्यालयवौद्धदरशनपरिपदि नवनालन्दामहाविहाराध्यक्ष- 
शरीसातकदविमुखोपाध्यायानाम्‌ भष्यत्तीयमापणस्य दमे सन्दर्भाः द्वितीये पृ्ट- 
^ सवंदर्शनसंग्रहे एतत्‌ कारिफादयमुपलम्यते-- 
प्रमारत्वाभ्रमाखत्वे स्वतः सांख्याः समाधिता । 
नंयाधिकास्ते परतः सोगताइचरमं स्वतः ॥ 
प्रयमं परतः प्राहुः भ्रामाण्यं वेदवादिनः । 
प्रामाण्यं च स्वतः प्राहुः परतश्च प्रमाणताम्‌ ॥ घ. सं, पु" २७६ 
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७०४ वि्यावंजयन्तिनिवन्धमाङ।याः 


तत्र ज्ञानानामप्रापाण्यं स्वतः प्रामाण्यं परत इति सौगतानां राढान्व उपवि्ः। 
भरयत्नेनान्विष्यन्तोऽपि वयं नास्य वादस्य मलं सौगरतन्यायग्रन्येयुपलभामहे । धर्मकीर्तेः 
भामाण्थवातिकग्याङ्यातारः, शान्तिरक्षितकमलशी कौ च सर्वयाऽन्यादृणं मतं प्रतिपादयन्ति, 
नहि न्यायप्रस्थाने बौद्धा! ज्ञानस्य स्वाभाविकमप्रामाण्यमस्युपगच्छन्ति । तेषां भतं न 
खलत्वेकान्ततः स्वतः परतः पक्षयोनितप्तं शकम्‌, किन्तु विभग्यैव वचनीयम्‌ । तयाहि- 
भयक्रियारूपं सम्बादज्ानं स्वसंवेदनं ताफिकानुमतानुव्यवघायस्थानीयम्‌, भनुमानमाम्याधि- 
कम्ररयक्षज्ञानं च स्वतः भ्रमाणमितरत्‌ परत दति सौगताः संगिरन्त ( त° सं° पञ्जि, 
प° ७७५. ) । एतदेव मतमाहृतैः स्वसिद्धान्तत्वेन प्रत्यपादि । प्राचीननेयायिकधुरन्धरेण 
वाचस्पतिमिश्रेण तात्पयंदोकायामयभेव पक्षः स्वसिद्धामतत्वेनाङ्गकृतः (न्यायतात्यंदीका, 
१० १२१३ ) । स्वसवेदनन्तु नेयाथिकानामसम्मतम्‌, भरतस्तत्स्यानेऽनुग्यसाय एव प्रति- 
मटीङतः 1 अन्यत्तु विशिष्टम्‌ । 
तथेव पञ्चदसपृषटस्मिन्नेव विपये-वौद्धानां तु पञ्चम एव पक्ष इति प्रागेवावेदिवम्‌ 
ते खलु स्वसवेदनस्था्क्रियाज्ञानस्यानुमानस्याम्यासदशोतपन्नज्ञानस्य च स्वतः ्रामारथ- 
मङ्गीगररवन्ति । यच्च संदेह्विपर्ययविषयी भूतं ज्ञानं तत्तु परतः प्रमाणम्‌ । न चनवस्था- 
भ्षङ्गो वस्तुसम्बादस्य स्वतःप्रामाण्धात्‌, प्रत्यान्तरानपेश्नणाततत्रैव प्रामाण्यस्य परिच्धिततः । 
उक्तञ्च--“ रतश्च प्रथमं ज्ञानं तत्सम्बादमवेक्षते । 
सम्वादेनापि संवादः पुनमरग्यस्तथेव न ॥ 
श्रान्तिहेतोरसद्भावात्‌ स्वतस्तस्य प्रमाणता । 
प्रथमस्य तथाभावे षद्रेषो भ्रान्तिसं भवात्‌ ॥" 
( त° सं० का० २६७२-७३) 
भयं च विमञ्य भ्ामाण्यवादो. मोमांसकपकान्नातीव भिद्यते । श्ुमारिलस्यापि 
संशयविपर्ययतद्ानास्कन्दितमेव विज्ञानं भरमाराम्‌ । यापि दूरत्वादिदोयवशादप्रामाण्य- 


शद्धा तत्रापि प्रत्यासत्तिगमनादिना तस्या निरासे विज्ञानं स्वत एव प्रमाणं भवति । न च 
भयत्तेनान्विष्यापि यदि बाधो नोपरम्यते तदा न दोपलद्ुया प्रामाएयविरतिः 1 


“दोषज्ञाने त्वनुत्पन्ने न शक्या निष्पभाखता ॥ ६०॥ 
एवं त्रिचतुरज्ञानजन्भनो नाधिका मतिः। 
परयतं तावतवेकं स्वतः परामाण्यमदनुतेः" ॥ ६१॥ 
( मीमांसाहलो० वा०, पु० ६४-६५ ) 
तेव चतुदशपृष्ठे भ्रामारयस्योतपत्तौ स्वतस्त्वं शाम्तिरितकमलशीलाम्थामपि 
स्वहस्तितम्‌ । सावृतं प्रामाण्यं पर्मकोपिषम्बादेनोपवरण्य पुनस्तत्रैव सप्तदस्पृष्ठे - 





((-0. ८1115511 8118811 \/8181185। (01661101. 01411260 0 68110011 


व 1 त 0 1 क 1 र 


प्रथमभागे बौदढदर्शानस्य प्रामाण्यवादः ७०५ 


अनेनवाशयेनोक्त केनाप्यभियुक्तेन सौगता ज्ञानानामप्रामाएयं स्वाभाविकं मन्यन्ते" इति । 
त्रैव भाषणे चतुरथपुष्ठे दत्यम्‌--""भत् प्रसङ्गं सोगतानामपि सम्परतिपर्तिर््टेलमरहृति 1 
ज्ञानस्य मेयवोधिका शक्तिः स्वकारणादेवोपजायते ! एतदेव च प्रागाण्यस्योत्यत्तौ स्वत- 
स्त्वम्‌ । तथा चोक्तम्‌ तत्त्वसंग्रहफारिकायाम्‌-- 


भरथ शक्तिः स्वहेतुभ्यः प्रमाणानां प्रजायते ! २८२७ 
तदन्रन विवादो नः को हयनंशस्य वस्तुनः । 
स्वहेतोरुपजातस्य शवित पइचात्‌ पकल्पयेत्‌। २८२८ 
यदेव ज्ञानकारणं तदेव प्रमाकारणमित्यत्र मीमांसकादिमिः सौगतस्यैकवाव्यता ।"* 
इति । 
एवामेव महाविदुपां मुखोपाध्यायानां ३२।१०।६२१ दिवसीये “संस्कृतम्‌” पुत्र 
भ्रकाशितस्य प्रामाण्यवादसमीस्लालेखस्य एतदुपयोगिनः कयिपयेऽशा इत्यं वतन्ते- 


("विषयग्रहुणं धर्मो विज्ञानस्य यथास्ति सः। 
गते सोऽस्य जनको विद्थमानात्मतेति च ॥ 
एषा प्रकतिरस्यास्तल्िमित्तान्तरतः स्खलत्‌ 1 
व्यावत्तौ प्रत्ययापेमदढं सर्पवुद्धिवत्‌ ॥ 
पभास्वरमिदं चित्तं प्रकत्या गन्तवो मला 1“ 


हत्यादिषर्मकीत्तिवचनानि स्वतः प्रामाण्यं वर्णयन्ति भप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वे 
विपरीतानि भवन्ति । तयेव तत्त्वसग्रहेऽपि ३४३५ कारिक- 
““पाभास्वरमिदं चित्तं ततत्वदर्शनसात्मकम्‌ 1 
पकत्येव स्थितं यस्मान्मलास्त्वागन्तवो मता 
एवम्‌--“निरपद्रवभूता्थस्वभावस्य विपययेः 1 
न बाधा यरनवच्वेऽपि बद्धेस्तत्पक्षपाततः ॥'" 8 
इति भामतीसमुदृतं धर्मकीतिवचनं विरष्यते । अप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वे सवदगन- 
संग्रहादिम्यो यत्समुद्पृतं वायं तस्यंतादशं तास्पर्यम्‌, विरिष्टज्ञानमाव्रस्य सविकतपषत्वेन 
स्ववोऽ्रमाणमूतस्य परम्परया वस्तुमूलकत्वेन सभ्वादित्वेन च व्यावहारिकं प्रामाएय- 
मभिग्रेत्य विरोषिदार्शनिकानां तात्पयफयनम्‌ । 
एवम्‌ २४।११।६१ दिनस्य “संस्ृते' पप्र तादश लेखे दरयते-- चित्मुलावार्या- 
दिभि। परिष्छतं लक्षणं विज्ञानसामग्रीजन्यत्वे सति तदतिरिकतदेत्वजन्यरवं प्रमायाः 
स्वतस्त्वं नाम'"'चित्सुखाचार्यादिभिः परिष्छते उत्पत्तौ स्वतस्त्वलदण न बौढानां 
विप्रतिपत्तिरिति स्पष्टम्‌ । अन्यन्च, प्रतः प्रामाण्यग्रह त्र समुद्धृतानि एव वचनानि-- 


| 
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७०६ विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


"“तस्मादथंक्रियाज्ञानमन्यद्रा समपेक्ष्यते 1 
निहचयायेव न स्वस्या भ्राघानाय विषादिवत्‌ ॥ त° सं° 1 
स्थिते हि तस्य मानतवे निश्चयः क्रियतेऽनया 1 

न त्वपुवं प्रमाणत्वमनया तस्य जन्यते । त° सं ३०७५ का० । 


भ्रतः पताणता तस्मिन्‌ विद्यमानाऽप्यनि्िचता । 
प्रविद्यमानकतयेति नैत्रास्तीत्यपदिदयते ॥” त० सं० ३०७९ । इति । 


विध॒तकतः सौगतसिद्धान्तेपु छृतध्षमस्य महापण्डितस्य गबेषणागम्मी रोऽयं | 
लेखोऽबरयं द्रष्टव्यो मन्तव्यश्च, परं नहि स्वे सवं जानन्तीत्यादठन्यायेन नैतादृशेलेनाब्र 
किश्चिन्निर्णतव्यं निरपरेत्‌ । एतादृशा छेखा अपिद्धन्तं प्रचारयन्ति सरलेपु अपि विषयेषु 
अशुद्धा निबन्धा दिन्यादिमापाभु प्रचक्िताः पाटयपुस्तकतवेनापि स्थापिताः प्रचलन्तीति 
परसङृदुक्तवान्‌ छिखितर्वाश्चास्मि । अयन्तु गम्भीरो विषयो न न्यायाचार्यस्य प्रपि तु नम्य" 
न्यायत्षल्या ष्युत्पन्नस्य कतिपथस्यैव विदुषो विवेचनीयः 1 बौदधन्यायग्रन्यास्तु कारणान्तर- 
बशादेवं बायावस्यायां क्रोडन्ति यत्र उदाहरणानि भ्रमि सर्वाणि न सोगतसिद्धान्तरीत्या 
समम्बयं मजन्ते, किन्तु नैयायिकानां प्रसिद्धानि कानिधित्‌ सारल्याय तथेव खमुद्धूतानि । 


( २ ) प्रयन्तु तावद्‌ विघकछितमेनं लेखम्‌, ख्वदर्शनसंगरहकारस्य विरोष 
प्रयासेन साषयक्नपि प्रामाण्यस्य परतस्त्वे न किमपि स्फुटं वचनमुत्पत्तौ प्रदशितम्‌ । | 

(२) प्रामाण्यस्य उत्पत्तौ स्वतस््येऽपि न स्फुटं बचनं दत्तं, नतु तात्प्वणनेन 
निस्ारयति । 


( ३ ) द्वितोयपृष्ठे यत्‌ तत्वसंग्रहपशिकावचनानि समुद्धृतानि तानि शर्तिपल" 
स्यैव सन्ति न तूर्पततिपक्षं स्पृशन्ति तत्रापि प्रामाण्यस्यैव न भप्रामाण्यं वर्चयन्ति, ठदा 
कथमप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वे विरोषमञ्चम्तीति गवेपयन्तु पाठकाः । 


(४) खसदशपुषठे च प्रामाण्यस्य साम्बृतत्वमुक्तमस्तु तत्‌ तथ तेन किं प्रृते 
भरायाति, येषां मते व्यावहारिकी पारमाधिकी च द्विविषाऽपि सत्ता स्वीक्रियते तेषामपि 
प्रमार्थदणायां प्रमाणप्रमेयग्यवहार एव नास्ति, अर्यात्‌ पारमार्थिकं प्रामाण्यं किमपि 
नास्ति, प्रतो नानेन फिर्शित्‌ प्रकृतं सिध्यति । 


(५) प्ञ्नदशयृ्े तु नैयायिकमतमिव ज्सौ परतः प्रापाण्यमुपपादितम्‌, न्याय" 
दर्नसरणयैव अनवस्यापरिहारः छत इति भ्थायदर्शनान्न नूना सरभिरम्बिष्टा । तेनापि 
न लप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं विरुध्यते । 

( ६ ) चतुर्यपष्स्य तावदस्पत्तौ प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वम्यवस्यापनं प्यन्तु भ्राम" 
यस्य परतस्त्ववादिलो नैयायिकस्यापि मते वनो स्यवस्या कयन्तोपपयते 7 तेषामपि 
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भरथममागे बौद्दर्शनस्य प्रामाण्यवादः ७०७ 


मते ज्ञानानां मेयवोधिका शक्तिर्ञानकारणादेवोपजायते । तेपां मते प्रामाण्यप्रयोजका 
गुणा अपि प्रमाज्ञानसामश्रयन्तभूता ज्ञनकारणानि एव । तया च परतस्त्वपश्षस्यापि 
समानमिदम्‌ । एवम्‌ अश्रमाज्ञानस्यापि विपय्रकाशिका साक्तिरप्रमाज्ञानकारणेम्प एव 
उपजायते, अश्रामाण्यप्रयोजका दोषा मपि भ्रप्रमाज्ञानसामष्रयन्तभूता भ्रप्रमाञ्ञानकारणा- 
न्येव, तथा च अप्रामाण्यस्य परतस्त्वस्य च साघारणमुणपादनम्‌ इदं कथं अप्रामाएयस्य 
स्वतस्त्वं विरुणद्धि ? ज्ञानत्वेन ज्ञानकारणं ज्ञानसामान्यसामग्रीभ्रयोज्यं ज्ञानत्वमिव भ्रामा- 
ण्यमिति तु न लिखितं न च तत्र वौषाचार्याणां वचनमुपन्यस्तम्‌, का च आनसामान्य- 
सामग्री कि ज्ञानत्वप्रयोजकं कयन्तत्र भ्मास्वश्रयोजकत्वमपि इत्यादि प्रकृतसाधकं किमपि 
नोक्तम्‌ । बतो नेदुशेन लेखेन प्रामाण्यवादस्य वादः । 


यत्त सेस्कृतपत्र प्रतिपादितं तत्तु विशेपतोऽनर्थकर प्रतिभाति । यदि तेन सन्दर्भेण 
बौद्धमते ज्ञानस्य स्वाभाविकी विपयभ्रकाशनशक्तिहुन्त हता वराको दार्शोनिकता, सुपुति. 
मुक्ति्रमृतिषु निदिशेषं निविपयकलञ्च वित्सन्तानमङ्गीकुर्वतो विज्ञानेषु विषयाकारता- 
प्रयोजकम्‌ बमाखम्बनप्रत्ययं च ग्रुबतो वौदढदर्शनस्य विज्ञाने कयं स्वाभाविकं सविपयकत्वं 
साकारस्वं वा ? विज्ञानता खमनन्तरपरत्ययप्रयोज्या नीलाचाकरारता बालम्बनप्रत्ययप्रयो- 
उयेति स्फुटभरक्रियापा विद्यमानत्वात्‌ कथं ज्ञानत्वं साकारताघटितव्व प्रमात्वं खमान- 
परयोजक्रप्रयोज्यम्‌ ? प्न्येयुपलम्थत अत एव प्रमाणत्वेनोदुधृतमिति चेत्‌ नोपलस्यते, पूर्वोक्तं 
िद्धान्तं मनसि संस्याप्य अध्ययने न कुत्रापि एवं सिद्धान्तविष्दं लप्स्यन्ते । 

विपयग्रहणमित्यादेरयमर्थः-यो हि विज्ञानस्य जनको विद्यमानो विपय बालम्बन- 
अरस्ययमूतस्तस्य ग्रहणं करोति विज्ञानम्‌ इति, तया च भआलम्बनभरस्ययप्रयुक्ता वरिषयाकारः 
तेति उग्यते, परतस्स्ववादिन्यायनयेऽपि जनकस्य विषयस्य प्रहणं करोति प्रत्यक्षं विज्ञान- 
मिति कोऽस्य विशेषः परतस्त्वात्‌ ? । 


एषा प्रकृतिरित्यादिरपि न्णयमतभिवास्ति, विच मानविषयस्य ग्रहणं प्रकृतिः, 
क्वविद्दोपवशाद्‌ विपयंयः । दोपादिग्रतिबन्धकविरदितं वस्तु ्रत्यचचविज्ञानस्य जनक्मिति 
मावः, कार्यकारणभावमन्तरा कोटि स्वभावशब्दार्यः स्यात्‌ ? । भ्रयमेव मारो भामती- 
समुद्धुततनिरपद्रवमूतारथेत्यादिषर्मकी तिव चनस्य । विदयमानग्रहुणपरतिवम्धङ दोषे सति 
अविदचमानाकारवाप्रयोजकं कि ? तर्व विद्यमानवस्तुग्रहणस्थले वतते न वा ए दरयवा- 
त्वेपणीयमास्ते । विषयाकारवाप्रयोजके समाने संगृहीते बुद्धिस्थत्वे धिद्धमप्रामाण्यस्य 
स्वतस्त्वम्‌ । 

प्रमास्वरमिदमिस्यादितत्वसंग्रहः, तादृशञ्च प्रमाणवातिकम्‌, व 
ग्याष्यानश्च शुद्धं स्वभावतः भ्रकाशमूतं विज्ञानम्‌, विषयवासनापरिवृहितं घाकारता 
शुदिभ्रमोजकं मनोदोपञ्च वर्णयति, न च तेना क्चिदरिषेपः। 
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७०द विद्यायैजयन्तीनिवन्घमालायाः 


ज्सौ परतः प्रामाण्यप्रतिपादपेषु सस्कृतं पव्रसमुद्धूतेपु पद्येषु “न त्वस्या माषानाय 
विषादिवत्‌" तथा “स्थितेह तस्य मानत्वे" इत्यंलो प्रापाण्यस्योत्पत्तौ स्वतस्त्वं भ्रकाशयत 
दति ब्याख्पराति परं तन्न शोभनम्‌ । प्रालम्बनप्रत्ययाधुता उत्पत्यव सह वर्तमाना प्रामाण्य 
शक्तिनं अ्थक्रियाज्ञानादिभिराघीयते मपि तु ज्ञाप्यत इति स्फुटोऽर्थस्तयोः । तथा च नैतानि 
वचनानि ज्ञानषामान्यस्रामग्रोप्रयोज्यं प्रामाण्यं प्रतिपादयन्ति इति स्फुटम्‌ । 
परतः प्रापारयस्योत्पत्तौ व्यञ्ञकानि वहूनि बौदढधाचार्यवचनानि उपकम्यन्ते, तानि ञेख- 
विस्तरभिया नोदिष्रयन्ते, किन्तु खवपिक्षा स्फुटतरं प्रामाण्यस्योत्यत्तौ परतस्ट्वप्रतिपादकं 
धरमोत्तरप्रदीपवचनम दरामि, साक्षाद्दिदृक्षभिः पूस्कस्य एकोन्विशपष्टे उपलम्येत-- 
अतएव प्रापणशक्तिरेव ज्ञानस्य प्रामाण्यम्‌, साच प्रात्यादर्थादात्मखा मनिमित्तेति, यतो येन 
परवतते तदपि प्रापणयोग्यमेव, शक्तिनिश्चयस्तु भर्क्रियानिर्माधस्य सर्वस्य भ्नुमानस्य च 
स्वत एव, भरवतकाष्यक्षस्य च कस्यचित्‌ स्वत एव, यदम्थासेन परितो निरस्तविभ्नभाशङ्ु 
यनिनिद्राह्यनुपप्लुतं खद्‌ धासन्नदेशम्‌ भरनाणङ्क्यव्यद्काषीनान्यथाऽभिग्यक्तित्रस्तु च गृहु 
णाति, तदुख्पसंवेदनदेव सत्याय निश्चोयते, कस्यचित्तु परतोऽथक्रियानिर्मासात्मकात्‌ 
स्वतः ्रमाणादन्यतो वा यतः फरुतश्चित्‌ नान्तरीयकायंदर्शनाद्‌ मष्यकालवतति्नान्तिश्द्का- 
पनोदेन निश्चोयत इति । भस्म संदर्भः--न्यायविन्दोः प्रथममूत्रे षर्मोत्तराचार्यस्येत्यं वृ्ति- 
भविसंबादक ज्ञानं सम्यग्ज्ञानम्‌, लोके च पूर्वमुपद्ितमथं प्रापयत्‌ संवादक उच्यते तदर- 
ज्ञानपरपि स्वयं प्रद्शितमथं प्र पयत्‌ सम्बरादकमुच्यते, प्रद्चिते च अये प्रवतंकत्वमेव 
भ्रापकत्वम्‌ - नान्यत्‌ । तस्यैव पुरवोद्धृतं व्याख्यानम्‌ । एवन्च प्राप्यादर्थादालम्बनप्ररथयाद्‌" 
भरात्मराम उत्पत्तिः प्रमाज्ञानस्य तस्मात्‌ भरामाण्यमिति तदर्थः । ज्ञानसामान्यकारणभिन्न- 
प्रात्तियोग्याथविशेयकारणभ्रयोज्यं प्रमायां परतः प्रामाण्यमिति उत्पत्तौ प्रपरामाण्यस्य स्वव 
स्तव प्रामाण्यस्य च परतस्द्वमुपसंहतं वेदितम्पम्‌ । 


अय रप्तिपचः 

 शारल्याय संदपाय च विशेपणान्तररहितं केवलं शानग्राहकृषामान्यसामग्र ग्राहं 
स्वतस्त्वं निवञ्मि, भाषो मुखोपाध्यायमहोदयानां खे च केवलं प्रामारयस्यैव स्वतः 
परतरो वा ग्रः परपशचितः, मप्रामाण्यस्य स्वतः परतो वा ग्रह इति निर्णयोपयोगि किमपि 
वचनमपि न समुदुषृतम्‌ । मया प्रदधिते धर्मोत्तरप्रदोपेऽपि पप्रामाण्यग्रहस्य चर्व नास्वि । 
एवं भ्रतिमाति यावतुपरामाण्यग्रह्ामप्री न समुदेति तावन्जञानग्रहे भग्रामाण्यग्रह एव 
भवति, सच प्रह: संशयो निश्वयो वा यथासामप्नि जायताम्‌ । स्वंदर्शनसंग्रहकारिकायाम्‌ 
बप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं सामान्यत उपक्षिप्त तदेव ॒श्पिपक्षेऽपि बौर 
र्येमि 1 यद्यपि मीमांसकमतदूपणप्षङ्खस्तयापि स्वसिद्धान्तबिखदधं परते गापादयतीति 
कल्पनायां भरमाणामावात्‌ ( भरप्रामाण्यग्यवच्छेदः स्वत एवैवमिष्यतामित्यादि २८४३ तत्व- 
संग्रहुकारिका ) अभामाष्यस्य स्वतो प्राह्यस्वे श्रमाणत्वेन ग्रहीतुं शक्यते । 


((-0. 1\/॥(11114/5511॥1 21188 \/8/8/185। (01661011. 14111260 0 66810011 
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प्रथमभागे बौददरणनस्य भरामाण्यवादंः ७०९ 
थ प्रामाण्यस्य प्रतो ग्राह्यतवम्‌ 


प्रामाखयस्य प्रतो ग्राह्यत्वे वहूनि स्फुटानि तत््वसंग्रहकारिकावचनानि सत्ति 
्रागुद्धृतानि एव दिक्र्शनाय पर्याप्तानि गतो न विस्तारयामि । केवरं विवाद 
एकान्तत्वानेकान्तत्वयोः, सर्वद्शंनकारिकायां परतः भ्रामाण्यमेकाम्तत उक्तम्‌ 1 यौदढाचार्य- 
वचःयु पूर्वनिदिष्पु कुत्रचित्‌ स्तः प्रमाणमित्यपि निदिष्टमित्यनेकान्तत्वमायाति । अस्तु 
तावत्‌ तत्‌, परं स्थायवातिकतात्प्यटोकायां वाचस्पतिवचःस्वपि एतादृश्चोऽनेकास्तामास 
आयाति 1 तथाहि- 

( १३ ) पृष्ठे ज्ानगततञ्जातीयत्वलिङ्गग्राहिणरच ज्ञानस्य मानसप्रतयक्स्या- 
ृष्व्यभिचारतया परितो निरस्तविश्नमाश द्धस्य स्वतः प्रामाण्यमिति नानवस्या । 

( १२) पृष्ठे भनुमानस्य तु ~~“-““““स्वत एव प्रामाण्यमनुमेयाग्यमिचादि 
लिङ्गमत्यत्वात्‌ । 

अनेदमपि अवधेयम्‌--तत्वशरंग्रहकारिकायां यदनेकान्तत्वमुक्तम्‌, तदपि वाचस्पति- 
मिधम्मदमिति भापगे प्रतिपादितं तत्तु सर्वथाऽसत्यम्‌ । तात्पयंटोकायाम्‌ भनुमाने 
भराम्यासिकज्ञाने अर्थक्रियानिर्माात्मङ़े एलन्ञाने च परतः प्रामाण्यमुपपादितमस्ति । इदं 
प्रथमं वचनमाम्पासिकज्ञाने अनुमानेन प्रामाण्यग्रहुप्रतिपादकम्‌, अन्यानि भ्रपि प्रदर्शयामि । 

१८ पृष्ठे वौद्धमतेन प्रनुमानविपये-पारम्प्येण च॒ वाह्प्रतिवन्धाद्‌ बाहं 
प्रापयत्‌ संवादकं सद्‌ च्नान्तमपि प्रमात्राणयवच्ाल्र माणम्‌ । 

( १३ ) पृषे -प्रयृत्तिसाग््यंसम्भवात्‌ प्रवृत्ति खामथ्यंानस्य॒चाम्पाषदणा- 
प्नस्य तञ्जात्ीयत्वेन प्रामाण्यानुमानात्‌ । 

( १२) पृष्ठे--वयन्तु श्रमः फलज्ञानमपि भस्यासदशापस्नतया तज्जातीयत्वेन 


लिङ्धेनावधारिताग्यभिचारमेव 1 

( १२१; पृष्ठे--तदमी संदिहाना रपि प्रवर्तमानाः वृत्तिसामर््यत्‌ प्रामाण्यं 
विनिदिवस्य तज्जातीयस्यान्यस्याम्पाखदलापन्नस्य "` प्रामाण्यावधारणादर्थविनिरचयेन 
प्रवर्तन्ते । 

तथा चेत्थं प्ररना उस्यातम्याः, तेषां समाधानानि अरस्वेपणीयानि । तेषाञ्च योजना 
बौद्धदार्लंनिकप्रद््यायां विधेया । तत एकास्तवादोऽनेकान्तवादो वा निस्खरतीति 
परीखणीयम्‌ । 

( १ ) एवं वाचस्पततिवव्सु स्वतः प्रभाणमिद्यादिशब्दान्‌ न्यायनयेऽपि भरने- 
कान्तवादः प्रसरति न वा ? वादये अनेकान्ततया केनचित्‌ प्राक्तनेन न्यायप्रामाण्यवादो 
ढयाष्यातो न वा ? प्रब्याख्याने बच केनचिदनेकाम्ततया बाचस्पतिवचोविवरणं कत्रा 


((-0. /८11114/5511॥1 81188 \/8181185। (01661101. 01411260 0 6810011 


७१० विद्याव॑जयन्तौनिवन्धमालायीः 


शुद्धम्‌ अभिप्रायानववबोषविलसितच्च मन्तव्यम्‌, प्रनेकान्ततया ग्यास्यातश्चेदन्वेषणीय- 
मुदरणीयञ्च । एकान्तवाद एव न्यायनये इति चेद्‌ वाचस्पतिवचसः का गतिः, न 
चैकदेदितयापि न्याये वाचस्पतेरनेकान्तवादः क्वचिद्‌ गृहीतः । 


(.२ ) स्वतः प्रमाणमिति वदताऽपि वाचस्पतिना सर्व्व हेतुप्रयोगः कृतस्तस्य 
कि प्रयोजनम्‌ ? न च स्वतः उत्पादे ग्रहणे वा विरोपहेतुप्द्शनस्य प्रावद्यकता भ्रायाति । 
ज्ञानघ्रामान्य्ामप्रीतो ज्ञानग्रहसामान्यघामग्रीत एव स्वतस्त्वस्य उपपत्तेः, प्रद्चिताश्च 
हेतवो न तादृशसामान्यसामग्र यन्तर्भावं मन्ते । 


£ (३) यत्र स्वतः प्रमाणमिति प्रयुक्तं तत्र ज्ञानग्राहकसामान्यसामग्री्राह्यस्वं 
समन्वेति न वा } न समन्वेति चेत्‌ कीदृशं स्वतो ्राह्यत्वम्‌ अभिप्रेतम्‌ ? 


( ४ ) बौढनये स्वतो ग्रहणं ज्ञानग्रहसामान्य्ामग्रीजन्यं न वा ?, नास्ति 
चेत्‌ स्वतो ग्रहणं तादृदं तदा कौदृशं ठत्‌ ? # प्रमाणकञ्च ? मस्त चेत्‌ परतो ग्राह्यस्य 
सानग्रहसामात्यसामग्रा विशेषसामग्री उमयं वा विद्यते ? प्रथमे स्वतो ग्राह्यत्वापत्तेः ॥ 
दित्रीमे सामान्यसामरं बिना ज्ञानमेव नोदियात्‌, जञानवं विनाऽपि भमाल्वं स्यात्‌ । तृतीयं 
उभयसामग्रीपरयोज्यत्वे स्वतस्त्वपरतस्स्वयोः घमुज्चयः सामान्यविशेषभावो वा भवेत्‌ 
भ्र विम्य व्यक्तिभेदेन म्यवस्याया आणा ? कुत्रापि प्रामादयस्य विदोषसामग्रभराह्यत्व 


न सामान्यघामशरग्राह्यं प्रामाण्यमिति परतस्स्वा्रा्तं न स्वतस्त्वं स्पृशतीति नानेकान्त- 
त्वस्य मल्ला । 


तष्मादापातरमणीयमिदमनेकान्तत्वब्यवस्यापनम्‌ ! गरन्यामिपरायानवयोधविलसितं 

यस्य कस्यापि भवतु । तस्माद्‌ वाचस्पतिना बौदाचारयेश्व न स्वतः प्रामाएयमङ्गीकृतम्‌, 
पवद्शनस्कारसय उभयो्मतयो.परतः प्रामाण्यप्रतिपादनं घ्वया निरावाधम्‌ । किन्तु 
परतः भागाप्द्रह्गीकार भनवस्या भापततीति तद्वारणाय स्वतः प्रमाणमिति वचनम्‌ । 
वा ग्रहे न सर्वत्र प्रामाण्यसंशयः किन्तु तज्ज्ञानस्य प्रह एव तदुगरतश्रामाण्यविषयः- 
श्चयोऽपि, भ्रठो निश्चयान्तरस्य भामाण्यविपयकस्य बपेक्षा न भवतोति नानवस्था । 


कारणानामुप्पादनम्‌ । न संशयस्यल एव परतः भामाण्यग्रहुणम्‌ संशयो 
॑ - ॥ संह्ययो भव 
श चा आमाण्यनिरवयसामग्री जानग्रहषामान्यखामग्रो न भवति त परतो ह 


जातम्‌ । तत्र वाचस्पत्तिवचःसु स्फुटमुर्छिखिता हेतवोन सा 
५4 मान्यकारणानि, त एव च 
शात भ्रति गुणभूताः । वाचस्पतिवचने वौद्धमतप्रतिषादनपरे अनुमानविषवे “संवादकंः 
भनानराशयवशात्‌" इदुक्तिः सम्यगवधेया, न तादृं बौदश्र्ये मया 
इषम्‌, युक्च तत्‌ । प्नुमानस्य प्रामाण्यं परतो व्यवस्यापयति, तद्रशाद्‌ बौद्धभ्रन्यषु 
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प्रथमभागे न्यायस्य प्रामाण्यवादः ७११ 


वैमायातम्‌ “अनुमानं स्वतः प्रमाणमिति" वचनम्‌ प्रामाण्यानुमितिणरं समन्वेयम्‌ । बन्यच्व 
धर्मोत्तिरप्दीपस्य पर्वोद्धृतम्‌ “य्िद्रायनुपप्लुतम्‌" इत्यादिववनं न्यायमतमिव वौडमतेऽपि 
प्रामाण्यस्य गुणजन्यत्वं व्याख्यातुं स्वराज्यं ददाति । . 
सौविध्यामावात्‌ नाद्यापि मम ॒वौदधन्यायग्रन्स्य तोपकारि परिश्चीलनम्‌, तयापि 

एतद्विषये इदमित्यमेवेति वक्तुं यत्‌ प्राभवं तत्र महाविदुप एतादृशलेखस्यापि बलमिति 
कृतज्ञो विस्तरभिया विरमामि 1 

गुरोः पदाग्जामलरेणशोधं विचारमालामयमञ्जुबोधम्‌ । 

विद्रन्मनोभिः सदयेररोषेः परीक्ष्यभिक्षोरससन्निभं मे ॥ 


ह ॥ , णे 


पञ्चाब होशियारपुर विश्वेश्वरानन्दशोधसंस्थानस्थ विश्वसंस्कृत 
पत्रं फरवरी १६६७ इशब्दे प्रकाशितः 


न्यायस्य प्रापारयवादः 


वादस्य शास्त्रे निहितस्य प्राचः संद्शनायोत्कटनेत्रकाचाः ! 
नाराचतां शत्रुभिये दधाना नित्यं जयन्ति भुततकंवाचः ॥ १॥ 


सिद्धान्तः 


उत्पत्तौ ज्ञप्तौ च स्वतस्त्वपरतस्त्वे निरष्येते, दोषाद्‌ मो गुणाच्‌ च प्रमेति 
सर्व्रोत्पत्तौ परतस्त्वम्‌, सामाम्यज्ञानसामग्र यां यदा दोपः प्रविशति तदा भ्रमः, यदा 
च गुणस्य भ्रवेशस्‌ तदा प्रमा, एवं भमत्वप्रयोजको दोषः, प्रमास्वग्रयोजकश्च गुण 
इति भावः । 

इत्यम्‌ प्रत्राऽवधेयम्‌- दण्डवक्रकुलालाऽऽ्दिधटितवामग्रया यत्र॒ घटः कायं 
तत्र घटे नैकविषधा कार्यता । घटत्वेन पृथिवीत्वेन द्रब्यत्वेन चाच्छिन्ना, घटयृत्तिर्घटत्व- 
पृथिवीत्व द्रव्यत्वादीनां च प्रयोजिका नाना सामग्रघश्च च तत्र, विल्ञेषम्‌ अन्तरा साभाष्यं 
कायं दशयितुं न॒ शक्यते, तया विदोषसामग्रीतः पृथक सामान्यसामग्र याऽपि, एवम्‌ एव 
ज्ञानेषु ज्ञानत्वं सामान्यं श्नमत्वप्रमात्वे च विशेषौ, तत्र॒ जानत्वप्रयोजिका सामान्य 
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९८" विदावेजयन्तीिवन्बमाकोयः 


सामग्री यत्र ज्ञानमाप्रं प्रति कारणानि सन्निविष्टानि, दोगुणान्यतरषटिता च सैव श्ञान- 

सामभरी विशेयधरामग्री मवति, भ्रमत्वं प्रमात्वं वा प्रयोजयति, यया यदैव धटस्तदैव पृथिवी 
द्रव्यं च, तथा समुद्पद्यमानम्‌ एव ज्ञानं ज्मः प्रमा वा जायते, न तु ज्ञानत्वेन समुत्पद्य- ` ` 
दोपेण गुणेन वा सह युक्त्वा भ्रमत्वं प्रमात्वं वाऽर्जयति । 


इत्यं च भ्रमत्वं दोपघटितसामान्यज्ञानामग्रीतः, प्रमात्वं च गुणधटितज्ञान- 
सामग्रीतः समुलचते न तु ज्ञानसामान्यसामग्रीत एव, अन्यया ज्ञानमाघ्रं ्नमःप्रमाच ` 
स्याद्‌ इति सर्व्रकान्तेनोत्यत्तौ परतस्त्ववादः। | 


रेषु मत्वम्‌ बप्रामाण्यम्‌ इत्युच्यते, प्रमात्वं च भामाण्यपदेन कष्यते । 
शपा प्रतस्त्ववादः | 


| ववितसामग्रीम्यं जायमानं जानामीत्यादिप्रकारेणा्नुभूयमानं ग्यवसीय- ` 
माने प्यमान वा ज्ञान मः प्रमा वेति न ज्ञायते, ज्ञाने शातेऽपि तद्गतं मत्वं प्रमाहवं 
वान्‌ ज्ञायते 1 ज्ञानविषयकं ज्ञानं नियमेन प्रामाण्यविषयकं न भवति, तन्जञाननिष्टं 
प्रामाण्याप्रामाण्याञन्यतरविषयकत्वं तञ्ज्ञानविपयकज्ञानत्वं व्यभिचरति वा, किन्तु स्व- 
सामध्रोत एव ज्ञानं विषयप्रकाशकं निश्चयस्वख्पं च सद्‌ व्यवारं वयव ज्ञानान्तरेण 
विवादं प्रवृत्तौ विषातम्‌ प्रसफ़रताम्‌ असमर्थता वा खमते तदाऽनुमोयते ज्ञानम्‌ हदं 
भ्रम इति भमस्वन । अर्थात्‌ ज्ञानत्वेन ओनग्राहिका सामग्रय्‌ एव न श्रमतज्ञानं जनयति 
अन्यया नात जान भमस्वेनाऽपि ज्ञायेत, शिनतु वोक्विसंबादा्दिकारणषटिता यदा 
शानग्राहक्सामप्रो भवति तदैव भ्रमत्वज्ञानम्‌ अर्जयति, वथा च तज्ज्ञाननिष्ठं भ्रमत्वं 


तच्छानग्रामाष्यत्या्राहिका तज्जानस्य प्राहिका या सामग्नो 
र ं तथा प्रायम्‌ एव न भवतीत्य 


एवम्‌ एव शाने शाते तद्‌ गतं प्रमात्वम्‌ शपि न शायत 
उकं ~ ५ संवादेन एव, {8 स्वयम्‌ एवाः ॥ 
श म स्‌ । 
बा रमासवेनाऽनुमीयते 1 तज्यानाआ्जामाण्यस्याजराहिका तज्डानप्राहिका या सामग्री तया । 
व गृह्यत न न नियमः, ठज्शानस्य प्रामाण्यं तद्‌ मप्रामाण्याऽग्राहुक 
तज्जानप्राहकषामग्री प्राह्यत्वाऽभावो, शप्तौ ६ 
त रामाएपस्य परतस्स्ववादः परतो 


„ _ शानं जायमानं स्वप्रामाण्यनिश्चयं विना पिषयनिश्चयतां 
वर्तयेत्‌ ? प्रवृत्तिम्‌ भरन्तरा च कयं घमर्थपवत्तिजनकत्वशानम्‌ वा) 
शानस्य स्वतो विपयनिश्चयरूपत्वे प्रामाण्य्ानस्य ्वृत्तिमात्रोऽनुपयोगे बाऽन्योन्याऽऽ 
यपरिहारि्पि प्रस्तुतज्ञानस्य॒प्रामाप्यज्ानं संवादज्ञानेन समर्थप्रवृत्तिजनकत्वज्ञानेन 
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परयमभावे न्यायस्य प्रामाण्यवादः ७१३ 


वा तस्याऽपि संवादज्ञानस्य समथंप्रवृत्तिजनकत्वज्ञानस्य च प्रामाण्यज्ञानं परेण ज्ञानेन 
तस्याऽपि परेणेत्यनवस्था । रिश्च प्रकृतज्ञानस्य प्रामाण्यग्राहकं ज्ञानम्‌ भनिश्चित- 
्रामाण्यकम्‌ एव यदि ज्ञानाऽन्तरस्य प्रामाण्यग्राहकं तदा भ्रकृतं ज्ञानम्‌ भनिश्रितप्रामा- 
ण्यकम्‌ एव सवं विदध्याद्‌, मुर्धव प्रामाण्यग्रहस्य दुराग्रहः । यदि निश्चितप्रामाण्यकृम्‌ 
एव ज्ञानाञ्तरस्य प्रामाण्यं ग्राहयति तदा स्वप्रामारयग्राहकस्य श्राभाण्यं विना न ग्राहयत्‌, 
एवं प्रम्‌ भ्रपि ततः प्रस्य प्रामाण्यनिश्चयं विनेति कस्याऽपि प्रामाण्यनिश्चयो न स्याद्‌ 
इति मूखक्षयकरीयम्‌ अनवस्था । 

स्वसामग्रीत एव ज्ञानं स्वविपयनिश्चयस्वरूपं प्रवर्तकत्वे स्वविपयनिश्चयत्वे च 
स्वप्रामाण्यज्ञानं नाओेक्षते, कष्याऽऽदौ फएलसन्देहाद्‌ पभरप्युपायतानिश्वयमात्रात्‌ भवृत्तिः, 
घन्यत्राऽपि निश्चयस्पैव प्रवृत्तिहेतुत्व, न तु निश्ितप्रामाण्यकस्य निश्चयस्य । निश्चय- 
विषयकम्‌ प्रामाण्यज्ञानं तु प्रवत्तिप्रतिवन्धम्‌, भतोऽप्रामाण्यज्ञानाऽमावे प्रामाण्य 
निश्चयं विनैव ज्ञानं श्रव्तंकम्‌ इति नाञन्योन्याधयादिः । प्रकृत्ञानस्य प्रामाण्यग्राहुकम्‌ 
भपि संव।दारिशानम्‌ अगृहीतभ्रामाण्यकम्‌ एव प्रकृत ज्ञानस्य प्रामाण्यं ग्राहयति, सर्व्व 
प्रामाण्यग्रहस्य दुराग्रहो मु्ैवेतति स्वीक्रियते, क्वविचव प्रामाण्यग्रहस्य समुपयोगोऽ 
मिप्रेयते । 


प्रामाणएय- निश्चयस्य सथुपयोगः 


भ्रनम्पस्ते नृतने विपये बहूुवित्तायाससाध्ये वा॒यश्चादिकर्मणि कुतश्चित्‌ प्रामाणात्‌ 
कर्तब्यशाने जाते इदं शानं प्रमा नवा इति अप्रामाश्यसंशयो जायते, भप्रामाणएय- 
संशयश्च विषयनिश्चयतादिघटकस्य विपयसंशयस्य जनकः, विधयनिश्चयाऽमावाच्च न 
वत्तिः, भथवाऽपआामारयज्ञानं प्रवृत्तिप्रतिवन्धकम्‌ इति प्रवृत्तिरोषो जायते, तदथं 
प्रामाण्यपरीक्षा प्रवर्त्यते, संवादश्चानं तादृशात्‌ कर्मणः पुख्पाऽन्तरस्य फलाऽवातिज्ञाना- 
दिकं चाऽत्वि्यते, ततश्च प्रामाण्यनिश्चयेनाऽ्रामाप्यसंशयं विधूय निष्कम्पं प्रवर्तते । 
तवाऽप्यप्रामाण्यसंशयनिवर्तकः प्रामाण्यनिश्चायकं च शानम्‌ अनिश्नितप्रामाण्यकम्‌ 
एव प्रकृतस्य ्रामाण्यनिश्चायकम्‌, यदि तव्राश्म्य्रामाण्यसश्चयो न जायेत, वप्रामाण्य- 
संशये च जाते पुनरपि श्ञानाऽन्तरेण तस्य प्रामाण्यनिश्चयः, भप्रामाण्यसंशयश्च न 
स्वयम्भूः सर्वत्र सुलभः, किन्तु घरिज्ञानं कोटदरयोपस्वितिविरेषाऽर्यनं साघारण- 
वर्माऽदिदरदनं कारणकलापम्‌ भयेक्षते। सं च कदाचिद्‌ एव संमवति, प्रकृतजान- 
धाराया विषयाऽन्तरसंचारेणोत्कटप्रतिधातेन निद्राऽदिना च ॒निरोधाद्‌ धमिज्ञानाऽभाषाद्‌ 
एवाऽरामाण्यसंश्चयो नाऽ्टमानं लभते किमुत कारणाऽन्तरवैकल्येन । 


तथा च प्रामाप्याामाण्ययोरुत्पत्तौ ज्ञसौ च सर्वत्र परतस्त्वम्‌, गरं प्रामाण्यग्रहस्य 
सर्वर नोपयोगः, न वा सवं प्रामाण्यं गृह्यत एवेति नाऽनवस्या इति सिदान्तनिष्कर्थः। 
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४१४. विदादैजयन्तीनिचन्तमालायाः 


तिद्धान्त- विशुद्धस्य च प्रचारः 


१६९१ चिष्टान्दस्य माचं-मासे वाराणसेय-संस्कृत-विश्वविद्यालयेऽधिविशमानाया 
बौदढ-द्न-परिपदोऽ्यक्षाणानां नवनालन्दा-विहाराध्यच्चाणां महापण्डित-्ौसातकड़ो 
मुखोपराध्यायानां मुद्रितं भाषणं निम्ननिदिष्ट-दिशाऽभिप्रंति-काशीस्य-चौखम्भासंस्यया 
द्वानवस्युत्तरेकोनविक्षति १९६२ वक्रमाब्दे प्रकाशिताया न्यायवािक-तात्प्यटीकायाः 
१२-१३ पृष्योरनुमानम्‌ भराम्यासिक प्रत्यक ज्ञानं च स्वतः भमाणम्‌ इतरत्‌ परतः 
प्रमाणम्‌ । उदयनाचार्यस्य न्थायक्रुसुमाञ्ञलि द्वितीय-स्तवक-प्रथम-पएकलोके तत्वचिम्तामणौ 
गड्गेशोपाध्यायस्य च॒ ्रामाएयमप्रामाण्यश्च उत्पत्तौ ज्ञौ च परत एव" इति समानं 
मतम्‌ । न्याय प्रस्याने च वाचस्पतेमतं न केनाऽपि नैयायिकेनाऽङ्गोृतं दृश्यते । 


दं च मुलोपाध्यायानां व्याख्यानं सौगत.सिद्ध-प्रामाण्यादिभ्यवस्थापन-मुखेन 
सस्तम्‌' इत्याख्ये पत्रं “सस्कृत-सञ्जीवनः पत्र 'हिन्दी-रा्टूमापापरिषत्‌' पत्रे च दवित्रि- 
वपम्यः प्राक्‌ कश्चिन्‌ मयाऽऽ्तोचितम्‌ भ्रस्ति, न्यायसिद्धान्त-व्यवस्थापने चेमं मुरयतया 
प्रष्जं वनुते । 

गते १६६५ बिष्टब्द एव काश्चीस्थ~सूर्योदय'-नामनि संस्कृत-पत्रे क्रमशः 
पद्यपाद्धषु महामहिम--श्रीकरपात्रि-महामागानां लेखः प्रकाशितः । तत्राऽ्प्यनुमानम्‌ 
वाम्यासिकपरत्यच्ादि-फल ज्ञानं च स्वतः-प्रमाणम्‌ इति िद्धवन्नैयायिकमतम्‌ उप- 
बणितरम्‌ मास्ते । एवम्‌ एव शीवाचस्पतिमिश्राऽभिजन-सत्षङ्ग-मण्डलेन वाचस्पत्यद्धुनामा 
भोवाचस्पतिमिधस्य स्मारकफत्वे एको प्रन्य-मणिः प्रकारितः । तवराऽपि स्वामिमहामागानां 
प्राक्‌-सूचित्‌-लेखस्य प्रायो विपय-समानतां विभ्रल लेखोऽपि मया कदाचिद्‌ भवलोकितः, 
तत्राप. एवम्‌ एव स्याय-मतं घमुपवभितम्‌ आस्ते 1 तादृश श्रचारस्य मलं $तिविद्‌ 
वाचस्पतेव्ास्येव भाकलयम्‌ । तानि वेत्यम्‌--तदमी रा) म प्रवर्तमानाः 
भ्वृत्तिखामर्थ्यात्‌ प्रमाणस्य ततत्वं ॑विनिश्ित्य तज्जातीयस्याऽन्यस्याऽम्यास-दश्चापन्नस्य 
भवृत्तिामर्यत्‌ भरागेव तज्जातीयत्वेन लिङ्गेन ्रामाएवावधारणाद्‌ अथं विनिश्चयेन 
तन्ते, एवञ्च दृषटा्यमन्वरायुेदप्रामाण्यं अृत्तिसायध्येनोपपायं तज्जातीथस्याऽदृटास्य 
वेदस्य विनाऽपि प्रवृत्तिषामथ्य भ्ामाण्यावघारणमाोक्तत्वेन निषेदयिष्यते' इति । 


& धत्र प्रमाणस्य तत्त्वं भमराएवम्‌ । भ्रत्र सदेहाद्‌ भरपि प्रवृत्तिः, भ्वर्तनाऽनन्वरं 
्रवृ्ति-सामर्ध्येन प्रामाण्योऽषारणम्‌ उक्तम्‌, भरामागण्याऽवधघारणं विना प्रवृत्तिर्नाज- 
इष्यत इति सूचितं च । भनम्यास-दशापन्न ज्ञान-प्रामारयाभेक्षयाऽम्यास-दद्यापल्न-जञान- 
भ्रामारये ््ि-खामर्थयत्‌ प्रागेवाऽवधारणम्‌, वघारणं च परवृत्ति-समर्थ-ज्ञान-जातीयत्व- 
4 ° चिल्यं भदधचितम्‌ । उभयोः भामाण्याऽ्वषारणे यमय.मेदो लिङ्गमेदश्च 

त), परतो गराष्यत्वं च भ्ामाष्ययोः सपम्रानम्‌ उपयणितम्‌, अतोऽम्यास दशापक्त-ज्ञान- 
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प्रथमभागे न्यायस्य प्रामाएयवादः ७११५ 


्रामाष्यस्य स्वतोग्ाह्यत्व-वर्णनं न्याय-सिद्धान्त-विरुढम्‌ । सर्वत्रैव प्रामाण्ये परतो ग्राष्त्व- 
धिद्धा्वः । तदनुपदम्‌ एव द्वादशे पृ पुनः- न च फल-जञानं परीक्ष्यते प्क्षावद्धिः; तस्य 
यादृश-तादृशस्यापीषटत्वाद्‌ इष्ट-र्णत्वात्‌ फलस्य, तत्साधनत्वं ते परीक्षन्ते" इत्यादि 
विलिखितम्‌ बस्ति । तत्र प्रयम-मते फल-्ञानं न परीक्ष्यते इत्यनेन फल-जञाने 
मप्रामाण्य-शद्धा नोदेतीति सूचितम्‌, भ्रन्यथा संशयसंभवे कस्यचिद्‌ वचनमात्रेण परीचा 
नावरष्येत । प्प्रामाण्य-द्ायाम्‌ तत्‌-परयुक्त-परीक्षाया वाऽनवतारे फलस्ये्टत्वम्‌ इष्ट 
लकषरत्वं च हेतुदक्तः ! तर्य चेत्थं तात्पयं भ्रतिमाति--इष्टत्वम्‌ दच्धाविषयत्वम्‌, 
इ्छायाश्च विपय-सिद्धया निवृत्तिर्‌ घ्वंखः, यथा च मन्सेच्छाया लोकिकं भ्त्यक्षं तथेच्छा 
निवृत्तेरपि लौकिक-सन्निकर्श्च प्रत्यक्षे गुणः, गुए-जन्यतवाच्‌ चेच्छा-निवृत्तिप्रत्यक्ष 
भ्रमा, मानस-प्रत्यक्षस्य च जीवने भूयः प्रसङ्गेनाऽम्यस्ततया तत्र प्रामाण्य-संशयो न 
जायते, उदन्योपदाम्तिरपि पानेच्छानिवृत्तिरेव \ यदि चोपशान्तिः सुख.विशेषो 
रोचते तदा सुखस्याऽपि लौकिकं मानसं प्रत्यक्षम्‌ भम्यस्तं च । मत-दयेऽपि फएल-ज्ानस्य 
्रामाण्यं स्वयं गृहोतम्‌ इति नोक्तम्‌ । तया च फलज्ञानं स्वतः प्रमाणम्‌ इति न्यायमते 
न संमवति । फल.्ाने प्रमात्वं वतते परं तद्‌-परहृणं नापेक्षितम्‌ इति प्रयम~मतं मयोप्‌- 
वथित-सिद्ान्तानुसूतम्‌ 1 त एव “एतावतैव प्रमाता ˆ““““““श्ान्विमपि परीक्षते" इति 
ब्रवीति; शङ्काया गनुदयात्‌ प्रामाण्याऽवधारणस्याओेक्ष॑व नाऽस्ति मावः । 


"वयन्तु इत्यादि द्वितीयमते तु फल-ज्ञानम्‌ पि परीदयते तदीयं प्रामाएयम्‌ 
प्रदधार्यते, भवधारणम्‌ भरि परतोऽनुमानेन, भम्यस्ततया प्राक्तनगृहीत-प्ामाण्यक-सदुश- 
तयाञ्नुमूतपया पश्चाद्‌-माविनः सजातीयस्य नाभओेक्षा, किन्तु ्राक्तन.खजातीयतयेव 
लिङ्गेन । पू्वपूर्वतरादेरपेकायाम्‌ भनवस्थायां तु प्रवाहस्याऽनादितैव परिहारो ्वाणितः । 
अवधारिताग्यभिवारम्‌ इति अववारित-प्रामाण्यम्‌, ज्ानस्याऽ्य-व्यभिचारो भ्रमत्वम्‌ 1 
सन्यमिकारः प्रामाण्यम्‌ 1 

मत्रेदं चिन्त्यते- प्रवृत्तः फल-संदेहाद्‌ भ्रपि प्राग्‌-वणिततया भामाण्याऽ्व- 
धारणस्य क प्रयोजनम्‌ ? न च वहूवित्त.ग्ययायाससाष्ये कर्मणि न सन्देहात्‌ भ्रवृत्ति- 
रपितु पर्य-निश्चयेन, भर्थनिरचयश्च प्रामाण्याऽवघारणं विना न संभवतीति तद्‌-्रवधारणं 
मृष्यत इनि वाच्यम्‌, तथाऽपि सर्वत्र प्रामाएयाऽवधारणस्य ्य्थस्वात्‌, तादुशेऽपि कर्मणि 
प्रथमं प्रभृत्तिरपेदातां नापर भ्राम।एयाऽवघारणम्‌, त्सदृश.द्वितीयादिःप्रवृत्तिस्त्वस्यास- 
दश्ापन्ना तादृशत्वेन चाप्रापाण्य-संशयधूल्या किमर्थम्‌ अपेश्षताम्‌ १ संगयान्य-ज्ञानत्वं 
निद्चयत्वम्‌, तदवद्विशेष्यकत्वे सति तत्प्रकारकं प्रामाण्यम्‌, नच प्रामाण्यं निरचयत्व- 
घटकं न वा निदचयस्य कारणं येन प्रामाण्याऽषारणं विना विपय-निश्वयो न सम्पद्येत । 

क चाऽनवस्यायाम्‌ आपतितायां पूरवतरसाघर्म्येण पूर्वस्य पूर्वम्‌ एवाऽ्वधूत- 
श्रमाणत्वाद्‌ इत्युच्यते; तत्र सांप्रतिक-ज्ञाने पूर्व-जञाने च किः बैखु्षण्यं येन सदुशम्‌ मपि 
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७१६ विचार्वजयन्तीनिवन्वमालायाः 


षत्‌ सांप्रतिकं प्रहीष्यमाण-प्रामाण्यं प्राक्तनं चाऽवधृतप्रामारयम्‌ । सांप्रतिकेऽप्रामाण्य- 
घंशयो विशेषरचेत्‌ समायातं मागेण, यत्राऽ्रामाण्य-संशयस्तत्र प्रामाण्याऽवघारणं पवस्य 
साधम्याओेक्षितम्‌, यत्र तु नारामाण्य-सं्चयस्तवाऽगृहीत-प्रामाण्यम्‌ एव प्रमा-जञानम्‌ 
भथकारि । कि वा स्वद्वितीये तृतीये वा क्षणे सर्वम्‌ एव ज्ञानम्‌ भवधृत-प्रामाण्यकं 
भवतीति न नियमो येन पूर्वस्य पूर्वम्‌ एवाऽधृत-परामाण्यकत्वम्‌ ? तथा सति महान्‌ भारः 
प्रतस्ट्ववाद मापतेत्‌, तथाहि ज्ञाने जाते द्वितोये तृतीये वा क्षणो पूर्वसाधरम्य-रूपकतिङ्ग- 
प्रणम्‌, ततश्च व्याति-स्मरण-पक्षषरमता-उम्पत्ति-भूतिभिप्चतुर्े पञ्चमे वा प्तोऽवधृत- 
प्रामाण्यकं स्थाद्‌ नाऽस्ति षणो ज्ञानस्य अन्यद्‌ विषातुम्‌ । तस्मात्‌ प्रामाण्यस्य परतो ग्रहे 
अनानाण्य-स्य विना सर्वोऽपि निश्चयः स्व-काये समथं इत्येव म्याय-सिद्ान्त शरापरियते। 
प्रासां पदक्तीनां तादृशाऽभिप्राय-वरणानम्‌ एव शरेयः, चिरन्ठन-भापाया नब्यम्याय- 
परिष्कार-वीजम्‌ अप्यपृशन्स्या नव्यन्याय-परिसरे परिसर्पन्त्या तुभयकानमां 
विमेदः स्वामाविक एव, तद्-ष्याङ्यान-क्ठेशोऽपि फल-मुखतयाऽगण्य एव । भ्यं भावः 
वावा जञाने पूर्वप्रमा-सजातीयतवं विक्ञेपो घमः, विशेषाऽदशनं संशथ-करणं 
विश्ेषपदशंनं तु संशयस्य विरोधि अतोऽ्ामाण्य-संशयस्य विपय-निश्चयता-विकषटस्या- 
स त पनः प्रामाण्ाञ्चषारणस्याऽब्रश्यकता । विपयाऽवघारणमू एव प्रामाण्यवत्‌ 
न व ध विशेषः-पूवंमते फल.ज्ाने स्वभावत एवाऽ्रामाण्य- 
व एतम्‌, वयन्तु -इत्यादिना सजातीयत्व-विशेष-दर्शनान्‌ नाऽआरा- 
निव विरोषिन्य इमाः पङ्क्तयः । ज्ञान-प्राहुक-सामग्रीम।व्र-प्राह्यत्वं 
रिक ५ जवर तु स्फुट जान-सामान्य-प्राहष-सामग्रो-बहिभूतस्य सजातीय- 
विपि मव । भनुमानोपयोगि लिङ्ग व्य.प्यं भवति विकतेय-दर्शन-घटको 
श स लिङ्ग-पदेनाऽभिधानम्‌ । भ्रमे संशये चाऽस ज्ञान- 
व धः 9 भिपय)ऽवधूतो निरनितः, परतो न व्यभिचारो यस्मिन्‌ जाने तादृश्चम्‌ । 
०बद्‌ भरववारण.ऽव्यमि वारयोः प्रयोज्य-्रमोजकभायो ग्पज्यते । पूर्वम्‌ एवा 
वधृत्अमागत्वाद्‌ इत्यताऽप्यवधतं श्माणेऽन्वितं न ठु प्रमात्व इति वोध्यम्‌ । 1 


„ यरवा्धीयानाना स्वतः-्रामाप्य अहस्य भमः, च ए “भनुभानस्य तु श्वृत्ति- 
~ १ गा निरस्त-खम्त-पभिचार-श्स्य स्वत = शमो अनुमे- 
चारि-छिङ्जंसमुत्यत्वात्‌" ति तत्रैव तात्वर्य-टीकायां भदितः। 

भवर स्फुटम्‌ एव स्वतः-अ्आामाण्य-शब्दोपादानम्‌; 
माष्यम्‌ इत्यम स्वत्राणं इति क न 
द भन्ययाञ्नुमेयाग्यमिचारि-प्मृति-लिङ्ग-पदशंनस्य वैयर्ष्यात्‌, न हि तिरस्त- 
1 रचद्तवस्याशुमेया-यभिचारि-छिङ्ग-समुत्यलवत्य च॒ ज्ञानं ज्ञन- 
-खामान्य्हक-सामप्री-निविषटम्‌ । किन्त्वनुमितौ तादूल-लिङ्गसमुत्यत्वादिरगुणः, तादश 


((-0. 1/८111(॥<511॥1 81188 \/81811851 (01661101. 01411260 0 68110011 


प्रथमभागे न्यायस्य प्रामाण्यवादः ७१७ 


गुणाच्च तत्र प्रामाण्यम्‌ । तादृशो गुणः प्रमात्वस्य ग्पाप्यः, उथाप्य-दर्शनं तु विशेषदर्शनं 
संशय-बिरोधि, अतस्तत्राऽप्रामाण्य-संशयो न जयेत तेन प्रामाण्य-ग्रहो ना्पेदयते । 
पङक्तेस्त्वि्थं समुत्यानम्‌ -प्रकृतस्याऽनम्यास-दशापन्नस्य ज्ञानस्य “इदं ज्ञानं 
प्रमा, समर्थप्रवृत्ति-जनकत्वाद्‌ ष्ट्यादि न्थायवाव्य परिगृहोता प्रामाण्यानुपितिः प्रामाण्य 
प्राहिका, तस्याः प्रामाण्याञ्नुमितेः प्रामाण्यग्राहकं म्‌ ! एवं तस्रामाण्यग्राह कस्य 
्रामाण्यग्राहं किम्‌ इति मूलक्षयकरी अनवस्था । एवम्‌ उत्थितायाः पञ्क्तेः समाधान 
पाया भ्रम्‌ भ्रभिप्रायः--यावद्‌ अनुमितावदुषटहेतुसमुत्यस्वसूपविशेषदशनं ताद्‌ 
पनुमिताबभ्रामाण्यसंशयो न जायते, भ्रनुमितावभ्रामाण्ग्रहस्य हेतोदु्टस्व ग्रहाघीनत्वात्‌ । 
धवः प्रामाण्यग्रहानपेक्षाऽपि प्रामारयानुमितिः प्रकृतज्ञान-प्रामाण्यविपयिणी भ्रमेव 
जायते । नेयं प्रामाणयानुमानस्यैव चर्चाऽपितु सर्वाऽनुमानस्येत्यमित्रत्याई-- मन्यस्य 
स्यादि, भ्नुमानपदम्‌ घनुमितिपरम्‌ । सर्वस्याम्‌ अप्यनुमिती यावद्‌ बदु्टलि ज्गसमुर्यत्व- 
्रहस्तावद्‌ भरभरामाण्यसंशयामावात्‌ न प्रामाण्यग्रहाञ्येकेत्यथंः 1 
अतः परं तात्पर्यटोकायां प्रस्यक्षस्य शब्दस्य च ज्ञानस्याऽ म्याउदश्ापन्नत्य 
विशेष-द्नामावाद्‌ प्रामाण्य-संशयो जायते तत्र च समर्य्वृत्ति-जनकत्वेन सजातीयत्वेन 
च लिङ्गेन प्रामाण्याऽधारणं मवतीति प्रतिपाद्य पुनरेतादृश एव विपे मानघ- प्रत्यक्षे 
स्वतः प्रामाण्य-दाब्देनोपपादयति ब्रयोदशे पृषटे--्ञान-गत-तज्जातीयत्वलिङ्ग-प्ादिएरच 
ज्ञानस्य मानप-प्ररयक्षस्य तादृशस्याऽदृष्ट-ग्यभिचारतया परितो निरस्त-विभ्नमाशङ्भस्य 
स्वतः प्रमाणम्‌ इति नानवस्था इति । 
इतः प्रागनुमितौ प्रामाण्य-परहापेक्षा नास्तीत्युपपादितम्‌, भनुमितिकारणस्य लिङ्ग 
ज्ञानस्य कयं प्रामाण्यग्रह इत्युपपाद पति लिङ्गस्य मानसं लोकिकं भ्यक्षम्‌, छीक्िक- 
सक्निकर्य-गुणाच्च छिङ्ग-शाने प्रामाण्यम्‌ उत्पद्यते, लोकिक-सन्निकरपं-गुणए-जन्यत्व-ङप- 
विशेषदर्शनान्‌ नाञआमाण्य-संशयो न च प्रामाण्य-परीक्षणम्‌ इति पूर्ववद्‌ अभिप्रायः । 
आभ्यः पर््क्तम्यः प्रागुपक्रमे ए कादक्षपुष्टे समागतया न स्वतः प्रामाण्यं शक्या 
वधारणम्‌, परतस्तु दृ्टयेष्वनम्यास-दशापन्नेषु भ्रवृत्ति-पामर््याद्‌ एव तद्‌ गम्यते" इति 
पड्कर्या स्वतः प्रामारतेष्व्क्यावधारणत्वं परतः प्रामाण्ये तद्‌-गम्यत्वं स्फुटं वदताऽम्यास- 
दशापन्नेषु तद्‌-अवगमस्याऽनपेक्षितत्वं सूचितम्‌ । कि च स्वतःप्रामारयस्याऽशक्याव- 
धारणत्वम्‌ उक्त्वा समानस्पेण विषय-मेदेन स्वतस्त-परतस्त्वे कथं व्यवस्यापयेत्‌ ? 
विपय-मेदेन व्यवस्थापन एकस्य शक्याऽवधारणत्वम्‌ भ्रपरस्य चाऽशक्ावषारणत्वं कथं 
युज्यते ? यया स्वतश्रामाण्यं सर्वत्र स्यानं न लमते तथा परतोऽपि । कथं तदैकस्या- 
दाक्यत्वम्‌ ५ तस्माद्‌ अयं मिश्च: श्रामायग्रहानपेक्लायाम्‌ स्वतः प्रमाणम्‌ इति" व्यवहरति । 
एव च परतः प्रामाएय-्हु-वादे ^न सर्वत्र भ्रामाण्यप्रहस्य धपेक्ता' इति न्याय- 
विद्वान्वानुञ्ारं कतिपय-वाचस्पति-ववांसि प्रदशिततानि व्याख्यातानि च । बतः परं 
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७१८ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


लेखविस्तर-मिया व्याद्या-विरहितम्‌ एव वाचस्पतिवचोऽधीत्यैव स्याय-िदान्तं व्यव 
स्थापयतां स्वतः-प्रामाण्यञ्च निराूवतां श्रीमदुदयनाचार्याणां स्यायकुषुमाज्ञखि-द्वितीय. 
स्तवकश्रथमकारिकाया एएद्‌-विपयक गयं समुद्धरामि -"एवं प्रामाण्यं परतो ज्ञायते 
प्रनस्ासदशायां घांशयिकट्ात्‌ भभ्रामाण्यवत्‌, यदि तु स्वतो ज्ञायेत क्वचिदपि प्रामाएय- 
संशयो न स्यात्‌ । ज्ञानत्व-संशयवत्‌, निषिचते तद्‌ श्रनवकाञ्ञात्‌”““"यदपि क्षटिति प्रचुर- 
तर"खमर्थ-पवृस्यन्यथाऽनुपपततया स्वतः प्रामाण्यम्‌ उच्यते तदपि नास्ति । अन्यथ बोपपत्तेः, 
रिति भ्रवृ्तिहि क्षटिति तत्कारणोपनिपातम्‌ भ्रन्तरेणानुपपद्यमाना तमाद्धिपेत्‌, भ्रचुर 
रृत्तिरपि स्वकारणपरावुरयम्‌, इच्छा च प्रवृत्तेः कारणम्‌, तत्कारणमपीष्टाभ्युपायता- 
नम्‌, तदपि तञजातीयत्वतिङ्गानु मवप्रमवम्‌, सोऽपि इन्द्रियसन्निकर्यादिजन्मा, न तु 
भआमाष्यग्रहस्य क्वचिदप्युपयोगः, उपयोगे वा स्वत एवेति कुव एतत्‌ ?, ततः बमर्थ- 
्वृत्तिपाचुरयमपि प्रामाग्यप्ाचर्या्तदुग्रहणभ्राचरयद्रा, स्वतस्त्वन्तु तस्य कवोपयुज्धते ?, 
नहि पिपामूनां मटिति प्रचुरा समर्था च प्रवृत्तिरम्भघीति पिपाधोपशमनशक्तिरपि वस्य 
भरत्या स्यात्‌ ।' स्वतः प्रामाण्यग्रह ज्ञानस्य ज्ञाने यथा ज्ञानत्वं भाषते तथ। प्रामाण्यम्‌ 
मपि भासेत, ज्ञान-निरचय दव प्रामाएयनिदवयोऽपि सर्व्रोदियात्‌ निष्चयाचज्च यया 
ज्ञाने ्ानत्वस् कदाचिद्‌ पपि संशयो न मवति तया प्रामाण्यस्यापि संचयो न स्याद्‌ 
` इति कदाचिद्‌ मपि इत्यादिनोक्तम्‌ । प्रचरा समर्थां च प्रवृत्ति; प्रामाण्य-निरवयाषोना, 
भन्यया खम न स्थात्‌, प्रचुरा च शषटिति स्वतः प्रामाण्यग्रह संमवति, परतो प्रहे तु 
लिङ्गदर्शनम्यातिस्मरणपरामर्शादिषिलम्बापत्तेः, र्व किङ्खद्चनादिकौशलाऽसंमवाद्‌ 
विरा स्यान्‌ न तु अरचुरेति स्ववः प्ामाण्यव्ादिनां पवक यद्‌ भ्रपि क्षटितीत्यादिग्रन्थः, 
तदपि नाञतीत्यतश्च तत्‌-खमाधानम्‌, स्फुटं सिद्धान्तप्रद्नेन समाधानं तु न तु प्रामाण्य 
ह्य बबचिद्‌ अप्युपयोग इति न हि पिपाबुनाम्‌ इति प्रतीकम्‌ आदाय ननर्या+लम्ब 
इत्येव लिङ्गाऽनपेक्षवा, तथा सति पिपासोपरामनशक्तयनु मवस्याऽम्यरङ्खिकत्व्रस् 
इत्यथः इति व्मानोपाध्यायः टोकति । भ्रचुरसमयप्रवृ्तया प्रामाण्यग्रहस्याऽलैङ्जिकल्वम्‌ 


अनुमेयत्वं दूपे तथा तादृशोपणमशक्तेरपि प्रस्यकषतव 8 
क्रियत इति भावः । यक्षत्वं बूहि कथं लैङ््गिकत्वं मौमाषकैर्गी 


, ए्वद्गच मागरस्य किञ्चिद्‌ अनन्तरम्‌ "तथा भावे वा तदहिरित- शोषानुपलम्म 
कयं वाघकम्‌' इति गचांशस्त् वधमरानोपाष्यायो लिखति । एवं श 
बहुवित्ताऽऽयाससाध्येऽपि गृहीतप्रामाण्यं न ज्ञानं प्रवर्तकं तस्य प्रामाण्याऽनुभितेः भ्राग्‌ एव 
नाशात्‌, किन्तु तञ्जानसमानविपयम्‌ भभ्रामाण्यगद्ादून्यं ज्ानान्तरम्‌ एव, न चवं 
भामाख्याऽनुमितिरफ़ला तां विना ॒तत्षमानविषये ज्ञाने प्रप्रामाणएयसंशयाद्‌ इति घर्‌ 
इति । भनेन च वाचस्रतिवधोग्यास्यानावषरे 'घाजात्येन विशेषद्णनेन भ्रप्रामाण्यसंशया- 
चारणम्‌ एव न प्रामाष्याजुमानम्‌' इति मद्‌-उक्तिः परिपुष्यति । 
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प्रथमभागे च्यायस्य प्रामाण्यव्रादः ७१९ 


उदधृत-गद्य मागस्याऽन्तिमेनांऽशेन तात्पर्यटीकान्तःपाति "न चोदन्योपञ्ञन्विषपि 
परीक्षते इत्यादि प्रतिपादनं सम्तुलनीयम्‌, कदाचन समानाभिप्रायः भस्फुरेत्‌ । 


ूर्वद्धूत-व्धमान-टीकायाः "तां विना तर्समान' इति प्रतीकम्‌ गादाय श्रीर्चि- 
दृत्तमिश्रमकरल्दोऽपि सम्थग्बासयति -तद्विपयकलत्वावच्छेदेन पूवजान भ्रामाभ्यग्रहुत्‌ 
तञ्ज्ञानत्वम्‌ एव विदोषदर्णनम्‌ त्यन्ये । वश्गुतस्तु तस्योपनीतभानसामग्रोत्वेन तदृतद्‌- 
्हानन्तरम्‌ उपनीतं प्रामाण्यं त्र भासते इति न त्र श्त पर्यचप्रकाशे प्रपञ्चितम्‌, 
अन्यया तस्य व्याप्यतवेनाग्रहे शङ्काविरोधित्वानुपपत्तेर इति ध्येयम्‌ । धूमतवद्यनस्य 
व्यापिसंश्यवि रोधित्ववत्‌ एयगेव तस्य विरोधित्वम्‌ इति भरप्याहुः" एकस्मिन्‌ ज्ञाने 
प्रामाण्यग्रह तस्खमानविपयकसवज्ञानेपु कथं प्रामाण्यगप्रहणस्याश्येक्षा न जायते ? कयं 
चाऽप्रामाण्यसंशयोऽपषार्यत इत्यस्य चतुर्धोपपादनं भ्र काशयति मकरन्दः । 


एवं स्वप्र्दशितन्यायसिद्धानते प्राचोननवीनयोराचार्ययोः संवादम्‌ उपहत्य सम्प्रति 
ततत्वचिन्तामणेः कतिपयव वांसि प्रदश्योपसंहरामि, तत्र प्रामारुयवादस्य ज्प्िप्रकरणे 
परगृहीताश्रामार्यम्‌ एव ज्ञानान्तरस्य प्रामाण्यग्राहुकं जानम्‌ इति दशंयति- ननु नान्य- 
गृहीत्रामाण्यं ज्ञानं परभ्रामाण्यनिश्चयरूपम्‌ अनवस्यान।त्‌, नाऽपि स्वज्ञायमानप्रामाण्य- 
ग्रहापत्तः, मतोऽगृहीतभ्रामारयम्‌ एव ज्ञानं परभ्रामाण्यनिश्चयडपम्‌ प्रास्थेयम्‌, तथा च 
ग्यवसायोऽप्यगृदीतप्रामाण्य एव स्वविषयं निएचाययतु, कि विषयनिरचयाऽयं तलनामाण्य- 
निरचयेन, भर व्यवसायस्याऽप्रामाण्यदर्णनान्‌ न तन्मात्राद्‌ अयंनिपए्चयः, ठि प्रामारयाऽनु- 
मितेर्रामाण्यदशंनान्‌ न ततोऽपि प्रामाण्यनिदवय इति चेत्‌, न ब्रूमो ज्ञानप्रामाण 
निदचयाद्‌ एवाऽ्थनिश्वय इति, किन्तु यत्राऽ्रामाण्यणच्का नाऽस्ति करतलाऽऽमलकादिज्ञाने 
तत्र व्यवसाय एवाऽ्यनिङ्वय इति तत एव प्रवृत्तिनिष्कम्पा, यत्राऽनस्यासदशायां प्रामाण्य 
संशयेनऽरथनिष्चयं परिमूयाऽ्यंषंशयः, त्च प्रामाण्यनिश्चयाघीनज्ञानादथं निरिचत्य 
निष्कम्पं प्रवर्तते नाऽन्ययेति सर्वाजनुमवघिद्धम्‌, भरत पएवागृहीतप्रामाण्यम्‌ एव ज्ञानं 
परभ्रामाणयं निदचाययत्यप्रामाण्यशङ्काकलद्ाऽभावात्‌ । यत्र तु प्रामाष्यज्ञानेऽप्रामाणए्य- 
शष्ुया प्रामाण्यसंशयस्तच्र प्राप्राण्यज्ञाने प्रामारयनिश्चयाद्‌ एव प्रामाख्यनिद्चयः, एवं 
यावदग्रामाण्यशङ्क तज्जञानप्रामाण्यनिदचयाद्‌ एव तन्निश्चयः, न चैवम्‌ मनवस्था चरम- 
जञानप्रामाण्यज्ञानज्ानस्य ज्ञानाऽमावेन कोटिर्मरणाभावेन विषपयाऽन्तरसञ्चारेण वा 
प्रामाण्यरंशयाऽनवर्यम्मावात्‌ । इति । 

प्रवृत्तावपि सर्वश्र प्रामाण्यज्ञानं नापेदितम्‌ इति २६५ पृष्ठे द्रष्टव्यम्‌-एवं 
बहुवित्तायाससराघ्यस्वर्गाधनयाग इति ज्ञानं न गृहीतप्रामाण्यं प्रवर्तकम्‌ प्रामाण्यानुमितेः 
प्रागेव तस्य नाशात्‌, किन्तु तज्जञानसमानदिपयकम्‌ भप्रामाण्यशद्धाूत्यं ज्ञानान्तरम्‌ एव । 


नन्वेवं वहुवित्तायाससाध्ये निष्कम्पप्रवत्तावनुपयोगिहवान्‌ निष्फलं प्रामारयज्ञानम्‌ दति करि 
तदुपायाऽन्वेषणेनेति चेन्न, स्वर्गसाधनं यागं इति ज्ञानप्रामाएये निरिचते तस्समानविपयक- 
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७२० ,. विद्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


जञानान्तरे भ्प्रामाग्यशद्ा न मवतीति ज्ञानान्तरम्‌ अगृहोतप्रामारयम्‌ भ्रपि स्वार्थनिश्चय- 
रूपं निष्कम्पप्रवृत्ति जनयतीति भप्रामाण्यशङ्काप्रतिबन्धद्वारा निष्कम्पप्रवृत्तावुपयुज्यते 
भ्रामाण्यज्ञानम्‌ इति न निष्फलम्‌ । मतः परं वाचस्पते: स्वतःप्रमाणश्चब्दघटितम्‌ भरनुमान- 
विषये वचनं तथेव व्याख्याति यया मया प्राक््रदािततम्‌ । तेन च “ददं वाचस्पतिमतं न 
केनाऽपि नेयायिकेनाज्गोकृतम्‌' इत्यादि मुखोपाष्यायानां सेल एतद्प्रन्थाऽनवशोकनकृतो 
धाष्ट्यमयुक्त इत्यभिग्यज्यते । तथाहि २६६ पृष्ठे यच्वनुमानस्ण॒निरस्तसमस्तविभ्रमाऽऽ- 
घद्भुस्य स्वतः प्रामाण्यग्रह इत्युक्तम्‌ तदुधूमवति बह्लिज्ञानत्वम्‌ अनुमितेः प्रामाण्यनियतम्‌ 
अनुब्यवघायेनोपनीतम्‌, भतो विशेषदर्शनान्‌ न तत्राऽ्रामाण्यशङ्कति प्रामाण्यनिश्बयाद्‌ 
एवाऽ्आामाण्यशङ्काविरहादथं निश्चित्य निष्कम्पन्यवहार इत्यभिप्राय इति । तदनुपदम्‌ 
एव च "वस्तुतस्तु परतःपक्षे न क्वचिदपि प्रामा्यग्रहुः प्रवर्तकः इति धिढान्तस्य 


स्फुटोक्तिरपि । 


अटिति प्रचुरखम्थप्रवृत्तिविषये थोमद्‌उदयाचार्यवाघम्‌ धनुस रत्ययं ततत्वचिन्ता- 
मणिरिति विशिष्टवावकानां सौकर्याय प्रदर्यामि- फटिति प्रवृत्तिस्तु करचरणदिमति 
शरोरजञानत्वादेविरेषस्याऽनुग्यवघायेन ग्रहाद्‌ बप्रामाण्यशङ्काशुन्याद्‌ व्यवसायाद्‌ एव, न 
भ्ामाण्यज्ञानं पभरवतंकम्‌ इट्युक्तम्‌ 1 ऋटिति तस्खमवधानं तु स्वकरणाधीनम्‌ । न हि 


पिपामूनां क्षटिति भ्रवुरतरा समर्थां च प्रवृत्तिरम्भसीति पिपासोपशमनशक्िरस्य 
प्रत्यक्षेति 1 
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द्मयोध्यास्थरसस्छृतंपत्रप्य वपं ३२ संख्या ३५, १८।१६६१ 
ईशाब्दतः भकाश्यमानः। 


प्रापारयवादस्य सुरः संत्िप्तस्व परिचयः 


स्वतः प्रमारादिसमस्तवादभासादयव्‌ वादविरोघमञ्चत्‌ । 
चञ्चच्चलं चार्चकोरचेतः सञ्चेतयेचचन्ध्र्माण स्मितास्यम्‌ ॥ 


प्रामाण्यवादस्य महान्‌ कारटिन्यप्रवादरिच राद्‌ रूढिमुपगतः, अत एव मण्डन मिश्वस्य 
परिजनवैदुष्यं “स्वतः प्रमाणं परतः प्रमाणं कीराङ्गना यत्र गिरो गिरन्ति इत्यादिना 
स्तूयते । दर्णनपुस्तकेयु प्रायो वहुषु अस्य संक्षेपेण परिचय आयाति, परं सोऽपि कारिन्येन 
प्रवमन्यते परित्यज्यते च, प्रामाण्यवादनाम्ना गन्थांशः सन्नपि ग्रन्थत्वेन व्यवह्धियमाणो 
वुरधिगम एव परिगण्यते। सामान्यनिर्क्तिपरमृत्तिपरिष्का रमपेक्षय परिष्कारपारूप्यमविन्नदपि 
विषयापेक्षया दुर्गम एव गीयते, गत॒ एव व्याख्याने वरयाव्राशास्त्राथं विश्ववि्याखय- 
गवेयणाविमागे च नास्य चर्चा शरूयते । विदेशषीयसंस्कृतविद्त्शु वैदेशिके दर्दने वा नास्य 
स्पशं इति मन्ये, यतो विदेशीयविदपा केनचित्‌ चचित एव विषय आआधुनिकभारतीय- 
दाशंनिकः परिज्ञेयोऽयमिति परिगण्यते, भ्रतः भ्रचाराभावेन दुःखवोघतया च नायं पत्चका- 
दिषु प्रकाशनी इति परमप्रियमपि अमुमुपेक्षमाण एव भाषम्‌, किन्तु एम एव मधिनि- 
विष्टायां वाराणसेयसंस्कृतविस्वविदयारयवौद्धदर्शनपरिपदि प्राधान्यमावहूवां विद्या 
वयसा च प्रवृद्धानामपि कर्मणा मनसा च यवीयसां नवनाङन्दाविहाराष्यच्ताणां डा° 
श्री सातकडिमुलोपाप्यायानां प्रामार्यवादमेत्र॒पुरस्छृत्य निर्भाकं गवेपणात्मकं मुद्रितं 
मापण संजातम्‌ । जायसा च विदूपा तेन निष्कष्टकोकृते पयि प्रयातु समीहे, सारत्याय 
च तद्पेदाया अधिकमवदषामि । दुरधिगमं मापां प्रायो विषयश्च परित्यजामि 1 


विपयपरिचयः 


ञानं द्विविषम्‌ भ्रमा मग्रमा च । प्रमायां प्रमात्वं तदेव प्रामाण्यम्‌, याथार्थ्य 
व्यवद्िपते, मप्रमानिष्ठत्य भ्रप्रमात्वस्य भप्रामाग्यश्नमत्वमित्यादिग्यवहारः। यथा 
ब्राह्मणः क्षत्रियश्च मनुष्यः परं ब्राह्मणो न दत्रियः, एवं प्रमा भ्रप्रमा च ज्ञानं परं 
प्रमा न भ्रमाः ब्रह्मणंत्वक्षत्रियत्वयोरिव प्रमात्वाप्रमात्वयोविरोधः मनुष्यत्वेन 
्राह्मणत्वक्षत्रियत्वयोरिव ज्ञानत्वेन प्मात्वाप्रमात्वयोः सामानाधिकरण्यं व्याप्यत्वं वा। 
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७२२ विचवंजयन्तीनिवन्धमालायाः 


मनुष्योत्पादिका सती भ्रपि ब्राह्यणोह्पादकषापग्रो न क्षत्रियोत्पादिका । एवं ज्ञानो- 
त्पादिका सत्यपि प्रमाजनकशरामग्री न भप्रमोत्पादिका । ब्राह्मणत्वच्चत्रियत्वयोरिव नेका 
घामग्रीप्रमात्वाप्रमात्वयोरनयोर्जनिका । न त्रिय: समूत्पद्य पश्चाद्‌ ब्राह्यणो मवति 
एं प्रमासञ्ज्ञानं न कथमपि पश्चाद्‌ भ्रप्रामाण्यं प्रतिपद्यते, किन्तु उत्पद्यमानमेव ज्ञानं 
रमा भप्रमा वा जायते, प्राह्यणश्त्रियोत्पादकसामग्रीवेलायां मनुष्योत्पादकसामग्री इव 
प्रमात्वस्य प्रभरमात्वस्य चोत्पत्तिवेलायां ज्ञानञनकसामग्री वतते, तथा च समायां ज्ञान- 
सरामश्यां कत्यचिन्मेलनेन प्रमात्वम्‌ अन्यस्य. च समागमेन भप्रमात्वं जायते । इत्यच्च 
सामान्यज्ञानसामग्र या यस्योत्पादस्तस्य उत्पत्तौ स्वतस्त्वम्‌, तथा सामान्यज्ञान- 
सामग यां कस्यविदत्यस्य सम्मिष्रणेन यस्योत्पादस्तस्योरपत्तौ परतस्स्वमिति विषयः । 


उत्पत्तौ बौद्धमतम्‌ 

तत्र बाष्यसद्वादिवौ ढमते वुद्िस्थं बाह्यश्च वस्तु, शुक्तिरूप्यादिश्नमस्यले बुदधस्थ- 
भेव बाह्यतया अवभाषते, सर्यरजतप्रत्यक्षस्थले च बाह्यमपि भासते, ततक्ष्च प्रवृत्त्या 
उपदभ्यते, तथा च ॒सर्वविषरजतभानस्यखे बुद्धिस्थं समानं स्वाभाविकप्रायं ज्ञात 
सामाम्यकारणं ्रमोस्पादाय “न” नूतनस्य कस्यचिदपेक्षा, ज्ञानसामग्नो एव श्नममुत्पादयति, 
सम्यक्‌ प्रत्यक्षस्थले च बाष्ार्थन सन्निकर्पो ज्ञानसामग्र यां विशेषः सम्पद्यते, तथा च 
बाह्या्थसन्निकपवशाद्‌ यथाथप्रतयक्षं जायने, एवञ्व सप्रामाण्यस्पर सामान्यज्ञान- 
घामग्रीजन्यत्वादुत्पत्तौ स्वतस्त्वम्‌, ज्ञानघामान्यसामग्रीखचिवाद्‌ भ्र्थविशेषाज्जायमानतया 
्रामाण्यस्योत्पत्तौ परतस्त्वमिति उत्पत्तौ बौद्धमतनिष्कर्पः 1 


इदन्तु अवधेयम्‌ 

यथा मया स्फुटा श्रक्रिया ्बणिता न तादुदी स्फुटतया बौद्धग्न्येपु उपलम्यते । 
चिराद्‌ मारहाद्‌ बहिष्छृतं बौददशंनं ल्यायवेदान्तादिदर्शनमिव भारतीयविदुपां विचारानु- 
ग्रहाद्‌ वच्वितं प्रमाणादिविवेचने अति प्राचीनं स्थुरुमेवरूपं विभ्नद्‌ विराजते, परं 
विप्रकोणं वस्तु एतस्मक्रियोपयोगि समुपलभ्यते, यथा ज्मस्यले बुद्धिस्थस्य भानम्‌, 
सम्यक्‌ प्रहयकषस्यजे प्रत्यदास्य प्र्यादुल्प्नत्वं विपयसारूप्यं संवादकरवं परापकत्वम्‌ इत्यादि 
वण्यते, साह्म्यस्यापि कारणम्‌ बर्यादुत्पन्नत्वमेवोच्यते, तथा च भ्रमसम्यङ्ज्ञानवामग्र 
योरर्थस्य सत्वाघत्वाम्यां विशेषः प्रदशित एव, भत एव ॒सर्वद्नसंप्रहे विवरणप्रमेय- 
संग्रहे च प्रतिपादितं सौगतानां नये अप्रामारयं स्वतः प्रामाण्यञ्च परतः इत्यादि 
खंगच्छते । यद्यपि तत्त्वसंग्रहस्वितानि कतिपयव्ांसि विरूद्ानीव भव मासेरन्‌ परं तानि 
भ्ामाण्याप्रामाण्यग्रहविषयाणि न तत्पत्तिविषयाणि इति धिया अध्ययने न भरस्यनवच 


परस्परं विरोषमल्बन्तीति स्फुटमव मासेत । पूर्वोक्तं मुखोपाध्यायानां भापणञ्व बौद“ 


न्यु सर्वदशंनसंगरहसंगृहीतं मतं न मिकतीति क्रिलन्न मनृते । 


= 
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प्रथमभागे प्रामाण्यवादस्य सरलः संक्षिप्तश्च परिचयः ७२३ 


उत्पत्तौ प्रामाणएयस्य स्थतस्तण 


ध्वैमीमांसकाः प्रामाण्याप्रामाप्योत्पादक्सरामग्रीम्‌ एवं विभजन्ते, ज्ञानसामग्र यां 
दोषस्य सम्मेलनेनाश्रामाण्यमुत्पद्यते, बतो ज्ञानघामग्रीभिन्नदोपवशादुत्चमानस्य अप्रा 
माएयस्य परत उत्पादः, परन्तु ज्ञानसामुग्रीत एव प्रामाण्यमुत्पद्यत इति ज्ञानसामग्री- 
अन्यतया प्रामाण्यस्य स्वत उत्पादः, यपि ज्ञानसामग्र यां दोषाभावस्य सन्निवेशोऽन्यथा 
दोपसद्धवि बप्रामाएयस्यापि उत्पादपृत्तेः, तथापि श्ामाण्यस्य न परतस्त्वं सम्पादक. 
दोपविलक्षणत्वाद्‌ दोपाभावस्य दोषो भावः, दोपभावस्तु न भावः, प्रामाण्योत्यादक- 
ज्ञानामग्र यां दोषामावस्य उत्िवेशोऽप्रामाण्यप्रतिवन्धकतया न तु प्रामाण्यकारणतया, 
्प्रामाण्यसामग्र यां सन्निविष्टो दोषो यद्यपि प्रामाण्यस्य प्रतिबन्धकस्तयापि प्रतिबन्धका- 
भावतया न दोषामावः प्रामाण्यस्य कारणम्‌, भमावस्य प्रतिवन्धकामावस्य वा कारणत्वा- 
नङ्खीकारात्‌, सामग्रीसन्निविष्टोऽपि प्रतिवन्धकाभावः कारणान्तरविषटनेनेव उपयुज्यते न 
सम्पादकत्वेन अभावस्य सम्पादकत्वशक्तिविरहात्‌ । इत्यादीनि विभिन्नानि समाधानानि 
विदषत आचार्या चत्पत्तौ भ्रामाण्यस्य स्वतस्त्वम्‌ अप्रामारयस्य च परतस्त्वमिति निडप- 
यन्ति । तत्र युक्तायुक्तत्वविवेचनस्य नात्र ख्घुनि निवन्धनेऽ खर इति संसुच्यैव परिव्यजामि। 
३६ संख्या २६।८।६१ ईशाब्दे भकाशितः 

पू्वोक्तिप्रामाण्यौत्पत्तिप्रक्रियया उत्पद्यमानमेव ज्ञानं किमपि प्रमाणमप्रमाणं 

वा मवति, नैव स्यापि दर्शनस्य प्रक्रियायां प्रथमतो ज्ञानं प्रामाण्याप्रामाण्यविरहि- 
समृपद्य पश्चात्कारणान्तरवशात्‌ प्रमाणम्‌ प्रप्रमाणं वा सम्पद्यत इत्यस्ति, तयापि 
खण्डनामिनिवेशे बहुषु पुस्तकेयु प्रथमं प्रमाणस्य सतः परवात्कथमप्रामाण्यम्‌, एवं प्रथमम्‌ 
प्रमाणस्य सतः कयमन्यस्मास्प्रामाण्यम्‌, नहि स्वभावस्य शकतेर्वा परिवर्तनाघाने 
खम्भबतः, स्वकारणेम्य एव तयोर्जापमानत्वात्‌, इत्यादि वदहुप्रल्पितमास्ते, तन्न वास्तविकं 
परिगणनीयम्‌, किन्तु स्वमनरैव उत्पन्ने ज्ञाने प्रामाण्यमप्रामाण्यं वा गाधोयते इति 
कल्पयित्वा शास्र्थवृ्धये दोपगणेनाच्छायते इति मन्तव्यम्‌ । एवं प्रस्तुते मुखोपाध्यायानां 
देखेऽपि चुरयपटे तत्वसगरहकारिकोद्धरणमुलेन लिवितमास्ते । प्रामाण्यस्य भभ्रामाण्यस्य 
स शक्त्यक्तिमेदेन स्वहेतुभ्यः सहैव उत्पन्ना इति २८२७ कारिकां्स्यार्थः, प्रवा 
च्छक्तिराघातुं न शक्यत एति स्तरन कारिकयोक्तम्‌ । वस्तुतस्तु तत्त्वसंग्रहे प्रामाण्या- 
त छामग्र योरवलक्षण्यं 5 0. यत्‌ किञ्चित्प्रति- 
प्रदशितं तया तत्रापि खम्यते । क पातम्‌ 
स ती 
दपयन्‌ दुल्ययुक्त्य। भप्रामाग्यस्य स्वतसबरमपि 
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७२४ विधाबेजयन्तीनिबत्धमालायाः 


साधयति, स्पष्टश्चेदं २८४२ कारिकाचतुष्टये । स्फुटन्तु सौगतमतं निम्मलिखितायां 
२८३३ कारिकायाम्‌ 1 
एतावत्त॒ वदन्त्यत्र सुधियः सोगता इमे। 
ज्ञाने क्वचित्स्थितप्येषा न वोदध्‌ शक्यते स्वतः ॥ 
भरनेन प्रामाण्यस्य परतो ग्राह्यत्वं स्फुटमुक्तम्‌, उत्पत्तिपक्षेऽपि ज्ञाने प्रायोऽप्रामाप्यं 
ब्वचिच्च प्रामाएयमिति क्वचित्पदेन ध्वनितम्‌ । [ त्र विषये प्रस्तुतभापणस्य निम्न- 
लिखिताः पंक्तयो न मां प्रसादयन्ति ] “४ पृष्ठे यदेव ज्ञानकारणं तदेव प्रमाकारणम्‌"" 
इत्यत्र मीमांखकादिभिः सौगतस्यैकवाक्यता । ४ पृण प्रामाणयस्योत्पत्तौ स्वतस्त्वं 
शान्तिरखितकमलकीलाभ्यामपि स्वहस्तितम्‌। तत््वसंग्रहकर्ता शान्तिरक्षितः तदरीकाङक्च 
कमलशीज्ः । ५. प° वौद्धानामद्वेतवेदान्तिनाञ्च निविकल्पकस्यैव प्रामारयाम्भुपगमात्‌"" 
इत्यादि । बोदधमते निविकल्पकमेव विकत्पदारा सर्वव्यवहारसाधकमिति ततत्वसंगप्रह 
१३०६ कारिकायामुक्तम्‌ । वेरान्तिमते सविकल्पकस्यापि प्रामाण्यम्‌ । ३० पुण स्वमाव- 
तोमाएभूतस्य न कथमपि प्रामाण्यं सकयोत्पादं स्वभावस्यानपायत्वात्‌" इत्यादि । 
पुनस्तश्रव पृष्ठ `यदप्रमाणभूतं ततस्वाङ्गमेव घारयितुमसमथं कथं परस्य प्रामाण्यमुतपादयेत्‌ । 
स्वतोऽप्रमाणमूतस्य. न कथमपि प्रामाण्यं केनापि दशनेनाम्धुपेयते द्वितीयश्च वाक्यम्‌ 
भप्रमाणज्ानस्य प्रलीकत्ववासनया समुद्भूतम्‌ । तदस्यन्तमसत्‌, बभ्रमाराज्ञानं खमेषां 
मते सत्‌ कायं कारणञ्च, यचपि तद्विपयोऽघन्‌ । किञ्च बप्रमाणभूतात्‌ संशयात्‌ प्रवृत्तिः 
सौगतैरपि भरङ्खोक्रियते, स्यायविन्दव्याख्याने प्रारम्भे तत्वसंग्रहपल्जिकायाञ्च तथोप- 
छम्मात्‌ । एवभेव मापणस्य तृतोयचतुरयपृष्ठयोरिमाः पङ्क्तयः 1 
( क ) बनुमानम्‌ आम्याधिकप्रत्यक्षज्ञानन्न स्वतः 
ए म्‌ नच्च स्वतः प्रमाणम्‌ इतरत्‌ प्रत इतिं 
( ख ) वाचस्पतिमिधरण तातरयटोकायामयमेव पक्षः स्वसिद्धान्तस्वेनाङ्खी$ृतः ॥ 
( ग } न्यायप्रस्थाने वाचस्पतेमतं न केनापि नैयायिकेन ङ्गीकृतं दुदयते । 
्रत्रतयं ज्ेयम्‌--सत्यमेतद्मावा्थकपद्क्तयो यत्र त्ोपलम्यन्ते तथापि प्रामाण्य- 
भर्तस्त्वस्य न॒ व्यापातः, एतादृशपङ्क्तिलेखका एव गरन्वकारा अनुमाने भराम्याधिक- 
भ्रत्यदी च परतः भ्रामाण्यमृपपादयन्ति, एतावान्‌ विदेषः--बन्यत्र ज्ञाने जाते वि वा 
प्रामाण्यसंशयः सम्मवन्‌ सभ्वादादिज्ञानेन समर्थप्वत्त्या वा वाध्यते, भरनुमाने माम्यासिक 
्रत्यदो च संशयविरोधि ज्ञानं प्रागेव भ्रवतंमानं संशयं रूणदोति तप्र संचय एव नोदेति 1 
तत्रापि श्रयमभिसन्धिः-- विशेषादर्श संशयमुत्पादयठि, भरत एव अन्यत्र नेषु 
वि्ेषदर्थन्यामावात्‌ संशयस्य समुस्रादः । प्रनुमाने च व्यापिदर्शनमेव विशेषदर्शनं 
तच्च ्रागेव वर्तते इति कारणाभावाद्‌ बप्रामारयधंशयस्य नात्मलाभः 1 अत एव बौद 
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प्रथमभागे प्रामाण्यवादस्य सरलः संचिप्तदच परिचयः ७२५ 


द्नपुस्तकेष्वपि भनुमानस्थले प्रतिवन्धवशास्रामाएयमिति पर तस्त्वोक्तिः सङ्गश्वते ॥ 
एकदा कुतश्चिद्‌ वाक्याद्‌ भगृहीतभ्रामाण्यकादपि ज्ञानात्‌ संशयात्‌ प्रवृत्य ततश्च तदयमुपङम्य 
पश्चात्तनेषु तादुशज्ञानेषु प्रथमज्ञानसाजात्यरूपविशेपदर्शनशीला निरस्ता्रामाण्यदद्काः 
परोक्षा विनैव प्रवतन्ते इति भाम्यासिकप्रतयक्षस्थलामिप्रायः । भत्र भरनुमाने माम्यासिक- 
त्यक्षे च परतः प्रामाण्यसाधकानि प्रथमं वाचस्पतिवचांसि सूचयामि, विशेषं दिदृक्षु 
भिरन्यायवातिकतात्पर्यटीका विलोकनीया । तस्या एव । 

१८ पृष्टे-पारम्पर्येण वाह्यप्रतिबन्धाद्‌ वाह्यं प्रापयत्‌ सम्वादक सद्‌ भ्रान्तमपिं 
्रमाव्राशयवशात्‌ प्रमाणम्‌ इति ( वौदमतेन अनुमाने ) 

१३ पृटे-प्रवत्तिषामर््यसंभवात्‌ प्वृत्तिसाम्यजञानस्य चाम्यासदशापत्न- 
ज्ञानस्य तज्जातीयत्वेन प्रामाण्यानुमानात्‌ । ततः प्राक्‌ तत्रैव ~ ज्ञानगततज्जातीयत्वकि्ग- 
ग्राहिणश्च ज्ञानस्य मानसप्रत्यक्षस्यादृष्टव्यभिचारतया परितो निरस्तविश्नमाशङ्कुस्य स्वतः 
प्रामाण्यमिति नानवस्था । 


१२ पृष्टे ( क ) वयन्तु प्रूमः फलक्ञानमपि जम्यासदशापन्नतया तज्जातीत्वेन 
लिङ्गेनावधारिताम्यभिचारमेव । “ख' भ्रनुमानस्य तु स्वत एव प्रामाण्यमनुमेयवग्यभि- 
चारिलिङ्खषमुत्थत्वात्‌ 1 

११ पृषटे- तदमी संदिहाना शपि प्रवर्तमानाः प्रवृत्तिसामर्ध्यात्‌ प्रमाणस्य तत्त्वं 
विनिश्चित्य तज्जातीयस्य भ्रन्यस्य अभ्यासदशापन्नस्य स्वतःप्रामाण्यावधारणादर्यनिश्चयन 
परवर्तन्ते । परतः भ्रामाण्यसावकानि न्यायविन्दुम्याद्याने धर्मोतिराचार्यवचास्यपि ताद्‌- 
शाग्येव, यथा प्रथमसू प्रे अर्थक्रियानिभसि च जाते सति सिद्धः पुख्पार्यः, तेन न साशङ्का 
अर्थ ज्ञाते । त्यत्र अये ज्ञाते इति वदन्‌ भयं निश्चयः संशयप्रतिवर्धक इति सूचयेश्च 


परतः प्रामाण्यमेव ष्वनयति । पर्मोत्तरप्रदीपग्रन्यस्य १६ पृष्टे इतोऽपि स्फुटं प्रति. 
पादितमस्ति । 


३७ संख्या १२।६।६१ इशाब्दे प्रकाशितः 


तस्य व्रिपयः स्वलक्षणमिति सूत्रे "स पुनरारोपितोऽ्यो गृह्यमाणः स्वलक्षणत्वेनाव- 
सीयते यतस्ततः स्वलक्षणमध्यवसितं प्रवृत्तिविपयोऽनुमानस्य' इति धर्मोत्तरः । अनेन 
समथप्रवृततिजनकतयव भनुमानस्य प्रामाण्यं सूचितम्‌ । आरोपिता्त्वेन च स्वतसवं 
वारितम्‌ 1 बौद्धमते विकल्पविपयस्य अनुमानस्य स्वतः प्रामाण्योपपादनं सर्वंथाऽनुचितम्‌ । 
भयम प्रिच्छेदान्ते स॒ एव--यग्राथंपरत्यषपूवंकोऽष्यवसायस्तत्र प्रव्यक्षमेव केवलं 
भमाणम्‌' भत्र प्रत्यक्षस्यापि पर्थाभ्यवघायवणात्‌ प्रामारयं वर्णयता परतः प्रामाण्यमेव 
वणितम्‌ । एवमेव बर्थक्रियासाम्यलक्षगत्वाव्‌ वस्तुन इति सूत्रेऽपि सक्निधानासन्निधा. 


नाम्यान्च जञानप्रतिभाघस्य मेदकोऽयोऽयक्रियासमर्थः" दति वदता भ्रमाश्रमोत्पादकयाम- 
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४३६ ५ विदा्जयन्तीनिवन्धमाखायाः ५९. -- भ | 


र योवैकणयं सूचितम्‌ । यथा दोषाभावरूपस्य भभाषस्य प्रामाण्योतादे भवेक्षायामपि' 


मीमांसकः प्रमाणस्य स्वतस्त्वं वणितं तथा अर्थासन्निषानखूपस्य भरमावस्य अपेक्षायामपि 
मप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं सौगतः स्वीक्रियते । 


तत्तवसग्रहपञ्जिकायां प्रत्यक्षलक्षणपरीचान्ते--““यावता पशवोऽपि 
भन्पा्वरादुदभूतजानवाघनावृत्तय। सुलस्य॒साषनमेतदसुखेश्येति प्रवृतेः प्रागपि, 
इत्यादिना बाम्याषिकजञानेऽपि भम्थासरः परतः ्रामाएयाधायक इति स्फोरितम्‌ । 

पनस्तत्रव-नन्वाचयायां प्रवृत्तौ सत्यामम्यासः धिदथति यावता सैव कथं सिद्धघ- 
तीति वाच्यम्‌, उच्यते, संशयात्‌ इस्यादिना समर्थभवृत्तिजनकजञानजाती यत्वेन 
भाभ्यासिकज्ञाने भामाएयमित्युपपादितम्‌ । श्ञानज्ञानेऽपि तदीयं प्रामारयं न ज्ञायते किन्तु 
भआमाण्यनिश्रयाय मम्यासादिरपेदयत इति निम्नोधूतकारिकापद्धिकाभिः स्फुटं प्रतिपाचते- 


यथा्वस्यितविज्ञेयवस्तुबोधाप्तिशक्तिताम्‌ । 
को नामानुभवात्मत्वा्षिदचेतुः केवलासप्भः ॥ २०८३४ ॥ 
5४ येनेतत्‌ केशपाशादिदशने । 
"वुभवात्मत्व  विस्पष्टाकारभासिनि ॥ २८३५ ॥ 
तत्नादथक्रियाज्ञानम्‌ प्रन्यव्‌ वा समपेकष्यते ॥ 
न इ्चयायव न त्वस्या भ्राघानाय विषादिवत्‌ ॥ २८३६॥ 
ण्य प्यते भरय्॑रियादिजञानेन न तु ज्ञाने ्रामाण्यधक्तिराधोयते इति 
व पञ्जिकायां प्रतिपादितः 1 २९७३ कारिकापञ्जिकायाम्‌, अनुमानस्य 
व न न प्रविमाघवशाद्‌ वस्तुभिरयत्वभ्यवस्या वस्तुनोऽ- 
, वशात्‌ गः पारस्प्ेण वस्तुनि प्रतिवन्धात्मरामाण्यमवर्यम्‌, 
भत्यलम्‌ इत्यादिना व्यातिनिशचयस्पेण विशेषदर्शनेन 
अदीन । इतः प्राक्‌ तत्रैव तच्चोपद्शनमित्यादिना ज्ञाने 
व 0 नायते, जानत्य ॒बप्रामाण्यसंगयोऽपि ज्ञानस्य शानं तदनवापे 
1 
श धना प्रामाए्यस्य परतस्त्वमुत्पत्तौ जसौ च सौगताः स्वीशरर्वत ति 


प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वम्‌, अभ्रामाभ्यग्रहस्वले प्यनिश्चयाभावश्च 
कारिकाभिरवसीयेवाम्‌ । | ब (१ 


न स्वत एवंवमिष्यताम ॥ 
भ्त न॒ साधनं युक्तमप्रामाण्यनिवत्तये ॥ २९३७॥ 
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बि किरि 


व क्कः पकक कक कक 


वरयममागे भ्रामाण्यवादस्य सरलः संधिस परिचयः ७२७ 


्रप्रामाण्यद्रयाशङ्का यदि वतत तत्र ॒तु। 

प्रामाण्यनिश्चयो न स्याद्‌ भ्रान्ट्या तद्विषयीङ्ृते ॥ २९३०८ ॥ 

यः सन्वेहविपर्यासप्रत्य्येविषयीडृतः 1 

स्थाणुवन्नहि तत्रास्ति तदा त द्रूपनिक्चयः ॥ २६३६ ॥ 

 आचायंवाचस्पतर्मतं न्यायमतमेव, तदेव ॒सर्वनेयायिकैरङ्गीक्रियते तदेव व्याद्यातं 

गङ्खे्ोपाध्यायेन चिन्तामणौ । बस्य व्यास्यानमेवोपलम्यते, यथा शुतार्थस्यापि तव्र 
विचारः । पुनर्वाचस्पतिसम्मतं सर्वत्र भामाण्यस्य परतस्त्वं व्यवस्थापितम्‌ । नब्यन्यायो 
न दर्शानान्तरं फिन्तु प्राचीनन्यायस्य ग्याङ्यानम्‌ । क्वाचित्को विचारमेदो दनान्तरा- 
णीव एकदेश्ययुक्तिः । वस्तुतो न प्राचीनन्यायस्वैव प्रपि तु स्वेषां द्दानानां व्याख्यानं 
नश्यन्यायः, अतएव भूयान्‌ प्रभावोऽस्य सर्वेषु, नब्यन्याय एका ` विलक्षणा दृ्टिरयन 
छयुन्यपि पुस्तके बहवो विषया भवमासन्ते, तेन विना च पुस्तकेपु दतमाना भपि 
विपयास्तिरोषीयमाना अल्पीयांसो दृरयन्ते । निष्पक्षपाता च एका विचारधारा, भतएव 
गङ्गेशरघुनायप्रमृतिभिः खण्डिताः श्राचीनविपया जागदौशौगदाधरीश्रभृतिषु पुनरच 
स्याप्यन्ते षवचित्‌ ! एवश्च सौगतानां नैयायिकानामिव प्रामारखयस्य परतस्त्वम्‌ । 
-अप्रमाणज्ञानजनकसामग्र यां विकेपाद्शंनम्‌ भर्थापप्निषानं वा भ्रमावसूपं प्रविष्टमिति 
मीमांसकानां प्रामाण्यमिव सौगतानाम्‌ श्रप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वादिति प्रागेवोक्तम्‌ । प्रमाण- 
ज्ञानजनकसामग्र यां विशेपदर्यनस्थ अर्थसक्षिधानस्य वा भावरूपस्य प्रवेण इति न्यायनय 
व सौगतसरणिरपि प्रामाण्यस्य गुणजन्यत्वानुसारिणी संभवति । 


प्रामाण्यस्य परतस्त्वम्‌ 


पूरबो्तयां द्विविधायां ज्ञानसामग्र यामेकस्मिन्‌ दोपोऽन्यरिमन्‌ दोषाभावश्च प्रविष्ट 
इति ज्ञानषामान्यकारणभिन्नो यथा दोषस्तथा दोषाभावोऽपि यया च दोपजन्यतया 
छप्रामाप्यस्य परतस्त्वं तथा दोपामावजन्यतया प्रामाण्यस्यापि परतस्स्वम्‌ । 


भावो यथा तथाऽभावः फारणं कायवन्मतः । 
प्रतिबन्धो विस्ामग्री तद्धेतुः प्रतिबन्धकः ॥ 
दर्यादि कुसुमाञ्ञलिदुसा अभावस्य प्रतिवन्धकामावस्य बा कारणत्वस्य साधित 
तया दोषाभावस्य प्रामाण्यकारणटवम्‌ । किञ्च दोषा धपि केचन भ्रभावसूपा यथा अर्थस्य 
असप्मिषानं विशेषस्यादर्णेनञ्च । अमावस्य भरकारणत्वे ततोऽप्रामाएयस्यापि समुत्पादो न 
यातु, तेषाममावस्पाणां दोपाणामभावो दोपभावो मावस्पतयैव प्रामाण्यकारणम्‌ । यत्तु 
परामाप्यसामग्रघां प्रविष्टो दोपाभावोऽ्रामाण्यप्रतिवन्धकस्वेनोपक्षोणोऽन्ययासिद्धो न 
प्रामाण्यस्य कारणम्‌, तत्तु अतिप्रसङ्जकम्‌ अप्रमाणसापग्रीप्रविष्टस्यापि दोपस्य प्रामारय- 
प्रतिबर्कत्वेनोप्कषीणतया प्रप्रामाण्यस्य दोपजन्यत्वं न स्यात्‌ । 
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४६८ विद्यावैजयन्तोनिवन्धमाखायो 


यदपि प्रामाण्याप्रामाण्यरदितस्य ज्ञानस्य आपादनं त्तदपि सर्वविशेपविहीनस्यं 
यस्य कस्यापि सामान्यस्यापादनमिव निरालम्बनम्‌, न्यायनये इष्यते वा निविकल्पकम्‌; 
दोषदोषाभावाम्यामेव ` समाक्रान्ता समा ज्ञानघामग्री का सामग्री प्रामाण्याप्रामाण्ये विना 
ज्ञानमर्जयेत्‌ 7 । एवं कथमपि प्रामार्यसामग्रथा विभिन्नत्वे तव गुणा अपि प्रविष्टाः, 
गुणा दोषा वा न अनुगताः, . ताद्रशगुणत्ववोपत्वयोर्जातित्वामावात्‌, तत्तज्ज्ञानं भ्रति 
भगनुगता एव गुणा दोषा वा कारणम्‌, तत्तत्प्ामाण्यं प्रति गुणानां स्फुटं विवरणं भाषा- 
परिच्छेदादौ प्रसिद्धमेवेति न प्रतन्यते । प्रामाण्यनिश्चयादेव ्वृत्तिसिद्धिरिति स्वतो 
राहत्ववादिनः । सर्वत्र आमाण्यनिश्चमादेव प्रवृत्तिः, यत्रापि कृष्यादौ ससदेहस्य प्रवृत्ति- 
दृश्यते तत्रापि प्रामाण्यनिश्चयो वर्तते एव । कृषिकर्म सस्योतपक्तिखाधनम्‌ इति ज्ञानस्य 


भामाण्ये न सुदिण्वे, किन्तु इत्यादिवशात्‌ कृत्रापि सस्यानूतत्तदर्शन 
पादयः प्रतिबन्धक भविष्यन्ति न वेति संशेते । वृत तदशचनाद्‌ भरामि भनावृ 


तथापि भरतिवन्धकसंशयादेव प्रवृत्तिजतिति न शद्धुनीयम्‌ 
तथापि. यम्‌ । प्रवृत्तौ निश्चित 
प्रामाण्यकं जानं कारणम्‌, न तु प्रतिदन्धकं च्नानं निरिचतप्रामारयकमभिप्रेतम्‌, तत्रापि 
अतिवन्बकृस्य निश्चयो वलवान्‌ संशयतु दर्वलः उत्कटरागादिना संगयः प्रतिवष्यते, 
न एव र अवृत्ति प्रतिबध्नाति, उत्कटरागादेस्तेजकलवं वा कल्प- 
„ उष्वटत्वसश्यादीनां पुरुपकारूविपयभेदेन त्वा ् 
ष अननुगतत्वात्‌ न॒ सामान्य 

न च भथनिर्चय एव परृत्तिकारणमस्तु प्रामाण्य 

क नएवयस्य तथ्र॒ विशेषणता 
श २ न भामाण्यनिल्वयाषीना प्रृत्तिरनुभूयते, न वा तत्र भरामाण्यनिश्यायं 
भूरूयत इति वाच्यम्‌ अर्थानिरवयषनिके भ्र्रामाएयस्य संश 7 निश्चये वा 
न भवृतिजनकाथं निचये विशेयणान्त्रस्यावरयकतवात्‌ केवलारथ- 
वृत्तिहेतुत्वासम्भवात्‌। भवृत्तिजनकृज्ञानग्रह॒ एव प्रामाण्यविपयकोऽीति 


भ्रामाण्यनिश्चयस्य मत्वं कल्पनीयम्‌, तद्वरं प्रथमं प्रामा 

वाच्यम्‌ प्रवृत्तिजनकतयाऽष्यं भामाण्यनिश्चयस्यापेक्षितत्वात्‌ र 
धीनैवेति लोका 1 मः संशयस्तु भ्रम्यविषयङः, यच्च भवृत्तिजनकं तत्तु निश्चयरूपमेव 
यथा परीक्षा संशयनिवतिकरेवि निश्चयं विना परीक्षायामपि न फरिवस्प्रकषावान्‌ प्रवर्तते । 
भ च कारणान्तरासपृत्त्ानसामग्रीजनिते ज्ञाने भरामाण्यस्य सत्वात्‌ कथं तत्र तत्र 
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षे 


प्रथमभागे ्रामाणएयवादस्य सरलः संश्च परिचयः ७२९ 


प्रामाष्यलिश्चयस्य भ्रमस्वमिति वाच्यम्‌, भ्रसमर्थपरवत्तिजनकत्वेन प्वृत्तिजनकञ्ञाने 
भप्रामाण्यस्यानुमानात्‌, तस्य च दोपसम्पक्तजञानसामग्रीत उत्पत्तिः, तादुशदोपाज्ञानस्पाव्‌ 
दोपज्ञानप्रतिवन्धकाद्‌ वा दोपादभ्रमाणोऽपि प्रामाण्यनिश्चयस्योत्पादः । 


भ्रामाण्यनिश्वयस्य न भदृत्तावुपयोगः 


यस्मिन्‌ वस्तुनि प्रवृत्तिः ्टसाघनतादिरणान्तरसचिवात्‌ तदर्थनिश्चयादेव 
प्रवृत्तौ प्रामाण्यनिश्चयो न प्रवृत्तिहेतुरित्यन्य, प्रथनिश्वयघ्भिकस्य प्रामाण्यस्य 
परभ्रामाण्यस्य वा संशयनिश्चययोः सतोः प्रवत्तेरद्शंनाद्‌ भप्रामाण्यगरहानास्कम्दि- 
तत्वमर्थनिश्चयविशेपणमस्तु । निश्चयत्वस्य अखण्डोपाधित्वे मानाभावात्‌, सशया- 
नयज्ञानत्वप्रवेशे लाधवाभावात्‌, श्नमत्वमिव प्रामाण्यमपि विशेष्यावृत्यप्कारकत्व- 
स्यम्‌ भ्भावंषटितनेव । कारणान्तरसप्निधाने प्र्थनिश्चये च सति परामाख्यनिश्चयाय 
जञानग्रहाय वा अननुमूतस्य विलम्बस्य कल्पनाया अ्रामाणिकस्वात्‌ । सवप्रकाशवादिनः 
प्रमाकरस्य मते ज्ञानमेव ज्ञानग्रह इति मवतु न विलम्बः परं भद्रमुरारिमते ज्ञानानन्तरः 
्ञानग्रहस्य भवर्जनीयत्वात्‌ । प्रवृत्ति भ्रति अर्थं निश्चयोहितुनं तु भर्यनिश्चयस्य ग्रहो येन 
विरूम्बः प्रामाणिको भवेत्‌ 1 


३६ संख्या २६।६।६१ इशाब्दे भकाशितः 
 प्रसमर्थभ्वृततेरपि जनकोऽर्थनिश्चय एव, पूर्वम्‌ भपरामाण्य्रहामावात्‌ परवत्तिर्जाता, 
असमर्थप्वृत्तिजनकतया तव्ाप्रामाण्यग्रहे न पुनस्ततः वृत्तिः । प्रामाण्यनिश्चयस्य प्रवृत्ति- 
हेतुत्वे तु प्रथमं तव प्रामारयनिश्चयस्तदनन्तरं तत्र अषमर्यप्रृत्तिजनकत्वेन अप्रामाण्यस्य 
कल्पतेति निष््ामाणिककल्पनायां महःगौरवम्‌ । एवञ्च यत्रापि म्रन्येषु प्रामाण्यनिश्चय. 
शम्पदं सम्पादयन्ति तस्य प्प्रामारुपग्रहस्य प्रतिवन्धकस्यापनोदनेन बप्रामाण्यग्रहानास्क- 
न्दितस्वसम्पादनायैव, प्रामाण्यनिश्चयस्य प्रवृत्तिभ्रयोजकत्वे महतोऽप्रामाणिकगौरवस्य 
दथितस्वात्‌ ! किञ्च प्रमाणानि प्रमाजननस्वमाबान्यपि दोषसदहितानि सन्ति मप्रमाज्ञान- 
मपि जनयन्ति, तदर्थश्च प्रामाण्याप्रामाएयविचार म्रावश्यकः। एवम्‌ भ्ामार्ब्रहस्य प्रवृत्ति- 
प्रतिबन्धकतया तखपरतिद्र्दितया श्रामाएयग्रहस्यापि विचारोऽवश्यमापतितः, पर व्यभि- 
चारावारकस्य तस्य प्रवृत्तिजनफत।वस्छेदककोटौ प्रवेशो मुव । 2 
१० पृष्टं 'दोपोपनिपाते सति पराक्तनप्रामाण्यनिश्चये प्रतिहते प्रामाणएयसंणयोत्यत्तः" 
इतयादप्रस्तुतमापणमपि स्यवोयः। मीमांखकमतेऽपि दोपध्य प्रामाथगरहप्रतिबन्धकत्वम्‌ 
अप्रामाणएयग्राहकत्वं वा सम्मतं न तु प्रामाएयग्रहविनाखकटवम्‌ । तृतीयक्चणमङ्गुरस्य 
भामाएयनिश्चयस्य विनाशाय मुव दोयकस्पना 1 दोपवशषादेव विना स्वभावाद्‌ वा 
विनाणे अर्थनिश्चयस्यैव विनास्तात्‌ प्वृत्यसं मवेन फ करिष्यति बराकोऽरामाण्यरंशयः ? 
धर्मिणो विनाशे कथमाध्मानमपि लम्स्यते । 
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७३१ विचादजयन्तौनिवन्धमासाथाः 


किञ्ब अत्रैव दश मपृष्टत्‌--किञ्वाप्रामाण्यग्रहमावमाव्रात्‌ प्रवृत्तिसम्मवं 
भरामाण्यज्ञानान्निवृत्तिरपयस्तु हत्यत बारम्थ प्राय एकादणपुष्टस्य सर्वोऽपि ठेव: सर्वथा 
निरगलः शासत्रा्युत्पत्तिविजम्मित-इति निवारयतोऽपि लिन्नश्य कटुक्िः । प्रामाण्या- 
जञान्य केन निवर्तकत्वं कल्पितं येन ठतदापा्ते ? द्वितीयेऽपि कल्पे “भ्रथनिद्वयोऽपि 
्वृत्तिजनकः सहितशचब्देन स्वयमुक्तवान्‌ किमयं मात्रपदं निवेशयति ?, भ्र्थनिदषय- 
षत्व प्रवृत्तः कारणसत्वात्‌ कथं निवृत्तिरापा्यते ?, गभावस्थापि प्रामाख्यधटकत्वं प्राक्‌ 
्रदशितमेव । अहो सुपुप्िसुलभेनाऽपि व्यभिषाराज्ञानेन व्या्तिज्ञानस्य अन्पयाघिद्धि र. 
पाद्यते । बह्धिग्याप्यधूमवत्ताज्ञानं विरोषदर्दानविधरया वह्यमाववत्तावुद्धेः भ्रति. 
बन्धकम्‌ इति तस्य व्याज्ञानस्य अनुमि तिहेतुत्वम्‌ । वह्भिसहवरितघुभवत्ताज्ञानन्तु न 
ज्य माब्वत्तबुद्धः प्रतिवन्धकम्‌, बत एव वौद्धदाशंनिका अपि पूर्वज्तामिग्रायेगेव 
भरतिबन्धवशाद्‌ अनुमानस्य प्रामाण्यमिति अघङ़ृद्‌ ब्र वते । एवमेव छिङ्खासंसर्गा्रहस्य 
प्र्थामावाज्ञानस्य च सुयुप्तिपुलमस्य कारणत्वोप्पादनं कृतमास्ते 1 क तदुल्लेखेन ?। 
पाठका अन्विष्यैव पठन्तु । यथा मण्यादिः स्वसत्तया प्रतिबन्वकस्तथा अप्रामाण्यस्य 
ग्रहोऽपि स्वसत्तया प्रतिबन्धको न ठ अग्रामाण्यज्ञानस्य ज्ञानं प्रतिबन्वाय भ्पेश्षयते। 
मप्रामाएग्रहोऽपि भपरामाग्रहानास्कन्दितस्वविशिष्टम्‌ प्र्थनिश्चयं कारणं विषटय- 
तीति प्रतियन्कत्वसं मवेऽपि व्यथंमेव भाषणे ्रतिबन्धकत्वाय.याधितमास्ते । यत्तु 
१९ पृष्टारम्मे मनः संुक्तातमसमवायसामग्र या ज्ानस्यावश्यवेद्यत्वं ्रतिजानीते परं हन, 


भने +~ 4 
वि न प्रतिदन्वत्ते । बन्य्राप्येवमेव भनुम्थवसायसामग्ी- 


१२ पृष्टे उक्तः “ज्ञानं वृत्तं न वा" इति संदायोऽनुमव 
| विषश्दधः सामग्रीविघुरश्च । 
व समवः, स॒ च व प्रतिबद्धः, विशोपज्ञाने 
1 प जातत्वादिसंशयः कथमपि उपपादयितुं शक्ये । १३ पृ 
५ “ कागहारणनावे पन्येग्थाधयप्रद्शेनमपिः न सम्यक प्रमा समर्थ 
९.९४ व न कारणकोटौ भरमात्वनिरचयः प्रविष्टः, प्रमा प्मानिष्ामाण्य- 
मन्ना अप्रमाज्ञानेऽपि प्रामाण्यनिश्चयो भवितुमर्हति, समरथपरवृहया 


भ्रमा धपेदयते न तु तन्नष्परामाण्यस्य निद्वयः यमर्थ 
जायते न मा जागत मः रमाणावनव 1“ प सया च आगाग्यिस्य 


बहुवित्तम्ययायापरसाध्यपरवृत्तौो एतावान्‌ विशेषः, प्र्थनिश्वयसतत्वे अप्रामाष्य- 


4 सत्यपि उरम्टरागायुत्त जकवद्याद्‌ अल्पायासग्ययसाष्ये कर्मणि भ्वृत्ति- 
, भातिवन्धके बलवति परप्रामाण्यनिश्बये तु सति अस्पायाबन्ययसाध्येऽपि अवृत्तिनं 
जायत इति तु उक्तप्रापमेव । । 
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पथमंमाने प्रामाश्यवादस्य सरः संक्षिप्तश्च परिचयः ७६ 


तादृशाप्रामाण्यसंशये तु प्रतिबन्धके सति जायमाना वृत्तिः सकम्पप्रवत्तिः 
परीक्षार्थप्वत्तिर्वोच्यते, बहूवित्तव्ययायाससाष्ये तु तादृशब्ययायासवेयथ्यभिया उत्कटरागः 
रकषावतो न जायते, तेन च तत्र॒ अप्रामाण्यसंशयोऽपि प्रतिबन्धको मवति, तेन च तत्र 
प्रतिबन्धकस्य धरप्रामाण्यसंशयस्य निरासाथं प्रथममेव प्रामाण्यं विनिश्चित्य प्र क्षावन्तः 
पूवं वर्तन्त, प्रवृत्तः प्राक्‌ समर्थप्रृत्तिजनकत्वेन प्रामाण्यानुमानं न संभवतीति क्वचित्स्वी- 
याम्यासवज्चात्‌ क्रचित्‌ समर्थप्रवृत्ति साजात्येन भन्यत्र च कुतकार्यपुरुपसादुर्यात्‌ प्रामाण्य 
निश्चयौ जायते । तादतैवास्पासादेः स्वतः प्रामाण्यवादप्रवादः। त्र सत्यं निश्ितप्रामाण्य- 
कदेव पर्थनिश्चयात्‌ प्रवृत्तिः परं प्रामाण्यनिश्चयस्य न कारणकोटी प्रवेशः, किन्तु भरप्रामाण्य- 
ग्रहानास्कन्दितत्वस्यैव । अन्वयग्यतिरेकन्यभिचारवारकविशेयरस्यैव फारणकोटौ 
निवेशात्‌ । अधुना भापणालोचनया केखकलेवरो वधते काठिन्यञ्च विषयस्य समापततीति 
संक्षेपेणैव विपयपरिबयाय भ्रयते । 


इयं वस्तुस्थितिः 

( १ ) ज्ञानमेव प्रकाशः सर्वव्यवहार्रवर्तकः, ज्ञानस्यापि स्वविषयानाश्वासे 
कथं म्यवहारः प्रवतंठाम्‌ इति ज्ञानस्य स्वामाविकः स्वविषयाव्यभिचारः । तदेव च 
प्रामाण्यम्‌, इति स्वतः प्रामाण्यवादिनः, भतोऽपरामाण्यमेव भ्रागन्तुककारणवशादवसेयम्‌, 
स्वविपयार्वासवशात्‌ परवर्तन्ते जनाः ! ज्ञानस्य स्वविषयाश्वासे च प्रामाण्यनिश्चयः, अतः 
सर्वत्र प्रवृत्तौ प्रामाण्यनिश्चयः कारणम्‌ । ? 

(२) भन्ये तु सत्यं ज्ञानं प्रकाशो ग्यवहारप्रवत्तकञ्च, विषयप्रकाशमात्रण 
व्यवहारं प्रवर्तयति न तु स्वगतस्य विषयाव्यभिचारस्य भामाण्वस्य वा निश्चयमपेक्षते; 
किन्तु स्वस्मिन्‌ विपयव्यभिवारज्ञानस्य भ्रप्रामाण्यज्ञानस्य वा सत्तायां न स्वविषय 
ग्यवहार वृत्ति वा जनयति, तथा च भरथंनिश्चयः स्वविपयभ्रामाण्यज्ञानस्य भमावमपेक्य 
भरवतंयतीति श्रवते । भत्र च आनस्यामावो बहूत्र सुलभो भवति, प्रयममते प्रामाण्यनिश्चय 
मपेदात इति निश्चयो न सुरभः परं ज्ञानस्य स्वभाववर्णानात्‌ ज्ञानमिव सुरमो मवति । 

द्वितीयपक्षे प्रामाण्यं सर्वत्र नापेदयते इति प्रतः प्रामाण्यम्‌, ्रयममते ज्ञानस्य 
स्वाभाविकं परामाष्यमिति स्वतः प्रामाएयम्‌ 1 भत्र द्रयोरनुभवयोः सुदमतमो मेदः, न 
कचिद्‌ यकतुमरहेति भयमेव समीचीनो नापर इति, तत एव मत्यम्‌, भरन्येवां दोषाणां 
प्राय उमयोम॑ते वारणम्‌ । निपुणः कश्चिदालोवकः उमयोः कायंकारणमावादिषु गोरव- 
लाधवयोरेव पर्यवसानमाप्स्यति । 


स्वतो ग्रहणम्‌ 


प्रहणं भानं ग्राह्यरवं जेयत्वम्‌; प्राहकटवं ज्ञापकसत्वमित्यादिविषयेऽ्र समानार्के 
बोध्यम्‌ । यद्यपि भ्यायग्रन्थादिषु सामग्रोषटितं स्वतस्त्वादीनां छक्षणमुपलम्यते, प " 
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७६३२ , ` वि्चावैजयन्तीनिवन्धमालाया 
तत्मन्वये कृटिनप्निति पववोषपारल्माय निष्कृष्य  पर्यवसितमेवोपपाचते । ज्ञानस्य 
यज्जानं तत्‌ तद्गतस्य श्रामाण्यस्य भ्रप्रामाण्यस्य वा ज्ञानं मवेत्‌ तदा स्वतो प्रहणमिस्थु्यते। 
बौढनये ज्ञानस्य ज्ञानं स्वसम्वेदनमनुमानादिकञ्च । तन्मते उत्पत्तौ ज्ञानस्य स्वतोऽ- 
्रामा्यमिति भ्रागेव वातम्‌ । स्वसम्बेदनम्‌ भ्रनुमानं वा ज्ञानविपयकं ज्ञानं तदेव ज्ञान- 
स्वमावाप्रामाण्यविषयकमपि मवत्तीति भप्रामाएयस्य स्वतो ग्रहणमुच्यते । यदा तु ज्ञान- 
सामग्री स्वसम्बेदनसामग्रो प्रनुभानसामग्रो वा मर्यादुतन्नरवस्य अर्थाकारत्वस्य भस्यासा- 
पन्नत्वस्य सखमथप्वत्तिजनक्रतवादे्वा अनुसन्धानादेः सम्बादादिना वा घमवहिता भवति, तदा 
सानत्य जान ज्ञानरतप्रामाण्यविपयकं भवति । तेन च विभिन्नसामग्ौग्राह्यतया प्रामाण्यस्य 
परतो प्रहणमुच्यते । सोगतदर्ने भप्रामाष्यस्य स्वतो ग्राह्यत्वे प्रामाण्यस्य च परतो 
्ाह्यस्वे बौदग्रन्यसंवादवाक्पानि प्रागेव प्रपश्चितवानस्मीति नाधिकं लिखामि, किन्तु 
भत्पललबणपरीक्षान्ततस्संग्रहपञ्जिकायां किञ्चितसफुटं प्राप्यत इति सुचयामि । बौद्धमते 
भव्यस्य प्रामाण्यम्‌ शरान्तत्वघटितन्तत्तत्रोपपादितम्‌ । प्रवृत्ते प्राग्‌ भभान्तस्वस्य श्रहणं 
न॒भविष्यतोत्याशद्धितम्‌ । भ्रम्थासदशापन्ते ज्ञे तु प्रथममपि भभ्नान्तत्वनिश्वयः 
घम्भवतोति घमादधता अन्मान्तरोयोऽ्यभ्यासः प्रतिपादितः । भरम्थासापन्ने च जाने 
पृवज्नानसाजात्यति ङ्गेन प्रामाण्यस्यानुमानं भवतीति वाचस्पतिवचनं भरागुदाहूतं विद्यते । 
स र साजात्यङ्किस्योपपादनमस्ति । भत्र च विषये प्रस्तुतमाषणस्य 
;, क भम्यासदश्ापन्ने बानुमानिके च ज्ञाने स्वतो ग्रहणमिति पस्तकेषुपलम्य- 
व रादान्तं प्रकटयति, परम्‌ भम्याखदशापन्तज्ञाने य 
त १ क्त्य नानुघन्धानं करोति । घानुमानिके जाने तु श्रतिबन्यवशात्‌ प्रामाण्य- 
नोक्त प्रतिवन्धवशात्‌ पदस्य समन्वयं न विदधाति । प्रत्यक्षकषणपरीक्षान्त- 


पञ्जिकया प्रामारयनिरचयो न सर्व प्रवृत्तौ त ं 
गिति पय्‌ । वृत्ता कारणमिस्यपि नैयायिकवद्‌ बौद्धमतं 


भामार्यस्य स्वतो ग्रहणम्‌ 


मीमांसकाः प्रामाण्यस्य स्वतो ग्रहणम्‌ भप्रामारपस्य च प्रतो तेपा 
भ्ामाण्यस्य ज्ञानस्वमावत्वाद्‌ यद्‌ यज्ज्ानस्य ज्ञानं न 
शानसामप्र.या गृह्यत इति ज्ञानत्वमिव स्वाभाविकं भमाएयं स्वतो प्राह्यमुच्यते । यदि 
भानस्य नाम्न याम्‌ र्रामाण्योत्यादकृदोपस्यानुसन्धानम्‌ अन्यादुगो बा दोषः, 
भतमयपरवृत्तिजनकत्वादेरनुषन्धानं बा परसृज्यते तदा भरप्रामाप्यग्रहो भवति, ज्ञानग्रहु- 
घामग्रीभिन्नाद्‌ दोपाद्‌ गृ्यमाणतया ` भनत्रामाग्यस्य प्रतो प्राह्यल्वमिति स्वव । 
आनस्य शानन्तु मतभेदेन त्रिविपमू ।  भ्यदधायः प्रयमं आनं तस्य मानसप्रत्यक्षं पएवा- 
"जवनानिपलुन्यवस्नायनाम नैयायिकानामिवेति मुरारिमिथमतम्‌ । प्रथममेव जानं षटादि- 
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प्रथमभागे प्रामाण्यवादस्य सरलः संत्तिप्तश्च परिचयः ७३३ 


विषयविपयकं सत्‌ स्वविपयकमपि भवतीति सवप्रकाशवादिप्र माकरमतम्‌ । ज्ञात 
तालिङ्किका बतीन्दिज्ञानविपयिणी अनुमितिज्ञानस्य ज्ञानमिति मदरमतम्‌ 1 


इदमवधेयम्‌ बौद्धमते प्रद्ितमेतत्प्सङ्गे भनुमानं सामान्यं ज्ञानविषयकं प्रायः 
स्वमते संभवति । एठत्तु ज्ञातताशिङ्गकमन्यत्‌ । 


पीतशङ्खभ्रमस्यले तु दृस्थं पीतिमदोपात्राक्‌ यच्छंखस्य शुदरुता प्रत्यक्ष रोकिकि- 
सुक्िकषजन्यं न कस्यापि प्रतिवष्यम्‌ । एवं पौतिमदोपाद्‌ यच्छंश्वपीतप्रत्यद्त तदपि 
दोपविलञेपजन्यं न कस्यापि प्रतिवध्यम्‌ । मुक्तावस्यादौ प्रसिद्ध एतादशः प्रतिवष्यप्रतिवन्धक- 
भाव इति नात्र प्रपश्चयामि। नानयोर्वाध्यवाघकरता, परं पीतिमप्रतयक्षस्य दोपविशेषजन्यत्व- 
ज्ञानद्वारा अभामाण्यनिश्चयात्‌ पीतिमार्थितया न प्रवृत्तिः शुलायितया तु प्रवृत्तिरिति 
विष्यति । बौद्धमतस्य स्व्रसंबेदनं ज्ञानं नैयायिकानुग्यवसायसदुशमिति व्यवहारः 1 ज्ञान- 
विपयकज्ञानस्वेन सादृश्यमपि विभि, परं घर्मोत्तराचार्यलेखेन नोछादिवोषकालमेव 
चैतस्तया संवेदनं वणितम्‌, अनुग्यवसायश्च भ्यवसायात्‌ पश्चात्‌ । स्वसंवेदनन्तु व्यवसाय 
समका्तिकमिति मेदोऽप्यनुखन्धेयः । तथा च प्रमाकरमतस्य उधिकं साम्यमिति । 


३३ वर्षं १ संख्या २४।१०।६१६शब्दे भरकारितो लेख!-परतो ग्रहणम्‌ 


ज्ञानस्य ज्ञानं मानसप्रत्यकषात्मकम्‌, भनुग्यवसायः, कुत्रचिदनुमितिरपि, अन्यदपि 

बहुविधं दब्दात्मकमपि, किमुत दं ज्ञानं प्रमा न वेति संश्चयात्मकमपि ज्ञानस्य ज्ञानम्‌ 1 
बोद्धमतेऽपि संणयाटमकं ज्ञानस्य श्ञानमिति सन्दभं प्राक्‌ प्रदशितवानस्मि । ज्ञानविषयकं 
सदपीदं सवं ज्ञानगतप्रामाण्यविपयकं न मवति, किन्तु ज्ञानान्तरं तञ्ज्ञानसामग्र यां समर्थं 
रवृत्तिजनकटवसमर्थवृत्तिजनकज्ञानसाजात्यस्वीयाम्पासवशसम्पन्नारथविशतेपनिश्चय दिसमव- 
हितं भवति तदा ञानस्य ज्ञाने भ्रामाण्यमपि विषयो भवति, तथा च ज्ञानसामग्री- 

` भिन्नकारणग्राह्यतया परतः प्रामाण्यस्य ग्रहृणम्‌ । एवं ज्ञानस्य ज्ञानखामग्रीकाञे दोषस्य 
विशेषादर्णनादेविलप्रवृत्तिजनकत्वादेरवा अनुखन्धानं संमवति तदा ज्ञानस्य ज्ञानं जान 
विषयकं सञ्ज्ञानगताप्रामाण्यविपयकमपि जायते इति ज्ञानसामग्रौमिन्नप्राह्यतया भरपरा- 
माण्यस्यापि परतो प्रा्यत्वमिति नैयायिका म्र बते 1 यथ्यञ्ज्ञानस्य जानं तत्तज्ज्ञानगत- 


प्रामाण्यविषयकमपि भवतीति न नियन्तु शक्यते इदं ज्ञानं प्रमा न वेति ज्ञानमपि ज्ञानस्य 
जञानं न च तेन प्रामाण्यं निश्चीयते । 


्रस्तुतमापणश्च सप्तम पृष्टे प्रथमं ज्ञानं व्यबसायस्तस्य मानवप्रत्यक्षात्मकमनु- 

भ्यवसायो व्यवसायं गृह्न्‌ तद्विपयविेषणं विशेष्यं वैरिष्ट्यनामक़ं विशेषणविशेष्ययोः 

सम्बन्धश्च गृह्यति तरिकमवशिप्यते प्रामाण्यस्य ? येन ठन्न गृहीतं भवत्यनुग्बदसायेनेति 

आगृह्णाति 1 वत्तु मुक्ताबस्यादौ प्रसिद्धाया मानस॒प्रत्यक्ञप्रक्रियायाः प्रतिदष्यप्रतिवन्यक्र- 

माव्रक्रियाया बनवबोषमूलम्‌ 1 तदित्थं वोध्यम्‌--इदं रजतमिति व्यवसायः । शं 
| 

| 
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५ वि्ावैजयम्तीनिवन्धमाकायाः 


विनतेष्यकं रणतत्वप्कारकं खमवायसंर्गकञ्च प्रत्यकम्‌ । व्यवसायेन तद्गतधमेण च चाद 
मनसो लोकिकः सगः । तेन व्यवसायं तद्गतश्च इदंविशेष्पकतवं रजतत्वप्रकारकत्वं ` 
तादुद्चसघग ृत्वश्च विपयीकरर्वन्‌ अनुम्यवसायः प्रत्यक्षं भवति । विशेष्यकत्वमिदनिष्ठ- | 
विशेष्यतानिरूपकस्वं रजतत्वनिषटप्रकारतानिस्पकत्वं तत्संसगंता निल्पकत्वञ्च जाननिषठ 
गृह्णाति । समूहाकम्बनादभेदवारणाय ज्ञाननिष्ठयोविरोष्यकत्वप्र ारकत्वयोरपि | 
निङ्प्यनिरूपकमावो भवति 1 इदं रजतत्वं संसगंश्च वाह्यविपयं लोकिकसन्निकर्ाः | 
भावात्‌ मनो न प्रत्यक्षं कतुमोष्टे, विशेष्यादिकं च पर्वोक्तं बाह्य विषयिताघम्बन्येन | 
ग्यवघ्राये वतते, प्रं स्वसयुक्तषमवेतविशेषणता लौकिकः स्निकर्पो न तु स्वसयुक्त | 
घमवेतविपयता, किन्तु ज्ञानरूषणा नाम बलोकिकः सत्तिकर्यः, तेन च संसर्गेण जायमानं 
भ्यदमुपनीतमानमुच्यते (प्रव वलं लोकिक्प्ररयक्षानूमित्यादेः प्रविवष्यं भवति। ` 
तया रीत्या जायमानं जानं ्रतिवध्यामि संशयो नायते । इदं रजतमिति श्मग्यवघाथ- , 
स्थानुव्यवघायोऽपि तादृशसशर्ेण श्दं रजतत्वं तयोः सतनिकंश्च विषयीकरोति । यचपि 
व सगो नास्ति, परं व्यवसाये संघगंसतु रजतत्ववदव माते । 
ब्व स वहिरविद्यमानोऽपि भाषते स॒च प्रलीकोवास्तु भ्यव | 
परो ® लः वस्तु भनुभ्यवसायेऽपि उपनीतमान विषया भासते । | 
4 (० क वस्तुभूतः संसग॑स्तेन सह मनसो न लौकिकः स्निकर्पः यस्तु 
त बाह्य गृह्णति । अविद्यमानमपि ज्ञाने प्रतिभासमानं गृह्णति | 
नानुम्यवसायो ¦ ५९4 य । प्रामाण्ये च स कपेद्यते। 
गएयते । वारित प्रकारकह्वन्तु = 
४ ता विषयः ख प्रकारो मवति । तावता न प्रामाण्यं 
षमः, कु निरपमिग व प्रकारता न रजतत्वादिवद्‌ 
एव चकष रादेनं विषयः, नापि दि 0 
विषयः, क व्यवसायं विषयीकुर्बाणस्य अ 
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भ्रयमभाने प्रामाण्यवादस्य सरलः संदिप्तश्च परिचयः ७३१५ 


३३ वपं २ संख्या ३०।१०।६१ ईशब्दे प्रकाशितः 
भरनुग्यवसायादेरप्रामाण्यविपयकस्वेऽनुभवोऽपि अनम्पस्ते विषये | कुतश्चिद्‌ ज्ञाने 
जाते बिरं विचारयन्‌ ज्ञानमिदं प्रमा न वेति संदिग्धे ततः परीक्षायै रवतत इत्यनुभवः । 
्रनुब्यवसायस्तु व्यवसायस्य द्वितोये तृतीये वा क्षणे, तेन चेत्‌ प्रामाण्यस्य निशए्वयस्तदा 
निचयस्य संशयपरतिवन्धकतया ददं ज्ञानं भ्रमा न वेति भ्रनुमूयमानः संशयो नोदियात्‌, 
उदेति च संशयः तस्मान्नानुभ्यवसायो प्राह कः प्रमाण्यस्य । 


्रस्तुतमाषणं नवमपृषे अनुग्यवसाथादिना प्रामाण्यनिदचयेऽपि इत्यम्‌ भप्रामाण्य- 
संशयमुपपादयति, दोपशद्कुया पूवं प्रामाण्यस्य प्रनिरचये मप्रामाण्यसंशय उदेति, यत्रच 
प्राक्‌ प्रामाण्यस्य निद्चयस्तदनन्तरं भ्रतिवन्धक्रात्‌ तन्नाशे संशयः संभवति इत्यादि 
तत्रावलोकनीयमास्ते । 


त्र इत्थं संक्षेपेण वोध्यम्‌ 

श्नमज्ञाने भ्रमात्वन्यभिचारे ज्ञानत्वे गृहीते ज्ञानज्ञानेन ज्ञानत्वस्य ग्रहणात्‌ 
साधारणषर्मदर्दनविधया सर्वैव ॒प्मात्वसंशयसं मवात्‌ संदेहेन प्रमात्वाऽनिश्चये कुतापि 
प्रमात्वनिश्चयो न स्यादिति परतो ग्रहणमेव फलितम्‌ । यदि च संशयकारणान्तरस्या- 
भावान्न सर्वत्र भरप्राभाण्यशद्कासंमः, तत्र च स्वतः प्रामाण्यनिश्चयः स्यानं लमेतेत्युच्यते 
तहि पूवं प्रामाण्यनिश्चयः परचाच्च संशयवशात्‌ तस्योत्सारणं भ्रमत्वकल्पना वेति 
विडम्बनात्‌ प्रथमं प्राभाण्यनिदचयो न जापते दत्येव सम्यक्‌ 1 किञ्च ज्ञानत्वल्पसाघारण- 
धर्मदर्निऽपि न भवतां मतेन सर्वत्राप्रामाण्यशद्भा तदा चिन्तामगिविद्योतितद्चरमज्ञान- 
्रामाण्यसंशयामभावः खण्डितुं ११ पृष्ठान्ते कथं प्रक्म्यत इति चिन्तनीयम्‌ । प्रतिबन्धात्‌ 
प्रामाणयनिश्चयस्य नाश इति तु न सम्यगिति तु प्रागप्युक्तवानसिमि' उत्पत्त्ञपतर्वा विरोषि 
प्रतिवन्धकमुच्यते न तु नारकम्‌ । अस्तु नाशक एवात्र प्रतिबन्धकोऽत्रेत्यपि न संमवति 
नाश्चकोत्पत्तिकारणामावात्‌, भरप्रामाएयसंशयोपपादनाय हि भवतां प्रामाण्यनिश्चय- 
विनाशस्य प्रयासः । तत्र च षप्नितया मानाय पूर्वज्ञानस्य गपेक्षा, अन्यया धर्मिणो 
भावादेव संशयो न स्यात्‌ । तदा पूवं विनाशचिन्ता इष्टविरोधिनी । भरि च प्रामाणए्य- 
निरचयस्य प्रतिवरधक्ररस्य सत्वेन अप्रामाण्यस्य प्रतिबन्धकस्य सत्वेन म्र्रामाण्पग्रहस्य 
विरोधिन उत्पत्तरेवासंमवः। किमपि नूतनं प्रतिबन्धकं शक्तिस्वरूपं वा परिकल्प्य 
विरबाहरयादच स्वतः प्राम।एयनिर्चयपुराग्रह एव स्फुटोमवेत्‌ । 


परतः प्रामाण्ये नवस्या विचारः 


= परत भामा्वत्य ग्रहे प्रामाण्यग्राहकं यज्ज्ञानं तस्यापि ज्ञानास्तरेण प्रामाण्यस्य 
प्रहरण एव पृनरग्र म्यक्ता भनवस्या । तत्परिहाराय इत्यं विचारणीयम्‌ । यत्‌ प्राषाण्य- 
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७३६ विद्यावैनयन्तीनिवन्धमारायाः 


ग्राहकं जानं तस्य सर्वस्य पुनः प्रामाण्यनिश्चयस्य का भ्रावश्यकता ?। यथाऽनिदिचत- 
भरामाण्यकं निद्वयं ज्ञानं प्रवृत्ति जनयति, यथा वा म्रनिरिचतप्रामाण्यको ग्यात्तिनिश्चयोऽ 
नुमिति जनयति, तथा प्रामाण्यमपि निष्चेष्यति। इत्यमेव अप्रभाणोऽपि विकल्प- 
निश्वयः स्वजनकीभूवनिविकल्यकस्य प्रामाण्यं व्यवस्यापयति इति सौगतप्ररणिः। 
तहि प्रथमज्ञानस्य कथं प्रामाण्यनिश्ययोभेद्यत इति वाच्यम्‌ प्रवृस्यादिप्रतिवन्धकस्य 
भप्रामाण्यसंलयस्यापसारणायेस्युक्तत्वात्‌ । एवं तहि प्रामाण्यग्राहकज्ञानेष्वपि अप्रामाण्य- 
शद्धा संमवत्रि । संभवतु नाम 1 न राद्भुासम्भावनाप्रतिवन्विका भयपितु जाता अमामाण्य- 
शद्धा । मवश्यश्चेतत्‌ स्वतःप्रामाणयवादिनाऽपि एष्टग्यम्‌ । ज्ञानत्वरूपसाधारणषर्म- 
दर्शनविषया बप्रामाण्यणङ्कायाः सर्वत्र सम्मवात्‌ सत्याञ्च तस्यां प्रामाण्यनिदवयस्या- 
सम्मवात्‌ क्वचिदपि स्वतश्रामाण्यं स्यानं न लमेत । सर्वत्र शद्धा नोदेतीति यत्रनं 
शद्धा तत्र प्रामाण्यनिह्वस्यस्य प्रनपेश्षणात्‌ कयमनवस्या ? । बम्पासदशापन्ने भ्रानु- 
मानिके फकलजञाने च प्रथममेव कारणसम्मस्या न भप्रामाण्यशद्केति प्रथममेत्र उक्तवा 
नस्मि 1 एवं फलज्ञानेऽपि नाप्रामाण्यश ङ्का सम्मवतीति न फलज्ञानं परीक्ष्यत इत्यादिना 
स्यायबौदढग्रन्येूपवणएिवमास्ते । पप्रामाण्यग्रहानास्कन्दितो श्याप्निनिश्वयो विशेषदर्चन 
विषया विपरीतकरोटेः प्रतिबन्धक इति न भ्रमात्वानुनितावप्रामाण्यश्चद्का सम्भवतीत्यु- 


परयवोबमेव, भरतः प्रप्तुतमापणस्य चतुर्दश्पृष्टे बनुमित्यादावश्रामाणएयशद्ासमाधानं 
निष्कारणमेव । ५. श 


(५ योदवर्शलज्ञानप्रक्रियप्रक्षणेन स्वद्ानसंग्रहादो श्रद्धित एष सौगत. 
ठान्त: सिदध्यति । न कस्यनिल्तेखेन प्राचीनस्य अर्वाचीनस्य सिद्धान्तो भवति, 
किन्तु येन प्रकारेण मौलिकसिद्वान्ताः समत्वयं यन्ति, स्वतः प्रामारयस्यार्थोयत्ममाण- 
ञानं स्वपरामाण्याय अन्यस्य प्रपेलां न॒ करोति, नैवं वौददशंनपरक्रियायां संभवति 
द्विविधं हि भमाजञानं तत्र" एकं हि निधिकपकं पर्यक्‌, तस्य पारमाधिको विषयः 
स्वलएम्ीक्रियते, परं स्वम्यविकस्पनिश्चयमम्तरा न ्॒रवृ्भादूयुपयोगि कलीब 
दस्य तत्स्वीक्रियते । आामाण्यादिव्यवस्था च ॒विकत्पनिश्चयेतैव तस्य । विकल्पनिश्र- 
यश्ाप्रमाणं भानम्‌ । द्वितयं प्रमाज्ञानमनुभितिः। तस्या विषय एव कल्पितं सामान्यम्‌ । 
कीदृ तस्याः स्वत.प्रमाणता । प्रतिबन्धात्‌ स्वर्णाष्यवसायवशाद्रा तस्याः 
प्रमाप्य वण्यते । भध्यवसायश्चाप्रामाख्यम्‌, अतो बौद्धमते न कुत्रापि स्वतःप्रामाण्यम्‌, 
न वा प्रामाण्यनिश्चयस्य प्रवृत्तिमात्रं प्रति कारणता प्रामाण्यस्य ग्राहकं ज्ञानमधिकम- 
भ्माणएमेव, १ मतोऽ बोदग्न्येपु स्ववःश्रमाणमिति वचनं तत्र॒ प्रतियन्धकवशाद्‌ 
. नोदेतीति तात्पर्यम्‌ । व्याख्यानञ्व तस्य तात्पयंटीशोक्तवाचस्पति 
वृचा न्यायदशनानुगामिनी । निष्कर्यऽस्मिन्‌ विचारणोयं सुधीभिः । संमाग्यमाने 
ठ प्रमे जानप्रक्रिया्मन्वयसमलङ्छतं ` तदनुसारि स्वतः ` प्रामाग्यादि ` परिभाषा 
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परिस्फोरितं कृपया सुचयन्तु । एवं प्रामाण्यवादस्य सरलः परिचयो यया सरकर्या 
संक्िप्या च वाचा अत्र विहितस्तया्न्यत्र न लप्स्यते । प्रस्तुतभापणाङोचनया तु 
कवचित्काठिन्यं स्यानमापत्‌ । भरपदार्थनिरूपणं न सहते मे चेतः। सास्रक्षाधिया 
गुरुणा श्रमेण अध्यापितः भ्रपदार्थप्रचारस्य सदनं गुरं प्रतिकृतध्नता । प्रन्यथा तु विदुषा- 
मुपरि शद्धा, विशेषेण च परिचितवैदुष्यतपहचरितगुणगणे प्रस्तुतच्धाख्यातरि, विद्यावतां 
पूजा तद्रवोग्याद्याविचारास्थामिति । 


वैदुष्यसेवाव्रतमादधानो ग्याख्याविचा रावतिसेवमानः 
तत्पुतिहेतोः कालतं ददानस्तेभ्यो नमो वाचयं बाणः ॥ 





श्रयोध्या संस्छृतं पत्र १५।८।१६६१ ३० संख्या ३५ प्रकाशित 
संस्छृतमय । 


प्रमाण्यवादं का सरल संप्र परिवय 


सम्पादकमूनना- इस लेख की सूचना ३० तीसवीं संख्याम दी गर्ह । यह्‌ 
भ्रामारणवाद अधिकतर विद्रानोके च्िभी दुर्वोधहै, अमी तक दश्च विषय के मर्मज्ञ 
भारतम है यह्‌ विशेष हर्पका विषय, इस ऊेखमें बौदढदार्ेनिकोंके विचार 
भराखोचना में रये जायेंगे, दमं नाक्न्दा विश्वविद्यालय के भव्यक्ष श्री सातकड़ीपुलो- 
पाध्याय जी के विचार पूर्वपक्ष में रते गये है, छेकिन रेखक का कदय धौद्दर्शाम को 
मारोचना ही है, इस प्रकार यह्‌ लेख स्वतन्त्र भी कदा जा सकता है; भारत के बहु 
विदान्‌ इसको पृते के किये भ्रामन्व्रित किये जाते है । 

भरामाण्यवाद को भ्रधिक कठिनता का प्रवाद चिरफाल से प्रसिद्ध है, इकषीलिये 
मण्डनमिध के परिजनों को विद्रता को प्रदांसा--स्वतः प्रमाण है, परतः प्रमाण है, एेमौ 
वाणी जहां सुगीभां बोलती है ष प्रकार फी जाती है, प्रायः बटूतेरे दर्शनपुस्तरका मे 
इषफा बहत संदीप से परिषय भावा है, लेकिन वह भी फारिन्यदोष से श्रपमानिवःहोता 
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है मोर घोड़ा जाता है, प्रामाण्यवाद नाम से एक ग्रन्य फा हिस्सा ह वह्‌ ग्रन्थ रूप से 
भ्यबहूव होता हुमा दुर्बोध ही समा जाता है, खामान्यनिरूक्ति आदि के परिष्कार की 
भ्रवेचठा परिष्कार की कठिनाई को नहीं रखता तो भी विपय की ही कठिनाई अधिक कही 
जाती है, इसलिये व्याख्यान बरात के णास्त्राथं भौर विश्वविद्यालयों के गवेपणाविभागो प 
इसकी चर्चा नहीं सुनी जाती, विदेशीय संस्कृत विद्वानों मँ तया विदेदीय दर्शन में इक 
छत नहं है एेखा मालूम पड़ता है, कयो कर विदेशीय विद्वान्‌ जिसकी चर्चा करते ह उसी को 
दष समय के भारतीय विद्धान्‌ जानने खायक वस्तु मानते है, दस प्रकार प्रचार न होने 
घे तथा कठिनता के कारण यह्‌ पत्रिका म॑ प्रकाद्च करने लायक नहीं है इस दुष्टे 
परमप्रिय इख वस्तु फी उपेक्षा ही कर रहा चा, किन्तु इस साल १६६१ ई० वाराणसी 
संसत विदवविद्याखय में बौद दर्शन परिपद्‌ फा अधिवेशन हुआ, उसके प्रधान विया 
ओौर वय से वृद्ध कायं भौर मन से नौजवान नवनाङम्दा विहार के अध्यक्ष घौ सातकड़ 
मुखलोपाध्यायजी का प्रामाण्यव्राद को लेकर निर्भकि गवेपणात्मक मुद्रित भाषण हा । 
उख अड विद्वान्‌ से निष्कण्टक मागं॑बना देने पर॒ चलना बाहा हं, उनकी मपे मी 
सरलता फे क्ये अधिक साव्रधान होता हं। कठिन भाषा तथा--विषयं को 
छोड़ देता ह । 


परिषद्‌ पत्रिका राष्ट भाषा परिषद्‌ पटना जुलाई १९६२ ६० में हिन्दी मे इसका 
प्रकाणन है, देखने योग्य सरल भी है किन्तु मुखोपाध्या जी के आालोचनीय माप 
स्यं का उसमे निदेश नहीं है, उनम विशेष प्रभावित सम्पादक उनके विरोघ मे ठेवो 
को नहीं राशित पर पाते थे, इसके फिर हिल्दो को जाती ई, देष विषयों का हिन्द 
भ उत्तरना हिन्दी को समृदढ करना है इसद्ियि यह प्रयास है 1 


विषयप्रिचय 
जञन साधारणस्पतेदो होताहैः १ प्रमा २ भ्रमा, प्रमा में प्रमात्व ध्म 
रहता है उसका प्रामाण्य, ययारथता, सत्यता, वास्तयिकता इत्यादि शब्दो से व्यवहार 
होता है, उसी तरह अप्रमा मेँ भग्रमास्व रहता ह, उसको प्रप्रामाण्य, अयथा्थता, भ" 
स्थता, भिष्यातव प्रादि शब्दों से कहते है, जैसे श्राह्मण भर क्षत्रिय दोनों मनुष्य है किन्ु 
ब्राह्मण चत्रिय नहं है, उसी प्रकार प्रमा प्रीर घप्रमा दोनों ज्ञान हि किन्तु प्रमा भतरमा 
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नहीं तथा प्रमा प्रमा नदीं है, ब्राह्मणत्व षात्रियत्व के एमा प्रमात्व मौर भरप्रमात्वका 
दिरोष है, ब्राह्मणत्व पत्रियत्व जसे मनुष्यत्व का समानाधिकरण तथा ग्याप्य हं वैष 
प्रमात्व भ्रप्रमात्व ज्ञानत्व का समानाधिकरण भौर व्याप्य हं, मनुष्य सामान्य को पैदा 
करने वादी सामग्री ब्राह्मण प्रौर च्षत्रियकोपेदाकरतीहै क्योकिब्रहमण शत्रियभी 
मनुष्य है; उसी प्रकार ज्ञान सामन्यको पैदा फरने वाली सामग्री अप्रमा गौर भ्रमा 
दोनों को पैदा करती है किन्तु भप्रमाको पैदा करने वारी सामग्री भ्रमा करो नहीं जन्मा 
सकती । दस प्रकार प्रमा भ्रौर भ्रप्रमा को पैदा करने वारी एक सामग्रो नहीं हो सकती, 
इन दोनों की ज्ञानविशेषापग्री है ज्ञानसामान्यप्रामग्री नहींहः जसे पहर क्षत्रिय 
पैदा होकर पीछे ब्राह्मण नहीं होता उसी प्रकार पहले प्रमा पैदा होकर वही ज्ञान पीचे 
प्ररमा नही बनता, प्रमाया भभ्रमा वैदा होकर वस्ादही रहता, जैसे ब्राह्मण क्षत्रिय 
की उत्पत्ति कै ख्ये मनुष्य उत्पादक सामग्री मी रहती है उसी प्रकार प्रमा बप्रमाको 
उत्पत्ति के खयि ज्ञानसामान्यसामग्री भो रहती ह इसलिये भ्रमा अप्रमा ज्ञानदः, 
दोनों को ज्ञान सामग्री समान है, उस ज्ञन सामग्रोमे किती विक्ेप कारण के मिल 
जाने से प्रमा भौर किसी दूषरे के मेल से ्रभ्रमा पैदा होती है, इस प्रकार ज्ञान सामान्य 
सामग्री से जिसकी उत्परि होती है, उश्रका स्वतः उत्पाद कहा जाता र, तथा ज्ञान 
सामास्य समग्रो मे किसो दूसरे फे भि्ने से जिसको उत्पत्ति होती है उसका परतः 
उत्पाद कहा जाता है , जिष दर्णन का प्रमात्व ज्ञनसामान्यस्षामग्रोसे पैदा होताहं 
दूसरी की प्रपेक्षा नहीं करता उसका स्वतःप्रमाण धिद्धान्त होतार, इसी प्रकार ज्ञान 
साप्रान्यषामग्री से भप्रमात्व की उत्पत्ति मानने प्रर स्वतः भप्रमाण सिद्धान्त है। इसी 
रोति ते भिषी का स्वतः अमाण भ्रौर दूसरे का परतः प्रमाण सिद्धान्त होता है। प्रप्रमाण 
मं किसी फा स्वतः अप्रमाण प्रर दपर का परतः बप्रमाण सिद्धान्त हो जाता है । 
उत्पत्ति मे बौद्धमत 
बाह्य खद्‌ मानने ब्ेदो ्रकारसे वस्तुओंको मानते, गौर बौदोंके 

अनुखार सभी जगह बुद्धस्य हो का मान होता है, वाद्य सद्वादी भी भ्रम स्थट मे 
बुद्धस्य ही का भान मानते है बुद्धिस्थ ही बाष्य रूप से मासता है, जहा प्रमा स्यल में 
वाह्य को प्रापि होती है उस ज्ञान को यथायं मानते है, इस प्रकार बुद्धस्य वस्तुया 
वस्तु को वाना समो भमा-ज्नमज्ञानो में कारण है, वाह्य बस्तु कौ प्रापि या वाह्य के 
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साथ इन्द्रम सन्निकषं भादि जहां विदेप कारण मा जाते है वर्ह प्रमा ज्ञान होता है; 
इस रीति पे सामान्यज्ञानसामग्री बुद्धस्य वस्तुसे रमया अप्रमा पैदा होती है, 
सामान्य ज्ञान फी सामग्रीसे भ्रतिरिक्त की प्रपेक्नानहों करती दसलिये अप्रमाण का 
स्वतः उत्पाद हुआ, इसल्ि स्वतःमप्रमाणज्ञान वौद्ध का सिद्धान्त हुभा। जां 
साभाल्यज्ञानघामग्री बुद्धस्य वस्तु के साय वाह्य वस्तु का इन्द्रिय सन्तिकर्षं है, बाष् 
वस्तु को प्रापण योग्यता है, उन विशेष कारणों ते प्रमाज्ञान वैदाहै, इसलिये परतः 
प्रमाण बौददरन का सिद्धान्त है। 


यह तो समभना चाये 

जैसी स्फुट प्रक्रिया यहां मप्रमाश््रमा की दिलाई गई वैषी स्पुट प्रक्रिया वौद 

दान प्रम्यां मे नहो भिलती, कारण है कि चिरकाल त यौद्धदर्शन भारत से भगा 
दिया गया था; जेते भन्य दर्शनों मे संत विद्वानों का सम्पकं हुभ्रा, तकसंग्रह-मुक्तावली- 
वेदान्त परिभाषा वेदान्तसार रादि प्रक्रिया ग्न्यों का याविर्भाव हुम्रा वैसा वौढदर्थन 
कर नहीं पाया, जैवे का तषा स्थूख प्राकार त्तया प्राचीन संचिम भाषा में ही रह गया । 
किन्तु मेरो दर्शायी भ्क्रिया के उपयोगो धिट-फुट पदार्थं जहां तहां म्रवद्य भिखते है । 
जे क धमस्यल मं वुदिस्य का भान होता है, सम्यक्‌ प्रयच्च स्वर से प्रत्यक्ष का 
भरथं से उतपन्न होना, ज्ञान का विप स्वख्य होना, संबादक होना, प्रापक होना आदि । 
छित हृप्रा यौढ ग्न्यो मे मिलता है, सारूप्य का कारण वस्तु से उत्पन्न होना कहा 

गया ह । इन सूचित सुम्द्मो से अप्रमा भ्रौर प्रमा की सामग्रियों को अथं का नहीं रहना 

मौर रहना त्यादि भित्र वताया गया है, सीखिये सर्वदर्शनसंग्रह भोर विवरणमेय 

सग्रह आदि पुस्तक मे सौगतों फा अप्रमाण्यं स्वतः भौर प्रमाण्य परतः इत्यादि ठक ही 

किला है, यद्यपि घापाततः तत्वसंगरह्‌ के कुठ वचन विषश्ड के एेषा मालूम पड़े किन्तु 

उनको उत्परादपश्च मं न सगक्षकर प्रामाण्य गौर धप्रामाण्य ग्रहण पशष फा मानकर 
पने प्र इस परदित क्रिया से विरोष नहीं मालूम पडेगा तथा तत्वसंगरह के वचनो तं 
भी परस्पर पिरोष नहीं मारूम होगा, समन्वय स्फुट हो जायेगा । पदे सूचित मुखो- 
प्ाष्याय जी का मापण क्िखता है कि सर्वदर्न सग्रह मे किला हुमा बौदढमत बौद 


रथों मे नहो मिता है, एयल्ये मापण एष क्रिया को नहीं मानता । विवरण भरमेय 
संपह को तो विना देखे भाषण चिदा गया है। 
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प्रयमभायै प्रामाण्यवाद का सरल संषिप परिचय ७४१ 


प्रामाण्य का स्वतः उत्पाद 


पूरवमीमांसक प्रामाण्य भ्रौर बप्रामाण्य फै उत्पाद की सामग्रीका इष प्रकार 
विभाग करते है । ज्ञानो कौ सामान्य सामग्री से प्रामाण्य वैदाहोतादहै, उश्च ज्ञान 
चापाग्य खामग्नी मं दोप का मेरु हो जाने से बप्रामा्य वैदा होता है, दोप वाली ज्ञान 
सामग्री सामान्य सामग्री से भिन्न है उससे पैदा होने वाखा धप्रामाण्य परतः हना, प्रतः 
अभ्रामाण्य उनका सिद्धान्त है । प्रामाण्य ज्ञान कौ सामान्य सामग्रो से पैदा हमा भौर 
करिसो की अवेक्षा नहीं करता अतः उनका स्वतः प्रमाण सिद्धान्त हुमा । यद्यपि प्रामाण्य 
को सामम्नीपे दोपाभाव काभ्रवे्दहै नहीतो दोप रहने पर अप्रामाण्य का उत्पाद 
होने लगे । तो भी प्रामाण्य का परत उत्पाद नहीं माना जाता, वयोकि सम्पादक दोणहै 
दोपाभाव उससे विलक्षण है । दोप भाव ह दोपाभाव भाव नहीं है । प्रामाण्य सामग्नीमे 
दोपाभाव का सन्निवेश अप्रामाण्यके प्रतिवन्धके लिये है, प्रामाण्य की उत्पत्तिके 
लि नहीं है, अप्रामाण्य की सामग्री में पड़ा हुआ दोष पभ्रामाण्यका प्रतिवन्धक दहै, तौ 
भी दोपामाव प्रामाण्यका कारण नहो है, अभाव या प्रतिवस्धक के अभावको कारण 
नहीं माना जाता है । सागग्री मँ धाया हुआ भी प्रतिबन्वक्रामाव विपरीतो का विघटन 
अववा अनुकूलो के संघटन से हौ उपयोगी होत्रा है, सम्पादक नहीं बनता, मभाव | 
सम्पादन शक्ति नहीं मानी जाती, इत्यादि भौर दूसरे भी समाधानों को करते हए 
प्राचार्य उत्पति मे प्रामाण्य का स्वतस्त्व ओर भप्रामाण्य का परतस्त्व वणन करते है । 
दष पर यह्‌ युक्त है यह भयुक्त है स्यादि विवेचन फा इस खधु निवन्ध मे अवसर नहीं 
है । इसख्वि सूचित करके ही छोड़ देता ह्‌ । 


इसके वाद्‌ वही २६।८।६१ ६० फो ३६ संख्या मं प्रकाशित 
इन वागित प्रक्रिया से उत्पन्न होता हाहौ प्रमाण अथवा प्रप्रमाण होता है, 
पके प्रमाणल्व बौर भ्प्रमाणत्व से हीन ज्ञान पैदा होकर पीछे किस कारण ्रमाणया 
अप्रमाण हो एेषा किसी दशेन को प्रक्रिया नहह, तौ भी खण्डन के भमिनिवेशमें 
वहत पुस्तकों में पके प्रमाण दहै तो पीछे कते अप्रमाण होगा ? यदि पहले अप्रमाण 
हतो दूसरे के फारण कैषे प्रमाण दोगा? स्वभावया शक्तिका परिवततंन नहं संम 
है । ्रपने कारणो से ही प्रमाण या अप्रमाण पैदा होता है, इत्यादि बहुत कडा हूभा दै, 





| 
! 
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ˆ ७४२ विद्यावैजयन्तोर्निबन्धमााथाः 


बह वास्तविक किसी ददन का िद्धान्त नहीं समक्षना चाहिये, ˆ किन्तु उत्पन्न ज्ञान में 
प्रामाण्य भौर बप्रामाण्य का माघान होताहं एसा अपने मनदेही कत्पना करके | 
शास्त्रा वदने के लिये दोपजालसे भर देते ह एेखा समना चाहिए । इसी प्रकार 
परहतुत मुखोपाध्याय जीके केखमें भी चतुर्थं पृष्ट पर तत्त्वसग्रह को कारिकाके 
उद्धरण के साथ तिखाहूुप्राहै। प्रामाण्यया बप्रामाण्यक्ी शक्ति व्यक्तिमेद से भ्रपने | 





कारणसे ही होती है यह्‌ २८२७ कारिकाके अंणकाप्रयं है, ज्ञान वैदाहो जाने प्र 
उसमे किसी शक्ति का भाधान नहीं हो सकता, यह्‌ र८र८ कारिका से कहा गया है । 
वास्तव मं तो तत््वसुग्रहु मे प्रामाण्य गोर भ्प्रामाण्य की उत्पादकसासग्री में कु 
वेलक्षण्य रफुट नहीं कहा गया है, जो कुच ॒कहा गया है वह्‌ प्रामाण्य-भप्रामाण्य की 
ज्ञानप्रक्रिया मे बहा गया है, उत्पत्ति प्रकिया में नदीं कहा गथा है, छोट फुट तो जेवा 
पहले दिखाया हूं वेषा इस ग्रन्थ मे मी मिलता है, उसमें भी ज्ञान के साथ ही उसमें 
प्रामाण्य या प्रप्रामाण्य पैदा होतादहै, दोनों को स्वतः उत्पाद ही कहना बाहिए, 
वप्रामाण्य फा परत उत्पाद कषे कहते हो रेषा परावेशच मं भाया हुमा तच्वसंग्रह मीमांघक 
मत॒ को दूषित करता हरा प्रामाण्य का स्वस्तव सिद्ध करता है । २८४० घ्रादि चार 
कारिका मे यह स्पष्ट है । स्फुट बोदढमत तो २८३३ कारिका मे ६ असे किये 
पण्डित सौगत इस विपय में इतना तो कहते हो टै कि ज्ञान मे कीं रही हई भी यह 
भमास्व परि स्वयं ज्ञेय नहं हो सकती । इससे प्रामाण्य का परतः ग्रहुए, तो स्फुट 
कृषा भया, उत्पत्तिपच मे मो क्वचित्‌ पद से प्र्ामाण्य फा लधिक क्षेत्र सूचित होता 
हना प्रामाण्य का स्वतः उत्पाद भी ष्वनित होता है, कीं २ प्रामाण्य शक्ति कहने षे 
अधिक जह्‌ भप्ामाण्य शक्ति सूचित होती £, जब भरप्रामाण्य ज्ञानसामान्यसामग्ी वे 
वेदा होता है दरे क़ प्रपेदा नहीं करता है तभी भप्रामाण्य का भिक ज्ञान में स्यान 
सुखम हो सकता है । 
यह भस्तुत भाषण कौ नीचे लिखो पद्यां मुषे पन्द नहं भाती । 


(१)४१० परजो ज्ञानका कारण वही प्रमाका कारण है, दर्म 
मीमांसक बौर बौद्धो को एक वाप्रयता है । 


। (२ ) १४ पृ० पर प्रामाण्य के स्वत उत्पाद को दान्ति रक्षित भ्रौर कमल 
शीत भ्रपनाये है । तत्त्वसग्रहकार शान्ति रक्षित भ्रौर उसकी टीकाकार कमलदीक है । 
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प्रथमभायी प्रामारयवाद का सर संक्षि परिचय ७४३ 


(३ ) ५पृ० पर बौद्ध गौर मदैतवेदान्तियों फे निधिकल्पक हौ प्रमाण हं, 
इत्यादि निधिकल्पक ही सविकल्प द्वारा सभी व्यवहार का साधन ह यह्‌ तस्वसग्रह 
१३०६ कारिका मे कहा गया है । वेदान्ती के यहां सविकल्प भी प्रमाण हं । 

(४) ३०पृण्पर स्वभावसेहौ बप्रमाणका किसी भरकर प्रामाण्यका 
उत्पाद शबय नहीं है, षयोकि स्वमाव का परिवततंन नहीं होता । 

( ६ ) वहीं पर--जो यपरमाण है वह पने बङ्गा को साथारण करने मे 
असमं है, वह दुसरे के प्रामाण्य को कैत पैदा कर सकता ह ! । 

स॒ पर सोचना चाहिये कि स्वभाव से धप्रमाण॒ को फिी प्रकार प्रमाण होना 
पिसी र्दन से नहीं कहा जाता तव एसे वाक्यों का क्या उपयोग ह ? । दूसरे वाक्य का 
अप्रमाण ज्ञान की अलीक वासना से उद्धवदहै, सो ठीक नहोंह, सभी दर्शनों में प्रमाण 
ज्ञान सत्‌ है ओर कार्यं तथा कारण होता है, उसफ्रा विपय भसत्‌ माना जाता हः भौर 
भो प्प्रमाण ज्ञान संशय से बौद्ध लोग भी प्रवृत्ति मनते ह, यह न्यायविन्दुभ्याख्यान 
के प्रारम्म में तथा तत्वसंग्रह पञ्जिका मं भिलता है, 

एसी प्रकार भाषण के ३-४ तुसीय-चतुथं पृष्ट ग नीचे कलिखो पद्धयां ठीक 
नही द - 

( क ) अनुमान भौर भ्रम्यास वाला प्रत्यक्ष स्वतः प्रमाण है, दूरे परतः 
प्रमाण है एसा सौगत रोग कहते है । 

( ख ) वाचस्पति भिश्न तात्प टोका में इसी को प्रपना धिद्धान्त स्वीकार 
फियि ह । 

(ग) न्याय प्रस्थान मे वाचस्पतिमत किसी नैयायिक से स्वदत नीं 
येखा जाता है । 

इय पर एेषा सममना चाहिये, यह ठोकटै कि दस भवार्थं वालो पंक्तियां 
जा वहां मिती ह । किन्तु उनका तात्पयं ठीक नहीं ध्गाया गया, जो मावार्थं इन 
पक्तिषों का लगाया गया उश्वसे विपरीत अर्थं बाली भन्य पक्तियों को देश्रकर मावा 
के समन्वय फा प्रयासं नहीं फिषा गया, कंसा प्रामाण्य ? उघका स्वतः उत्माद कैषा ? 
जिसको केकर दर्शनों में मतमेद ६, वेया प्रामाण्य भ्रौर उसा वैषा स्वतः उत्पाद 
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७४४ विद्याव॑लयन्तीनिबन्धमाकायाः 


दिश्ाई गई पंक्तियों के मथं मे समन्वित होताहै या नहीं ? यह्‌ नहीं सोचा गया, 
इषचये विपरीत प्रथं का ग्रहण हुभरा, गौर विपरीतसिदधान्तस्थापन में अनुचित 
साहस हो गया । ज्ञान की सामान्य पामभ्री से वैदा होने वाक्ते प्रामाण्य को स्वतः प्रमाण 
कहा जाता ह॑ तथा जानघ्ामान्यसामप्री मे भन्य कारर्णोके मेले जो वैदा हमा 
उ्रको प्रतः कहा जाता है, इसका विचार या भाषण अथवा दार्शनिको का सिदान्त- 
भेद इसो पर चला ह, यह वड़ो भूक भाषण की हई कि अनुमानसामग्री गौर >भ्यास 
को भरत्यक्षसामग्री को ज्ञानसामान्यसामभ्री समन्त जिया गया, इसी से वाचस्पति तथा 
बोदढाचायो के वचनो फा भावार्थं षमभने मे भूक होती गयी । भौर भरभ्यासदलापघ्न 
ज्ञानां की भ्रक्रिया को तात्पर्यं टीका से नहीं समन्न लिया ग्या । ज्ञानसामान्य की 
सामग्री बहू होगी जिषका भ्म-प्मा-अत्य्-परोक्ष सभो ज्ञानो मे उपयोग हं, अनुमान 
समग्रो मे व्याप्तिज्ञान दिका प्रवेष है, भनुमान-सामग्री ज्ञानसामान्यसामग्री नहीं 
हो सकती, भ्यास दशा के ज्ञान सामग्री में भभ्यास दला का परमावह, प्रत्यत्त ज्ञान 
सामग्री में इन्द्रिय सम्पकरं प्रादि है, यह शव जञानखामान्यसामप्री नहीं हो खकते । 
तात्प टोका में भम्यासदशा में भी अनुमान दारा ही प्रामाण्य निश्वय बताया गया है । 
धन भृषम विवेचनं का पच्छा ज्ञान के विना इसका विवेचन अनुचित हीह, अव कि 
वाचस्पति ने विशेष कारणों का उतल्लेल् कर दिया है । वाचस्पति भिधजी ने जैसे ज्ानों 
के याद अप्रामाण्य का संशय भरर विपर्यय नहीं संभव है वसे ज्ञान फ स्वतः प्रमाणम्‌ 
ष्टा है । जानसरामाम्यसामग्नो से प्रमाप्य वैदा हमा है इसक्षिये स्वतः प्रमाण है रेवा 

ही श &, एवा वोद दर्शनो भँ मी आया है, वालं टीका मे बौद्ध मत भी लिला 
है । संशय विपर्यय भ्रपरामाण्य का क्यो नहीं संभव है शसक कारण का उल्तेख मी 


तायं टोका में है। न्यायदर्छनमे जो स्वतःपरामाण्य का स्वल्प प्रचलित है वह 


1 लेख का सारांथ दहै, वहीं समी नैयाभिक त्या भ्रन्य दर्शनों में भी मान्य 
हिना 8 । 


५ क ए पितयं से परतः प्रामाण्य प्र को$ विरोध महीं होवा, देषो 
तलक शन्वकार ही वनुमान तथा बाम्यासिक ्रस्यक्ञ मे परतः प्रामाण्य का 
ञान होने ह ण्रक ह कि दसरे शानां को वैदा होने पर अथवा ज्ञान का 

६/१ पर भप्रामाण्य संशय संभव रहता § संवाद भ्रादि जानो चे अथवा समं 
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प्रथमभाे प्रामाण्यवाद का खरल संचित परिचेय ७५५ 


वत्ति ज्ञान से वाधित होता है, भ्रनुमान गौर आम्यासिक परत्य मे संशय विरोधिज्ञान 
पहले ही प्रवृत्त हृभरा संशय को रोकता है, वहां संशय ही नहीं उठता । 

उषे भी प्रभिप्राय है कि विशेष का अदर्शन संशय को पैदा करता है । इषलियं 
दूषरे ज्ञानों मे विशेष दर्शन न रहने से अप्रामाण्य सशय होता है, भ्रनुमान में तो ग्यात्ि 
ज्ञान हौ विशेष दर्शन है, वह पहले ही द॑ इसलिये प्रप्रामाएय संशय नहीं होता । बौद 
ददनिग्रन्यों मे अनुमान मेँ प्रतिवन्व के फारण प्रामाण्य ह पेक्षा परतः भरामाण्यवाद 
संगत होता है, प्रामाण्य मे जहां कहीं विशेपकारण का उल्लेख होगा वहां परत प्रमाण 
वताया जाता है, एक समय पहले कमी प्रामाण,निश्वय न होने पर भी संशय से प्रवृत्त 
होकर उसके अनुशार प्रथं को पाकर फिर दूरे समय वैसे ही ज्ञान से प्रामाण्य निश्चय 
कर प्रवृत्त होता है, जैसे ज्ञान से पके प्रवृत्ति होकर भर्थ प्रात दुध्रा या, उस ज्ञान की 
खजा तीयता इष समय के ज्ञान में मालूम होने से उस साजात्य हैतुसे पीठेकेज्ञानमें 
भ्रामाण्य निश्चय पहृङे ही हो जाता है, क्योकि प्रप्रामाण्य के संशय का भ्रवसर नहीं हं । 
वहां परीक्षा करना नहीं पड़ता । 

यक्षं अनुमान में गौर भ्रास्याधिक प्रत्यक्ष मे परतः प्रमाण के साधक वाचस्पति 
के वचनो को पहले सूचित करता हं । जो विशेष देखना चाहं उनको न्यायवात्िक तात्पर्यं 
टीका देखनी चाहिये, उसी के पृष्ट का निर्देश करके नोचे पृक्तियां छिखो जाती हँ । 

१८ १० पर.परम्परा से वाह्य के साय दया्नि होनेसे वाष्य को प्राप्त करता 
हुमा सम्बादक होता हुभा भान्ति ज्ञान मी प्रमाता के अमिप्रायके कारण प्रमाण होता 
है । यह्‌ बौद्ध दर्शन की प्रक्रिया बत गई हे । 

१३ पृ० पर प्रवृत्तिका साम्यं संभव होने से प्रवृत्ति साम्यं ज्ञान जव जमा 
दक्षा ये भ्रा जाता है, तव उपे पूवं ज्ञान फो सजातीयता से पीठे के ज्ञानां में प्रामाष्य 
का पनूमान होता ६। स पञ्क्ति से आम्यासिक्‌ प्रत्यक्ष में भौ धनुमाग से प्रामाण्य 
ज्ञान बताया गया १ । गौर प्रवृत्ति में समथं ज्ञान को सजातीयता स्वरूप विशेष हैतु से 
प्रामाण्य फा उत्पाद सूचित प्या गया है । 

१३ पृष्ट पर ही- ज्ञान में रही भ्रवृत्तिषमयं ज्ञान की सजातीयता का म.नस 
प्रत्यक्ष रूप ज्ञान व्थभिचार के वदक्लन के साय सम्पूणं अप्रामारय संणयके निराससे 
स्वयं प्रमाण है इसलिये प्रनवस्या नहीं । 
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७४६ वि्याव॑जयन्तीनिवन्धमालायाः 


यह्‌। स्पष्ट है कि पङ्क्ति अनवस्था वारण के लिये है, सभी प्रमाण ज्ञानो में 
भप्रामाण्य का संशय नहीं होता जै कि अनुमान तथा बआाम्यासिक प्रत्यक्ष, जहां 
भ्रपरामाएय का संशय नहं संमव होता उस ज्ञान के प्रामाण्य ज्ञान कै लिये दुरे प्रमाण 
शान को अपेक्षा नहीं इसलिये अनवस्था नीं । यहां अप्रामाण्य का संभव नहीं, दूसरे 
प्रमाण ज्ञान की प्रपेक्षा नहीं, इसौ पर्थ मे स्वतः प्रमाण शब्द कहा गयाहै नकिञ्ञान 
्ामान्य कारण से यहां प्रामाण्य वैदा हुमा है । 

१२ प, पर --हम लोग कहते ह कि फल जान भी भम्थास दशामें पड़ा प्रा 
ध ज्ञान कौ सजातीयता हेतु से र्थं से व्यभिचार न होना निश्च रूप है। यह्‌ 
पक्ति इसषिये लिखी गई को फ ज्ञान की परीक्षा नहीं होती एषा कु लोग कृते है। 
उस्र प्रर परीक्षा की आवश्यकता नहीं देषा कहा रथा । वयोशि भ्र्थेका अव्यभिषार 
निश्चित है । 

५९१" पर--अनुमान जनान साव्य के व्यभिचारो हेतु से वैद दुभा ह इलि 
५ भप्रामण्य एंशय संमव नही, बरूसरे प्रमाण जान की भरपेन्ना नही, स्वयं अप्रमाण्य 
यश्य के निवर्तक गुण से युक्त है इती अभिभाय से स्वतः प्रामाण्य कहा गथा है । 

(९ १ पर--इषश्ये सदेह करते ए ये रोग सदिग्य अर्थ ने भो प्रत्त हो 
ध है, बहा सफत परवृत्ति से पीठे प्रवर्तक ज्ञान में प्रामाण्य निक्वय करते है, उसके वाद 

1 परवतक शान ओर वसी प्रवृत्ति मम्यासमें भ्रा गये, पले के प्ररत ज्ञान देखकर 
भवृति के पहले ही प्रवर्तक ज्ञान मँ भ्ामाण्य निश्चय कर छेते है तब वस्तु के निश्चयते 
भवतत होते है । एते ही परतः प्रामाण्य के अनुकूक न्याय बिन्दु के व्याख्यान भें धर्मोत्तिरा- 
चाय के वचन भिलते ह जैत प्रयम मुत्र प्र अर्थक्रिया कारित्व फा ज्ञान हो जाने पर 
प्प का प्रयोजन सिद्ध हो गया, इसलिये भरं का निश्वयहो जाने पर वह उमे 
तम नहीं होती, यह्‌ अथं ्आात होने पर एसा कृते हए यह्‌ सूचित करते ह करि 
अथ का निश्चय अप्रामाण्य रद्धाका विरोषो है, उससे बं निश्चय वे परतश्रामाण्यका 
ष्यनन हआ । षरमोत्तर प्रदीप ग्रन्य फे १६ १० प्र भ्रधिक स्पष्ट वर्णन मिलता ह । 


इसके बाद १२।६।६१ १० ३७ संख्या म प्रकाशित 


तस्य विषयः स्वलक्षणम्‌ दष सूर प्र धमोत्तर छिदं है-वह आरोपित भरं 
भहीत होता दपा स्वकक्षमख्य से प्रष्यवधित होता है, इण्िपे अष्पवसितश्वलक्षण 
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प्रथमभागे प्रामाप्यवाद फा सररू संखिप्त परिचय ७४७ 


भ्रनुमान फी प्रवृत्ति करा विषय ह । इस प्न्य से सफल प्रवृत्ति का जनक होने ही 
भ्रनुमान का प्रामाण्य ह यह वताया गया भ्रारोपित अथं कह कर प्रामाण्य का स्वतस्त्व 
हटाया गया, वौदधमत में विकल्प आरोपिता फे भनुमान को स्वतः प्रमाण कना सववा 
अनुचित होगा । 

प्रथम परिच्छेद के भरन्त में घर्मोत्तर ही कहते है। जिस अथं मे प्रव्यक्त पूर्वक 
प्ष्यव्रसाय है वरहा प्रत्यक्ष ही प्रमाण है । यहां इस वचन मे प्रत्यक का भी प्रामाण्य 
घथं के प्रध्यवसाय से कहा गपा इससे परतः प्रामाण्य हौ बताया गया । 

इसौ प्रकार भ्रय॑क्रियासामर्थ्यलक्षणत्व"द्वस्तुनः इस सूत्र मँ धर्मोत्तर कहते है- 
ज्ञान प्रतिभास का भेद परथंक्रिया मे समर्थं वस्तु सन्निधान गौर असन्निघान से करता 
है । इस ग्रन्य से प्रमा गौर अप्रमा की समग्रो का वैलक्षण्य वरताया गया, प्रमा ज्ञान 
की सामग्री मे जयं सन्निषान का सन्तिवेश सूचित हभा । यह भी यहां समक लेना 
चाहे कि प्रामाण्य सामग्री मे दोपामाव का सन्निवेश होने पर भो जैसे मौमांसको का 
स्वतः प्रमाण ह वैसा हौ अरसन्निधान ङ्प का भ्रप्रामाएय साभग्री मेँ प्रवेश होने पर भी 
स्वतः अप्रामाण्य मे कोई वाषा नदीं हुई । 

तत्त्वसंग्रहप्जिका मे प्रत्यत्त परीक्षा के भरन्त में- क्योकि पबुशिशु भो 
अभ्यास वल से भभिग्यक्त ज्ञान मौर वासया वृत्ति वाले प्रवृत्ति के पहले भौ यह्‌ सुख 
का साधन ई, यह असुख का साधन एषा निर्णय कर लेते है, इत्यादि से सूचित 
क्रिया गया है कि भरम्यासिकः प्रत्यक्ष में मी परतः प्रामाण्य है, ष्र्योकि सम्या स्प 
व्रिदोष कारण घे पैदा हुमा ६ । 

फिर पूर्व दशित स्यल पर ह--पहे प्रवृत्ति हो तव उसखये मम्यास दशा हो, 
पह प्रवृत्ति ही कैसे होगी ? एसा संदेह करणे पदली प्रवृत्ति संशय से हो जायेगी एेसा 
साधन करके वाचस्पति के रे ही सरथं प्रवृत्ति के जनक ज्ञान की सजातरीयता आस्या- 
विक ज्ञान मेँ ज.नकर उी सजातीयताहतुसे प्रामाण्य का उत्पाद ज,दिमाना 
गया है । 

ज्ञान का ज्ञान हो जाने पर भो उसका प्रामाण्य ज्ञात नहीं होता, किन्तु प्रामाण्य 
निश्चय ॐ लिये अभ्यास मादि प्रदयद्च अपेदित होता दै, इत्यादि नीचे लिखी तत्वसंग्रह्‌ 
कारिका भ्रौर उसको पञ्जिका से स्फुट का जाता है । 
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एत विद्यावैजयन्तीनिषन्धमांलायौः 


जसा विजेय वस्तु विद्यमान है उसके ज्ञान मे जो प्रापण दाक्तिरूप प्रामाएय है, 
उसको केवल अनुभव सूप ज्ञान के ्ञान से कौन निश्चय करने मे समथ ह ? 1 २८३४ 
कारिका, षर्योकरि यह्‌ भ्रनुमवल्प ज्ञान फा ज्ञान श्मादमक रफुट विषय के आकार को 
प्रहृण करने वाठे केश पाद लादिकेज्ञानकेज्ञानमेभीरह, बौर वहां प्रापण शक्तिरूप 
प्रामाण्य नहीं है २८३५ । इसि प्रामाण्य निश्चयके लिये पर्थक्रिया का ज्ञान भवा 
दूषरा कुठ भपेच्ित है 1 प्रामाप्यञ्षक्ति तो ज्ञान मं ज्ञान के साथ पैदा होती है, प्रामाण्य 
का उत्पादक कारणतो जानकी सामग्रीमंही रहता है । मर्थक्रिया भादि के ज्ञाने 
विष प्रादि के एसा प्रामाण्य का भ्राधान नहीं होता 1 ९८७३ कारिका कौ पञ्धिका मे- 
अनुमान विकल्प ज्ञान होने से पभ्रौर सामान्य विषयक होने से प्रतिभाष ( २८३६) 
मात्र द्वारा वस्तु का निश्चय नहीं होता, बिन्तु निश्चय ते। यहां निश्चय शष्द से पके 
के एसा स्वलर्षणरूप घे सामान्य का अध्यवसाय समज्ञना है । 

फिर वहीं पर-परप्रा ते वस्तु मेँ व्याप्ति फे कारण बनुमान में प्रामाण्य है, 
इस छेख से अनुमान में प्रामाण्य का परत उत्ाद बताया गया है । 


फिर भी वही प्र--बनुमान फे तुस्य प्रस्यक्ष नहँ है, इत्यादि से व्याति निश्चय 
से भनुमान में प्रामाण्य का संशाय नहीं होता, यौर अनुमान परतः प्रमाण है, त्यक्ष 
ज्ञान मे संशय हो खकता ह॑ इसलिये वहां संवाद आदि का ज्ञान भावप्यक है, त्यादि 
बहा गया हे। 

षीं पर्‌ उप्रवाले से पहठे-तच्चोपदर्नम्‌ इत्यादि शुरू करे लन का ज्ञान 
होने प्रर भी पधं का निश्चय नहीं होता, ज्ञन में अप्रामायय संशय भो ज्ञान का ज्ञान है, 
उफ विना संशय प्रसंभव है, इत्यादि फते हए सौगत लोक प्रागारय की उत्पत्ति पौर 
शति दोनों में प्रतो वाद मानते है यह्‌ दिखाया णया है। 

प्रामाण्य का स्वतस्त्व भौर पभरप्रामाण्य ज्ञन होने पर प्रामाण्य निश्चय नदीं 
होता यह्‌ नीचे दी हुई कारिकार्भो ते समक्चना चाहिये-- 

भव्रामार्य का ज्ञान स्वतः टी इष्ट करना चाहिये, बप्रामारय कौ सिद्धि उत्पाद 
या ज्ञान के छ्य साषन खोजना ठक नहीं ई । २९३७ । 

भामाएय भोर धरप्रामाएय दोनो फी शद्धा होने पर न्रभका विपथ दहृए में 
परमारय निश्चय न हो २६३८ । जो ज्ञान पप्रामार्य के संचय भौर न्म का विषय हो 
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जाता है वह्‌ स्थाणु पुरुप संशय के एषा होता हृभा वस्तु स्वल्प फा निश्चय नहीं 
रहता २६३६ । 

आचाय वाचस्पति का मत दूसरे नैयायिको से नदीं अपनाया गया, यह्‌ भाषण 
लेख वास्तविक नहीं है, वाचस्पति मत न्यायमत ही है उसको सभी नैयायिक स्वीकार 
करते है, वाचस्पति लेव का सार ही उनके वादके ग्रन्थों में प्रचित हं, ततस्वचिन्ता- 
मणि में गडगेशोपाध्याय से वाचस्पति ठेख का सार निकालकर प्रचलित किया गया 
है । वाचस्पति छेख का भो विवार करिया गथा है तथा उस लेख से सभी जगह परतः 
प्रामाएय कौ व्यवस्या कौ गई है । 

नव्यन्याय कोई दूसरा द्धन नहीं ह किन्तु प्राचीन न्याय ॐ व्याङ्यान है, कहीं 
कहीं विचारों का भेद दूसरे दर्शनों के एेखा एकदेशो व्याख्या विशेप है । वास्तव में 
नव्यन्याय ्राचीनन्याय का ही व्याख्यान नहीं है किन्तु सभी दर्दानों का व्याइ्यान ह, 
इसी लिये नन्यम्याय का समी जगह प्रभाव पड़ा । नव्यन्याय एक विलक्षण दृष्ट हं 
जिसे छोटो पुस्तक मँ भौ बहुत विपथ दोल पडते है, इसके विना वड पृस्तकों मे 
मौजूद भी पदार्थं छौप जते है, थोडे दील पडते दै । षदो धिना पच्पात की विलक्षण 
विचारारा भी कह सकते है, इशीच्े गङ्खेय रवुनाय से खण्डित भौ राचौन न्याय 
पदार्थं कहीं कहीं जागदीणी गदाधारी आदि गें पुनः स्थापित देखे जाते ह । इष प्रकार 
नैयायिको के ठेसा ही सौगतोंका प्रामाण्य परतः दै 1 धप्रमाणज्ञान के कारण सामग्री 
नं विशेष फा भदर्णन ओर अर्थं का प्रपन्निघान भरमाव्प प्रविष्ट है तो म मीमांसकं 
के स्वतःप्रमाणके रेखा सौगतो का स्वतः भ्रप्रामारय है रेषा पके कहा गया चै 
प्ामापएयजञान फे कारण सामग्री मेँ चिक्तेप दर्णन ओर म्यं का सत्निधान मावल्पका 
प्रवे है, दसलिये नैयायिको के गुण जन्यत्व के एषी ही सौगतं फी परतः प्रामाण्य की 
सरणि संभवदटह। 


इसे बाद १६।६।६१ १० को ३८ संख्या में प्रकाशित 


परतः प्रामाण्य 


पटक वित दो प्रकार फी घामग्रियों में एकमे दोपबौरदूसरेमं दोपाभाव 
प्रविष्ट है, इस रीति से ज्ञानपामान्य के कारण से दोनों दोष प्रौर दोपानाव भिन्नटै, 
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जैसे दोप घे जन्य होने से परतः भप्रामाएय है वैसे दोपाभाव से जन्य होकर प्रतः 
प्रामाण्य मो ह । 

जैवे माव कारण ओर कायं होता है वैसे ही मभाव मीभी कारण मीर कायं 
होता है, सामग्रो का मभाव प्रतिवन्ध है जो सामग्रोके प्रभाव का प्रयोजक हेतु है वह्‌ 
प्रतिवन्धक है, इत्यादि गरभुमाञ्जलि की रीति से धमाव या प्रति्रन्वकामाव कृ 
कारणता सिद्ध को गई है । उससे दोपाभाव प्रामाण्य का कारण है, मौर भी कुष्ठ दोप 
मौ भ्रभावरूय है जसे भर्थं का असन्निवान तथा विशे का प्रदर्शन भादि । भ्रमाव को 


कारण न मानने पर वे मप्रामाष्यके कारण नहीं होगे । उन भ्रमावूप दोपों ज़ 
भमाव भावरूप ही प्रामाण्य का पारण है । 


जो फहते है कि शरमाण्यज्ञनसामग्नो में अविष्ठ दोष।भाव मरप्रमाण्य का प्रति. 
यल्धक्‌ होकर क्षोण प्रौर मन्यथा सिदध है, इसर्यिे प्रामा।रय का कारण दोपामाव नहीं 
होगा, सो निरापद नहीं है, भभ्रामाण्यज्ञान को सामग्री मं भ्रव््टिदोपमी प्रामाण्यका 
प्रतिबन्धक होकर हो कृताथ हो जायेगा, श्रप्रामाण्य भी दोपजम्य नहीं होगा । 
जो मी खोग दोनों फो प्रतः उत्पन्न मानने पर प्रामाण्य भ्रौर धप्रामाण्यसे 
रहित तृतीय ज्ञान की मापत्ति देते है पह भी भालम्बन के बरिनाहोदहै, षर्योकि सभी 
जगृह सरामाग्य प्रौर्‌ विशेय कार्यकारणमाव प्रायः माना जाता है, तव सभी जगह सभी 
व्रिशेष से विनिमक्त सामान्य कार्यं फी बपत्तिदी जा सकेगो । न्याय्मेतो एसा 
निर्विकटाक माना भो जाता है । जव समी ज्ञानसामग्री दोष बौर दोपामाव से बाक्रान्त 
ह तव कौन ज्ञानखाभग्री भ्रामारय भोर भ्रभरामाण्य के विना जान का अर्जन करेगी ?। 
इस प्रकार किसी तरह भमाणपामग्रो का भेद होने पर उष मे गुण कामी भ्रवेशहो 
गया, गुण मोर दोष प्रनुगत नहीं है, वहाँ का गुणत्व भौर दोपत्व जाति नहीं है, तत्‌ 
तत्‌ जान के भ्रति घननुगत ही गृण भौर दोप कारण है । उन उन प्रामार्ण्यो के भति 
उन उन गुणों की कारणता का विवरण भाया परिच्छेद आदिमे स्फुट ह॑ यहां उषका 
विस्तार नहीं क्रिया जाता है। 
भामाण्य ्ा स्वतो ग्राह्यत्व मानने वाके सभी जगह भरामाण्म निश्चय चे ही भ्रवृत्ति 
भानते ह--जहां पर कपि मदि मेँ संशय से ्वृत्ति मानते है वहां भौ प्रामाण्य निश्चय 
भिख्ता है, कुपिकमं सस्य कौ उत्ति का कारण दह शख ज्ञानम प्रामाण्य का निन्य 
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ह कर्यो बहुत दिनों से लोगों की प्रवृत्ति गौर फलश्रात्ति माम है, कमी २ अनावृष्टि 
आदि इत्तियों से फल की उत्पत्ति में प्रतिबन्ध देखा जाता है भ्रीर वृष्टि प्रादि में सदेह 
रने पर भी अवृत्ति होती है, वह्‌ तो प्रतिबन्धक सम्देह है, प्रवृत्ति के कारण ज्ञान में 
प्रामाण्य का निश्चय अपेक्षितहैन कि प्रतिव्न्धक् ज्ञान में, वर्हांभी भरतिदन्धक का निश्चय 
बलवान्‌ है संशाय तो दुरव॑ल द, उत्कट राग न रहने पर ही संश्चय प्रवृत्ति को रोक्ता है, 
मथवा उत्कट रग शो प्रवृत्ति में उत्तेजक म्ने। संशय प्रादि रहने पर पुरुष-काल- 
विषयभेद उस्कटत्व भिन्न-मिन्न प्रननुगत है, इसचिपे उको केकर सामान्य क.य- 
कारणमाव नहीं बन सकता । 


भर्थं का निश्चय हो प्रवृत्तिकाकारण हो, अर्थं निश्वयमें प्रामाण्य निश्चयको 
विशेषण क्यों करते हँ ?। उसी के भ्रनुसार प्रश्न होग। कि प्रमाणएयनिश्चय के अधीन 
्रवृत्ति क! अनुमव होता ह या नहीं ?, भ्रथं निश्चयो जने पर प्रामाण्य निश्चयके 
लिये प्रवृत्ति मँ विलम्ब का प्रनुभव होता है या नहीं ?, उसका उत्तर दिया जाता ह कि 
अथं निश्वय में अप्रामाण्य का संशय ्रधवरा निश्चय होने पर प्रवृत्ति नहीं होती, इसलिये 
भरथं निश्चय में दसरा विशेषण देना १३ग/, केवर अर्यनिश्चय प्रवृत्ति मं कारण नीं 
ही सकता, ज्ञान का ज्ञान होने पर प्रामाण्य का निश्चय हो जाता है इसलिये विलम्ब का 
गवसर नहीं हं । 


स प्रकार अपने में प्रामाण्य निश्चपसे विशिष्ट अर्थनिश्चय प्रवृत्ति में कारण 
हा, निश्चय भो संशप से भिन्न शान है, उक्षमें नन्‌ का प्रवेश होगा, तत्र अच्छा होता 
कि भ्प्रामाण्य जजन से अनास्कन्दिति श्र्थनिश्चय को प्रवृत्ति में कारण माना जाता, 
एषा कहना मो फरतः वहीं भाजाता है, दोनों नो को निकाल देने पर प्रामाण्य 
निश्चयसे विदिष्ट भ्र्थनिश्चय प्रवृत्ति फाकारण होगा । निश्चपत्व को भवण्डोपाधि 
भानज्ेदेसेनन्‌ छा प्रवेश नहीं हुमा ? यह कहा जाय कि पहले प्रामाण्यनिश्चम मान 
कर भी भ्रवृत्ति होने पर कभी फक न मिलने पर फिर अधमय प्रवृत्ति का जनक होने से 
अप्रामाण्य का अनुमान करें दवकी अपेशा यही भच्छा दै कि प्रामारय निश्चः+ को प्रवृत्ति 
के कारण कोटि में प्रवेशन फर, उस पर कहनाहुं फि कार्यकारणमावके ज्ञान की 
रीति से प्रवृत्ति के प्रति प्रामाण्पनिश्चय को कारणता कटप्तद। 
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परीक्षा मं प्रवृत्ति संशय से होती है यह रोगो का भ्रम है, संशय का विपथ 
न है परीक्षा संशयनिवर्तक यं ज्ञान परीक्षा में प्रवर्तक दहै तथा वह्‌ निश्चयह 
सशय नहीं है । इस ज्ञान के विना कोई समफरार परीच्चा मे भ्रवृत्त नहीं होता । दूषरे 
कारणो ते भषम्पक्त ज्ञानसामान्य कारणों से पैदा हए जान में स्वभावसेही प्रामाण्य 
८८५१६ जाने पर फिर उसमें ्रमत्व॒फल्पना कैसे दोगो ?। तो कहा जाताहकि 
असमय प्रवृत्ति का जनक होना ज्ञान से भ्रमर फा भरनुमान होता है, फलतः पहके भी 
भानाण्य निश्चय नहो हुमा या, ज्ञानसामान्य कारणों के साय दोष मा गया था इसलिये 
9 8 1 हा था किन्तुदोपका ज्ञाननहोने ते अप्रमाणज्ञान नें भो 

ह" गपा या। उष ्नमत्वकाज्ञान पचे भरनुमान से हुभ्रा। 
भामाणएयनिश्चय का प्रटतति मे उपथोग नही 

धिवर विषय मे भ्रृत्ति हो चषका निश्चय इष्ट॒ साषनता जादि के ज्ञान फे साय 
भरवृत्ति में शर्य है, प्रवृत्ति में प्रामाण्यनिदचय को कारणता नहीं । एषा दुरे लोग 
कहते है, जर्थनिएवय मे अमप्रामाण्य का संशय या निश्चय होने पर अवृत्ति नहीं होती 
इसच्िये प्रवृत्ति के कारण अर्यनिह्चय मे प्रप्रामाण्य ज्ञान से भनास्कन्दित विशेषण दिया 
जायेग। । निएवयत्व को प्रण्डोपापि होने मे प्रमाण नही, संशयते भिन्र ज्ञानरूप से 
ए करने में कोई राघव नहीं है, भ्रमत्व जैसे भमाव घटित है वैसे प्रमात्व भी विशेष्य 
म नहीं रहने वाला प्रकार मही दै जिसका एेषा ज्ञान प्रमाण है अभावसे घटित ह। 
दूषरे कारणों के साय अर्थनिश्चय से अवृत्ति संभव है, प्रामाए्य निष्वय के लिये अववा 
ज्ञानक ज्ञान के लिये विलम्बका भनुमच नदीं होता, स्वप्रकाशवादी भाभाकर ज्ञान 
कोह ज्ञान फा ज्ञान मानते हर्‌ पिकम्ब का अनुगव नहीं हीं करते, भटर बौर मुरारि 
ज्ञान का शत इषरा जान मानते है, उनके यहां विलम्ब होगा ह, भवतति मे मर्थनिश्चय 
हेतु ह परथंनिर्चय का जान नहीं, भामण्यनिरचय के लिये उसके ज्ञान फ भी अपे 


होगी । इशे प्रामाण्यनिद्वय को वृत्ति मे कास्य 
एक क्षण का विशम्थ सहना पड़ेगा । 


इसके वाद्‌ २९ ६।६१ ३० को ३६ संख्या मेँ भकाशित 
३ ९ ्रवत्ति का जनक भी अर्यनिठ्चवम है, पृहे अप्रामाएय ग्रह न होने षे 
वृउ हतो है, फिर निष्फल प्रवृत्ति फा जनक होने से भप्रामाग्यज्चान हो जामे पर उसते 


मानने पर अप्रामाणिक भरननुमूत 
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परवृत्ति नहं होती । प्रामाण्यनिश्चय को कारण मानने पर पहले प्राम,ग्यनिदचय, पीठे 
भसफल प्रवृत्ति का कारण होने से फिर ञप्रामाण्य कौ कल्पना इत्यादि विना प्रमाण के 
अनेक कल्पना का गौरव ह । दसल्यि जहां कहीं भी ग्रन्यों में प्रामाण्यनिश्चय के 
सम्पादन का प्रया मालूम पड़े वर्हां समना चाहिये कि प्रप्रामाण्य प्रह को हटाकर 
प्रामाण्यग्रह से भरनास्कन्दितत्वविशेपण सम्पादन का भ्रयास ह । प्रामाण्यनिह्वय को 
प्रवृत्ति का प्रयोजक मानने पर बहे भप्रामाणिक गौरव को दिखा दिया गया है । प्रौरभी 
प्रमाण प्रमाज्ञानजनन स्वभाववाक्ते यद्यपिदहं तौ भी दोप रहने पर भ्रप्रमाणज्ञान होता 
ही है इसश्िये प्रामाखय बौर अप्रामाप्य के विचार प्रावश्यक ही ह । भप्रामारयज्ञान 
वृत्ति क। विरोधो हं इसलिये उसके विरोधि प्रामाण्यनिश्चय का पिचार भी:मावश्यक 
है । किन्तु व्यभिचार का वारण नहीं करने वाले प्रामाभ्यनिश्चय का भवृत्ति कारणता 
कोटि में प्रवेश व्यर्थं ही मादरम पड़ता है । 

१० पृष्ट पर-दोप भ्राने पर पहले के भ्रामाण्यनिख्वय का प्रतिघात होने पर 
भामाण्यसंशय हो सकता है त्यादि भापण मधिक स्थुल है, मोमांसक मत भें भी दोप 
भ्रामाण्यग्रह का ॒प्रतिवन्धक भ्रयवा भप्रामाण्यग्रह का सम्पादक माना जाताहै नरि 
भरामाप्यनिरचय का नाशक, तृतीय क्षण में स्वयं विनाशी प्रामाण्यनिश्चय के विनाश के 
चिव दोष कल्पना व्यर्थं है । दोष से भ्रयवा स्वभाव से विनाश होने पर अथंनिश्वय ही 
नहीं रहा प्रवृत्ति होगी नहीं, वेवारा अप्रामाण्यसंशय षया करेगा ?। धर्मी प्रामाएय- 
निश्चय श नाश हो जाने पर विना धर्मो का अप्रामाण्यस्य वैदा भी कवे होगा ?1॥ 


वहीं भाषण मं अप्रामाण्य ज्ञान के भ्रमाव मात्र से प्रवृत्ति संभव दहो तो प्रामाण्य 
फा जनान न होने से निवृत्ति भी हो, इत्यादि १० पृष्ट से लेकर ११बें पृष्टका सभो लेख 
निरगल तथा शास्त्र को अभ्युस्पत्ति से प्रभावित है, यह्‌ रोकते हृएट भी विन्नकाकटु 
कथन ह । प्रामाण्य के अज्ञान में कैते निवृत्ति कारणता सिद हुई है । कि निवृत्तिकी 
भापत्ति देते है ? द्वितीय कल्प मेँ भी र्थं निश्चय भी भरवृत्तिका कारण माना गया है, 
स्वयं सहित शब्द से कहै मो है, तय मात्र शब्द का प्रवेश क्यों करते ह ? प्रवृत्ति का 
कारण अथं निश्चय रहने पर निवृत्ति कौ आपत्ति कैत ? अभाव मी प्रामाण्य का पटक 
दिलाया ही गया है, अहो पुपुत्ि में सूलम व्यभिचार के धज्ञान से व्याति ज्ञान की 
भ्न्यया सिद की भापत्ति दौ जाती है, वहि के व्याप्य धूम वाठे का ज्ञान पिदचेप दर्शन 
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है, बहि के प्रभाव दि की वुदि का प्रतिवन्धक् है, इसीच्यि हेते अभिप्राय पे बौढ- 
दार्शनिक प्रतिबन्व बश से प्रनुमान का प्रामाण्य है एेसा वारवार कते ह । इसी प्रकार 
सुपुत्ति मँ सुम लिङ्खके असंसर्गं का प्रज्ञान भौर अर्थके अमाव का भरज्ञानकी 
कारणता फा उपपादन किया गया है, उका उल्लेख व्यर्थं है, पारक खोजकर प । 
जैसे मणि प्रादि अपनी सत्ता से प्रतिबन्धक होते है उनके ज्ञान की जरत नहीं वरे 
भ्रप्रामाण्य का ज्ञान स्वरूप से हो प्रतिबन्धक होचा है भप्रामाष्यग्रहु के ज्ञान की जरूरत 
नही है । भप्रामाष्य का ज्ञान भी श्रप्रामाण्यग्रह्‌ से अनास्कन्दित भ्रं निश्चयरूप कारण 
का विघटन करता है, इसी से प्रतिबन्धक हो जायेगा, भापण मे इसको प्रतिवन्धक 
बनाने फे लिये व्यर्थं ही अधिक भयास किया गया है। 


जो १२ पृष्टपर मनसे संयुक्त जो आत्मा उसका घमवाय ङ्प सामग्री घ 
ज्ञान की अवश्य वे्यता की प्रतिज्ञा करते है किन्तु खेद है फि इस रीति से सुपति 
प्रभाव को आपत्ति का अनुसन्धान नहीं करते । दूसरी जगह भी इसी प्रकार अनुग्यवसाप 
को सामग्री के सम्पादन में वलेडा करते ह । 

१२ पृ० प्रौ कहा गया ज्ञान हमा कि नहीं यह्‌ संशय अनुभव विश्ढ ह । 
पनौर सामग्री से भी विधुर है, ज्ञान होने पर हौ यह्‌ संशय संमव है, ज्ञान के होने कै 
निश्चय से रोका गया है, विवय विदे वे विशेष ज्ञान को छेकर जातत्व संदाय क 
किसी प्रकार उपपादन किया जा सकता है । 
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१३ पृ० पर प्रमा गौर समयं प्रवृत्ति गँ अन्योन्याध्रय दिखाया गयादहै, बह ` 


ठीक नहीं है, भ्रमा समर्थं प्रवृत्ति का जनक है यह ठीक है किन्तु कारण कोटि में प्रमति 
निश्चय का प्रवेश नहीं है । भ्रमा भौर प्रमात्व निश्चय भिन्न यस्तु है, बप्रमाण ज्ञान 
भी भ्र मात्व निश्चय होता है। 


समर्थ अवृत्ति से भ्रमा भ्रपक्षित है, प्रमा मे प्रमाहव निश्चय नहीं, समर्थ परवरं 


जः जकः = 


हेतु से प्रामाण्य निश्चय होता है भरमा नहीं पैदा होती, प्रमा तो प्रमाणो कै म्रधीन दही हं। | 


मर्यं निश्चय रहने प्र भ्रप्रामाएयग्रह उपिवन्धकं रहने प्रर भी उत्कट र 
लादि उत्तेजकवश भरत्प्धम-अ्ययसाध्य कमं मे प्रवृत्ति होती है, प४तिबन्धक लवान्‌ रहं 
पर अप्रामाण्यं निश्चय रहने पर उत्कट राग भादि उत्तेजक न रहने पर प्रवृत्ति नही 
होती यह प्रायः कहा जा धुका है । वैते धप्रामाण्यग्रहं रहने पर प्रतिबन्धक होने पर भी 
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जो प्रवृत्ति होती है वह सकम्प प्रवृत्ति होती है अथवा परोक्षा के लिवे प्रवृत्ति होती है । 
अधिकृ घन खर्च-वहुत परिश्रम साव्यकमं में तो वमे खर्च मौर वेप परिश्रम के वैयर्थ्यं के 
मयसे बुद्धिमान का उत्कट राग नदीं होता, वहां अरभामाण्य संशय भी प्रतिवन्षक 
होता ३, उस प्रतिवन्घक को हटाने के लिये पहले ही प्रामाण्य निश्चय करके बुद्धिमान्‌ 
लोग वृत्त होते हँ । भ्रवृत्ति के पहु समथं प्रवृत्ति का जनक होनेसे प्रामाण्यका 
निश्चय नहीं संभय है तौ भी कहीं मपनें भम्यास के कारण, कीं मभने प्रवर्तक ज्ञान में 
किसी समथं भवृत्ति के जनक ज्ञान की सजातीयता जानकर, मौर कहीं कृतका सफल 
पुरुप के साद्य को सभी प्रकार से जानकर प्रामाण्य निश्चय करते है । उतनेसेही 
अभ्या भादि में स्वतः प्रामारय का प्रवाददह। यहु टठीकरहं कि प्रामाण्य निश्चय वाले 
अथं निश्चवयसे ही वरहा प्रवृत्ति हूरईतौ भी कारण कोटिमें प्रामाण्य निश्चय का भवेश 
नहीं ह किन्तु मभ्रामाण्यग्रह से अनास्कृन्दितत्व क। प्रवेश ह । अन्वय भौर व्यतिरेक 
व्यभिचार के वारक विचेषण फा ही कारण कोटि में प्रवेण होता है। भाषण की भालो- 
चनासे खे का श्चरीर बढ़ता ह तथा विपय की कटिनता आती है इसलिये संक्षेप में 
से विषय परिचय का प्रयास करता हं । 


यह वास्तविक है 

२- ज्ञान ही विषय का प्रकाश है तथा समी व्यव्हार का ऽाघकरहै, नका 
अपने विपय प्रर विश्वास न फिया जाय तो कते वहार होगा ?, इपलिये ज्ञान का 
विपय के साथ व्यभिचरितन होना ज्ञान का स्वभाव है, बही प्रामाण्य, एेसा स्वतः 
परामाण्यवादी कहते ह । बागन्तुक कारणों से भरप्रामाण्य कौ ही उसत्ति मानना चा्िये । 
ज्ञान के विष्यो में विश्वासे छोग प्रवृत्त होते ह, ज्ञान के विपय प्रर विश्वाष दही 

भामाण्य का निश्चय है । इस प्रकार सभी जगह प्रवक्ति में प्रामार्य निश्चय कारण है। 
२₹--दरूसरे कहते ह शि ठीक ज्ञान धिष का प्रका टया व्यवहार का साधक 
है किम्तु विषय का प्रकाशमात्र से व्यवहार का साषक द, अपने विषय का भरग्यभिवार 
मथवा प्रामाण्य के निश्चय की भ्रपेद्ता नहीं करता, किन्तु विषय फे व्यभिवार अथवा 
प्रामाण्य का निश्चय होने पर व्यवहार या प्रवृत्ति को नहीं पैदा करता है । इस प्रकार 
भरयं का निश्चय अपने वयक प्रप्रामाण्य ज्ञान के अभाव की भरेवा करके ्रवत्तिया 
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७५६ -विद्यावेजयन्तोनिवन्वमालायाः 


व्यवहार का कारण होता है, ज्ञान फा अभाव वहुत जगह सुखम है, पहले मत में 
प्रमाएय निश्चय समी जगह सुङम नहीं किन्तु भया साध्य है, किन्तु प्रामाण्य को ज्ञान 
का स्वभाव मानकर सूलम करने का प्रयास किया जाता है । 

द्वितीय पक्ष मे समी जगह प्रामाण्य कौ अपेक्षा नहीं है इसलिये परतः प्रमाण है, 
प्रथम पक्ष में ज्ञान का स्वाभाविक प्रामाण्य ह इसरतियि स्वतः प्रामाण्य है, इन दोनों मरतो 
मे बहुत सूम भेद है, कौन मत टक है यह्‌ कहना कठिन है, कोई भ्ज्छा प्रालौचकं 
अन्त भं गौरव लाघव में ही पर्यवसान पायेगा । दोषों का किसी प्रकार दोनों मरतो र 
भो उद्धार कर सकेगा । 


इसके बाद १७।१०।६१ ३० को ४० संख्या मेँ भकारित 


प्रत. ्रहण 
ग्रहृण ्ान है, भ्राह्यस्व ज्ञेयस्व है, प्राहकलत्व ज्ञापकत्व समना चाहिये, इनको 
समान भयं वाला समक्षना चाहिये 1 यद्यपि स्वतस्स्व आदि का लक्षण स्थाय श्रादि रन्यो 
मे सामग्री घटित लिला है । किन्तु क्के समन्वय में कु कटिनाई वढ़ जायेगी, इष 


ये षग गि १ मा ` म 1 1 ` 1 1 


ए 7 ¬ 8 ` 7 ष श) 


7 ता 


॥ 


लि सरता के लिये संधित सूप देकर परिचय कराया जाता ६ । ज्ञान का ज्ञान जिष । 


मत में ज्ञान फे प्रामाण्य अथवा बप्रामाण्यफा भी ज्ञान है उस मत मं स्वतः ग्रहण 
मक्षना चाहिये । ज्ञान का ज्ञान वोद्धमत मेँ स्वसंवेदन यवा अनुमान मादि है । बौढ 


मत मे उत्पत्ति मे स्वतः भप्रामाण्य पृक्ते कहा गया है । संवेदन भौर अनुमान आदि ` 
जान कान, वहज्ञानका स्वमावभूत भप्रामाण्यकामी ञान है इसलिये स्ववः ` 


भपरामाण्व ग्रहृण कहा जाता ह । जवर ज्ञान की ज्ञानसामग्री सवेदनसामग्री भ्रयवा सनुमनि 
समिग्री अं ते उत्पाद, वर्याङारता, भम्यासप्रापततव, समर्थप्रवत्तिजनकत्व, अर्थप्रवि. 
बन्य भादि के प्रनुसन्धान से प्रथवा घम्वाद आदि ते युक्त होती है तव ज्ञान का ज्ञान 
भामाण्य क्न ज्ञान होता है । उब विभिन्न सामग्री से ग्रहण होने के कारण प्रामाण्य का 
परत ब्रहण का जाता १ ' अप्रामाएय का स्वतः ग्रहण वें भौर प्रामाण्य का परतः 
प्रण मे बौद्ध दर्शन ग्रन्थों का संवाद पृहे ही वर्णन कर चुका हं अधिक नहीं लिखता, 
किन त्यक्ष लकण भरदा के अन्त मे तत्वसंग्रहुपञ्जिका मे शच स्फुट ह यह सूचित 
का ह 1 भरतयदच का प्रामाण्य बह पर्ान्तत्व पे युक्त वताया गया ह, प्ृत्ति के 
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प्रथममाने प्रामाण्यवाद का सरल संक्षि परिचय ७५७ 


पहले प्रभ्ान्तत्व का ज्ञान कंसे होगा एषा सन्देह करफे अभ्यास दशचावाले क्ञानों से .पहले 
भी भन्नान्तत्व का ज्ञान हो सक्ता है एसा समाधान किया गया, घौर जन्मान्तर के 
्रम्यास का भी उपपादन फिया गया है । अम्यासिक जान में सफल प्रवृत्ति जनक ज्ञान 
को सजातीयता लिङ्ग से प्रामाण्य का भनुमानहोता है एसे वाचस्पति.के वचनो का 
स्मरण करना चाहिये । दूसरी जगह पञ्जिका मे भी वैदे साजात्य लिङ्क का उपपादन 
है, बौर इस विषय मे प्रस्तुत मापण का ननम हं । उससे कछ ्रन्थो तँ आआाम्यासिक भौर 
अनुमान ज्ञान में स्वतः प्रमाण शब्द को देखकर बौद दरशन सिद्धान्त को अनियतवादी 
भ्रगट करते है, किन्तु रन्यो मं कहे गये माम्यासिक ज्ञान में साजात्यकिङ्घं के उपयोग 
का अनुसम्बान नहीं करते, अनुमान ज्ञान में पन्थो में कहे गये प्रतिबन्धवश प्रामाण्य का 
समन्वय नहो करते, प्त्यक्षलक्षणपरीक्षा के भरन्त की पञ्जिका से प्रामाप्य निश्चय 
सभी प्रवृत्तियों मे कारण नदीं ह एषा न्यायसिडान्तसदुन्च निकलता है इसको भी 
समक्चना चाहिये । 


भरामाण्य का स्वतः ग्रहण 


मीमांघक छोगं प्रामाण्य फा स्वतः ग्रहण गौर भप्रामाण्य का परतः ग्रहण कहते 
है। वे लोग प्रामाण्य को ज्ञान का स्वभाव मानते हैँ इसलिये जो ज्ञान का ज्ञान है वह्‌ 
ज्ञानट्व के ठेसा स्वाभाविक प्रामाण्य फा भी ज्ञान है, दस नियम के अनुषार ज्ञानसामम्री 
से हो गृहीत होने के कारण प्रामाण्य का. स्वतः ग्रहण कहा जाता है, जब ज्ञान को 
ज्ञानसामप्नो मे अप्रामाण्य फे उत्पादक दोप का अनुसन्धान हो, मथवा दूषरे कोई दोष 
हो, या विफलग्रवृत्तिजनकत्व प्रादि का अनुखन्धान हो, तब भप्रामाष्य का ब्रह होता हैः 
ज्ञान की ज्ञानसामग्री से भिन्न सामग्री द्वारा ग्रहण होनेसे अप्रामाण्यका परतः ब्रहण 
मानते है । ज्ञान की श्ञानसापग्री तीनों मतो के भनुष्ार तीन ह । व्यवसाय प्रथम ज्ञान 
£, उसमे पीठे होने वाला यवसाय का मानसप्रत्यक्च अनुव्यवसाय कहा जाता ह । 
नैयायिक मत के एषा मुरारिमिध के मठ मं बनुग्यवसाय की सामग्रो ज्ञानघामग्री ह । 
पहला ही शान चट. आदि विपयफ़ होता हआ स्वविपयक भी ह । एते स्वप्रकाशवादी 
प्राभाकर के मतर्मे ज्ञानी ज्ञान काज्ञानदहै, ज्ञान फी सामग्री षी ज्ञान फी ज्ञानषामग्री 
है । ज्ञान भ्रतीन्द्रिय है, उषे परत्यक ज्ञातता पैदा होती है, ातता से ज्ञान-का भ्रनुमान 
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७६८ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


होता है, ज्ञान का ज्ञान भनुमान भा, ज्ञान को ज्ञानसामग्री भनुमानसामग्रो हई यह मटर 
मत है । यह समश्षना चाहिये कि एसे परसङ्गं पर वोद्धमत में दिलाया गया भनुमान 
सामान्य है" प्रायः समो मत ज्ञान का ज्ञान होगा 1 

पीतलङ्खपरत्यक्ष स्थल मं तो यह प्रकार हं-पौत दोप से पके शङ्क की शक्छता 
का जो प्रत्यक्न है वह लोकिक सन्निक््पसे वैदा इमा है, किसी का प्रतिवष्य नही हैः 
पोत दोय फ वाद जो गीतशङ्खं का प्रत्यत हं बह दोपपिशेष से जन्य होने से फिसीका 
प्रतिबध्य नहीं है, मुक्तावली नादि में नके प्रतिवध्य-प्रतिवन्षकभाव का वर्णेन हे, यहां 
बह प्रपञ्च छोड़ा जाता है! दनमें वाष्यथाघकमाव नहीं है, किन्तु शङ्खंपीत प्रत्यक्ष में 
दोपविशेष जन्णस्व ज्ञान होने ये अप्रामाण्यज्ञान हो जाता है एष्व पीतार्थी की प्रवृत्ति 
वहीं होती भ्रौर ष्वेतार्था को प्रवृत्ति होती है । 

बौदढमत का स्वसम्वेदन नैयायिको के लनुव्यवसाय के सदुश्च है एेसा व्यवहार 
है । ज्ञानका ज्ञान होने से सादृश्य हं मौ किन्तु धर्मोत्तराचाथं का छेख नीर आदि 
ज्ञान ह मना ह चैत्त सम्बेदन वर्णन करता ६, अनुम्यवसाय व्यवसाय के पीछे होता 
ह, स्वसंवेदन तो व्यवाय का समकालिक है इत्यादि भेदो को स॒ 


मञ्लना चाहिये । आर 
भामाकर मत का समधिक साम्य भो मिलाना चाहिये । | 


इषके बाद २४।१०।६१ ० को बर्प ३३ संख्या १ मं भकाशित 
प्रतः रहण 


9 भत्यक्षस्प अनुव्यवसाय, कहीं अनुमिति या दूसरा भी 
~ मं ध क्या कहना ? यह ज्ञान प्रमाहै कि नहीं यह्‌ संणय भी ज्ञन 
_ भतम भौ श्ञान का ज्ञान संशय होता ह एसा संदर्भ दिवा चुका ह्‌ । 

भान्ते हए भी ये सव ज्ञान न्तान के भामाण्प का ज्ञान नहीं होते । किन्तु 
जञानके वाद उसफे शन का सामग्रो में समर्थपरवृत्तिजनकत्व 
जातीयत्व, अपने मम्यासवद्च सम्पन्न अ्थंविशेष वादि र 
तब जान का ज्ञान प्रामाण्य का ज्ञान होता है। इव 
सामप्री वारा ज्ञात होने पै प्रतः प्रामाण्यका 
को जनघामग्री म दोष, विदोष का 


समर्थप्वृत्तिजनक- 
के निचय का समवधान होता है 
प्रक्रार्‌ ज्ञान की ज्ञानसामग्री पे भिन्न 
प्रण कहा जाता है । इसी प्रकार ज्ञान 
भदर्थन, विफलप्रवत्तिजनकत्व आदि का 
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अनुखन्धान रहने पर ज्ञान का ज्ञान ज्ञान के भप्रामारय का भी ज्ञान होता दहै, इख प्रकार 
ज्ञान की ज्ञानसामग्नी से भिन्न सामग्री से प्रहण होने के कारण परतः अश्रामाण्य का ग्रहण 
सा नैयायिक कहते है । 
जोजोज्ञान फा ज्ञान ह वह उसके प्रामाण्य का निष्वयहं सा नियम नहीं 
बना सकते । यहे ज्ञान प्रमाह कि नहीं, यह संश्य भी ज्ञान का ज्ञान ह वह्‌ प्रामाण्य 
का निश्चय नहीं है । 
प्रस्तुत मापण सप्तम पृष्ट पर-परा जान व्यवसाय है, उसका मानस भ्र्यक्षरूप 
अनुग्यवसाय भ्यवसाय को ग्रहण करता हमा उसके विपय विशेष्य-विरेपण भौर 
वैणिष्टय नाम वाला विशेपण विशेष्य के सम्बन्ध का भी ग्रहण करता है, प्रामाण्यका 
यहां क्या वचता है ? जिससे भ्नुग्यवसाय से प्रामाण्य का ग्रहण नहीं होता एसा प्रप्र 
करता है । बह तो मुक्तावली मे प्रसिद्ध मानस प्रत्यक्ष प्रक्रिया के भौर प्रतिबध्यप्रति- 
वन्धकभाव प्रक्रिया के भरज्ञानते उढठाहै। उसको इस प्रकार समना चाहिये-यह 
रजत एसा व्यवसाय इदं विशेष्य वाला रजतत्व भ्रकारवाछा समवाय संसग वाला प्रत्यक्ष 
है, म्यवसाय गौर व्यवसाय मं रहने वकते धर्मो के साय मनका लौकिक सल्तिकपं ह, 
उससे व्यवसाय, उसमें रहने वाले ददं विोष्यकंत्व, भौर समवाय संसर्गकत्व का प्रत्यक्ष 
अनुम्यवसाय है, विकतेष्यकस्व विषषेप्यतानिसख्पकत्व है1 इसी प्रकार प्रकारकत्व प्रकारता 
निरूपकत्व भौर संर्गकसव संसगातानिरूपकत्य ह, ये तीरनो निरूपक्स ज्ञान के धर्म ह। 
समूहारुम्बन तथा एक में दो रीति से होने वाके ज्ञान से भेद फरमे के लिये विशेष्यकत्व- 
प्रकारकत्व भौर संशर्गंबद्य का भी परस्पर निरूप्यनिरूपकभाव सम्बन्ध है, दं रजतत्व 
मरौर संसगं ॐ साय लौकिक सत्निकयं नहीं होने से मन इनका लोकरिक त्यक्ष नहीं कर 
सकता, पूर्वक्ति इदम्‌ आदि विशेष्य बाष् विपयिता्म्बन्प से ज्ञान में रहते है, किन्तु 
स्वसंयुक्तं समवेत विशेषणता लौकिक सप्िकर्पं है, स्वसंयुक्त समवेत विपयता छीकिक 
सुन्निकपं नहीं ह । बाष्यविपयों फा ज्ञानक णा भलौकिक स॒न्निकपं से मन प्रक्ष करता 
६, उसफ़ो उपनीत गान फते है, वह दवं ज्ञान है, लोकिक परस्यच वोर अनुमिति 
आदि से रोका जाता है, वह्‌ संशय को नहीं रोक पाता, उसके रहने पर भी मप्रामाप्य 
का संणय हो जाता है, यह रजत इस श्नमज्ञान का भौ वैखा ही अनुग्यवसाय होता ६, 
बह भी भ्रनुव्यवसाय दं रत्व के संसर्गत्य का ज्ञान हैः यद्यपि बाहर पुरोवर्ती म 
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रजतत्व का संसगं नहीं है, किन्तु रजतत्व फे एेषा व्यवसाय भ विषयता सम्बन्व वे 
संसर्गं है । प्रहे छिलित तत्त्वसंग्रहकारिका म केशपाशदर्णन को केकर कहा गया है, 
बाहर नहीं रहता हुषा भी व्यवसाय का विषय वह संसग अलीक हो या दूसरी जगह 
परसिद्ध हो यह दूसरी बात है । व्यवसाय से विद्यमान वस्तु का अनुव्यवसाय में उपनीत 
भान करौ रीतिसे मान होता है पुरोवर्ती मे रजतस्व का जो वास्तविक सम्बन्ध ह 


उसके साय मन का लौकिक सन्निप नहीं हं, जो अलौकिक ज्ञानलक्षणा सन्निकर्षं है वह 


वास्तविक ही बाह्य को नहीं प्रकाशित करता, किन्तु बाहर बविद्यमान भी व्यवसाय मे 
भासमान को प्रकाशित करता है । इस प्रकार अनुव्यवसाय विद्चेपणविणेष्य के वास्तविक 
सम्बन्ध का ज्ञान नहीं ह परामाण्यो म तो वैसे वास्तविक सम्बन्ध की यपेका है, इसश्तियि 
सभी बनुभ्यव्ाय प्रःमाण्य का निदषय नहीं हो सकते । मासमान वैशिष्ट्य का भरति. 
योगित्वल्प प्रकारकत्व तो श्मज्ञान भँ भी है। वहां भो कोई संसर्गं मालूम पड़ता है, 
उका प्रतियोगिरूप से विषय प्रकार भी होता है 1 उतने घ प्रामाण्य पूरा नहीं ता 
माषमान वैशिष्ट्य के प्रतियोगी को प्रकार मानने पर भी प्रकारता रजतत्व के एषा 
वस्तु घमं नहीं है, किन्तु निख्पकृता सम्बन्ध से ज्ञान मं रहने वाणा ध रौर विषयी 
का सम्बन्ध विशेष है । इपीतिये चक्षु आदि का दिषय नदं है । भपने को विषय नहीं 
करने वःला व्यव य का विषय प्रकारकत्व भादि नहीं होते, किन्तु व्यवसाय के प्रत्यक्ष 
अनुब्यवसराय का भ्यवसायगत प्रकारकत्व भादि विषय होते है । उससे उसको कोई स्वङूप 
सम्बन्थ विशेष कहते है, दूसरे लोग॒विषय-पिपयौ दोनों प॒ व्यवस्थित करते है, यहं 
तो दूषरा विार्‌ होगा 1 | 

भनात्व साष्यक यनुमिति तो वास्तव वैदिष्टय का ज्ञान है, वह तो प्रमात्व के 
व्याप्यवान्‌ ज्ञान से होती है, प्रमात्व व्याप्य ्रमात्वाभाव का विरोषी है, ए जगह नहीं 
रह सकते । दप प्रकार जहां भ्रमात्व फा धभाव यथवा बप्रामाण्य किसी भकार भांलिकमी 


होगा वहां प्रमात्व कौ सिद्धि नहीं गो, भमा मे ही प्रमात्र की सिद्धी होगी, विशेष्य मे 


नहीं रहने वाखा नहीं ह प्रकार जिसका एेषा माल सत्य संसग कै ज्ञान ही मे रहेभी । 


इसके वाद ११४१०६१ हैमी को वर्प ३९ संख्या २ म प्रकाशित 


अनुव्यवश्चाय आदि भ्रामाण्यका निश्चय नहीं है 


बनता है । क; 
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व 


प्रयमभागै प्रामाण्यवाद फा सर संशित परिवय ७६१ 


लैते अनभ्यस्त विषय भं किसी से ज्ञान होने पर वहुत देर तक विचार करता 
हा संदेह करता है किं यह ज्ञान प्रमा है कि नहीं?1 ज्ञान के वाद द्वितीय या तृतीय 
क्षण में अनुव्यवसाय होता है, भनुग्यवक्षाय ही यदि प्रमात्व निश्चय है, भौर निचय 
संशय का विरोधी है, तव यह्‌ अनुमूत संशय उपपन्न नहीं होगा, भौर संशय होता हैः 
दशिये अनुष्यवसाय प्रामाण्य का निश्चय प्राहुक नदीं है । 

प्रस्तुत भापण नवम पृष्ट पर अनुग्यवसाय प्रादि से प्रामाण्य का निश्चय हो जामे 
पर भी अप्रामाण्य संशय का इस प्रकार का उपपादन करता है-दोष शङ्का से पहले 
प्रामाण्य का निश्चय न होने से ्रप्रमाण्य संशय होता दै, जहां पहले प्रामाण्य का निश्चय 
हो जाता है वहां प्रतिबन्धक से उका नाश होने पर मप्रामाण्य संशय होता है इत्यादि 
देखने लायक है । 


इस पर इस भकार संक्षेप से समभना चाहिये 

श्रम ज्ञान में ज्ञानत्व प्रमात्व का व्यभिचारी है एेखा निर्वित होने पर श्ानके 
ज्ञान चे भ्रमात्व का व्यभिचारी ज्ञानदव भी मालूम पड़ जायेगा, उससे साधारण धर्मं के 
दर्शन की रोति से सभी जगह बप्रामाण्य संशय होगा, उपके वाद प्रमात्वनिश्वय करने 
पर मासानी से परतः प्रामाण्य का ग्रहण स्यान पायेगा । यदि एसा मने कि साधारण 
घमं ददंन होने पर भी दूसरे कारणों फे अभाव से संशय नहीं होगा वर्ह स्वतः प्रामाण्य 
रहण स्थान पायेगा, तो वह ठक नहीं, पहले प्रामाण्य निश्चय करना फिर अत्रामाण्य 
संशय से उको हटाना, उसके वाद भ्नमत्व कल्पना इत्यादि व्यथं कल्पना विडम्बनाओों 
से प्के प्रामाण्य निश्चय नहीं होत्रा यद मानना ही ठीक है, भौर भी यदि जनत्वलूप 
साधारण धमं ज्ञातये भी जब भाषण मत में सभी जगह संशय नहीं हो सक्ता तो 
चिन्तामणि में वशित भन्तिमज्ञान मेँ धप्रामाण्य संश्लयामाव के खण्डन के लवि ११ पूर 
पर भाषण फी तैयारी षयो है इसको सोचना चाहिये । प्रतिबन्ध से प्रामाण्य निश्रयका 
नाश देषा षस भाषण को हूना ठीक नहीं है यह्‌ पहले कह चुका हं 1 उत्पत्ति या 
ज्ञपि का विरोधी प्रतिवन्धक कटा जाता है । नाशक प्रतिबन्धक नहीं होता, इसको 
मानने प्र भी निर्वाह नदीं है नाक्लक फे उलत्यत्तिके कारर्णो का पमवदहै। पप्रामाण्य 
संशय के उत्पाद फे स्थि प्रामाण्य निश्चयके नादा फा प्रयास है, संशयम घर्मीखूपसे 
भान के किये पूर्व ज्ञान को गपेका है, नहीं तो धर्मी के विनाही संश्चय नहीं होगा, 
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तब पूं निश्चय विनाश को चिन्ता इष्ट विरोषी है । भोर भी प्रामाण्य निश्चय विरोषौ 
पहले रहने पर विद्ध भ्र्रामाण्य का ग्रह कैत होगा? कोष नूतन प्रतिबन्धक या 
लक्तिस्वरूप की कल्पना से निर्वाह का प्रयास करना प्रामाण्य निश्चय के दुराग्रह को 
दृढ करेगा । 


परतः प्रामाण्य ग्रहण मे अनवस्था विचार 

परतः प्रामाण्य प्रहण प में प्रामाण्य ग्राहक जो ज्ञान उसके प्रामाण्य के ग्रहण 

के ल्य दूसरे प्रमाण ज्ञान की भषरय श्रपेश्षा होने पर अनवस्था स्पष्ट ह । उष परर शष 
तरह्‌ विचार करना चाहिपे -ओ जो प्रामाण्यग्राहक ज्ञान है उन समीके प्रामारयनिश्चय 
को क्या मावरयकता ६ ?, जैसे निश्चित प्रामाण्य वाला निश्चयज्ञान प्रवृत्ति को पैदा 
करता है, जसे कि प्रामाण्यनिश्चय ङे विना हो ग्यातिनिश्चय भ्रनुमिति फा कारण है, 
वसे प्रामाण्यनिश्चय के विना टी प्रमाणन्ञान चपने व्रिपय ज्ञान के प्रामाण्यनिश्चय का 
कारण हो जायेगा । इस प्रकार अप्रमाण भी विवसल्पनिशचय अपने कारण निविकत्प के 
भरामाएय को व्यवस्थित करता दै, एषा सौगतं को सरणि है। तव प्रथम ज्ञानके 
भामाण्यनिर्चय फी कयं अपेदा है ? । प्रवृत्ति के प्रतिबन्धक बप्रामाण्यशचंशय को हटाने 
केलिये भपेद्ाहै देषा कहा गयाहै। दस प्रकार तो भ्रामाण्यग्राहुक जान मेंभी 
लप्रामाण्य श्भा को संभावना ह इसलिये बहां भी प्रामाणयनिक्वय फी अपेक्षा हई, सो 
ठीक नहीं है, पैदा हृ भव्रामाण्यशद्ध। विरोधी है शद्धा फी संभावना नहीं । यह्‌ स्क्रतः 

भ्रामाण्यग्रहृएवादी को भौ दष्ट है, प्रन्यया ज्ञानस्वरूप साधारण धर्मं ज्ञान से सभी जगह 
भ्रप्रामाण्यस्श्य हो जयेगा कीं भी स्वतःपरामाण्यनिदवय को प्रसर नहीं मिलेगा; 

यदि कहं कि समी जगह भग्रामाएयकश्ञद्का नहीं होतो, जहां नदीं होती वहाँ स्वतःप्रामारय- 
निश्चय का भरवसर मिलेगा तो परतः भामाण्यक्रहुणवादी कहेगे कि जिस प्रामाण्यग्राहुक 

शान मे भप्रामाप्यश्द्भा नदीं होती वरहा प्रामाण्यनिश्चय कौ अवेक्षा नहीं तथा दूषरे 
आमाण्यग्राहृक शान की अपेक्षा नहीं इसलिये अनवस्था नहीं । भ्रम्यासदुला के शान में 
अनुमिति मं भौर फकञान में भप्रामाण्यणद्ा के विरोपि फारण पहके हो सम्पन्न हो 
जाते है इसक्ति वहां अप्रामाण्यशङ्का नहीं उठती एषा पके कट्‌ भाया ह । उषसे 
भतवस्वा का स्यान नदीं ह1 फलन्ञन की परीका नहं की जती एसा न्थाय ओर 
बोददशन क पुस्तकों भ वर्णन ह । दहा प्रामाण्भनिश्चय को भ्पेच्वा खमापत दो जापीहं 
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प्रथमभाभै प्रामोण्यवाद का सरक संकिप्त परिचय ७६६ 


कैसे भरनवस्था हो । गप्रामारयग्रह्‌ से भ्रनास्कन्दित . व्यातिनिश्चय विशेप दर्शन रीति से 
विपरीत कोटि का प्रतिवन्वक है, इसचिये प्रमात्व की भ्रनुमिति में प्रप्रागारयशक्का 
संमव नहीं यह मी कथितभ्राय है । इसलिये प्रस्तुत भाषण के १४ पृष्ट पर भनुमिति 
कादि में अप्रामाण्यशद्का मौर समाधान निष्कारण हं । 

वौदधदर्शन को ज्ञान प्रक्रिया फै भरवलोकन से सर्वदर्शन संग्रह मे वणित ही सौगताों 


का सिद्धान्त स्थिर रहता है, किसी नवीन या प्राचीन के जेल से ही सिद्धान्त स्यिर नहीं 
रहता, किन्तु जिस रोति से भ्रौर मूलभूत समो सिद्धान्त समन्वय कोपा सके वही प्रकार 
सिद्धान्त होता ह 1 यदि स्वतःप्रमाण का यह्‌ र्थं रखा जाय कि जो प्रमाणज्ञान भ्रपने 
प्रामाण्य के लिये दूसरे प्रमाणज्ञान की पेक्षा न करे तो एसा वौदधदर्शन की प्रक्रिया में 
संभव नहीं है । वहादो प्रकारका प्रमाज्ञान है 1 एफ वि्िकल्पक प्रत्यक्ष, उसका 
वास्तविक विपय स्दच्चण माना जाता है, किन्तु वह॒ अपने से जन्य सविकत्पक् निश्चय 
के विना प्रवृत्ति प्रादि मँ उपयोगी नदीं नपुंसक प्राय माना जाता है । नि्िकल्पक की 
प्रामाण्य आदि व्यवस्था सविकल्पक निश्चय से होती है सविकल्पक निश्चय अप्रमाण ज्ञन 
है । दूसरा प्रमाज्ञान अनुमान है, उका विपय कलित सामान्य है, उसको स्वतः. 
प्रमाणता कैषी होगी ? । भरविवन्व्ञान से थवा स्वलक्षण के भध्यवसाय ते उश्का 
प्रामाण्यवर्णन किया गया है, भरष्थवसाय भी भ्रप्रमाणज्ञान है" हखच्यि बौद्धमत में कहीं 
स्वतःश्रामाण्य नहं हो सकता । प्रामाण्यनिश्चय भ्रवृत्ति मात्र फा कारण भी नहीं ह । 
प्रापारय का ्राहक ज्ञान भरधिकतर अप्रमाण नरिकेगा । बौद्ध ग्रन्ो मे जहां स्वतःत्रमाण 
लिखा है उसका तात्पर्य है £: सशयविरोषि कारणो का ज्ञानसामग्नी में प्रवेश हो जाने से 
पते ज्ञानों में भप्रामाण्यसंदाय नहीं हाता, तया प्रामाण्यनिरचय कै ल्विये दूसरे प्रमाणज्ञान 
को भ्पेक्षा नहीं रहती । रेषा उ््ाख्यान व।चस्पति ते एसे वचनं के व्यास्यान कै एेषा 
न्याय के अनुसार ही करना नादय । इस निष्कं पर विद्वानों को चिचार करना 
चाये । इससे विपरीत निषप्क्पं संभव मालूप पदे तो आचार्यो के प्रमाण, ददनिों की 
ज्ञानप्रक्रिया फा समस्वय स्वतः परतः उत्पत्ति फा लक्षण, स्वतः परत, प्रद के लक्षणो 

के साय सूचित करने की कपा करे । 

दस प्रकार सरण भौर राधि शब्दों से प्रामाण्यवाद का परिचय दूरी जगह 

मिलना संभव नद 8, प्रस्तुतभाषण के सम्बन्ध से कहीं कुच कठिनाई स्यान परा गर है, 
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७६४ विदयावैजयन्तीनिबन्वमालाययाः 


भपदाथं का निरूपण मेरा चित्त नहीं सहता, शासन रक्षा को बुद्धि से गुर द्वारा परिभमं 
से पढ़ाया गया ह, भ्रपदार्थं निरूपण का सहन गुरु के प्रति कृतघ्नता ह । नहीं तो विद्वानों 
के उपर मेरी शद्धा है, वैदुष्य तथा वैदुष्ण # साय रहने वे गुणगण से परिचित प्रस्तुत 


व्याल्याता मे तो पिशेय धद्धा ह । विद्वानों कौ पूजा उनके वचनों फे व्याख्यान भौर | 


विचार से होता है । इसङये प्रणाम पूर्वक समर्पण करता हे । 


॥. रि 


अयोध्यास्य संसछृतं पत्रे ३३ वपं २ संर्थातः ३१।१०।६१ 


ईशाब्दे प्रकाशिता 
प्रमरयवादसपीन्ता 


लेखकः भीसातकडिमृलोपाध्यायो नवनालन्दामहाविहाराध्यक्षः 


भीरामङृष्णांघ्रि्रोजयुग्मे, पीयुषमत्यदभुतमस्त्यदश्रम्‌ । 
तुज्छेन्दरिार्यान्‌ भ्रविहाय तस्मिन्‌ गाढं पिवन्‌ मज्जतु चित्तभृद्धः ॥ 
सत्मानन्वं नमस्ङृत्य, ध्यात्वा तत्पदपङ्कुजम्‌ । 
भवत बुःखसाध्येऽ्थ, स॒ मामृत्तारपिष्यति ॥ 
विद्यागुर्वोः पदहन््े, भीयोगेन्ुरेख्रयोः। 
नाम्‌ नाम पनः कुव, प्रमातत्वस्य चिन्तनम्‌ ॥ 
वाणीं वेदमयीं नत्वा, सच्चिदानम्दतिग्रहाम्‌ । 
स्वपरवोधशवृध्यथं प्रयते तदनुग्रहात्‌ ॥ 
धतीव प्र्पस्वानम्‌ एतद्‌ यर्मदीयं भरामाण्पवादनिवन्धम्‌ अतिसंक्षिसं विमर्दन 
सषेक्षम्‌ भवलम्व्य प्रामाण्यवादस्य चर्वां समारण्धा पंडितवरेण धीकेदारनाथ भोक्षा- 
मिषानेन । शोभनं खलु अमिद्ितम्‌ 1 अस्य वादस्य काचिन्य दुरूहत्वं परिशीलनवैरल्य 
च अधित्य स्वाभिमतम्‌ । नात्र कस्यापि विगानं सम्भाव्यते । तत्र त्र पण्डितवरस्य 
कृश्चनोक्तयो न याथाध्यं विश्रि । पा्नात्यददनिऽपि भ्य प्रमातत्वस्य महवा संरम्नेण 


वतत्येन च विचारा दरीदृष्यन्ते इति तत्तदशननिष्णातानाम्‌ तिरोहितम्‌ । स्वतः- 
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प्रथमभागे प्रामाएयवादसमीच्वा ७६५ 


प्रामाण्यं परतः्रामाण्यं च समालम्डय प्रायः स्वे वादाः तत्र परीक्षिता दुदयन्ते, तेषां च 
जली विलन्षणाऽपि नातोव दर्वोधा । 

ब्राह्मणत्वक्षत्रियत्वादिजस्युपषटम्मेन प्रामाण्याप्रामाखययोः पण्डितभ्रवरस्य जाति- 
त्वाभिषानं न सर्ववादिसिदान्तानुगुणम्‌ । नैयाण्काः प्रामाण्यस्य जातित्वं नाम्युप- 
गण्छन्ति । सवं ज्ञानं घमिण्यश्नान्तं प्रकारे तु विपर्यय इत्येतेषां परिभापा । | “"एकस्यैवेदं 
रजतमिति ज्ञानस्य धम्यंशे प्रमात्वम्‌ भ्प्रमात्वं च इतरांशे इति जातिसकृरभसङ्गात्‌ 
प्रमात्वम्‌ भ्रप्मात्वं च तन्मते उपाधिभूतम्‌ । यद्यपि चिस्सुला चार्येण “म्ये भमाव्यव- 
हारस्य च बवाधितानुमूतित्वोपाधिनिवन्धतयापि सम्भवात्‌” इति श्रुवता जातिसंकर 
परिहारेण भमात्वम्‌ अप्रमात्वं च जातिविशेपौ ज्ञानत्वावान्तरभूतौ रष्यापितौ तथापि 
नात्र नैयायिकानां सम्भ्तिपत्तिः सम्भविनी । किश्च नायं सिद्धान्तो वेदान्विनामपि परम 
तात्पर्यविषयः । तन्मते भपमा ज्ञानाभासः, न तु ज्ञानम्‌ 1 तथाचोक्तं नयनप्सादिनन्या-- 
८परसिद्धान्तमाधित्यैवं जातिषद्ुरपरिहार इति" ( चि० सु ° २२२ ¶० ) । एवं 
श्रीमधुसूदनसरस्वत्या भ्रमतद्धिपययोराविदयकृत्वात्‌ रजताकारःतत्ञाना मासत्वम्‌ परदरेत- 
सिद्धौ भज्ञानवादे भरत्यपादि । ठथा च “भ्रमातवा्रमास्वयोः सामानाधिकरण्यं” नोपपद्यते 
इति यदुक्तं तन्नैयायिकसिद्धान्तं न सर्वया भरनुरूणद्धि । भन्यञ्च “्राह्यणत्वचत्रियत्व- 
योरिव तैका सामग्री प्रमात्वाप्रमात्वयोकभयोजंनिका” युक्तिः । भ्रथमकाल्पिकानां 
विश्नममेव उत्पादयेत्‌ । तथाचोक्तं चित्सुखाचायेण-“्रामाण्यस्योपाधित्वे जातित्वे च 
जन्मासम्भवात्‌ ! तथाहि उपाधिपक्षे स्मृतिस्वानधिकरणस्य ज्ञानस्य वाघात्यन्तानिविः 
प्रामाण्यम्‌ 1 न च तस्योट्पत्तिः सम्भवति अत्यन्ताभावत्वादेव ॥ नापि जावेजन्म- 
नित्यत्वात्‌” इति। ( चि ० सु० २०३ पृ० ) । जनिका इति स्थाने प्रयोजिका इत्युक्तिः 
समञ्जसा भरमविष्यत्‌ । | 

यदपि पुनविद्स्रवरेण प्रामाण्यस्य उत्पत्तो स्वतस्त्वं बौद्धमते भरतिपिपादमिपितं 
तदपि बौद सिद्धान्तम्‌ गवधी्यं केवलं स्वमनीपिकया विनोदमाघ्रम्‌ अनुष्ठितं नेदृशी व्याख्या 
तत्त्वजिज्ञासुम्यो रोचते । अपसिद्धास्तपिशुनेयं कथाकन्याश्चना अशिल्तितत्रासनाय कल्पते । 
वाष्यार्थसद्धाषवादिवौद्धमतस्पेदम्‌ उपपादनं चिकीपितम्‌ । तत्तु धमकीौत्तिमतं सर्वथा 
विपर्यासयति । व 

^ धर्मो विज्ञानस्य यथास्ति सः 
४) विद्यमानात्मतेति च॥ 

विज्ञानस्य यथावस्थित वस्तुग्रहणं घमः स्वभावः । विपयोऽ्स्य खलु विज्ञानप्य 
विद्यमानेन आत्मना यथावस्थितेन रूपेण जनक इति खणडनार्थः । | 

एषा प्रृविरस्यास्तम्निमित्तान्तरतः स्खलत्‌ । व्यावृत्तौ प्रर्ययपपिक्षमदृढं 


पवुद्धिवतु ॥ 
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७६६ विद्यावेजयन्तीनिवन्धमालायाः 


यथास्थितवस्तुगरहणं विज्ञानस्य ॒भ्रकृतिः स्वभावः । विषयस्यापि स्वप्राहिनान- 
जनन च स्त्रभावः। मस्याः प्रकृतेस्तज्ञनं निमित्तान्तरतः दोप'देः स्वद्‌ विपयविपरी. 
ताकारं मयति । तच्च भ्रमर्पं स्वनिवृत््यथंः वाधकपरत्यथमपेन्नते । अदुढं च तद्वाधक 
सति निवृत्तं न पुनरख्द्वति । जानस्य विपयस्वस्पग्रष्टुणप्रवणत्वात्‌ विषयस्य च स्वाकारा- 
पणग्वृत्तत्वात्‌, इति शमस्तार्थः। न हि विज्ञानस्प स्पराभाविकम्‌ त्रप्रामाण्यं “श्रमास्वर- 
मिदच्ितत परहृत्यागन्तवोमलाः ( प्र. वा. ८१ ) दत्थादि षर्मकीतर्व वनं पण्डित्रवरस्य 
व्याख्यानस्य निमूलकत्वं प्रतिपादयति ! मनोरथनन्दिकृतं व्यास्यानम्‌ अस्य परितश्च 
स्वोपज ग्य्यानं दाव्यं न॒ भपदस्तयति-्रभास्वरमनातममूतदोपसञ्च पमिथं चित्तं प्रकृता 
 स्वमविन । येतु मनोदोपा दृश्यन्ते ते भ्नान्तिनिमित्तोपनीतत्वादागन्तवोऽस्वभावमूता- 


तसः । तमस्तुहिगादय व नमसः" ( भ्र, वा, ८२-८३ ) इति एतस्यैव भनुवादः 
ततत्वसगप्रहे - 


भरभास्वरमिदं , चित्त तत्वदशंनसात्मकम्‌ । 
भरकृत्यव स्थितं यस्मान्मलास्त्वागन्तयो मताः ॥ 


( त. सं. ३४ ३५) 


प्रपि च वाचस्पतिमिध्ेण भामस्यां ^तचपक्षपातो हि धियां स्वभाव" इत्युक्ता 
तदुपोदबलनायं वाह्या अप्याहुः-- 


1 1 


निर्पद्रवभूतार्थस्वभावस्य विपर्ययः । 
न वाधा यत्नवत्वेऽपि वुद्धेस्तत्पश्षपाततः |! २३. 
इति ध्मकोतिव ननम्‌ उपन्यस्तम्‌ । एतदुप्रम्थजातम्‌ घनाकठ्यतः पण्डित प्ररस्य 
ईदृशो नवीना याया बौदसिदधान्ते कतध्रमाणां खेदमात्रम्‌ उत्पादयत्ति। यदि जानसय 
स्वामाविकमप्रामारयं वोद्धानां सिद्धान्तः स्पात्‌ तदा कवं ण्ठः केनापि योदधदार्थनिकेन 
एतन्नाक्तम्‌ । प्रन्यया कथनेन व्युतित्सूनां भरि्न भावसरं भयं कुर्थात्‌ । नहि शा 


| 
| 
| 





पराणाम्‌ ईदृशी सावकारवचनता सम्पति । नहि नात्त्रश्य तात्पर्यम्‌ एक्देशदशंन- | 
मात्रेण निश्चीयते । यदपि पुनर्मीमांघकमते प्रामाण्यस्य उत्पत्तौ स्वतस्स्वोभपादनं कृतं तत्रापि | 
भामाणिकगरन्यान्‌ अनाोच्य सिद्धान्तम्‌ अविगणय्य स्वोतमक्षामात्रम्‌ मालम्बितम्‌ । पुनश्च । 
भप्रामाण्यस्य स्वतस्त्वे ब्रीढमते सर्वदर्शनसंग्रहादिभ्यो यतखमुदुधूतं चायं तस्य तात्प 
पण्डितवरेण न सु्मेक्षिकया समुन्मीकितम्‌ । एतत्तु विदिष्टजञानमात्रस्य सविकल्पकत्वेन 
स्वतोऽमाणमूतस्य परम्परया वस्तुमूनकत्वेन सम्बादित्वेन च व्यावहारिकं प्रामाण्यम्‌ | 
मभिप्रेत्य विरोषिदार्शनिकानां तालयंवनं यथा मीमांषकम्मतस्य भआहमनो जड" । 
बोषत्मकत्वं ।सदास्त विन्दौ रह्पागितम्‌ । न दं आत्मनो जडत्वं मीमांसका अभिप्रयन्ति, | 

॥ 

| 

| 


रिन्तु तस्य प्रिणामित्वाङ्गो रात्‌ चित्स्वभावस्यापि फलवजाञ्जडत्वं वेदान्विभिरापा- 
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प्रथमभागे प्रामाण्यवादसमीक्षा ७६७ 


दितम्‌ । एवं बौद्धमतेपि भ्प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वम्‌ भ्रापादितं विरोधिद्निकैः स्वम- 
नीपया 1 न हि परापादनेन दार्शनिकानां भरतिस्वसिदधान्तोब्य्लीकर्तन्यस्तत्वभिजञामुना । 
परापादितम्‌ अप्रामाण्यस्वतस्स्वं वौढसम्पतं बिद्धान्तं मन्यमानेन भ्रनेन विपा घः येव 
वन्वे रन्यस्वारस्यम्‌ विगणय्य ॒पूर्वापरसंगति गजनिमीलिक्या जमवधीयं भरन्यथाकार 
लञास्मवाक्यानां तात्पयं वर्णयता विश्नमपरम्परा स्वाभितिवेशरक्षणपरेण समाङ्ङ्किता, 
सिद्धान्वपक्षपातिनां चेतसि खेदश्च समुदपादि । तत्वसंग्रह प्रामारयग्रहणप्रक्रियैव भ्रदशिता 
न तूत्पत्तौ इत्युक्या साहसमेव प्रदशतम्‌ 1 स्वहेतुभ्यः प्रमाणानां विपयग्रहणयक्तिख्पा 
भ्रमा उपपद्यते इति भटस्य अभिमतं (तदत्र न विवादोनः' इति वदन्‌ शान्तिर्वित 
उत्पततो स्वतस्त्वपर्चमातिष्ठते 1 


३ संख्या १४।११।६१ ईशाब्दे भकाशितः 


अत एव वस्तुग्रहणशक्तिरूपा भ्रमा स्वहेतुभ्यः उत्मन्ना इति स॒म्प्रतिपद्यमानो 
न तद्धिचारे सक्न्यति । एवच्च प्रामाण्यशक्तेः स्वहेतुतः रमुत्यननाया न स्वोत्पत्तौ 
कारणान्तरापेक्षा किन्तु निश्चयाथम्‌ इति ( २८४२ ) कारिकायाम्‌ स्पष्टम परितं < 
तस्वसंग्रहे; किन्तु स्वतः स्थितमपि प्रामाण्यं न स्वतो निश्चोयते तदर्थमेव अथक्रिमा 
ज्ञानं हेतुशुदिज्ञानं वा अपेदयते न तु प्रामाण्यशकतेर्त्पतत्य्यम्‌ इति-- 


तस्मादर्थक्िपाज्ञानमन्यद् सभपेक्ष्यते । 
निक्ष्चयायैव न त्वस्या भ्राधानाय विपादिवत्‌ ॥ 


इति कारिकायां विशदीकृतम्‌ एतच्च प्रामाण्यस्य उत्पत्तौ स्वतस्त्वं नस्ुला- 
वार्यादिभिः परिष्कृतं लक्षणं “"विज्ञानसामग्रीजन्यस्वे सति तदतिरिकेर्यजन्यरव भ्मायाः 
स्वतस्त्वं नाम” इति सर्वथा अनुरूणद्धि । किच्च अप्रामाण्यस्य स्व॒तस्तव यदि क. 
भवेत्‌ त जञानसामग्र चाः श्त्या दोपनान्तरीयकत्वम्‌ अम्युषेततं स्यात्‌ । पातु 
मागन्तवः अत एव च॒ वाषकप्रस्ययनिवर्तनीया एति घर्मकीभ्चि चनानुवादेन प्रागेव 
भवेदितम्‌ । अप्रामाण्यं न ज्ञानहेतुमात्प्रयुक्तं चिन्तु मगन्तुकदोपसमववानन ॥ न 
च दोपाभावस्म तदतििक्तस्वात्‌ प्रामाण्यस्य तदपेक्षणात्‌ परतस्त्वम्‌ वाच्यम्‌ । व 
बौद्धमते स्वरूपतस्तुच्धस्वात्‌ । मतो न दोपाभाव उत्पत्तौ कारणम्‌ । द प- 
वरिविक्तान्यवस्तुसद्एव एव॒ दोपाभाव इति यवते । खथादिजनेन हुदोपरादित्य- 
ज्ञानात्‌ प्रामाण्यस्थ निश्चयः, न तु भमास्वभावस्य उत्पत्तिः । संबादिजञानम्‌ अर्यक्रिया 
ज्ञानादिकं वा श्रामाण्यनिश्चयाधंमपेक्ष्यते न तु तस्य उ्पत्ययम्‌ बौद्धमते मरामाण्यस्य 
्माष्यव्यवत्यनतिरिक्तस्वात्‌ उलत्तिनं विरोषमाघञ्जयति । स्वितमपि भरामाण्यं न॒सु्वत्र 
स्वतो निरचोयते इति तस्य पलः एवच्च-- 


((-0. /८11114/5511॥ 81188 \/8181185। (01611010. 01411260 0 66810011 





७६८ विद्यावेजयन्तीनिवन्धमाखायाः 
स्थिते हि तस्य मानत्वे निडचयः क्रियतेऽनया । 
न॒त्वपुवं प्रमारत्वमनया तस्थ जन्यते ॥ 
( त, सं, ३०७५) 


५८ इत्मक्तया प्रामाण्यस्य उत्पत्तौ स्वतस्त्वं ज्ञाने तु परतस्त्वम्‌ इति वौदपिदरानत- 
दातीकरोति ज्ञानहेतुम्थः उत्पद्यमानं प्रामाण्यं कारणशुद्धिज्ञानादिकम्‌ अनपेदय न 
जायत इति बौद्धस्य रादढान्तः- 


भत प्रमाणता तस्मिन्विद्यमानाऽप्यनिरिचता । 
भविद्यमानकल्पेति, नेवास्तीत्यपदिश्यते ॥ 


( त, सं. ३०७६} 
श्वि स्व चनेन पुनः स्पष्टोकृतः स्वामाविकी जनस्य प्रामाण्यशक्तिनं नित्या 
5 स्वहतुम्प उसन्ना इति वेदस्य नित्यप्रामाण्यनिराकरणाय मोमांसकेन सह्‌ विवदते 
सौगतः । चित्सुलाबार्यादिभिः परिष्छते उत्पत्तौ स्वस्ट्वलकषणे न बौद्धानां विप्रतिपत्तिरिति 
स्मष्टम्‌ उत्तानवुद्धीनामपि । एतदेव च मया स्वनिबन्चे भररूपितम्‌ । पण्डितप्रवरस्य 


संशय निराकरणाथं पुनरवोदधानां वचनानि सं्पर्य 
समभिहारे उपन्यस्यनतं ! वनापि सप्रयोजनतया भत्र क्रिया 


योपि च पुनर्वोद्धमते ज्ञानप्रामाण्यस्य उत्पत्तौ ज्ञतौ च परतस्त्वभ्रतिपादनसं९म्मः 
स तु पृष्डितप्रवरस्य कण्ठशोपमात्रफछः । 


एतावत्तु वदन्त्यत्र सुधियः सौगता इमे । 
जञाने ववचितिस्यताऽप्येषा न बोद्धुं शक्यते स्वतः॥ 


( प्र. स° २८१३) 
| ग्याष्यान प्रसङ्खे -"“ पक्षेऽपि 
भ्रायो्भामारयं बृवविच्य प्रामाण्यमिति क्वचित्पदेन ष्वनितम्‌'” छ र 
समुत्पादयति । क्वचिदिति प्रदं न सर्वत्रेति प्रम्‌ । तच्च पुनः स कारिकायां 
म सव्व परितो निएवय इति वोद्धमतं प्रतिपादयन्‌ प्रशवतां 
त त्र । अहो वत 'म्राब्रहस्य महिमा यत आधुनिक व्यवहारि जीववत्‌ पण्डिता" 
६ सस तरवाव्यवसराय रणाय भ्रयासपरम्परा दरीद्रयते । सवंसंशयविनि- 
वु ध किश्चत्स्वतोऽम्यतः, भिञचित्यरर्यानियमोमतः, ( त° सं° २९४५ ) इतिं 
का रकाढम्‌ उपन्यस्यामः । "'वौदेः, तं भिथित्स्वतः प्माणमिष्टम्‌, यया--स्वसंवेदन 
भत्यक्षं योगिज्ञानम्‌, तद्धि स्वव एव निश्चीयते, मम्भापवरेनापहृस्वतभ्रान्ठकारणल्वा्‌ । 


इति कारिकायां क्वचित्‌ पदस्य 
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किञ्चिदन्यतः, यथा विवादास्पदीभूतं चोदनाजनितज्ञानम्‌, प्रत्यधं चानपगतभ्नान्ति- 
निमित्तम्‌ “बम्यासा्थक्रियाज्ञानयोरवापतत्वात्‌” ( त. सं, पं. ७७५ पृ, } इति कमली 
व्याख्यानं, तमेवार्थम्‌ उत्तानीकरोति । 


बौद्धमते ज्ञानस्य स्वतोऽप्रामाण्यम्‌ इति सवंदशंनसंग्रहादिग्रन्येषु उपछस्थमानं न 
यौद्धमतस्य यायार्यप्रतिपादकं तदीयग्रन्थेपु एतन्भूकक.्तीनामनुपलम्मात्‌ इति यदुक्तं 
मया तत्र न किमपि वचनं तद्विरोधि प्रदर्शितं, केवखं कुव्याख्यानेन वौढसिडान्तस्य 
अन्ययात्वप्रतिपादने प्रयतितम्‌ । भूर पृष्टः पण्डित प्रवरः केवलं व्याख्पानं करोति । 
सोऽयम्‌ “वान्नान्‌ पृष्टः कोविदारान्‌ आचष्टे इति महाभाष्यकारोक्तिविपयतां व्रजति । 
पुनश्च तत्तद्वाक्यानाम्‌ घन्ययात्वप्रतिपादनेन श्राहोपुर्पिकामात्रम्‌ गाविष्छृतम्‌ । ददुल- 
व्याख्यानेन न केवलं तत्त्वविष्ठवः, परन्तु विद्याथिनां ग्यामोह एव संपनीपद्यते । 
मत्यन्ताय व्यामोहकरं पण्डितप्रवरस्य प्रामाण्य उत्यत्तिज्ञतिपक्षयोरेकल्याध्यवशायेन 
्रन्थव्युत्पादनम्‌, यमं तावत्‌ प्रसङ्गसाघनानुमानयोरविवेकः। एताः कारिकाः २८४३-४६ 
कुमारिलयुक्तीनां विरूढा व्यभिचारित्वं स्वततोऽप्रामारयरूपं प्रसञ्ञयन्त्यः साघनानुमानत्वेन 
गृहीताः । न केवलम्‌ भ्र्रैव कारिकाचतुष्टये अप्रामारयस्य स्वतस्त्वापादनम्‌, भपितु 
३०००-६००५ कारिकासु तथा ३०६६-३०७० संङ्याककारिकास्वपि । एते च ग्रन्था 
वौद्ध मतस्यैव प्रतिपादका इति प्रतिपद्यमानो ज्ञानखवदिदरधान्‌ त्िन्नामयति । बौद्ानाम- 
दैतवेदान्तिनां च निविकल्पकस्यैव प्रामाण्याम्युपगमात्‌ इत्यादि वाक्यम्‌ प्रवलम्ब्य 
“बौद्धमते निविकल्पकमेव विपल्पद्वारा सर्वग्यवहारषाघकः'मिति ततत्वसग्रहकारिका 
( १३०६ ) विरोधित्वेन उपन्यास्यत्‌ पणिडतप्रवरः 1 किमस्य उपन्यासस्य तात्पर्यमिति, 
न वुष्यामहे । फ सविकल्पकस्य बौद्धमते ्रामाण्यं विवद्धितम्‌ 7 भाहोरिवित्‌ निविकलक 
सविकल्पयोः संभूय प्रमात्वं ? यद्वा विश्चकलितयो। स्वातन्त्रेण इति विकल्पाः 
संमाब्यन्ते । 

गाये प्रत्यक्षलष्ठणो कल्पनाप्रतिपेवस्य कमर्थक्यप्रसङ्गः । द्ितीये नैयायिकादि- 
भिवृ थेव वौदढधमतस्य खण्डनं एतम्‌ । तृतीयेपि तर्थेव । प्रत्यक्ष पृष्टभाविनो विकल्पस्य 
दृश्यविकल्पयोरेक्त्वाघ्यवसायेन विपयभेदान ्गीकारे निविवरपगृहीतस्यैवावगाहनाय ज्ञात- 
विषयत्वात्‌ न प्रामाण्यम्‌ इति कथं विस्मृतम्‌ ? । कयं वा॒धर्मकोतिवचनं~ गृहीत 
प्रहणाननेषटं सावृत्तम्‌'” इति, गृदीतग्रहणान्ने्टं सावृत्तं दशंनोत्तरकालं सावृत्तं विकल्मज्ञानं 
रमाणं नेष्टं दर्दानगृहीतस्यैव ग्रहणात्‌, तेनैव च प्रापयितुं शक्यत्वात्‌ सावृत्तमक़ल्ि- 
त्करमेव'“ इति च मनोरयब्याख्यानमुपेचितम्‌ 1 न हि बौदढन्यायसिद्धान्तएकदेश्नद्नेन 
श्रयावशायः । वेदान्तिमतेपि महावाक्यजन्यम्‌ बखण्डा्यविपयकनज्ञानमेव प्रमाणम्‌ 1 
व्यवहारे माटनय एव भालम्बितः । सूर्वथा स्थितमेतत्‌ । निविकल्पकज्ञानस्य प्रमात्वं 
सविकल्पकस्य अभ्रमात्वम्‌ । प्रमाअमाराधिद्रयभिनरं तदुभयवरदिष्छतम्‌ भसत्‌ इत्युक्तं मया 


४९ 
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भ्रथममागे प्रामाण्यवादसमीचा ७६९ 
| 





७७० विद्यार्वजयन्तीनिवन्वमालायाः 


न तु जम्रमाज्ञानस्य अश्ीकस्वम्‌ । स्पष्टमपि तास्प्यम्‌ बनवबुव्यमानेन बाकाणमुषिहं 
कृतम्‌ । सशयातु प्रवृत्तिरित्यत्र तुल्यवलोभयकोटिकं श्षानमेव संशय इति न मन्तं 
किन्तु उतकटेककोटिकः सं मावनापर पर्यायः । ततोऽपि न ्रवृत्तिभिशद्धुा । 


४ संख्या २८।११।६१ इशाब्दे प्रकाशिता 


एवं च यत्र यत्र निःशद्धुप्रवृत्तिः तत्र प्रामाण्यनिरचयाधीनैव सेत्यम्युपगन्तथ्यम्‌, 
भपरधा प्रामाण्यानिश्चयात्निवृत्तरपि प्रसङ्खात्‌" इत्ति चिरसुखाचायंषचनं प्रमाणस्य 
उपस्थापयामः। किञ्च प्रवृत्तिजनकत्वमेव न प्रामाण्यं फिन्तु भतिभाावस्राययोरययार्थत्वं- 
`प्रतिभासवशाद्धि प्रत्यक्षस्य ग्रहणाग्रहणे नत्वर्याविसंवादमात्रात्‌"” त० सं०१्‌ण | 
७८९ पु° } । य॒च्च मदीयनिवन्धे समुद्धूतानां वाक्यानां स्वद्पम्‌ अङ्गोडत्य स्रया 
नामपि तेषां बिपरीतार्थपरतिपादने प्रयातः पण्डितभ्रवरस्य पर खलु हरिभद्रवचनं स्मार" 
यति। तथाचोक्तं तेन--““भाग्रहो वत निनोपति युक्ति तच, यत्र मतिरस्य निविष्य। 
पकपात्रहितस्य तु युितिर्य्र, तच्र मतिरेति निवेशम्‌! इति प्रयमा्धस्य यथार्थत 
मापयति पण्डितप्रवरस्य प्रचार । भ्रनुमाने सम्बादने गाम्यासिकगप्रतयक्े च 
स्वप्राहकातिरिक्तजञानान्तरम्‌ भ्रनपेकष्यैर यायार््थनिश्चयो जायते । स॒ एव च प्रामाण्यनिश्बयः 
स्वसंवेदनसिढौ बौद्धानाम्‌ । अनुब्यवसायधिद्ो वाचस्पतेमते । नहि मनुय वागा" 
पेचत्वात्‌ व्यवसायप्रामारयस्य परतस्त्व; ज्ञान ग्राह ग्राह्यत्वमेव ज्ञानश्रामारयस्य स्वतस्त्वम्‌ 
इति लणसंवादात्‌ 1 पण्डितप्रथरेण तु उत्पत्तौ ज्ञाने च सापेदात्वमात्रेण परतःामाष्यम्‌ 
भापादितम्‌ । तत्त ज्ञानगतस्वतःश्रामाण्यस्य लक्षणविसमरणादेव सञ्ञातम्‌ । 


मी णि भो, 1 1 0 त 


॥ 1 त  । 


क त 9 १ त 


तत्त्वसग्रहे आभ्यासिक्प्रत्यक्षस्य अनुमानेनैव प्रागाण्यावसायः कृतः इति श्रि ` 
पाद्यन्‌ तस्य परतः प्राप्राण्यं प्रतिपिपादयिषति पण्डितप्रवरः। तत्तु २९६९ तत्प" ` 
कारिकानवरोग़नविजुम्मितम्‌ । प्रन्यविस्तरमयातु तत्तु नानूयते तत्वजिजञासुभिः स्वयम्‌ `: 
अनुरंषेयम्‌ । एतत्तु नाछोचितं यत्‌ शास्प्रफाराणां परस्परब्धाहवा उक्तयो न संगवेयुः। । 
एतत्त स्वामाविकं यत्घवं सर्वस्मै न रोचते, किन्तु अभिनिवेशवशात्‌ स्थारसिक्म्‌ भवं । 
विपर्यासियत्‌ स्वेरितया तद्‌ व्यास्यानं न॒शास्रतासपर्यवेदने भनुवूलं भवति । भव्रैव पररा | 
| 





माण्यव्यवच्छेद ( २९३७ ) इत्यादिकारिकावरयम्‌ ( २६-३७-३९ ) भनूय व्च , 
भप्रामाण्यस्वतस्त्वपरत्वेन व्याख्यानं स्यवीयान्‌ प्रमादः। नायं धिन्नमः घमभविषप 

यदि-- 

यद्‌ ङ्पनिश्चयो यस्माज्जायते यत्न वस्तुनि । 

तद्विप्ंयशङ्कायास्तत॒ एव निवत्तनम्‌ ॥ तं. सं, २९३५। | 

, ति कारिकारथस्यपू्वगतस्य प्रदशंनम्‌ धजनिष्यत । एतत्तु अतीव स्पष्टम । 

विपरीतं प्रतिप । यत्र पस्य निश्चयः, तश्र तस्य॒ तदभावम्यावृत्तिः स्वामाविकी । नरि 

। 

| 
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प्रयमभागे भ्रामाण्यवादसमीक्षा ७७१ 


धटे निश्चिते भरवटशद्का आतमानं लगते । परामाण्यनिश्चयेन च ॒भ्प्रामारयश द्न्युदासः 
स्वतः सिद्धः न प्रयद्नान्तरम्‌ पेक्षते । सर्वर तावत्‌ पण्डितवरस्य सर्वद्शंनोदितवोद- 
मतस्य यथाधुतग्रहणमेव विभ्रमधारां समुत्पादयति । यदि जनस्य स्वाभाविकम्‌ 
अप्रामाण्यम्‌ अनुभूतं भवेत्‌ कथं प्रामाण्यान्वेषणो प्रवतिः, कयं संवादादिज्ञानेष्वपि 
समाश्वस इति । तस्मात्‌ दुगं मतं न केवरं वोद्धस्य भ्रपितु सर्वस्यापि प्र क्षावः ध्न 
देयम्‌ भ्रतो यद्‌ भ्रनन्तरं शब्दकन्था विरचिता सा ॒तु उपेकणीयैव । यच्च स्वतः १२तः 
प्रामाण्यप्रक्रिया प्रद्चिता तत्र न किञ्चिद्‌ वक्तव्यम्‌, परन्तु प्रामाण्यनिश्चयः भप्रामाएयशद्ा 
पनोदनेन उपक्तीणो न प्रवृत्तावुपयुज्यत इति नैयायिकानाम्‌ उक्तनि सर्वेपां चित्तावजिका 
न॒ च तुल्यन्यायेन दोपस्य ज्ञानसामग्रीपविष्टस्य प्रामारयप्रतिवन्धकदवेन उप्‌ 
क्षीणतया--“्रभ्रामाण्यस्य दोपजन्यत्वं न॒ स्यात्‌“ एति यत्‌ शद्धतं पण्डितप्रवरेण तत्तु 
न निपुणं विभाग्य उक्तम्‌ । दोपस्य स्वामाविकं विपरीतबुद्धिजनशृत्वं प्रमाभरतिवन्धकृटवं 
तु नान्तरीयकत्वेन एकप्रघरतया, न च तत्र पूयगस्य व्यापारः कल्पनीयः । दोपामावस्य 
तु अप्रामाण्यप्रतिवन्धकःटवं विहाय न त्यान्तरम्‌ इति विपम उपन्यासः कृतः पण्डित 
प्रवरेण । स्वतः प्रामारयवादमताबष्टम्मेन कपीवलादीनां कृष्यादौ उपायनिश्चयेन प्रवृत्ते 
इति यदुक्तं तत्तु उत्तानदृष्टीनामेव शोभते । उपेयानिश्चये उपायनिश्चया मावात्‌, उपेया- 
पेषस्वाद्‌ उपायस्य ( त० सं ° पं २६७५. }) निष्कम्पा प्रवृत्तिः शटामारयनिश्चयावीना 
ह्येव स्वतः प्रामाण्यवादिनाम्‌ प्राणयः। कषीवलादीनां सकम्पा प्रवृत्तिः संशयाद्‌ 
मवतु नाम । 


५ संख्या १२।१२।६१ इशाब्दे भरकाशितः 


उपान्तसंख्याके द्वितीयभ्रघटुके यदुक्तं तत्‌ नूनं "निराश्रया हन्त॒ हता मनस्विता" 
इति श दाम्‌ उद्बोधयति । प्रयमन्ञाने उत्पन्ने सति भ्रवृत्तिः विसंवादात्‌ अप्रमारे ज्ञाते 
्राक्तनज्ञानस्य प्रामारएयप्रतिघात एव दोपस्य शद्धतनिपाते पूर्वज्ञानस्य प्रामाण्यनिश्चयो 
जातोऽपि प्रतिहन्यते इति तु म्रनुमवसिद्धम्‌ । दोपस्य प्रामारयभ्रतिवन्धकत्वमेव इति 
यदुक्तं तत्तु प्रयोगव्यवच्छेदपरम्‌ । दोपवशात्‌ ज्ञानस्य विनाशे कथं तत्र संशयः, धमिणोऽ 
भावे घर्मस्य कथम्‌ अवस्थानम्‌ इति यदुक्तं तत्तु मतित्यवीयः, । नैयायिकानामपि विसंवादात्‌ 
पूर्वज्ञानस्य सम्रामाणएयनिश्चयः कथं भवेत्‌ । तदानीम्‌ इच्छाद्रत्या दिव्पवधानेन पूर्वज्ञानस्य 
विनाच्चात्‌ इत्यादिक्रुसोयानां तत्रापि प्राप्तेः 1 यदि स्मृत्युपनीतस्य ज्ञानस्य पभ्रप्रामाण्य 
निश्चयः, सत्रापि न स कल्पो दण्डवारित इति कथं न रोचयेः 1 पुनश्च यत्र प्रामाण्या- 
शानात्‌ निवृत्तः प्रसङ्गः भ्रदशितो मया तत्‌ शास्वराबयुस्पत्तिविजम्मितम्‌ इत्युक्तं पण्डित 
वरेण पुनश्च “श्रामाण्याज्ञानस्य केन॒ निवर्तकत्वं कल्पितं येन ॒तदापाद्यते" इति पण्डित 
भ्वरस्य उक्ति्तस्यैव शोमते । विस्मृतं परितवरेण यत्‌ खलु नवस्यादिकं वादिनाम्‌ 
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७७२ , विचयावेजयन्तीनिबन्धमाखायाः 


अनिष्टमेव भ्रापाद्यते, नहि इष्टापादेगैव प्रतिवादिनां ृतार्थता । यत्तु शास्व्ाव्युतपत्तिप्रसद्धनं 
ततत स्वकीयेनैव बाणेन स्वस्य प्रहरणम्‌ ्नुष्ठितम्‌ । नहि सर्वे मन्थाः प्रामाप्यदिचार- 
भ्रवृत्ताः पण्डितप्रवरेण भबलोकिता येनायम्‌ उक्तिसंमवः । एतत्तु न पया इदं प्रयम- 
तया भ्रापादितम्‌ । ““किञ्चप्रामाण्याज्ञानासप्रवृतौ प्रामाण्याज्ञानान्निवृत्तिः स्यात्‌ "“इति तरक 
ताण्डवे ९४ पृष्टे । एवं च “यत्र यत्र निःशद्धुभवृत्तिः तत्र॒ तन्न प्रामाण्यनिश्चयाषीनैव 
सेत्यम्युपगन्तम्यमपरथा भामाप्यानिश्रयाच्निवृत्तेरपि प्रसङ्गात्‌ ( चि सू० २२५) इति 
तत््वमदीपिकायामापादनमिदं दृष्टम्‌ । एतत्तु सर्वम्‌ अनवलोक्य केन कल्पितम्‌ इध्युक्तिः ? 
परणिडितप्रवरस्य शास्त्र फदेशपरिवयमाघर विशुनयति । यत्तु बग्रामाण्यग्रहः स्वरूपसत्तया 
भ्ामाभ्यपरतिबन्धको न तु ज्ञात इत्युक्तं तथ व्पभिचारस्यापि धज्ञातस्यैव ग्प्रासिप्रति 
बन्धकत्वम्‌ इति कल्पनावत्‌ अतीव श्रद्धेयम्‌ । यदपि “जहो सुपु्तिषुरभेनापि व्यभि 
चाराज्ञानेन अ्पातिज्ञानस्य अन्ययासिदधिरापाद्यते?” दुत्युबतं तदपि “सहु वारद्नं 
उथर्िचाराज्ञानसदकृतमिति!" ग्रन्थे षति सहचारद्नं गजनिमीलकया न खच्धितम्‌। 
न हि केवलस्य भ्रमावस्य कुत्रापि कारणत्वं, कायसं वा दृष्टं, तस्य धर्मिप्रतिः 
१ वि । तथाच न प्रागमावस्य कारणता समवायिकारण- 
व दष्टा सम्भविना वा, एवं प्रष्वंसस्यापि । नहि सुपुपौ सहचारदर्यनं केनापि 
णक्यते भनुन्मत्तन । न हि पक्षे लिङ्खगासंसर्गाग्रहः = पक्षस्यापि ज्ञानम 
न इति तु कथं न मालोवितम्‌ । ज्ञानस।मग्रीयत््वे ज्ञानस्य वेदत्वं मया प्रतिपादिते 

हन्त, तया रीत्या सुपुप्त्मायापत्ति न प्रतिवन्धत्ते" इति यदृक्त तदपि रवेन 
वृत्तस्य पूवापरमनाखोचयतो रागाद्विभिःसृतम्‌ । तदीयवचनानुशरेण हन्त । सुपुपौ 
जञानसामग्नौ कथं सम्भवेत्‌, मनसः पुरीवति प्रवेशात्‌ आत्ममनःसंयोगामावात्‌ कवं 
गनामगर याः सम्भव इति, कयंतरां वा अतिस्वतमपि न समाकडितं पण्डितश्रवरेख 
इति न वक्तु सवामः । यद्यपि च ज्ञाने जाते एव जानं ृत्तं न वा इति संशय त्युक्तं 
तदपि भ्रछापमात्रं प्रतिभाति । भय ज्ञाने ज्ञाते एव दैति विवदयते तदा जानस्य जा 
मात्रस्य ओानाम्युपगमेन स्वसम्वेदनपर्त एव स्वहुस्तितो सर्तम्‌ । 
यदपि अन्ते प्रेक्षावतां प्रवृत्तो प्रामाण्यनिश्चयः 1 ५ त 
परन्तु कारणकोटौ न प्रामाण्यनिश्वयस्य निवेशः शन्तु वपरामाण्यजञनामावस्य हति 
यदुक्त तत्‌ इवृपिरविरोषि । न टि यप्रामाखज्ञानामावमात्रेण प्रधावतां परवृत्तिः 
सम्मविनी इति स्वयमेव उनत्वा ““निन्दामि च पिवामि च" इति न्यायविपयतां गतः । 
अन्तिम भ्रषटुके यटललूबतं तत्‌ पण्डितजनोवितभेव यामहे य: खल्‌ प्ष्डितश्रवरेण पूवं 
नत्पक्थामवतायं विचारः प्रबर्तितोन च तत्त्वजिज्ञासुना साहायकम्‌ माचरति, अस्मा" 


भिर तत्त्वति्णयानुरोषेन ये आक्षपाः छृतास्ते भरपरि न 
, कश्नितया मत्परितया वेति मन्तब्यम्‌ । = 
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६ संख्या २६।१२।६१ इशाब्दे प्रकारिता 

उपसंहरन्निमं निवन्धं विविदिपुणां व्युत्पत्िसौकर्यायं किमपि विवक्षामि प्रामाण्यस्य 
स्वत चत्पत्तिरिति मतस्य दमेव देदम्पर्यम्‌ । ज्ञानस्य या कारणसामग्री सैव्र॒तद्गरत- 
भ्रमात्वस्यापि प्रयोगिका, न तुगुणं वा दोषाभावं वा भ्रतिरिक्तम्‌ अपेक्षते प्रमा। 
परतस्त्वबादिनां मते कारणगता गुणा दोपामावो वा ज्ञानस्य प्रामाण्ये प्रयोजक इति ज्ञान 
सामग्यतिरिक्तपिक्षायां प्रमाया उत्पत्तौ परतस्त्वम्‌ । भ्रप्रामाण्यस्य न ज्ञानघामग्रीमात्रात्‌ 
उद्भवः, किन्तु दोपरूपकारणान्तरसमवधानात्‌ इति पभ्रामाण्यं परतः । अत्र ताकिक- 
वेदान्ति-मीमां घक-वौद्धानामेकवाक्यता । ज्ञानमात्रघामप्रोतः अप्रामाण्यस्य समुद्भवः 
दति उक्तेषु न कतमस्य वादिनः पक्षः । 

परामाण्यज्ञाने तु स्वतश्ह्वपरतस्त्वनिरूपणमित्यम्‌ । ज्ञानग्राहफेनेव तद्गत- 
प्रमासवस्यापि ग्रहणम्‌ इति स्वतत्वपक्षः । जानप्राहिका च सामग्री वौद्धमते स्वसंवेदन- 
रूपा, वेदान्तिमते साक्षिख्पा; भाद्रुमते अनुमानस्पा, मुरारिमते भनुम्यवसायल्पाः, 
नैयायिकानां परतः प्रामाण्यवादिनां मते ज्ञानग्राहकानुग्थवसायातिरिक्तम्‌ अनुमानमेव 
ज्ञानप्रामाग्यस्य ग्राहकम्‌ इति परतस्त्वं प्रामाण्यस्य ज्ञाने । एतावान्‌ विशेषो बौद्धमते । 
बनम्याषदशोत्पन्नस्य ज्ञानस्य सांशयिकत्वात्‌ संवादज्ञानाधीनानुमानेन तल्प्रामाण्यस्य 
ग्रहणम्‌ 1 प्राभ्थासिकःस्य प्रत्यक्षस्य, स्वसवेदनस्य, अनुमानस्य संदादज्ञानस्य च स्वत 
एव प्रामाप्यं निश्चोयते । भदुस्य नैयायिकस्य च मते ज्ञानं स्वरूपसदेव विपयं प्रकाशयति । 
विपयनिश्चयः एव तद्गतप्रामाण्यनिश्चयो भटस्य, स च विपयनिश्चयो ज्ञानतालिङ्गेनानु- 
मानेन संपाद्यते । नैयायिकानां मते अर्थनिश्चयः स्वरूपसतापि स्ञ।नेन संजायते । अयं- 
निश्चयस्तु न स्वप्रामाएयनिश्चयाघीनो यथा मोमांसमते । ज्ानग्राहकज्ञानस्य भरामाण्य- 
ज्ञानमर्थनिष्वयगप्रामाण्येन नापेक्षणीयम्‌ इति तु मादरनेयायिक्योः सम एव समाधिः । 
जानग्राहवप्रामाण्यम्‌ अज्ञातमेव गर्थ-निरचायकमिति ताफिकमीमांसक्योस्तुल्यम्‌ । प्रामा- 
कराणांमते निरपवादं प्रामाण्यं सर्वज्ञानस्य । एवं नव्यवेदान्तिनाम्‌ तन्मते परप्रमाया 
अश्रियावृत्तिरूपज्ञानाभासतत्वात्‌ । क्ानानाभौर्वगिकं प्रामाएयं मदरमते । कतमः परः 
समीलीनतम इति न सर्ववादिसंप्रतिपस्या शषवयोपपादनम्‌ । यस्य यत्र॒ बभिषखूचिः स 
तमेव पशनम्‌ अनुमन्यते । एतत्तु भ्रवधातथ्यं यत्‌ पाश्चात्यदार्शनिकेषु संवादः प्रामाण्यस्य 
जनक दति एकीयमतम्‌ । तत्तु भारतीयदार्छनिकानां नानुमतम्‌ 1 संवादः प्रामाण्यस्य 
आपको न तु जनक इत्यत्र भारतीयानामैक्मत्यम्‌ । पारवात्यदशनेषु भिन्ना-मिन्नाः 
कल्पना विसुमरा दुष्यन्ते । तेषाम्‌ प्रालोचनं यदि संस्छृतमहाबिच्यालयेपु प्रविततं मवेत्‌ 
तदा विद्याधिनां बुदिवैशचं, प्रवणां च धुद्धिविनोदाविश्चयः संभाव्यते । छेखविस्तर- 
भयात्‌ नाधिकं विवदयते इति शम्‌ । 


[^ वि 
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अयोध्यासंस्छृतं पत्र ३१।१०।१६६१ १० को ३३ वपं २ 
संख्या मे संस्ृतमय भकाशित 


प्रमाण्यवादसमीन्ता 


धीसात कडीमुखोपाध्यायः नवनालन्दाविहाराष्यक्षः । 
यह्‌ बड़ हरपं का विपय है कि विवेचन सापेत्त मेरे अतिसंवि्त प्रामाएयवादं 
निवर्ष को लेकर पण्डितवर श्रीकेदारनाय भाजी ते प्रामाण्यवाद की वर्चा गुरूको 
गई । भच्छा कहा गया कि यह प्रामाण्यवाद वहत कठिन दुरूह भौर विरल चर्चा का 
विषय ह एेसा उनको भभिमत है । स मेँ किवी की निन्दा संभव नहीं ह । वहाँ वहां 
पण्डितप्रवर का कोई कों कथन यथार्थ नहीं है । पाश्चात्य दन चे भो दस प्रमाट्व का 
विषार बही तैयारी पथा विस्तार के साय दीख पडता है, यह उन उन दर्ान पण्डितो 
से धपा नहं है, स्वतः प्रामाण्य तथा परतः प्रामाण्य को लेकर प्रायः सभी वाद 
परीक्षित देखे जाते है 1 उनकी विलक्षण ही भी अधिक कठिन नदीं है । 


ब्राह्मणत्व-कषत्रियस्व जातिके भ्राधार पर पण्डितभ्रवर का प्रामाण्य भ्रौर 
भप्रामाण्य को जाति कहना सर्ववादी सिदान्तो के भरनुकूल नदीं है; नैयायिक प्रामाण्य को 
जाति नहं मानते, सभी ज्ञान धर्मी मं बधनान्त पौर प्रकार मँ न्म है यह्‌ इनको परि 
भाषा है, एकी यह रजत ज्ञान षर्मी अंश में प्रमात्व दषरे अंशो मे भप्रमात्व वाखा है, 
जाति संकर होने से प्रमात्व बौर पौर भप्रमात्व उनके मत भं उपाधि है । यद्यपि 
चिस्सुलाचायं ने धमीं लं म प्रमा व्यवहार अबाधित घनुमूतिष्व उपाधि के कारण हं 
इत्यादि कटते हए बप्रमा्व गौर प्रमात्व ज्ञानत्व के अवान्तर जाति अधिद्ध भिये हैतौ 
मी बे नैयायिक सम्मत नहीं संभव है, भौर भी वेदान्तो का भधान तात्पर्यं बाला यह्‌ 
विदन्त नहीं है, उनके मत मेँ भप्रमा ज्ञानाभाष है आन नहीं है । वैसा नयनप्रसादिनी 
मं कहा गया है-दपरे के षिद्ान्त फो ठेकर दष प्रकार जातिसद्कर का परिहार ह ! 
( चि° सु २९२ १४ ) इष प्रकार मधुसूदन षरसतो भी अदत विदि भरज्ञानवाद मे 
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प्रयममागे प्रामाण्यवादसमीच्वा ७७५ 


कह ई किं भम मौर भ्रम के विपय आविद्यक होने से रजताकार वृत्ति ज्ञानाभष हैः 
हस प्रकार प्रमात्व गौर धप्रमात्व का सामानाधिकरण्य नहीं हं एसा कहना न्यायसिद्धान्त 
का अनुरोष नहीं फरता । पौर दरषरा--्राह्मणत्व.क्षत्रियत्व के एसा एक सामग्री 
प्रामाण्य भ्रौर अप्रामारय का जनक नहीं है यह कहना प्रथम बर्प्वालों बो न्नमहीवैदा 
करे । वैसा चिस्ुलाचारयं ते कहा गया है--प्रामारय उपाधि या जात्ति होने पर उसका 
जन्म नहीं हो घकता, वैसे उपाधि पक्षम तो स्मृति भिन्न ज्ञान का वाध का भरत्यन्ताभाव्‌ 
है, मस्यम्ताभाव होने से उसकी उत्पत्ति नहीं, नित्य होने से जाति का जन्म नष । 


( चि० सु° २०३ १० ) । द्लिये जनिका को जगह प्रयोजिका ठीक होता । 
फिर जो भी विद्रस्मवरसे बौद्ध मतमें प्रप्रामाएय की उत्पत्ति में स्वतरत्व 


प्रतिपादन करना चाहा गया है वह वौदध मत का तिरस्कार करके भपनी वुद्धि से विनोद 
मात्र है, एमी व्याख्या तत्वजिज्ञायुभओं को पसन्द नहीं ह । अपसिद्धान्त का सूचक यह्‌ 
कथा कृन्या फो रचना अदिचवितों फे डर के लिये है । बाह्य सद्वादी वोद्ध का जो यह्‌ 
मत कहना चाहा गया है वह धर्मं फीति के मत को विल्कुल विपरीत करता हं । 
विज्ञान फा विपयं ग्रहण जैषा वह धर्म है उसके अनुघार विद्यभान विधय उस 
विज्ञान का जनक है तथा उघ॒ विज्ञान ते गृहीत होता ६, विज्ञान का ययाऽवस्थित वस्तु 
का ग्रहण स्वभाव है, वही वस्तु उका विपय है, जैषा वह ह उस ख्पसे विद्यमान 
विज्ञान का जनक है । यह खणएडल्ा्थं ६ । यह्‌ प्रकृति है, इषके ज्ञान के दूषरे निमित्तो से 
सख्त होता हमा रस्सो मे सरपबुद्धि के एेवा बदृढ=्नभ श्ञान पै होता ह जो बाधक 
प्रत्यय की अपेक्षा मं ब्यावृत्ति=वाध में पड़ जातादहै, जसा वसे वस्तु का प्रहण 
विज्ञान का स्वमाव है, विपय का भी भ्रपने ज्ञान फो पैदा करना स्वभाव है, इघ ्रहृति 
का उस ज्ञान $ जो दूषरे निमित्त दोप बादि उससे स्खदित विपरीत विषय के करार 
का होता है, वह्‌ भ्रम प्रपनी निवृत्ति केः छिये बाधक प्रत्यय कौ अपेक्षा करता है। बह 
अदृढ है बाषक रहने पर फिर नहीं पैदा होत्रा । ज्ञान विपय स्वरूप ग्रहण मं भ्रवृत्त 
तता दै । भौर विषय भ्रपने प्राकार के समर्पण में प्रवृत्त है यह सम्पूणं का भयं है । 
विश्न फा भप्रामाणए्य स्वाभाविक नहीं है 1 "यह्‌ वित्त स्वभाव से प्रकाश स्वरूप 
है, मल भगन्तुक दै, भ्र. वा, ८१ पृ० इत्यादि धर्मकीति का वचन प्ण्डितवर के 
वयाद्यान को निर्म करता ६ । मनोरथ नन्दिनीकृतव्यास्यान पण्डित कौ सोपन् व्यास्या 
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को दृदृता पूर्वक हदाता है, स्वमाव से हौ वित्त प्रपने से भिन्न दोषों का समूह्‌ वाता 
रकार स्वभाव है । मनकेजोदोपश्रान्तिके कारणदहै वेतो मागन्तुक ह चित्तके 
स्वमावभूत नहीं है । जसे भाक के भन्धकार कु्रेखा आदि ह । इपी का अनुवाद 
तत्त्वसंग्रह मं-- "यह प्राण स्वभाव चित्तस्वभाव से ही वस्तु दर्शन स्वरूप है, वयोकि 
मल तो भागन्तुक है ; त. सं, २४३५१ | 
$ भोर भौ भामती म वाचस्पतिमिध ( बुद्धि का तत्त्व पपात स्वमाव है) | 
एषा कहकर इष के समर्यन के छिदि वाह्री लोग भी कहते है--“जो जिसका स्वभाव 
निश्चित है यतन होने पर विपर्ययो से ववा नही, वर्योक्रि वुद्धि का स्वग्राह्य वस्तु पर 
पक्षपात है, देषा धर्मकीति के दवन को लिबते है । इन सवर ग्रन्थों को नहीं देवे हृए ` 
पणिडतपरवर की नवीन पो व्याख्या वोढ दर्शन म परिथम किये हए के खेदमात्र को 
पैदा करती है, यदि ज्ञान का स्वामाधिक भप्रामाण्य बोदढों का सिद्धान्त होता तो को 
कोई बौद्ध दाशनिक इको कण्ठ से नहीं कता १, दूसरी तरह कहने से व्युस्पत्ति बाहु 
वाले के म का भरवसर बयो करते ?। शासरकारों का एसा दूसरे तरफ जाने वा | 
वचन नहीं संभव है । एक देश के दर्शन घे शस्त्र का तात्पयं नहीं निश्चित होता, बो | 
मी फ़िर मीमांसक मत मँ प्रामाण्य को उत्पत्ति में स्वतस्त्व का उपपादन करिया गया ¦ 
ह, वहां भी प्रामाणिक ग्रन्थो को विना विवारे चिदान्त का भी विना भनुरोष के प्रपनी | 
उत्वेला का ह प्रालम्बन किया है । भौर पिर बढ दर्न के बप्रामार कै स्ववस््मं॑ । 
सर्वदर्शन संग्रह प्रादि पे जो वचन उद्धूत है उनका तात्पयं प्डितवर चे मुदम दृष्टि षे 
नहीं लोका गया । यह्‌ तो समी विकषिष्ट जान सविक्ल्य है, 
ते वत्तु मूलक होने पि सम्वादी होने से व्यावहारिक भ्रामारः 
निक का तात्पयं वर्णन है, जैसे मीमांसक मत का भात्मा फा जडवोषखूप ॒सिदान्व | 
परसिद्ध किया, गीर्माघिक लोग भ्रात्मा को जु नहीं मानते, तौ भी परिणामी हने वे | 
फलतः वेदात न जड़ की भरापत्ति दिया । इसी भकार विरोधो दा्शनिों ने अपनी 
बुदि से बोदमत मेँ स्वतः भप्रामाण्य साया ६ । इषरे $ भापादन धे तत्थमिज्ञामुभ | 
को दर्शनों के भपने पिदवान्त छो खराय नी करना चाहिये । दूरे से भापादित अपराः | 
भाण्य का स्वतस्त्व को बौद सिद्धान्त मानते हए इष विद्वान्‌ से उभी भबन्व में प्न्य । 
स्वारस्य को विना बपनाये मागे पीचे की संगति को हाथी फी शुकनी फे एसा छोड़कर | 
1 





स्वयम्‌ भ्रप्रमाण ह, परम्प 
यको केकर विरोषी दाश्च 


((-0. 1\/॥(11114/5511॥1 21188 \/8/8/15। (01661011. 01411260 0 66810011 


प्रथमभागे परामाण्यवादसमीक्ष ७७७ 
षरे भकार का शास्भवाक्यों का तात्पर्यं वंन करते हुए, अपनी आवेश रका मे सगे 
हए श्रम परम्परा अपनाई गई हं, सिद्धान्त परक्षपातियोंके हृ्यमें खेद पैदा किया 
गया है । तत्वसंग्रह में प्रामाण्यग्रहृण की ही प्रक्रिया दिखाई गई है उत्पत्ति मेँ नीं यह 
साहस ही दिखाया गथ। है, भ्रपने हेतुभों से विपयग्रहण शक्तिरूप भ्रमा उस्पल्न होती 
है पेते भट मतमें इसमें हमरोगों का विवाद नहीं है एसा कहते हुए शान्तिरक्षित 
उत्पत्ति में स्वतस्त्य पक्ष स्थापित करते ह । 


इसफे वाद १४।११,६१ ३० को ३ संख्या में भकारित 


सील वस्तु का ग्रहणरूप भ्रमा भ्रपने हेतुभों से उत्पन्न होती है एसा मानते 

हुए उसके विवारमें तयारी करते, अपने हेतु से उत्पन्न प्रामाण्यशक्ति के भरपनी 
उत्पत्ति मे दूसरे कारणों की अवेक्षा नहीं है किन्तु निश्चय के लिये अपेक्षा करती है, 
एसा तस्वसंग्रह २८४२ कारिका में स्पृष्ट कहा गया है, िन्तु स्वतः स्थित भी 
्रामाण्य स्वतः निश्चित नहीं होता उसके लिये भर्थक्रिया ज्ञान, या हैतुकी शुद्धि 
का ज्ञान अपेचित होता है, प्रामाण्यशक्ति की उत्पत्ति के लिये नही, उससे भर्थ- 
क्रिया का ज्ञान भ्रयवा दूसरा निश्चयदहीके लिये श्रपेक्षितहोताहै विष प्रादिके एसा 
वस्तु के प्रहणशषक्ति के प्रधान के व्व नदी, इस कारिकामं विशद किया गया है, 
चित्सुखादि भावाय द्वारा प्रामाण्य का उत्पत्ति मं स्वतस्स्व खक्षित किया गया है-विज्ञान 
सामग्री से जन्य हो उसते भ्रतिरिक्त हेतुभों से जन्यन होना प्रामाण्य का स्वतस्त्व है, 
इका भ्रनुरोध करता है, बोर यदि भ्रामाण्य का स्वतस्स्व॒वोद्धतम्मत होता तो ज्ञान 
की सामग्री स्वभावसे ही अवश्य दोप वारी होती 1 वंसाहै नदी, दोष भागन्तुक है 
एषा वते ही घमं फौतिवचन के भ्रनुवादसे कट्‌ गया है, धर्मकौति वचन में वाषक 
प्रत्यय पे निवर्तनीय कहा गया है । अप्रामाण्य ज्ञानमात्र हेतु से प्रयुक्त नहीं है किन्तु दोष 

के समवधान पे । प्रामाण्य में दोचाभाव के उपयोग से परतस्त्व नही भरायेगा, वौढमत 
मे मभाव तुच है कारण नदीं होता, वास्तव में दोप से भिन्न भन्यवस्तु के रहने पर 
दोषाभाव का भ्यब्रहार होता है, संवादज्ञान से अथवा हेतु दोप के अमावज्ञान से प्रामाण्य 

का निश्चय होता है प्रमा स्वभाव की उत्ति महीं होती, बौदमत में प्रामाण्य प्रमा 

व्यक्ति से भिन्न नहीं है इसिगरे उसकी उत्पत्ति मे विरोध नहीं भ्राता, स्थित भी प्रामाण्य 
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४७८ . वियाजयन्तीनिवम्धमालायः 
षमी जगह स्वतः निश्रित नहीं होवा एेखा दसक्ना पच्च ६ । उका प्रामाणय रहने प्र 
मो इससे उका निश्चय किया जाता है, नया प्रमाणत्व इषसे पैदा नहीं किया जाता, 
त० सं° ३०७५. । एसा कहकर प्रामाएय की उत्पत्ति में स्वतस्त्व ओर ज्ञान में परतस्त 
एषा बौद सिद्धान्त साफ़ करते ह । ज्ञानके हेतु षे पैदा होता हुभा प्रामाण्य कारण कौ 
शुदधिके ज्ञान भ्रादि की अपेक्षा फे विना नही ज्ञात होता एसा वौढ सिद्धान्त ( इषतिपे 
उसमे प्रमाणता रहती हुई मी अनिर्चित अविद्यमान के रेषा नहीं है एसा न्यवहूत 
होती है, त° स० ३०७९ ) इस वचन से फिर स्पष्ट किया गया है, ज्ञान को स्वाभाविक 
परामाण्यशक्ति नित्य नहीं है शरन्तु अपने कारणों से उत्पन्न है इष प्रकार वेद के नित्य 
परमाण के खण्डन के लि मीमांसकुके साय सौगत का विवाद है, चित्पुलाचार्यं आदि 
से परिष्छत उत्पत्ति के स्वतस्त्वलक्षण से बौद्ध दार्णनिकों का विरोध नहीं है रेष 
उत्तान वुदधिभरो फो स्पष्ट है, इसी का मने अपने निबन्ध मे निरूपण किया है, पण्डित 
भवर के संशय निराकरण के चथ फिर वौडों के वननों को संशेप चाहते हए भौ बारवार 
प्रयोजन होने से रखता हं । 


गौरजो भी फिर वौद्रमत में ज्ञान प्रामाण्य के उत्पत्ति भौर ज्ञपि प्च मं पण्डित- 

भवर्‌ का परतस्त्व के प्रतिपादन मं संरम्भ है वह्‌ कणठ को सुखाना मात्र फर वाला ई । 
( इष विपय मं सौगत विद्वान्‌ इतना दी कते ई कि ज्ञान में फं रहने वाकी भो यह्‌ 

स्वतः ज्ञात नहीं हो सकती, त° सं° २८२३) एस कारिका मेँ क्वचित्‌ पद के व्याद्यान 
के प्रसङ्गं में उत्पत्ति पक्षमें भी श्चान में प्रायः यप्रामाण कहीं प्रामाण्य यह्‌ क्वचित्‌ 

पद से प्वनित है य जो कहना ६ वह्‌ विस्मय को धैश करता है, षवचित्‌ पद का अयं 

समौ जगह नहीं एेश्रा अथं है, उसको फिर २९४५ कारिका म सष्ठ किया गया है, 

भामाए्य का सभी जगह परतः निचय प्रतिपादन यारत हए युद्धिमानों की धडा को 
खराव करते है, भो बाप्रह की वड़ो महिमा है प्रि आधुनिक व्यवहार के जीवोंकी 
तरह १णिडतो की भ प्रतत्व को तत्य सावीत की रक्नाके स्यि भ्रयलन की परम्परा 
दील पती है, सभी संशय नियृत्ति के ले ( कुर स्वतः कध परतः दूसरे लोग परनि. 
यत मानते है, त° सं° २९४६५ ) इस कारिका के प्र्धमाग फो रखता ह । उन बौदढी 
से फटी स्वतः प्रमाण दुष्ट हं, जैपे स्वरंवेदन भरत्यक्ष भौर योगीन्द्र परतयक्ष, वहं स्वतः 
निष्चित होता है" यर्योकि अस्यास घल्य भ्रान्ति का कारण हटा दिया गभा है, गु 
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न १ मिणं ---स पपि 
जकः के 


प्रथमभागे प्रामाण्यवादसमीक्षा ७७६ 


परतः निरिचित होते है, जसे विवाद विषय विधिवाक्य से पैदा हुभा शान, जिषमें ्नान्तिं 
काफारण नहीं हटा है एेसा प्रत्य, भ्रम्यास ओर पर्थक्रिया ञान की प्रा्निसे तण 
सं° प° ७५५ प° एसा कमलशीक वा व्याद्यान उसी ्र्थं को प्रगट करता हं । 


वौद्धमत मेंज्ञानका स्वतः अप्रामाण्य जो सर्वदर्शन संग्रह बादिमें भिखरहा 
है बह वास्तव मे वौद्धमत का प्रतिपादक नहीं हं, वौदधग्रन्यों में इसके साधक वचन 
नहीं मिलते, इत्यादि जो मने कहा है उसके विरोधी वचनो को नहीं दिखाते, केवखं 
खराब ष्याश्यानों से वौद्ध सिद्धान्त को अन्यथा फहुने का प्रयास क्रिये ह । पणिडितभ्रवर 
से मूर पृच्छा गया, केवल व्याख्यान परते हँ । वह ये आम को पूछा गथा कोविदारको 
कहते है एेसे महाभाष्यकार के उक्ति का विपय वनते ह । फिर उन वाक्यों का अन्यथा 
प्रतिपादन से आहोपुरुयिका मात्र प्रगट क्ियिदह। एवे व्याख्यान से केवल तत्त्व का 
विष्टव नहीं है किन्तु विद्याथियों का व्यामोह होगा, पण्डितप्रवर का उत्पत्ति भरौर 
ज्ञप्ति को एक मानकर प्रामारखय का परतः ग्रन्थों से वताना अत्यन्त व्यामोह करने वाला 
है, पहले तो प्रसङ्गं मौर साघन भनुमान का विवेक नहीं है, २८४२-४६ ये कारिकारये 
साधन भ्रनुमानद्प से री गई है, कूमारिल युक्तिं मं स्व भ्रप्रामारय साधक विरुढा- 
व्यभिचारित्य दोषको र्गा रही ह । केवल दसी कारिकाभ्रो मे भश्रामाण्य फा स्वत्स्त्व 
आपादन नहीं किया है, किन्तु ३०००-३००५ गौर ३०६६-३०७० कारिकाभ्रों यें 
भो । ये ग्रन्थ बौद्धमत के ही प्रतिपादक है रेरा मानते हए थोडे ञान चाले मभिमानी 
को नम मं डाखते ह वद्ध भोर प्रदरतवेदान्तीयों फा निधिकत्पक ही प्रमाण माना गया 
है इस बावय को टेकर बोौद्धमत में निधिकल्पकदही विकल्प द्वारा भी व्यवहार का 
साधक है इय ॒तत््वसंग्रह कारिका १३०६ को विरोध में परिडत प्रवर उपदिथत कयि 
है, इस उपन्यास का ग्या तात्पर्यं ह ? यह्‌ नीं मातूम पड़ता, क्या यौदधमत में ररि 
फल्पकृ मिले जुदे प्रमाण ह ? या अलग दोनों स्वतन्त्र प्रमाण है ? ये विङृत्प संभव हं । 
पटे पक्ष में प्रत्यक्ष लक्षण मेँ कल्पना के प्रह्पेष का पयध्यं होगा। द्वितीय पक्ष में 
नैयायिक भ्रादिने ग्यर्थहो बौद्धमतका खण्डन किया; तीसरे पक्षमें भोर्द्ादही। 
रस्य क पीछे होने भाला विकल्प दुदय विकृत्प को एक समने से विषय कामेदन 
मानने पर निविकत्पक से गृहीत का ही ग्रहृण करता र, शातं विषय होकर प्रमाण नही 
है यह्‌ वयो भले ? कंसे षर्मकीति के वचन भ्रौर मनोरथ नन्दी के व्याख्यान की उयेक्षा 
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७८८ विद्यावैजयन्तीनिवन्वमोलाो, 

क्वि `}, गृहीत फा प्रण करने से सांवृत्त प्रमाण इष्ट नहीं है, यह धर्मश का वनं 
दन फ उत्तरकाल में विकत्पञ्ान प्रमाण इष्ट नहीं है, क्योकि गृहीत ही का ग्रहण ह, 
उसी घे प्राप्त हो सकता है, घाम्धृत कुचं करने वाला नहीं है । यह मनोर नन्दी का 
व्याङ्परान है । यौद दर्शन का षिद्धान्त एक देश के देखने से निरिवित नहीं हो सकता, 
वेदान्ती के मत भे भी महावाक्य से वैदा टमा मखण्डा्ं फा शान प्रमा सविकल्पक 
भप्रमा, प्रमा लप्रमा दो राशि से भिन्न इन दोनों से वदिष्छृत असत्‌ हं एेषा हमसे कहा 
ग्या है अप्रमाण शान फो गलोक नहीं कहा गया है । स्पष्ट भी तात्पयं नदीं समते हए 
भ्ाकाश को मुक्का मारना शिया गया । संशय से प्रवृत्ति यहां तुल्य वल वादो 
फोटि का ज्ञान ही संशय नहीं मानना चाहिये, करिन्तु उत्कर एक कोटि वारा सम्भावना 
नाम का, उससे भी प्रवृत्ति निश्याङ्क नहीं । 


इसके बाद २८।११।६१ ६० फो ४ संख्या मे प्रकाशित 

स भकार नह जहां निद्र भरवृत्ति दै वहां वहां वह प्रामाण्यनिश्वय के 
मघोन हो है यह मानना चाहिय, नहीं तो प्रामारग के अनिश वे निवृति का भौ 
परसङ्गं हो, इस भ्रकार चित्पुवाचा्यं के वचन को भरमाणह्प से रख रहा हू, भौर भी 
भरवृत्ति कौ जनफ़ता ही भ्ामाण्य नहीं ह॑ किन्तु प्रविभाष भौर भथघाय कौ यथार्थता, 
भविमाह वश भत्यललफा प्रेण मोर अग्रहग है अयंके भवि संवादमाव से नही, त 
सं० पं० ७८२ पृ०। जो मेरे निवन्वों मे उदात वाव्यों का स्वल्प स्वीकारकर 
स्यष्टायं मी उनके उदा श्रयं करने परं पण्डिप्रवर का जो प्रयाय है वह हरिमद्र क 
वचन को याद दिलाता है, वैसा उन्होने कहा ईै-प्राग्रही वहां युक्ति को ठे जाना चाहवा 
है जहां उखकौ वुद्धि का अभिनिवेशच है, पक्षपाततरहित को वुद्धि तो जहां युक्ति रहती ह 
वहां भमिनिवेश करती है, दसी पण्डितप्रवर ए विचारणनी पके प्रापे को 
्रमाणित करती है । भ्रनुभान वम्वादन भ्रीर माम्पातिक प्रत्यक मे भपने ग्राहक पे 
अतिरिक्त दुषरे ज्ञान की अपेक्षा न करके प्रामाण्य का निश्चय होता है, वही प्रामा््य 
निश्चय बौद्धो का स्वसम्बेदन तिद है। वावत्पति के मतर मनुभ्यवसाय सिदध हं । 
अनुभ्यवस्ताय कौ अपेदा करने पे व्यव्रवाय के प्रामाण्य म परतस्ल नदीं होता, बोर 
चान प्राक घे प्राय £, शान प्रामाण्य दे स्वतस्त्वं छक्तण छा समन्वय होता ह, ओर 
उसे संवाद होता ह 1 पण्डित प्रवर घे तो उत्पत्ति ओर शन में सपेक्षत्यमात्र घे परतः 
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प्रामाएय का आपादन किया गया ह । बहतो ज्ञानगत स्वतः प्रामाण्यके तक्षणका 
विस्मरणहीसे हुभाहं। 


तत्व संग्रह में भाम्यासिक प्रस्यक्षमं भरनुमानसे ही प्रामाण्य का निश्चय किया 
गया ह एेऽ कृते हृए परिडतप्रवर परतः प्रामाण्य प्रतिपादन करना चाहते ह, वह 
तो २९६९ कारिकाके न देखने से हुमा हैः ग्रन्थ विस्तर के भय से अनुवाद नहीं फरता, 
तस्वजिशासुभओं को स्वयं भनुसन्धान करना चाहिये, यह्‌ नहीं सोचे कि णास््रहारो की 
परस्पर विरद्ष उक्तियां नहीं होती, यह तो स्वाभाविक है फि सवको सब पसन्द नहीं 
माता, किन्तु सपने भ्रभिनिवेत से स्वामाविक अर्थं को विपरीत करता हुमा व्याख्यान 
स्वछन्द होने से शास्त्र तात्पयं का शान कराने मे मनुकूरू नहीं होता, यहीं पर अभरामाण्य 
व्यवच्छेद इत्यादि २९३७ से २६३९ तक तीन कारिका का भनुवाद करके अप्राभाण्यके 
स्वत्व ताघ्पयं से जो व्याख्यान है तह वहूत स्थूरू प्रमाद है । यह्‌ भ्रम नहीं होता 
यदि ( जिस वस्तु में जिससे जिस स्वरूप का निश्चय होता है, उषसे विपरीत शङ्का का 
उसी घे निवृत्ति होती है, त. सं. २६३५ कारिका ) के प्रं का दर्शन हृभाहोता। 
यह तो अत्यन्त स्पष्ट भ्रं से विपरीत स्वीकार फिया । जहां जिस.ग॒ निश्चय है वहां 
उसके भरभाव कौ व्यावृत्ति स्वाभाविक ह, घट का निश्चय होने पर घट भिन्नफीशद्धा 
नहीं होती, प्रामाण्य निश्चय हो जाने पर भरप्रामाण्य शद्ा का व्युदारा स्वतः धिद्ष ह 
उसके लिये द्सरे प्रयत्नो फो अपेच्चा नहीं है, सभी जगद पण्डित वर का सर्वं दर्शन 
संग्रह में कहा हया भप्रामाण्य का स्वतस्त्व का जैयाहं ्वसाही प्रहणकर केनाही 
भरमधाराकोपेदा करता है, यदि आनका स्वाभाविक अप्रामाएय अनुभूत होता वो 
भरामाएय के खोज में कंसे प्रवृत्ति होती, सम्बाद मादि नमे मी कसे विवास होता, 
इसनिये एपा मत केवल बोद्ष ही का नहीं किन्तु समी विचारशीलों फा अश्वद्षेय है । 
भौर जो इसके बाद शब्दरषन्या की रचनादहै वह्‌ उपेक्षणीयहीहै। भौरनोस्वतः 
परतः प्रामाण्य की अक्रिया दीलाई गई है उसपर कु नहीं कहना है, किन्तु प्रामाण्य 
निश्चय भप्रामाण्व शद्धा को हटाने से एताथं हो गया भवृत्ति मँ उपयोगी नहीं 8, यहु 
नैयायिक का कथयन खमी क चित्त का अनुरञ्जक नहीं ह । तुल्य युक्ति पे आन सामग्री भं 
्रविष्ट दोष प्रामाण्य का प्रतिबन्यक होने से गतायं हो गया बप्रामाण्य दोप जन्य नहीं 
होया यह जो पण्डि्रवर्‌ का संदेह है बह बरछा सोचकर नही है, दोप स्वभाव च हो 


((-0. 1/(111104/5511॥ 81188 \/8181185। 01661101. 01411260 0 66810011 


च 





७८२ विद्ावेजयन्तीनिबन्धमारायाः 


विपरीत शान का जनक है, प्रामाण्य का प्रतिबन्धकं तो नान्तरोयक्ता तथा एक प्ररत 
से है, उसके लिये पृथक्‌ व्यापार की कत्पना नहीं है । दोपामाव का तो बप्रामारय 
अविबन्धकता को छोड़ कर दषरा कार्य नहीं है, यह्‌ परिडततवर से धिपम उपन्यास किप 
गया है, स्वतः भ्ामाएयवादो मत के अनुसार कपकों का कपि क्म मँ उपाय निश्चय वे 
जो वृत्ति कह गई है वह्‌ उत्तान दृष्टि वालों को ही शोभा देती है, उपेथ का निश्चय 
न होने पर उपाय का निष्वय नहीं हो सकता, उपाय उपेय को भपेक्ञा करता है त 
सं° पं० २९७१ निष्कप्प प्रवृत्ति ही प्रामाण्य निर्वय के अधीन है, यही स्वरतः प्रामाण 
वादियों का आशय है, कयकों की सकम्प भ्वृत्ति भक्ते संशय से हो । 


इसके वाद्‌ १२।१२।६१ ई० ५ संख्या मे पकारित 

म्रन्तिम कै पास को संख्पा वल दूसरे प्रकरण मँ जो कटा गथा हं, बह अवय 
हा निराधयमनस्विता मरो" इस शंका को जागृत करता है, परमे ज्ञान होने पर 
अवृत्ति विखम्वाद से वप्रामाण्य ज्ञात होने पर पहले न के श्राम।रुय का प्रतिधाव हौ 
६, दोपसम्बन्ध फो शद होने पर पैदा हमा गी पूरवज्ान फा प्रामाण्यनिश्चय भरति 
होता है, यह्‌ तो अनुभव षिद्ध ई दोप प्रामाण्य क प्रतिबन्बक़ ही है, यह्‌ जो कहा गया 
है वह्‌ प्रामाण्य का प्रतिवन्वक भी होता दै इतना तात्पयं वासा है । दोपे ज्ञान का 
विनाश होने पर उकम कैमरे संशय होगा १, धर्मी भाव मं धमं कैते रहेगा ?, यह 
जो कहा गया है वह॒ अत्यन्त स्यूल है, नैयागिो को भी धट नीं है, पूर्वज्ञान का 
भप्रामारयनि्ठय कते होगा ?, उस समय उच्छा कृति भादि के दयवयान से पूरवज्ञनि का 
विनाश हो जायेगा 1 इत्यादि खराव प्रश्नों कौ वहां भी प्राप्ति होगी, यदि दमृत ज्ञान म 
धपरामाण्य निरनय बद्धोगे तो यहाँ भौ वह्‌ कल्प दण्डे चे नहीं रोका गया रेखा क्यों नही 
पन्द करते ?, मौर फिर जहां भने प्रामाण्य के यज्ञानं पे निवृत्ति का प्रस द्ग दिखाया है 
बह्‌ शस्व को भगपूसत्ति से हभ देषा परिडितवर ने कहा, फिर प्रामाण्य के अज्ञान को 
किसने निवृत्ति का पारण वनाया ह ? जिषे उषश्नो आपत्ति देत ह ?; रेषा पण्डितवर्‌ 
फा कथन उम्हींफो शोमा देता ह, षण्डिठवर भूल गये कि वादियों के भनिष्टही 
भनवस्या प्रादि को भापरत्ति दी जाती हं, ट ढी प्राप्ति से प्रतिषादी कृताय नहीं होते, 
भो शास्त्र को भब्युत्पत्ति को भ्रापत्ति है वह्‌ भ्रपने वाण से प्रपना हनन करना है 
पण्डितप्रवर्‌ से प्रामाण्य के विधार मेँ प्रवृत्त सभी प्रस्य नहं देखे गये है, जिससे देशा 
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कथन संभव हो, यह्‌ आपत्ति पहले पहर मेरे से नदीं दी जाती ई, ( भत्रामाण् के 
अज्ञान घे प्रवृत्ति हो तो प्रामाण्यके भरज्ञान से निवृत्ति भी हो, तर्कताण्डव ६४ प° ) 
दसी प्रकार ( जहां जहां निष्कम्प प्रवृत्ति होती है वह प्रामाण्यनिश्चय के अधीन दही 
होती है यह मानना चाहिये नदीं तो प्रामाण्य के अनिश्चय से निवृत्तिकाभी 
भ्रसङ्ख हो; चि. सु. २२५ ) तत्वदीपिका भी एसा प्रापादन देखा गया ह । इन सवो 
विना देवे किखसे कत्पित है रेषा कहना शास्म के एक देश का परिषयमात्र सूचित 
करता ह, जो अप्रामाण्य का ग्रह स्वरूपसे ही प्रामाण्य का विरोधी है ज्ञात होकर नदीं, 
बह तो व्यभिचार भी अज्ञात ही ग्याप्ि का प्रतिवन्धक है इस कल्पना के एेषा मत्यन्त 
अधद्धेय है 1 जो भी सुपुप्ि मे सुलम व्यभिचार फे अदर्शन से व्पातिज्ञान कौ अन्यथा 
सिद्धि करते है, यह्‌ कहा गया है, वह भी सहवार का दर्यान व्यभिचारके प्रज्ञानसे 
सहृ्ृत एेसा ग्रन्थ होने पर भी गजनिमोक्का से नहीं दोख पड़ा । केवल अभाव कौ 
कहीं कारणता या कार्यता नहीं देखी गई, उकका धर्मी ओर प्रतियोगीसे ही निङ्पण 
होता है । इसी प्रकार केवर भआागमाव तया प्रष्वंसामाव कौ कारणता न देली गयौ ई 
व समव है । कोई जो उम्मत्त नहीं ह वह॒ सुपुत्ि में सहच।रद्णंन नहीं कर सकता, 
पक्षमें चिङ्ग के थसंसर्गे फा प्रह सुपुति में नहीं युम ह, पक का ज्ञान भो अपेक्षित 
है यह बयो नहो बिचार किमा ?, ज्ञानघामग्री रहने पर ज्ञान भवरय ज्ञेय रहता ह एेी 
मेरो प्रतिज्ञा पर सूपुप्ति फे अभाव को आपतति दियेहै,सो भी जल्दी में प्रवृत्त होकर 
पटे पीछे कौ आलोचना के विना राग से निकल शया है, उनके कयन के नुसा 
सुपुति में ज्ञान सामश्री कैषे संगव है ?, मनको पुरीतती नाड़ में चके जाने से त्मा 
भौर मनका संयोग नहीं रहता, क्यों भ्रति स्थूल को भी पण्डितभ्रवर नहीं समक्षे इको 

नहीं फट्‌ सकता । यद्यपि ज्ञान दीने पर ही श्रान इमा रि नहँ यह्‌ संसय रभव है, 

यह्‌ भ्रलापमात्र है, यदि शाम जातत होने पर यदि कहना चाहत हो तो जातमात्र जन का 

जान माना जायेगा तो स्वसंवेदन प्च ही भाजायेगा कौन किससे संगत दै ! 1 जोभी 

भरन्त में प्रकावान्‌ की प्रवृत्ति मे प्रामाण्यनिश्चय को कारण माने है उसकी निन्दा नहीं 

है, तौ भो कारण कोटि तं प्रामाण्यनिश्चय का पवेश न करके भरप्रामाण्य ग्रद्‌ से मना- 

स्फन्दित का निवे्च कर काम चलाते है वह॒ पहते पी मे विरोधी हैः अप्रामाण्य ज्ञान 

रे भावमात्र से बुद्धिमानों की परवृत्ति संमवर॒ नहीं है, यह स्वयं ककर निन्दा करता ट 
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पीता मी हं इ न्याय का विषय हो गये, अन्तिम प्रकरण में जो कहा ह वह्‌ पण्डितां फे 
ख्ये उचित ही है, खेद है कि पण्डतप्रवर ने पहले जल्प कथा फो उतार कर दिषार्‌ 
वत्त करिया, वह तत्वजिज्ञासुमों का सहायक नहीं होता है, ने यहां तत्त्वनि्ंय के 
भनुरोष से जिन वाक्षेपों को किमा वे अपिदान्त के निवारण के चि है, व्यसन या 
देय से नहीं एषा मानना चाहिये । 


इसके बाद २६।१२।६१ ३० फो संख्या ६ मे प्रकाशित 

६ निबन्ध का उपसंहार करता हुभा जिज्ञाधुभों के ज्ञान मे सुगमता होने के 
किये कुच बहना चाहता हं । प्रामाण्य की स्वतः उत्पत्ति मत का यही तात्पयं है कि 
ज्ञान की जो कारण सामग्री है बहो उपक प्रमात्व कौ भौ है, उससे अतिरिक्त गुण या 
दोपानाब कौ प्रमा प्रपेचचा नहीं करती । परतस्स्ववादी के मत त कारण में रहने बाते 
गुण या दोपामाव ज्ञान के प्रामाण्य का प्रयोजक है, ज्ञानघाममग्री से भ्रतिरिक्त को अपे 
होने पर भरमा का परतस्त्व है । परपरामाण्य ज्ञान सामग्रोमात्र से नहीं पैदा होता, शिन 
दोपरूप दूरे कारण फे समभवधान घे पैदा होता है इकति अप्रामाण्य का परवस्त है 
इसमे तािकवेदान्ती-प्ीमांसक प्रौर वदो की एक वाषयता है, ज्ञानमाग्र सामरे 
भप्रामाण्य पदा होता है यह पक्ष कहे हए मे किसी का पक्ष नहीं है । 

भामाण्यजञान मे स्वतस्त्व प्रौर परतस्त्व का इस प्रकार निरूपण ह-ज्ञान ढे 
प्राहकसे ही ज्ञानके प्रामाण्यकाभी ग्रहृण स्वतस्त्वं पक्ष ह, शान की प्राहुकामग्ी 
बोढमत मे स्वसंवेदन रूप है । वेदान्ती के गत भं साक्षी स्प है माद्र मत में अनुमान रै 
मुरारिमत में भ्रनुष्यवघायहै, परतः आमारएयवादी नैयायिकमत में ज्ानप्राहुक 
अनुभ्यवसाय से भिन्न भ्रनुमान ही प्रामाण्य का ग्राहक है; हइमलिये श्रामाण्यज्ञान म 
परतस्त्व ६ । बौढमत में इतना फरक है, नये जान में रंय होने से संवाद ज्ञान $ 
अधीन (५ से उसके प्रामाण्यक्रा ज्ञानं होता ह । आम्थासिकर प्रत्यक्ष स्यसंवेदन 
सनुमान सवाद ज्ञान का श्रामाण्प निश्चय तो स्वतः होता है । मद्र मौर सैयायिक के 
भतम्‌ जाने स्वल्पसे ही पिषयको प्रकाशित करता है, भुके मतम विषयक 
निश्चय हौ उसके प्रामाण्य का निश्चय है । वह विपय निश्चय ज्ञाततालिङ्खं वाके नुनं 
से होता है । नैयापिकों के मतम भूर्थ निश्चय स्वल्प सत्‌ ज्ञान से वैदा होता है । जते 
मोमांघक मत मे अथं निरय उदके प्रामाण्य निश्चय के बषीन है ववा नहीं है" 
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प्रथमभागे प्रामाण्यवादसमोक्षा ७८५ 


प्रामाण्यनिश्चय के विना भी भर्थं निश्चय होवा है, अथं निश्चय का प्रामाण्य ज्ञानके 
राक ज्ञान के प्रामाण्य की ्रपेक्षा नहीं करता, यह मटू ग्रौर नैयायिकोंका समान 
समाधान है । ज्ञान के ग्राहक ज्ञान का प्र.माण्य गज्ञात ही अर्थं निश्चय का जनक है, 
देषा ताङिक मीमांषको का समान है। प्राभाकरका सभीज्ञानप्रमाणहीरहं, सा 
नन्यवेदान्ती के मत मे अप्रमा अविच्ाकी वृत्ति होनेसे जञःनाभास, है, ज्ञ नका 
स्वाभाविक प्रामाण्य टरमत मे ६ । फौन पक्ष ठीक ह इसका समो वादी को स्वीङृति 
के बनुसार उपपादन नहीं हो सकता, जिसको जो पसन्द है उसको वह्‌ मानता है, यह्‌ 
ष्यान देने लायक है फि संवाद प्रामाण्य का कारण ह े्ठा एक मत हं, वह्‌ भारतीय 
दा्घनिकों का भ्रभिमत नहो है, संवाद प्रामाण्ण का ज्ञाक ह जनक नहीं इमे मारतीरयो 
का एेकमत्य है, पाद्चात्य दर्शनों म भिन्न-भिन्त कल्पनायें फली दीखतो है, उनको 
आलोचना यदि संस्कृत महाविद्याखयों मे चलती तो विदयाधथियों की वुद्धि विशद होती । 
वक्तामों के अधिक वुद्धि विनोद का संभव है, लेख बद्ने के भय से भधिक नहीं कहना 
चाहता, इति णम्‌ । 

बौद दर्शन सिडान्त जिसापुभों को भस्तुत भाषण प्र विश्वास नहीं करना 
चाहिये, स्याय मत के छ्य जो लिला है उसको भच्छे नैयाभिकों से पूठकर समके ककि 
मावण मे न्यायमत समक्षने भं भूल पड़ है उषी प्रकार बौद भत समभनेमें मी मूल 
है । सर्वदर्णन संग्रह मे बौद्ध का स्वतः म्रप्रमाण जो लिलाहै वह बौद्ध दशन विरोषी 
काले है इसलिये भमात्य है एसा मापण का परतन मानें । सांष्यमें भी स्वरतः 
बप्राभाष्य का उल्ेख सर्वदर्शन सग्रह करता है । किसी भी दशन में प्रामाण्प के विषय 
मे भ्रनेकान्त नहींहै तव बौद्ध में भी कीं स्वतःप्रामाण्य एसा इस मापण का 
ङेख टीक नहीं ६ । किसी भी दर्शन मे उत्पत्ति ज्ञपि में स्वतस्स्व परतस्त्व का मेद नहीं 
है, स्वत! है तो उत्पत्ति नपि दोनों में परतः है तो उत्पत्ति ज्ञपि दोनों मं मापण में बौद 
दर्णन के सिये इयमें मेद क्ियागयाहै वहू भी ठीक नदहींहै। पारिभापिफ़ शब्दोंके 
अर्थंलादि समघनेमें भूल हई । बु परिचय लेखमं दिल्ायागयादहै बुघ भाषण 
समीक्षा लेल मं है 1 


1, ^ णक 


५० 
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अयोध्यास्वसं्ृतपतरसय ३१ वपं ८ ंर्यायां ६।१।१६६२ 
दशाब्द पकाशिता- 


भाषणसमीज्ञा 


सज्ञानावरणे मलीनविपयब्यालुपसद्भास्वरे । 
भानामानविमरदगर्तविगलदुमक्तिदरवे शारदे ॥ 

िदनकदयापर परतरे शश्वतुप्रकाशे शमे । 

मातश्चतसि चञ्चले विजयतां तवस्पादपायोजमाः ॥ 

ह गतायां वाराणतेयसंसृतविस्वविदयारयवौदधद्शनपरिपदि नवनालन्दामहा- 
हारध्यक्षाणां महूाविदुां ोस।तकडिमूखोपाष्यायानाम्‌ मुद्रितम्‌ अष्य्लोयमापरां 
4० बहूनां विददरेण्यानां भवेदिति मन्ये । स्वैव काञ्चित्‌ समीक्षां पाठकानां पर 
श । प हतथमाणां ज्यायसां विशेपतः सौगतयास्त्रेपु समाश्वाषदृटि 
व ( दोद्वघिडा्तविर्ढानां पदार्थानां वोदघिदान्तया ्यवस्थापनघ 
० परिडञानानां दृषटपाताय उत्तेजनम्‌ अवसरपरदानं वा उटरयम्‌। 
भथमं कारणं नाताण्यवादस्य दुरववोधता सूक्मविपयता च, या नन्य- 
मृ । वितीयज्व कारणं वोदभ्यायपरनवामां विरात्‌ मारतीय दिवाना 
व 4 भोढव्याङ्पाविव जितानां स्यूतावस्यायां बात्यावस्यायां बा 
त ८ ४६ व सर्वाणि उदाटरणान्यपि सौगतसरण्या न समन्वयं भजन्त, 
मुद्धूतानीति प्रतिभाति । 

यद्यपि प्रथमं पप्रेऽरस्मि 

इति ठेव किश्चिदालोचितमेत 
धाषान्येन भ्ररयैव घमीक्षा 1 
भकालिता' तत्रापि बपिद्ध 
विस्तरतो लेखस्य 
भ्रतो ममोपरि ये 
परमिप्रायान्वराणां 


त्‌ अकाशिते श्रामाण्यवादस्य सरः संलितश्च परिवयः 


पिच शरागाप्य्ादसमोकषा' मम छेदस्य तेन विदुषा यतां 
न्तप्रसारस्म संहिपतरदिग्दर्शनस्य प्रद्ारं प्रकाशयामि। 
न मम खमयो नापि तादृशं एकं पश्यामि । किथिरकश्नित्टेविष्यत्येव, 
क्षपाः, ग्यास्यानदूपणवु्चे्टाः व्यर्थानां वचनानां ्कृतानुपयोगिनाम्‌ 
मुद्रणञ्च तानि सर्वाणि परित्यजामि । भाषसे भरति्ातं स्वमुदश्यभूव 


7 समरकषत्‌ । अयं बौदषिदधान्तो बयमपषिदधान्त इत्यादि श्रायः श्रदयकेव ठेस 


समापयिष्यामि । 


त्‌ तथापि तत्र विषयान्तरप्राघान्याद्‌ गुणभूवमिदम्‌ । प्रव , 


च 
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प्रथमभागे भाषण समीत्ता ७८७ 


बौद्धमते प्रकाशध्वमावाऽपे सततं प्रवहन्ती चितिशक्तिनं विषयग्रहणस्वमावा, 
अत एव सूपुप्तिमुक्तिप्रमृतिपु निराकारा आच्छयविज्ञानामिघाना निरपप्लवा काचित्स- 
न्ततिरनुवर्तंव॒ इति सिद्धान्तः । विपयग्रहस्वम+वर्वे च निराक्रारत्वानुपपत्तेः । 
तैयायिकादीनामेश ज्ञानस्य विपयग्रहणं सविपयकत्वं वा स्वभावः, निदिपयकनज्ञानानङ्गी- 
कारात्‌ । बौद्धमते च न विज्ञानत्वन्थापकं सविपयकत्वम्‌ । अत एव वौद्धग्रन्थेपु विषयाणां 
मरूशब्देनोपपादनम्‌ । 

्ञने विपयाकारस्तु योगाचारमते वाह्यविषयानङ्गीक।राद्‌ अनादिप्रचलद्विषय- 
वाखनावशादेव । वाह्यसद्वादिवौद्धमते तु प्रत्यक्षस्थले प्रत्यक्षवज्ञानस्य कारणं विषयो विज्ञनें 
प्याकारसमर्पकः, यो हि आलम्बनप्रव्ययशब्देन व्यवह्भियते, रूपस्य चाक्षुपविज्ञाने ख्पाकार 
ताया खूपसादृदयस्य रूपविपयकत्वस्य वा ययाज्यव्रहारं प्रयोजकं रूपमालम्बनम्‌ । तादुशे 
विज्ञाने विज्ञानटस्य च प्रयोजकम्‌ भ्रच्यपहितप्राक्तनं विज्ञ.नं यस्य समनन्तरशब्देन 
व्यवहारः, विपयाक्ारताया विज्ञ(तायाद्च भरोजकं परस्रवि भिन्नमिति मावः । तथा च 
सामान्यज्ञानसामग्र यामाङम्बनभ्रत्यस्य न प्रवेशः । तदभावेऽपि पुपुप्िमुक्तिप्रमृतिपु विज्ञान 
सम्तानस्य प्रवहणात्‌, बह्वधनुमाने च ज्ञाने वह्मयाकारतायाः प्रयोजिरा वह्िव्धात्तिः ॥ 
इत्यश्च विषयग्रहणं मेयवोधिका शक्तिर्वा विज्ञानध्य स्वमव इति न बोदडिदान्तः । 
तस्य धिद्धान्तया प्रतिपादनं यस्य॒ कस्याप्यस्तु सर्वयाऽयुदधमेव । विज्ञानत्वप्रयोजकमेव 
प्रमास्वप्रयोजकमिति न वौदसिद्धान्तः । स्वतःश्राम।ण् प्रतिपिपादयिषाञग्रहिरतया यस्य 
कस्यापि तथा प्रतिपादनं बौढसिडान्तविरुढम्‌ 1 प्रयोजकमेदे च उत्पत्तौ प्रामाण्यस्य न 
स्वहस्त्वखछाभः ! विज्ञानखामान्यसामग्नोप्रयोज्यतवं ¢ उत्पत्तौ स्वतस्त्वम्‌ । प्रामाश्यस्य 
च विशेपसामग्री प्रयोजिका । विज्ञान्वावच्छिन्नं प्रति विज्ञानं कारणं न तु षटाच्चा 
कारत्वावच्छिन्ं प्रत्यक्षं प्रति, पटाकारे सौपुपे परोक्षे च विज्ञाने ग्यमिचारत्‌, घटा 
कारत्वावच्छिघ्नप्रत्यद्ं प्रति षटादादग्बनप्रस्ययाः कारणानि न तु जञानस्वावस्छिन्न 
प्रति सोपुपादौ व्यभिचारादिति भाव. । 


& संख्या २३।१।७६ ईशाब्दे भकाशिता 

एवश्च षवंद्ानसंग्रहादौ समुपवधितः ामाणवाद एव वौदधाचार्याणां खम्मतः 
योदघिदान्तः। तत्र च श्रपरामाण्यस्वतस्स्वं सामान्यो वगम्‌ उत्पत्तौ जतौ च प्रभिः 
प्रेतम्‌ 1 ननु बौद्धा भरपि भ्नमस्थदे दोपान्‌ वणेयन्त्येव । तथा च दोपप्रयोज्यत्वमादाय 
तैयायिकानामिव परतस्स्वमपि भ्रायाति दति चेद मैय.यिकसाम्याभावात्‌ । न्यायनये 
दूरस्थस्य कथमपि भानेऽपि बौद्धनये वुदधिस्यस्य सर्वया साक्निध्यात्‌ न दोपो रजताकारता 
प्रयोजकः किन्तु शुकह्या कारतायाः प्रतिवन्पकः एव 1 न्पायनये रजताक्रारता प्रयोजकतया 
रअतस्मृतिष्दुबुदढो रजतसंस्कारो या न स्वत्रिकः प्रमातरामगप्रीषन्निविष्टञ्च न। 
बुदिस्वस्तु प्रमास्यछेऽपि सत्निदितं च्रमप्रमासाध।रणम्‌ । क्िश्च बोढावार्येः कुत्रचित्‌ 
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७८८ विच्यावेजयन्तीनिवन्धमालायाः 


परतस्त्वम्‌ भ्रप्रामाण्यस्य स्फुटं निङक्तं समुपलम्येत चेत्सोऽपि केनाप्यभिग्रायान्तरेण प्रति. 
पादयेत । न तथा साम्प्रतं समुपस्थितम्‌ । इदमेव च वौदसिद्धान्ततया उपलम्यते । 


अस्य चौपपादनं प्रामाण्यवादलेखे कृतमेव । अन्यैः प्रदक्षितानि सम्वादवाक्याति 

भग्रामाण्यस्य स्वतस्त्वेऽपि संगच्छन्ते तदा किमिति कस्यचित चिदान्तानवषातदि" 

जुम्मितेन व्याङ्यामात्रे बौदसिद्धान्तः परतस्स्वे गच्छेत्‌ । कदाचन भस्माभिरनुपदम्य- 

ए तादृश स्फुटववनं तादृशेराबायेर्पलब्धं मवेत्‌ । यत्तु प्रामाएयवादमीक्षायां 

| सस्छृत पत्र ले प्रस्तुतविद्द्रस्य “विरोधिदर्शने" खण्डयितुमारोप्य मतान्तरं सर्वदः 

| सग्रहादौ प्रतिपादनम्‌" इति लेखनं तत्तु स्वराङ्गसंपक्तप द्धस्य परस्मिन्‌ प्रतिक्षेपमनुहरति। 

न तादृशस्य र्घामिपिक्तगरन्यस्य प्रसत्यमा्गेण परमतखण्डनाय रचना भ्रपितु अग्रिमेषु 

स्वउन्तानपु वात्सल्यात्‌ सारल्येन दार्शनिकतापरचाराय एवमुपयुक्तस्य ग्न्यस्योपरि 

एवमाक्षेपो "" महाविदुपामेव शोभायै । मपरच्च सुगतसरण्या न तद्रति त्कालं 

स येन ॒विरोषणविशेष्यादीनां सक्षिकपीविशेषे कश्चिद्‌ दोपोऽप्रामाण्यप्रयोजकः 

त भमात्वाङ्गीकारात्‌ नापि अबाधिठार्थविययाथंकत्वं येन प्रमास्यर 

व : कपयेत, अनुमानस्य भरपामान्यविपयक्वेऽपि प्रमात्वस्वीकारात्‌ । नु 

ध खवादस्य वाह्यप्रापणस्य वा प्रायो यत्र॒ अभावस्तत्र प्रप्रमात्वमङ्गीक्रियते। इ 

ज्ानोत्यत्तेः भ्ाक्तनः । तथा साधारणस्य ुद्िश्यत्वस्य सर्वत्र विपयाकारताषमादः 

3 परतिभाति, बाष्यस्य च भवृत्यादिप्रयोजकम्बादादावुप्योगः । यथाहि ग्राह्योज- 

च द्विविषो विपयः भभराणस्य वाहित । प्रत्यचचस्यके ग्राह्य क्षणिकम्‌, बदतेयतु 
सान प्रापणशक्तिपरदर्शनाय सन्तानः । प्रापराश्य भ्रापणयोर्यताया वा 

नत परि्ेयादप्रामाण्यस्य स्वतस्स्वमायाति, अप्रमा" 

श ति स्फुटं वणितमस्ति । प्रापणशक्तेरभाव एव भत्रं 
खाच न काश्चित्‌ विशेयसामग्रीमपेश्षत एति स्वतस्त्वं पर्यवस्यति । 


भाषणस्य दवितीयं पृष्टं पयन्तु पाठका यत्र॒ वौदधद्थनस्य | 
दनसंस्य नस्य प्रामाण्यवादं परी्बिठु 
॥ प्रिरोषश्च बौदग्रन्येभ्यो दर्शयितुम्‌ प्रतिजानोते ततः परञ्च ई 


1 1 क 1 क पनाक 
भ "ज न्द 
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| 
। 
। 
| 
१, प्रामाण्यस्य उत्पत्तौ ज्सौ वा प्रतत्वे न पि वचनं हदा । 
र केमपि शितं ठदा 
कथ तस्य विरोष भरायात्ि ? न । 


२. यानि तत्त्वसंग्रहुपञ्चिकावचनानि सत्ति वणि 
समुद्धृतानि तानि स 
शतिपकस्यैव नोत्पतति स्पृशन्ति । वत्रापि प्रामाण्यत्यैव न अप्रामाण्यं चर्वयन्वि । ठदा 
कयमब्रामाएयस्य स्वतस्वे विरोषमञ्चन्तीति गवेपयन्तु पाठकाः । 
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प्रथममाग भापणसमीक्षा ७दह 


३. उत्पत्तौ प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वेऽपि न स्फुटवचनं दत्तं, किन्तु तात्पर्यवर्णनेन 
निस्सारयति, परं निस्पारमशुदध॒वौदधप्रधानपक्रिपाविषश्ढन्व । तत्स्फुटीकरिष्यामि 
प्रामाण्यस्य परतस्त्वे बौद्धग्रन्यस्य स्फुटं वचनन्चोदाहरिष्यामि । 

४. पञ्चदशपृषटे भापणे यानि प्रमाणव चनानि समुद्धृतानि तानि न्यायमतमिव 
पौ प्रामाण्यस्य परतस्त्वमुपपादयन्ति, परिताञ्वानवस्वां न्यायसम्मतश्रक्रिययैव वार- 
यन्ति, न बप्रामाण्यस्य स्वरतस्त्वं विष्नन्ति, श्रामाण्यस्य परतो ग्राह्यत्वे न न्यायमताद्‌ 
नूतना सरणिरन्विष्टा । 


५. च थपस्य प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वोषपादनञ्ब दार्शनिकतापरिहासः । “गय 
शमितः स्वहेतुभ्य" इत्यादि कारिफया कि नूतनमुपपाद्यते ?, प्रामाण्यभरतस्ह्ववादि- 
चैयायिकानां मतेऽपि प्रमाज्ञानस्य विपयग्रकाशकस्वं प्रमाज्ञानकारणेम्थ एव जाग्रते । 
त्यायसम्मताः प्रमास्वभ्रयोजका गुणाः अपि प्रमासामग्र.यन्त्भूताः प्रमाज्ञानहेतव एव । 
तथा च परतस्त्वसाधारणमिदमुपपादनं कथं स्वतस्त्वमवगमपेत्‌ ? किञ्व ॒अभ्रमाज्ञानस्य 
विपरीताकारप्रकाशकलत्वदावितरप्रमाज्ञानकरणेम्थर एव जायते । भअप्रमात्वश्रयोजका दोषा 
मपि बप्रमासामग्र यन्वभूता परभ्रमाज्ञानदेतवः। तथा च बप्रभासाषारणमिदमुपपादनं 
कयं प्रामाण्यस्य स्वतस्त्वं साधयेत्‌ ? । 


उपरयोभि च वस्तुन किमपि लिखितम्‌ । श्ञानत्ेन ज्ञानं प्रतिकारणं किम्‌ ? 
का नाम ज्ञानसामान्यसामग्री ? जानत्वस्य प्रयोजकं किम्‌ ? कथमिव तदेव प्रमात्व- 
्रयोजकमपि ? इत्यादि नारित वर्णितं तदाऽपि प्रामाण्यवादस्य परीक्षा । 

अत्रैव भाषणे चतुर्थपृ्टे ज्ञानस्य मेयवोधिका शक्तिः स्वाभाविकी शत्यभिप्रतं 
लिखितमस्ति । अशुद्धं तस्प्रागुपेक्षितमासीम्मया, परम्‌ ३१।१०।६१ दिवसीय संस्कृतं" 
प्रे समीक्षाेखे तदुपरि दुराग्रह दृश्यते । नैतावदेव वौदधावार्यागां वघनानि अपि तत्र 
प्रमाणतयोद्धतानि व्याद्यातानि च । तदुपरि हा। हन्त ॥ इता दाशनिकतेति खेद. 
्रह्ागनमन्तर' छ मया विपेयम्‌ ? विज्ञानस्य विषयप्काशनशक्तिः स्वाभाविगो इति 
न बौददशंनं गढ चित्वन्ततिस्वीकारादिति भ्रागुपपादितं केवलं स्मारयामि । वोदग्रभ्ेषु 
वर्तते अत्त एव महाविदुषा प्रमागस्वेनोदधृतानि वचनानि दति चेत्तदेबो त्तरम्‌ नास्ति 
तादृग्बोढदर्शनमिति, कथं दृष्यते ¦ इति चेत्‌ न दुष्यते । फयं तेन दृष्टमिति चेत्‌ षिढन्ता- 
नवधानेन दृष्टम्‌ । सिद्धान्तमवध।य अम्यः कोऽपि च न प्राप्स्यति । 


१० संख्या ६,२।६२ ईशाब्दे प्रकाशिता 


विषयग्रहगणमित्यादि पर्यष्यायमर्थः-यो हि विज्ञानस्य जनको विद्यमानो नि 
आलम्बनप्रस्यय मूतः तस्य ग्रहणं करोति विज्ञानम्‌ इति, तथा च प्रालम्वनप्रह्ययःयुन। 
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७६० वियावजयन्तीनिवन्धमालायाः 
(4 विज्ञानस्येति प्रतिपा्ते, किमनेन प्रामारयस्य स्वतस्त्वे भ्रागतम्‌ ? 
~ दिवन प्रति विषयस्य कारणताऽङ्गी क्रियते, तेन किं प्रत्यक्षस्य स्वत 
व : एषा श्रहृतिरित्यादिरपि न्णयमतमिवास्ति । विद्यमानविपयग्रहणं 
५ ३।चद्‌ दोपवशाद्‌ वरिपयंय इति सरलार्थः , कार्यकारणमावप्रद्शनमन्तया 
ल न कश्चिभिष्कः, दोपादिभ्रतिकवन्ध रहितं वस्तु प्रत्यक्ष 
जनकमिति निगलितोऽ्यः । एष एव मावो भामतीषमुद्धृतवर्म हो तिव चनस्य। 
व दोपे सतति अवि्मानाकारताप्रयोजकं किमिह 
। च्चद्‌ बुद्धस्यत्वं प्रमासरामग्रीसाधारणं  स्वतस्स्वम 
प्रापराण्यस्य । किमन्देन ?। कः 


तिवस तादृशच्च प्रमाणवात्तिकं तस्य मनोरथनन्दि 
वयास्यानञ्च शुद्धं प्रपाशस्वभावं विज्ञानम्‌, विषयवासनापरिवृ हितं सखाकारताऽबदि- 


भ्रयोनक मनोदोपञ्च वर्णयति ते 
तन नात्र कश्चिद शेषः । ॥ 
प्रकाशता च पृथक्‌ । ढ विज्ञानस्य स्वप्रकाशता विषय 


सः व समीक्षे “संस्कृतं” पत्रे समुदधृतेयु वदनेषु 
न दिवत्‌" तया । स्थने हि तस्य मानत्वे इत्यंशौ प्रामा्यस्योलत्तौ 
४ ध १९ तन्न शोमनम्‌ । गालम्बनप्रत्ययःधृता उतसव 
1 न लयक्रियाज्ञानादिभिराधीयते अपितु ज्ञायत इति स्फुटोऽ 

च पतानि वचनानि ज्ञानसामान्यसामप्ोप्योज्य भरामाण्य ्रदर्गयन्तीत्यवधेयम्‌ । 


परतः प्र 
परिषगलेखे घ स व्यञ्जकानि बहनि वौद्धाचार्यवननानि मम प्रामाण्यवाद- 
लिन्तु तप्र सूचितमात्र इ न अपि सन्ति। तानि ठेतविस्तरभिया मोदिध्यन्त, 
पमोतरपरीपवननमुदरामि । न ध भान पवत्य परतप्प्िपाषम 
अत * पृस्तकस्य एकोनविशपृषटे उपरम्यत, 
यतो ४ व नित्य प्रामाएवयम्‌ । सा च प्राप्यादर्थाद्‌ आत्मलामनिमित्तठि, 
भनुमानस्य न स्वतं 3 स । शाक्तिनिश्चगस्तु अर्ेक्रिपानि मास्य सर्वस्य 
विश्रमाशद्धं यन्नि य च कस्यतित्‌ स्वत एव, यद म्गासेन परितो निरस्त 

र यनिब्राचनुपप्ठतं सद्‌ भरासिप्तदेशम्‌ भनासद्धाग्यज्खकाधीनान्ययाऽभिग्यज्नि- 
वस्तु च गृह्णाति । तद्रपसम्बेदनादेव सत्याय निश्चीयते कस्यति रतोऽय क्रिया 
निर्मासत्मकात्‌ स्वतः श्रमाणादन्यतो दा यतः तिद नारी त्‌ तु परतोऽ 
वति भान्तिसद्ापनोदेन निश्चीयत इति। हायद्लनातु मध्यकातः 


एवश्च ॒प्राप्यादर्बादाखवनग्रस्य पाद्‌ ; ; 
भ्रात्मराभरउलयत्तिः न्नि 
भ.माण्यमिति यथाधुतार्थः लत्तिः प्रमाज्ञानस्य तन्निमित्त 


सानसामान्यकारणमिन्नप्रात्तियोगया्थविचेषकारण 
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प्रथमभागे मापणघमीक्षा ७९१. 


प्रयोज्यं प्रमायां परतः प्रामाण्यमिति निष्कष्टर्थः 1 योग्यमेवेत्यनेन शक्तिपदार्थयोग्यतां 
दर्छयति । प्रापणशक्तिख्पप्रमास्वस्य निद्चयप्रकारं दर्शंयति । शक्तिनिइचयस्तु इत्यनेन, 
सथक्रियानिर्भासो वाचस्पतिमिधभापया फमज्ञानं तत्रव सर्वस्येति विशेषणम्‌, नतु 
अनुमाने । ततर त्रीणि कारणानि ? तथा सति चकारः पर्वस्योत्तरं शोमते वाचस्पतिना 
बौदढमतव्याख्यानावसरे अनुमानस्य “खभ्बादकं सत्‌" प्रमात्राणयवशात्‌' इति हेतुम्यां 
परतः प्रामाण्यवर्णंनात्‌, बनेनापि नान्तरीयकार्थदश्नेन परतः प्रामाण्यं वण्यते भवति 
चानुमाने नान्तरीयकार्यदशंनम्‌ तथा च -.च्रत्यानु मपदं प्रमात्वानुमानपरम्‌ । 


११ संख्या १३।२।६२ इशाब्दे प्रकाशिता 


अनुपष्डृतम्‌ बनाशङ येत्य.दिना च दोपाभावज्ञानम्‌, आसन्नदेजञेटयादिना योग्य- 
संनिकर्परूपगुणज्ञानश्च, प्रमा्वग्रहणोपयोगीति न्यायमतमिव सू वयति । तदृरूपषम्वेदना- 
देषेस्थादिना वज्ज्ञानग्रह एव तन्नि्टरमाखनिश्चय इति स्वोक्तस्वतो ग्रहणं ग्पारपाति । 


दथ ज॒पिपक्षः 


अव्र भापणे श्रामारयस्यैव स्वतः परतो वा ग्रहः इति निर्णयोपयोगि किमपि वचनं 
न समुद्धृतम्‌, मया प्रदशिते वर्मोत्तरप्रदीपेऽपि अप्रामाण्यस्य चर्चा नास्ति, एवं प्रतिमाति 
यावत्‌ प्रामाणयग्रहामग्रो न खमुदेति तावञ्जञानग्रहे अश्रामाण्यप्रह्‌ एव भवति, ख च ग्रहः 
संश्चयो निश्चयो वा ययाघामग्नि जायताम्‌, सर्वेद्शनसंग्रहकारिकायां स्वतःस्त्वम- 
प्रामाण्यस्य सामान्यतः प्रतिपादितं तदेव बौद्धमतं प्रत्येमि, मयाच प्रामाण्यवादटेखे 
'प्रामारयव्यवच्छेद' दत्थादि तत्त्वसाग्रहुक।रिका २८४३ विता वियते, तत एतत्‌ 
स्फुटमायाति 1 एवमेव महाविदुषा प्राम,ण्यवादषमीचानामहे तुतीयलेते ूर्वकारिका- 
समुद्धरणमूखेन तदुपरि विममि पनुपयुकतं प्रजतिपतं वर्तते, तदयं कि केलनीयम्‌, अस्तु 
नाम तदभिमतमेव दर एारिश्ाग्याद्यानम्‌, तथपि मदृदुधूतस्फुटार्यकारिकायाः भभ्रा- 
माण्य्य स्थतो ग्राह्यत्वप्रतिपादनं कथं विहन्ति ? मवतु नाम प्रामाण्यनिशनयेन व्तं- 
मानाया अप्नामाण्यणद्भाया व्युदासः तथापि कारिका भप्रामाण्यस्य स्वतो ग्रहणं कथयन्न्‌ 
प्रतिपादयेत्‌, यदपि तत्रत्यम्‌ - यदि ज्ञानस्य स्वाभाविकम्‌ मरप्रामाण्मनुभूतं भवेत्‌ कथं 
भआामाण्यास्वेपणे श्रवृत्तिः ? पयं सम्बादादिज्ञानेष्पि समास्वास. इत्यायाशद्भुनम्‌ तदपि 
ब्ाहायंम्‌ प्रामार्यनिएचयो न जततोऽत एव ्रामाणान्वेषणे प्रवृत्तिः, ज्ञाने जातेऽपि 
यायत्तस्य ज्ञानं न भवति तायदप्रामाण्यरा स्वाभाविकस्यापि ग्रहो न मवति, इति स्वतो 
्राहयत्वेऽ्ये वर्तत एव, सम्बाद जानमि नोत्पद्य मानमेव भरप्रमासव्ेन गृहीतं तावत्‌ सम्व्राद- 
कायं वि्ारयति, प्रयग अद्रमःत्येन गृहीतमपि सम्वादक कयन्न? यथा अप्रमःऽपि 
धि ल्पज्ञानं निविरल्यङृ्य भ्रामारणनिश्चयः, यगिनञ्वेतन्‌ प्रामाण््रवादपरिषष्टेते 
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७९२ विद्याव॑जयन्तीनिवन्वमाखायाः 


नेदं नूतनमपि, यया प्रामाण्यस्य स्वतो प्राह्यत्ववादिनो मीमांसका; प्राक प्रामाण्य. 
निश्चयेऽपि पश्चात्तनदोयग्रह्वशातमाक्तनप्रामाण्यनिश्चयस्य भमत्वं कल्पयन्ति तधा 
सरोगता अपि भ्राक्तनाभरामाण्यनिश्चयस्य पश्ात्तनात्‌ दोपाभमावज्ञानाद्‌ गुणज्ञानाद्‌ वा 
पराक्तनाप्रामाण्यनिश्चग्रत्य श्रमत्वं कल्पयिष्यन्ति, वाथितञ्च दोपाभाव्रगुणज्ञानादि मदुदूत- 
घमत्तिरप्रदोपे, भाषणोद्‌धृततत्त्वसंग्रह २६७३ भ्नान्तिहेतोरसद्धावादित्यादिकारिका- ` 
1 यथा स्वतोग्राह्यलथवादिमीमांसकमते दोपज्ञानान्न सर्वत्र ॒प्रामाण्यनिश्चयस्तथा 
५ सौगतमते दोपाभावगुणज्ञानाम्यां न सर्वत्र भरप्रामाष्य- 
यया प्राम।प्यस्य स्वतो 
ग्राह्यत्वं वर्ण्यते तथा तत्प्रामाषाग्राह्‌ 
भाम,ण्यस्य वणितं स्यात्‌ 1 भामाण्यग्र 


ग्राह्यत्वं तदग्रामाण्याग्राहकयावच्जानग्राहकसामग्री- 
भ्याचज्जानेग्राहुकषामग्री ग्राह्यत्वं स्वतो प्राह्यत्वम" 
त | हसरामग्नीकाले नाप्रामाण्यस्य ग्रह॒ भायाति । 
गकान्तवणने मापणे तत्त्वसंग्रहपञ्जिकामर { 
क वाचल्पतिमिभरे दाल्ायामयभ "व ४, 
५ रग लिप्रकषेपणम्‌, तातपयंटीकायां तत्रव भ्राक्पश्चाद्व विपरीत- 
क ' अनुमानं भ्रास्यासिक प्रत्यक्षे भरथं क्रियानिर्भाात्मके फलज्ञाते च परतः 
समपतम्पते, आनाण्यवादपरिषयलेले च पृषटसस्याप॑कतयोऽपि समदाहूवाः। 
5 सन भाषो (तेपां मतं न खल्वेकाम्ततः स्वतः परवः पक्षयोगिक्षे्ु 
४ व नचनीयम्‌' इति सोगतघमये प्रनान्तत्वव् नारा सर्वद 
< न योहि सोऽपि परीक्ष णीयः क्ियञ्विरम्‌ धात्मानं धारयति 71 
0 


४ ९. ५२ तावत्‌ भामाण्यवादस्मीक्षालेखस्य तूतीयप्रकाश्चने ज्ञानप्राभाययस्य | 


यो सि को तिपि 





यः प्रामाण्य्राहुकः स ्ञानगरा्कोऽपि क भाम.ण्पविष +ता नायाति, 
| प ~] 
गृह्यते न किमपि प्रामाएयं परतोग्राह्यमवत्िष्यते । ~ 


९२ संख्या २७२।९२ ईशाब्दे प्रकाशिता 


फलितल्य प्रामःरयस्य स्वतोप्रा प 
३ र ह्त्वमात्रमेकान्तम्‌, भ्रति नि 
¶ बनेकान्तवादस्य, छक्षणज्व देकाम्तवाशैति मू, भ्रतिज्ञ्रमाणोदूषारणा 
एकान्ववादस्येति अहो गहने भामाण्वादे महाविदुषा. 


४  » क 


+ ॥ त > 
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प्रयतमानं भापणसमीक्षा ७९३ 


मेषाम्‌ अनधिकारवचेष्टादुविलासः । नैतावदेव प्रामाणयग्रहोऽपि ज्ञानग्रहः, अप्रामाप्यग्राहक्रोऽपि 
ज्ञानग्राहकः, तथा च ज्ञानग्राहकेण ग्राह्यं सर्वसप्रामारयमिति अप्रामाण्यस्य एकान्ततः 
स्वतो ग्राह्यत्वं विनायकं प्रकुर्वतो वानरकृतिः समपद्यत । 


२. वाचस्पतिवचस्वपि कुघ्रचित्‌ स्वतः प्रमाणमिति शब्द जयाति, तत्‌ कि 
स्यायनयेऽपि अने कान्तवादः प्रसरति न वा? नाद्यः मनेकान्ततया केनचित्‌ प्राक्तनेन 
न्यायप्राभाण्यवादो व्याख्यातो न वा ? भन्याइप्राने अद्य केनचित्‌ नूतनेन भनेकान्ततया 
वा वस्पतिवचोविवरणं कथन्नाशुद्धमभिग्रायानवोघविरचितञ्च ? व्यार्थात इति 
चेन्नोढरणमन्तरा वि चारार्हम्‌. एकान्तवाद एव न्यायनये इति चेत्‌ वाचस्पतिवचसः का 
गतिः ? न चश्देशितयाऽपि न्याये वाचस्पते रनेकान्तवादः क्वचिद्‌ गृहीतः ? 


३. स्वतः प्रमाणमिति वदताऽपि वाचस्पतिना सर्वत्रैव हतुप्रदर्णनं कृतं तस्य 
्रयं जनम्‌ ? न च स्वत उत्पादे ग्रहणे वा विशेहेतुश्रदणनस्य आवर्थकता आयाति, 
जञानप्रामान्यसामग्रीतो ज्ञानप्रहरामान्यघामग्रोत एव स्वतरत्वस्य उपपत्तेः, प्रदश्शिताश्च 
हेवो न तादुश्सामग्रयन्त भविं भजन्ते । 


४, यत्र स्वतः प्रमाणमिति प्रयुक्तं तत्र ज्ञानमग्राहकषामान्यग्राह्यत्वं समन्वेति 
न वा ? न समन्वेति चेत्‌ कीदृशं स्वतो ग्राह्यस्वम्‌ प्रभिग्रेतम्‌ ? । 


५. सौगतसमये स्वतो ग्राह्यत्वं ज्ञानग्रहुशामान्यसामग्रीग्राह्यत्वरूपमस्ति न 
वा ? नास्ति चेत्‌ कीदृशं तत्‌ ? न्थायमीमांरादौ प्रसिद्रमेतादृशं स्थतो प्रा्यस्वमभिग्रेसय 
पप्रामाययस्य स्वरतो ग्राह्यत्वमेकान्तत्तो ग्यवस्यापयन्‌ सर्वंद्शनसग्रहकारः -शथमपरा- 
ष्यति ? । बौडढदश7युस्तकेपु अस्तु यथा तथ। वा लिखितम्‌, शन्तु बौढानां जञ,. 
्रक्रियायामेतादृशं परतस्स्वं यदि समन्वेति तदा निष्कर्पमेकान्ततो वर्णयन्‌ स॒सौगत- 
समयस्य व्याख्याता विरोधी वा ?। कारिकाऽपि तेन प्र्दशिता तत्छृतत्वश्रमाणामावात्‌ 
ततः प्रागपि एतादृशः सौगतप्रामाण्यपादः केनचिद्िदूपा चिराद्‌ व्याख्यात इति कथंन 
कल्पयितुं शाक्यते ?। सौगतसमये ज्ञानग्रहसामान्यसामग्रप्राह्य्दमेव स्वतस्त्वमस्ति 
चेत्‌ परतो ग्राह्यस्यले ज्ञानग्र्ामाम्यस्य सामग्री तद्िशेषघ्ामग्रो उभयविधा वा 
वतते ? प्रथमे सर्वत्र स्वतो ग्राह्यत्वापत्तेः क्व॒ गता मरनेकान्तदा 71 द्वितये विशेव- 
सामग्रोमात्रेण सामान्यं ज्ञानग्राह्यत्वं प्रामाण्यग्रह न स्यात्‌ तेन च ज्ञानग्रहं विनाऽपि 
प्रामाण्यग्रह: समापतेत्, तृतीये उभयपामग्रोप्रयोज्यल्वेन स्वत्स्वपरतस्त्वयोः समृचयः 
सामान्यपिशेषमावो वा मवेत्‌ विीना बराफो विभज्य व्यक्तिमेदेन ग्यवस्याया दुगाशा? 
रुत्रापि प्रामःण्यस्य विशेषसामग्रीप्रयोज्यस्वे न॒ सामान्यसरामप्रीग्राह्यं प्रामाभ्यनिति 
परतस्त्वाक्रन्तं न स्वतस्त्वं स्पुशतीति एेकान्तस्य सान्नाज्यम्‌, भरत व सवग्र स्यधरस्वं 
परतस्ट्दं वा सामग्रीषटितं परिष्क्रियते, नहि तादृशमेव कायं सारण्नसामग्या इव 


[ण 7 7 क । $ णि 1 1 ज ता को 5 कका ~~ 
| आ = कोकाः > कोः = = 


कका 
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७४९४ विद्याव॑जयम्तीनिवन्धरमालांया। 


श विशेषसामग्रचा भ्रात्मानं छभते । तस्माद्‌ द्ंनस्य साम्प्रतं दुरदशैव एतादृ् 
न। चि याबत्वादिषटितं स्वतो प्राह्यत्वादिश्चणं सर्वत्र प्रसिद्धम्‌, पश्चमपष 
मापण तयव सृदीतञ्च, एवञ्च कुत्रापि प्रामारपस्य ज्ञ नग्रहसामग्रच अग्राह्यत्वे यावज्जान- 


प्रहुकपामग्रगराह्यत्वं प्रमाण्यस्य बसंमूतमिि 
त॒ कथमनेकान्तस्य अवसरः । 
समापतितमेवत्‌ । ज 


, एवय सति बौद्धाचायेर्वाचस्पतिना च न स्वतः प्रामाण्यमङ्कोकृतम्‌, सर्वदर्शन 
सब्रहकारस्य उभयोर्मतयोः परतः प्रामाणप्रतिपादनं सर्वयानिरावाधम्‌ हि संशयानू 
रोषेन परतः भ्रामाएगा ्गीकारे तस्य ज्ञानस्प ग्रहेऽपि भामाण्यानिश्ा पाम्‌ जञानान्तसाख 
सवत्र घमापतम्तीमनवस्या परिजिहीपुः स्वतः प्रमाणमित्यादि शब्दप्रयोगो बौध 
वाचस्यतेए्च, न घर्वत्र तज्जानस्य ग्रहं प्रामाण्यसंज्ञयो जायते, क्वचिदय्रामाण्यन्य वक 
सामग्रो नानग्रहानन्तरमु तिष्ठते पत्र जानग्रहान्तरल्य प्रामाण्यग्रहाय मपेा, यत्र हु 
म्रमोण्यम्पावतकस्चामग्री प्रागुपस्थिता सती जानग्रहुभ्रामग्र यां सम्मिलिता ठन कनति 
ग्रह एव तद्गततरापाण्स्य ग्रहो मवति, तया च लञानान्तरस्यानपेवणाजज्ञान् एव 
भामाप्य्रह इति तस्यार्थः । भप्रागाग्यगयावतं कारणानि तु तेष्वेव वावयेयु वाचस्पतिना 
निदिष्टानि तत्वसंग्रहकारिकायां `घरान्तिहेतो रषद्धावात्‌" २९७३ इत्यादिना सामान्यतः 
मूचितम्‌ 1 घर्मोतिररदीपे च किञ्चिद्‌ व्याख्यःवमपि । 


सथयल्यक एव परतः प्रामाण्यग्रहणमिति भाषण 3 ं 

ध भआमाण्यनिश्चयसामग्ो ज्ञानग्रहुसामान्यसामग्रो न (0 ५) र 
४ 1 ति हेतयो न ज्ञानग्शरामान्यकारणानि, ते एव 
अ 0 ॒_यृभूताः, वाचस्पततिवचने वौढमतप्रतिपादनावदरे 
= 6 अमात्र शयवशत्‌' इति प्रतिपादनं सम्यग्धेयं बौदढभत- 
क व ह पमागण्य तेन सूच्यते, युक्तश्च तद्‌ वोचदर्शनस्य, तादृशश्चोप- 
स १ न स्मराम, तदवृारं बोदग्नेु सम्युक्तम्‌ 'भनुमानं स्वतः प्रमाणम्‌ 

भमल्वानुमानपरमव गन्तव्यम्‌ । म्रन्यच्च यत्निद्राचनुपप्लुतम्‌" इत्यादिः 


गपूहमादयन्‌ पूर्बोदहूतो ष्मो 
स्वराज्यमपंपति अस्तु तत्‌ । 1 म रामाभ्यस्य गुणजन्यत्वं व्याद्यातु 
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परथेमभागे भाषणसमीकां ७६१५ 


प्रमाणम्‌ इत्यादि, शि साम्यं मीमांसकम्तस्य एतदुद्धावितसौगतानेशान्तवादेन सह ?, 
संवादेन प्रामाण्यनिश्चयमादाय तु न संभवत्ति अनेनापि तथोपपादनात्‌, अत्रैष लेखे 
प्राङमहतः संरम्भेण मीमांसकसम्मतं स्वतः प्रामाण्यं समुपवर्पं पुनरत्र प्रनेकान्तेन 
्रत्रचित्‌ परतः कुत्रचिच्च स्वतः प्रामाण्यवरणनं फ तातयं च्ोतथति ?, कुत्र मौमांसाप्र-ये 
परतोऽपि प्रामाण्यमुपपादितं वर्तते ?। सर्वत्रेव रेान्तेन स्वत प्रामाणएयं ममां पकमते 
्रसिद्ग्रन्येपु समुपर्वागितञ्च, एषाञ्च त्‌ कु भारिलग्रन्थे परतोऽपि प्रहृणं प्रतिभाति तदा भरग्ये 
मोमांसाग्रन्था द्रष्टव्या मीमांसकाश्च प्रष्टव्या आपन्‌ न तु सिद्धतया बौद्धमतवन्मीमांघक- 
मतोपसंहारस्य दु्साहसम्‌, यत्रापि दोपज्ञानासपरामाण्यसंशयस्तत्रापि मीमांसकस्य 
स्वत. प्रामाएयमेव, प्रथमं जाते एव प्रामाए "निश्चये दोपादिज्ञानादप्रामाण्यग्रहो भवति, 
न तु पश्चाद्‌ यत्र दोपादिज्ञनं तत्र प्रथमं प्रामाण्यग्रह न भवतति, या ज्ञानग्रहसामग्री दोष 
दोपज्ञानामावाम्याम्‌ सम्बलिता सा ज्ञानग्रहं जनयन्ती प्रामाण्यमपि ग्रहुयस्येव तथाच 
नात्र किञ्चिदपि स्दारस्यं वहतीदम्‌ । एवं संशयविपर्ययशद्खानास्कन्दितं विज्ञानमेव 
प्रमाणमिति वचो विवरणोयं न सक्तम्‌ । भनविगतावाधितविपयकं प्रमाणमिति प्रिद 
कुमारिरविद्धान्तं कथमिव कलुपी र्वन्‌ विविदिपुन्‌ वञ्चयति ?1 अ्य लेखेन अप्राम।ण्थस्य 
दाद्ादणायां भ्रमाणं विज्ञानमेत्र न तिष्ठतीति भ्रायाति, तत्तु सर्वथा पशुम्‌, एकमेव आनं 
कदाचिहप्रमाणाम्‌ सन्यदाऽपरमाणमिति कस्यापि दशंनस्य मते नास्ति, आ्हतानामपि 
एवमवस्थामेदेन उयवस्था नास्ति । 


१३ संख्या २।४।६२ शाब्दे भकाशिता 


न शुक्तिञ्नमसंशयदशायां रजतं भवति शन्तु शुक्तिरेव तिष्टति तथा प्रमाणं 
विज्ञानम्‌ अप्रामाण्यभ्रमसंशयोः सतोरपि प्रमाणमेव तिष्ठति, किन्तु अप्राम.ण्रम- 
संगयदश्चायां प्रमाणज्ञानस्य प्रामाण्यनिश्चयो न जायते, प्रमाणं ज्ञानं तन्निएठप्रमाल्ल- 
निश्चयश्च भिन्नं बस्तु, क किमुदाहर्तव्यम्‌ ? बहूनि एवं वचनानि सन्ति, भनविकार- 
चेष्टयां कि कि न संभाग्यते ? प्राद्धलमभापायां हिन्दी भापयान्न एवविधा चेवा 
दार्शनिका बहवो निस्रन्ति, परं संस्ृतपणिडितानां सभायां संष्कृतलेखा दर्णनस्य एवं- 
विधा आदर्शान्त इति संसछृतभावाया गम्मो रपाण्डिरेयस्य च हुारनिदर्शनम्‌ । नच 
विधा हासस्य द्रुतगतिः परदन््रतायुगेऽपि वाप्ीचथेदानी परं तदवलो नस्य दृष्टिरपि 
कदाचन केषाश्चिदेत्र । स्फुटश्च न्यायमतसाम्यं कारिद्माप्रति गदितावंस्य प्रम्यथा लेखेन 
खमाच्छादितम्‌, नम्यन्यायमतेहि भ्र माण्यग्रहाय ज्ञानान्रमपेच्यते, यत्र च कारगान्तर- 
वाद्‌ अगमाण्यग्रहविधटनं तत्र ज्ञानगरद्र एव प्रामाण्यग्रह, तथेव च कारिका विः, 
परं भापणस्य दमम योढमवखरण्डनव्याजेःऽति व्य।द्यातुकामानःमेषां स्फुटो मयति 
यत्र संवादेन आमाण्पग्रहणं खगड्यतेऽनवस्वाप्रदशनेन पूनरस हितत्वेन च । 
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७६६ निद्यावंजयन्तोनिवन्धमालायाः 


नयूनताऽपि मापणे भयावहैव सर्वदर्गनसंग्रहस्य सामान्यतः स्वतस्त्वपरतस्स्रयौः 
शष््नाम्‌ सरम्मते प्रं तदभिमतं सौगतसरणिषिदं सामान्यतः प्रमात्वम्‌ गभ्मालक्च 
परिष्कर्तुं न यतते, ्रमात्वाप्रमात्वयोः स्वरूपनिरणयं विनैव तयोः स्वतस्त्वपरतस्त्व- 
विचारणा कथ समुदियात्‌ ? सवंदर्शनसंग्रहकारः कोदृशे प्रमात्वाप्मात्वे अभितप्रतीति निर्णयं 
ष शय तन्मतस्य खण्डनं संभवति ?, बहुनि वचनानि उदढधरतो वौददर्णनस्योत्तरदापि 
ॐ महाविदुषः सामान्यतः प्रमात्वाप्रमात्वनिर्वचनानुपलग्धिरपि 

पापि पाण्डित्यं विरफोरयति ? तदति तत्परकारषत्वस्य प्रवाधितार्थविषयकलत्वा- 
दर्वा प्रमात्वादिनिर्वचनस्य सोगतदरनेऽ्रम्मवात्‌, न्‌ प्रसिदधिव्यपदेदोनापि स्यूनता- 
परिहारः । सत्यमेव ॒प्रामाण्यवादपरिवयदेखे नव्यन्यायदृष्टिमन्तरा पुस्तकेु वतमाना 
भपि विपयास्तिरोमयन्तीति लिखितवानस्मि । 


र भामाग्यवादसमीचचा केले उपालम्भच्छलेन महाविदपाऽनेन मम एकदेश पाण्ड्यं 
दातुम्‌ भसङृत्यतितम्‌, तत्त्रमवतो महाविदूपो त इति दः ४ 
फो विवदते ?, न तावं सस्यं दोष जीवनम्‌, न च तीदणा वीणा च धिषणा, 
नापि उत्वाह्दायि सामभिकं वातावरणम्‌, न वा घनहीनस्य पुस्तकादिसुविधा, व्यापक 
विक्टोकनं तेषामेव सर्वविधसौलभ्यभाजां शोमताम्‌, परं हन्त दृष्टि विनैव । मामकी च 
भरगतिमन्यरा गुर्परदत्तदृष्टिबहाया । सत्यन््विदं प्रतिमाति यद्‌ घर्मोत्तरभदीपस्य 
घम्यक्‌ परिष्ीनमस्य महाविदुषः स्याज्वे्नवं बिद्धान्तविरुदधं भापणमिदं स्यतु; 
व स भागेवासीत्‌ वौदढदर्शनस्य प्रामाण्यविषये व्युत्पादक- 
५ ृस्तकम्‌ । यद्यपि याणां निष्कर्य्द्नं कठिनम्‌, तथाऽपि परिशीलनम्‌ 
९ 4 अवल्न्बीत दृष्टोऽपि भवेत्परमापाठतो न परिशोलितः । १२बिव- 
3 ऽस्य गनाण्यवादसमीक्षादेखे महान: परग्रहः, प्रामाण्यवादपरिचय- 
£ द स पृष्ट इतोऽपि स्फुटमस्ति' इति मया सूवितेऽपि तस्य वरषा 
व " आच पु परकासितेषु ्रायोन्यायप्नवेषु वौदढाचार्याणामुक्तिनमिस्तु 
व म्‌ भनुगत प्रमात्वमप्रमात्वज्चापि परिष्कतुं दुर्घटम्‌ । पर धर्मोत्तरं पस्तदथं 

» एकां दृष्टि ददाति, तदवकम्बेन तपन्ना नैयायिका भ्ग्रोऽपि गन्तुं भ्रमर्वात्‌ 1 


५४ संख्या १०।४।६२ इशाद्दे भारिका 


एतावत्येव भापरषमोक्षया भावणपोपि 
काः प्रामाण्यवादसमीक्षायुत्तयः 
खण्डिताः, 4 द भमाण्यरादसरमीच्चाविवेचनाम्यपि उदाहूत्य विवे चितान्येव, 
खकलठेवरं वते, प्रकाणकोऽपि उद्विजेत, समयामावोऽपि भवरन्ध, 


तथापि सक्षपे निदर्ण - 
१ सकध्रग निदशनदर्थनधिया कतिपयःन्धेव आश्ोच्य विरष्याति, स्परादावां पुरः ` 


प्रप्रा घ्र त का [| = च १ 
माण्यवादममोक्षायाः प्राशनं प्रथमं पाठकः, अवजोक्यताञ्च मम खण्डनाभिनिवेशचः, 
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परयमभागे भाषणस्मीक्षा ७९७ 


पाश्चात्यदशनेऽपि अस्य प्रभातत्तस्य महता संरम्भेण वैतत्येन च विचारा दरीदुरयन्त 
इत्यादि मम विरुद्धं िखति, परं मारतीयभ्रामाण्यव्रादेऽपि यथा दष्टिरधलोकिता तथा- 
मूतया अम्यदरशने दृष्टया को विष्वेसत्‌ । नामूलं मम लेखनम्‌, तथा पश्यामि, अनेकान्‌ 
तादुश्लो विदुषः पृररवांश्चास्मि 1 


न मम ठेखे कुत्रापि प्रमात्वाप्मात्वयोर्जातित्ववर्णनम्‌, वृयारोपः, ब्राह्मणत्व 
क्षत्रियत्वयोर्जातिर्दवर्णनेन प्रमात्वाभमात्वयोः कथं तत्‌ प्रषरेत्‌ ? प्रमाह्वाप्रमास्वयोः 
सामानापिकारण्यं नोपपरथत इत्यादिना योहि मम खणडनप्रयासः सोऽचि मम ठेखे 
विद्यमानं विजेषयावृयपकार क्वं सर्वथा प्रमात्वं धर्मिणि प्रकारांश च च्नान्ते ज्ानेऽवतंमानं 
सप्तमे अष्टमे वा प्रकाशने प्रकाश्चितमनालोच्य प्रच्छाद्य वा वृथा विडम्बना, तदणितं 
प्रमात्वं कदापि अभ्रमासष्ामानाधिकरण्यं न सहते, अप्रमात्वविरोषात्‌, तादुानाओ 
त्यायनये सामानाधिकरण्यं नास्ति, प्ांशिकी प्रमा अप्रमा च भवति परं ्रामाण्यम- 
्रामाण्यञ्च नैकतां मजते, वस्तुतस्तु न कुत्रापि प्रमात्वाप्रमात्वयोः सद्धरः प्रमात्वाप्मात्वे 
हि भरिपयताविशेषनियम्विते, एक विपयकं प्रमात्वम्‌ अन्यविपयकञ्च अप्रमात्वमेकस्मिन्‌ 
्ञने वतत नाम, परमेकविपयकप्रमात्वाप्रमास्त्रे सर्व॑या विरोचिनी नैकवावतिष्ठेत, 
तथा चपा विडम्बना प्रमाप्रमृतिततत्वानवबोषहेतोः, भ्रं जनिकरेति प्रयोगे विग्रतिप्यते, 
प्रयोज हार्थेऽपि जनकशब्दो न सर्वथा त्रिपरीतः, अनित्योपाविद्धार ऽपि भ्रमात्वाप्रमात्व- 
योनिव बनं संभवति, विशेष्यताप्रकारताप्रभृतयोऽपि यदा ज्ञानस्वल्पास्तदा ज्ञानमिव 
जम्यवायाः प्रतं विश्नत्यपि, वित्सुलादीनां समुद्धरणेन फ मवति ? नदि सर्वर 
सनं लिखितं स्यात्‌, नहि वित्सुखादोनां निरूक्तमे्॒सवंस्वम्‌, अन्यविषान्यपि निर्क्तयः 
संभवम्ति, तथा निर्वचनेऽपि दर्दानस्य सर्वतोमुखं विद तां वि ्नताऽनेन विपा वेशेपिकस्य 
प्रभावाधिकरणातमकल्वं कथं विस्मर्यते ?, तथा स्मूजी च प्रभावा पाधिके मपि प्रमात्वा- 
प्रमात्वे अधिकरणज्ञानखमानयोग्तेमे अन्यतां विभूत एव प्राञ्स्येनेति न किशिदेवत । 
अन्यच प्रथमप्रकाणनस्य भाषणमीक्षायामेवालोचितम्‌ । 


१५ संख्या २४।४।६२ इशान्दे भ्रकाशिता 


अतः प्ररं प्रामारमवादषमीक्चाया द्वितीयं प्रका्चनं समीक्षन्तां समीक्षाग्रणयिनः 
पाठाः । तत्रस्यसमुदुूतकारिकाव्रयस्य मावार्थस्तेन सह॒ विरोषपरिहारश्च प्रथममेव 
वगितः, परन्तु दोपास्त्वागन्तव हुत्यसद्रःर्लिखति महाविद्धान्‌, तत्र॑ तावदेव बन्मि, बोढा- 
चायवचस्मु धनायविद्यादोषवर्णानं गवेषयतु भयं न मिलिप्यति चेत्‌ श्चादेकंदेदी 
पण्डितोऽहं निर्वाय दर्शयिष्यामि, वस्तुतस्तु बौढनये द्विविषा दोषाः प्रनादय बागन्तुकाश्च । 
न॒सर्ददर्शनसंग्रहुकारस्य बभ्रामारए्यस्वतस्त्वनिरूक्तौ आश्चयं कार्यम्‌, इदमस्ति, 
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७६८ विद्या जयन्तीनिवन्धमालायाः 


वौदनं यत्र नैफ़मगि भ्रामाणज्ञानं समस्ति यद्‌ ग्राह्यतया भ्रवपेयतयथा वा भारोपिताषं 
न प्रकारायति, जतो ग्राह्यतया अवसेयतया वा सामान्यतः प्रामाण्मनिर्ववनं न॒संमवति 
तेन भ्रापणोयतादयोऽपि विपयताविशेपोऽङ्गोकृतः, तदादायैव भामाग्यन्पवहारः वमा- 
दितः, अत एव भ्रन्यदर्शनपेक्षथा वौदढदर्शनस्य प्रामाण्यवादः कठिनः, प्राचीनभाषया 
निबद्धं परि्छृतम।प;मनासादयद्‌ वौडदशनमपि कठिनम्‌, कमपि विभयमादाय भाङ्खल 
मापायामनूच विशेपो प्राधिधारिणः कतिपये वर्तन्ते परमन्यदर्शनपारिडत्यमिव वोदधदर्शन- 


पाण्डित्यं गवेपणीयं वतते । 
, तः प्रं प्रामाण्यवादसमीक्षायारतृतीयं प्रकाशनं प्रयन्तु 1 शभ्रतिभासरावघाय, 
योययार्थत्व' मित्यादि तत्तवसंग्रह१्जि कायाः रुमुदढरणम्‌, तत्र भ्रतिभास्ावसाययोः कौं 


यथार्थं तावसिरवंचनीयमास्ते, ययार्यत्वस्यैव चि ब्रारभ्रस ङ्ख यथायत्वेन समुत्ठिलितेन 
कथ निर्णयः? कुत्र प्रतिभासावसाययोयार्थत्वमिति वौढदरशनं निर्मथ्य निश्सारयतु। 
निवि१ लपवप्रत्क्षस्य परमा्थसतः स्वलक्षणस्य ग्राहयतवेऽपि अवसेयस्थ चन्तना्स 
स््रीकारात्‌ षव अवशेयस्य ययार्यत्वम्‌ ?, अनुमानस्य प्राह्यमवसेयञ्च आरोपिते, 
भनुमानस्प अ सेयं स्वक्षणमिति ब नां भ्रमः, तत्रसयप्रमये स्वलदणमध्यवधितं खलश. 
एत्वेनाघ्यवसिमित्यादिरोत्यैव वणितमास्ते ? स्वलक्षणं सत्‌ न तु अव्यवसितं सलचणं 
सत्‌, म्॑पणोयाह्परिपयञ।मःदायैव यथाघंत्वनिर्बाहुः, प्रापणगक्तेश्च परवृत्तिजनकत्व- 
योस्यतायां पयंवसानम्‌, पञ्जिकावचनन्तु सम्यगेय, सानग्राह्य्य प्रतिमाछवशान्निर्णयः, 
भवसेपस्य प्रपणोयस्य वा निर्णयाय अरयप्बादादेरपेका, ग्राह्य तु न सस्वादादेेकञ, 
इयस्य ९फुटत्वात्‌ । पञ्ञिकायामन्यत्र वाचस्पधिषचने च पराम्भासिकृश.ने श्रामारएयगरह 
पजाह ङ्गस्य वर्णनमुपलस्पते परतोऽनुमानेन आम्पायिकज्ञानस्थ प्रामाण्यवर्णनं 
वि हतम्‌, वत्वपग्रहादेः स्वरतः प्रमाणमिति वचनं जानग्रहान्तरं प्रामाणब्रहयाय ज्ञानान्तरस्य 
अपेल्ला नाहि पु जञानग्रह्‌ एर तवर पात्राणग्रह्‌ इत्थमित्रायकमिति विवेगरितम्‌, नान- 
्रदतामप्ोभिन नुभानलमत्रग्रह्याया तु परः प्राम.णमिति पिदान्तः ध) नीत 
६पि तत्ससग्रहे इत्यादिना विरोषप्रद्धनं मभ समन्पयानववानमूलकम्‌ । 





यत्त प दे 7 ` 
तु अप्रमा ग््ययवन्धेदेत्यादिकारिकासमुद्धरणे प्रमादे पदशशनं तदपि नं 


मज्जम्‌, पूष ररिङ्रा प्रामाएथनिरवयेन च प्रामाद्य अप्रामाण्पस्पर संगयादिष्या- 


व्यते तयःनि पन्द्ध्य भनाग.ण्यस्वतस्त्वनिस्पारणे नो विरोधः 1 प्रामाण्यनिश्वयेन 
च अभरामाणञ्णव्रच्छेदे स्वन इति ववनं कृथं स्वारस्पमावहेत्‌ । 


| प्र ष्थे न्त ५ ( क 
8 एवमितोऽर धायि्ानानुिनं सवर्षा नित्त.वजिक" दृत्थादिकरमपि भ्रषिचार- 
यमेत, समेषां दानिनां गो रवलाघवर्तका प्रपेकि पाः, ग्यभिवारावारककारणवियेष- 
गद्य च वयध्थमभि्रितम्‌, भरतो नेयं नैपाधिक्रानामेवो विततः । 
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प्रथममागे भाषणसमीक्षा ७६३ 


१६ संख्या ८।५।६२ ईशाब्दे भकाशिता 

ततो.ग्र च “उपेपानिश्चये उपायनिश्चयाभागदित्यादिः तस्य संग्रहपञ्िका- 
परदरशनं तदपि विरोधमन्तरैव, कषीव्रादीनां कर्पणादिकं सस्यसाघनमिति प्रवृत्तिप्रयो- 
जकज्ञाने उपेयस्य कथमनिश्चयः ? फथञ्चान्यत्र प्रवृत्तौ उपेयनिश्चयो मवति । इृषी- 
वलादोनां सकम्पा प्रवृत्तिः संशयात्‌ भवतीति मप केले किखितमेवास्ते परं कर्मिन्ने 
संशयः । स च संशयः कथं निष्दरम्पां प्रवृत्त प्रतिवव्नाति न च घकम्पामिति सकारणं 
स्फुटं वणितमास्ते यन्नान्यत्र समुपलम्पेत । 

रहो द्ितीयप्रकाशनस्यान्ते किर्विदवशिष्टमिति तत्रैव पश्यन्तु-खवंसंशय- 
विनिवृतये ““कारिकाद्धमुपन्य्ाम इत्यादि एतादृशानामव्येषां प्रन्यानामपि गाव. पूवं 
बणित एव, ठत एवास्या म्य ख्यानमवसेयम्‌ । न केषलमय्रेव॒कारिकाचतुष्टये मगा- 
माण्यस्य स्वतस्त्वापादनमित्यादि तदुपरि त्यं वोध्यम्‌ मतु नाम करमारिख प्रति स्वत- 
स्तवापादनपरमिदम्‌, परं परमते प्रापाद्यमानमिदं स्वमते नेष्यते इति कुतर लिखितम्‌ । 

स्वमते तादशापत्तेः कष्चत्परिहार उक्तो न वा ? उक्तश्चेत्‌ कीदशः । परमते 
पत्तेः प्रदानं स्वरधिद्धास्तसंभवन्त्या युक्ट्या वा स्वनिग्रहुसम्पादिन्या युक्तया ? इत्यादि- 
प्रदनानां घमाधाने स्वयं मम प्रदतं निस्घरिष्यतीति मुषा पौनःपुन्येन व्याख्यानम्‌ । किमस्य 
उपन्यासस्य ता्पर्यपिति न वुष्यामहे इत्यादिना बहूं विहल्पानां विधानम्‌-त्न स्फुटं 
मम तेखेऽस्ति यत॒ अप्रभारोन धिकस्पेण नि्िकस्पस्य प्रामाण्यं व्यवस्याप्यते गृहीत 
प्राम।ण्यद्गेनैव उत्तरजञानेन पूर्वज्ञानस्य प्रामाण्यव्यवस्यायां परतरस्त्वपक्लऽनवस्यादानाय 
नाग्रहोतन्यमित्ति, तथा च व्य्थमिद बिकृत्पग्रदहयनम्‌ । 

वेदा न्तिमतेऽपि महावाकयजन्यम्‌ इत्यादि प्रतिपादनम्‌, परमायंदद्यायां वेदान्ते 
बौद्धे च दर्शने प्रमाणादिन्यवस्यैव नास्ति, भ्र्यासम्‌ भारोपं बा भरस्तरान किमपि 
परमाणम भयदशने, मखण्डा्थविषयकवृत्तिपयन्तं ठवहारस्यैव दशा, व्यवहारदलायांञ्य 
सविकल्पकस्यापि श्रामण्यं वेदान्तिनाम्‌ । तदुभयवहिष्कृतम्‌ असत्‌ इत्युक्तं गया न तु 
हत्या दि प्रष्यद्ठापलापः, स्वा द्गमेव धारयितुमसमर्थम्‌' इर्यादि स्फुट वचनं भाषणस्य 
मुद्रितम्‌ असि, ततोऽ्लीकत। निस्सरति तदपि यादल्नामाग्यग्रहो १ भवति तादत्‌ ज्ञानं 
्रकुतपरादायोक्तं न तु रादिद्धयभिन्नमादाय। 

बिन्तु उत्थ टैककोटिकः सम्भावनापरपर्याय इत्यादिवर्णनमपि स्थवीयः न सलय- 
लक्षण प्रामाणिका लक्षणकारा उत्कटशब्दं प्रयुञ्जते, कोटौ उत्कटत्वञ्च किमित्यनव- 
बोधविलपितय्व तथा केलनम्‌, रागादिनामदुक्तप्रकारेणव तस्य व्याख्यानं मवति । 

शतः परं चतुथ॑प्रकादनमुपस्यापया्ि-दोपस्य शद्धुतिनिपाते पूर्वज्ञानस्य प्रामाण्य- 
निश्चयो जातोऽपीत्यादिडेखनं कृत्वाऽपि मपलपनम्‌--दोपादिःतिव्रम्धकात्‌ प्रामाण्य- 
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८०० विदयावै जयन्ती निवन्धमालायाः 


निश्चयस्य नाशो भापणे बगितः, प्रतिवन्धको न बिनाक्‌ इति रीस्था मया तद्‌ दूषितम्‌, 
तदुपरि व्पर्थेयं विडम्बना, मापणस्य नवमपृष्टान्ते दशमपुष्टस्या रम्भे च द्िर्नाश विनाशशन्द- 
स्वरूपतः शब्दो; स्फुटं मुद्रणं विद्यते, भतिषातादिशब्दमादाय न १ ल्वन्मया तिलित- 
मस्ति । संशप्रषम्पादनाय घप्रिण भरावश्यकृतायां सम्मवन्त्यां धर्मिणो विनाशवर्णनं 
संशयाय इषटविधातङृदिर्येव, मया छिखितमस्ति तत्तु सम्यगेव, ठतो व्यर्थं एव प्रप; 
क्रियते न स्वज्ृतस्थ समर्थनं सम्पाते । शिङ्वाप्रामाणयाज्ञनात्‌ प्रवृत्तौ प्रामाण्याज्ञानात्‌ 
"नवृत्तिरित्यादिना तर्कताण्डववत्वदीवि काप्रदशनम्‌-तदपि वृयाताण्डद्म्‌, भ्रामाण्या- 
ज्ञानस्य केन निवर्तकृटयं कल्पितं येन॒ तदापा्ते इति मया पृष्टं समीक्षलेखे महाविदृषा 
सभार्ितव्यमासोत्‌ न्न कृतं शिमन्यत्‌ प्रोच्यते तस्थ फलम्‌ ? निवृत्ति प्रति प्रामाणाः 
निरवयस्य हेता ना द्धौ क्रियते तदा को दोष इप्युल्यताम्‌. प्रवत्तिन्तु गन्थका-णाभावातन्न- 
पादयितुं शक्यते, विद्ध हि फायंकृारममवे प्रनिष्टापादनं सं भवति, समाधानं विनाप्र्थो- 
ढरणं कि करिष्यति ? ग्रन्यास्तु पूर्गोत्तरबन्दरभेण ताहपयं ग्यज्ञन्तः संगमनीयाः, भव- 
दक्तस्य का गतिः ? मवता तु मात्रगब्दः प्रयुक्तः, अनयोः पुस्तकयोस्तु ख नास्ति, मव 


दद्धूतग्र्थे निवकममप्रवृत्तेरा पत्तिः मरता च श्वृत्तिमात्रमापादितम्‌, कथं सहायावेय 
वृया ताणडगस्पर ¡ 


१७ संख्या २२।५।६२ इशा्दरे प्रकाशिता 


यत्तु परप्रमाएयग्रहः स्वरूपषतये ब्र प्रामाण्यप्रतिवन्धको न ज्ञात इत्यादिना यद्‌ 
मदृकस्य खण्दनं प्रति प्रयासः स॒तु दशान पाणिडत्यस्य परिहासः । सत्यम्‌ बप्रमाण्यब्रहः 
सवह्पशततयैव प्रतिबन्धो न तु ज्ञाततया । भप्रामाण्यं ज्ञाततयोपयुश्यते यतो वसतु 
म गापराण्यपरदस्तु जानं पुनस्तस्य प्रतिबन्धाय आनं नापिते । व्यभि बारस्तु वस्तु त्य 
जापत्वेने¶ पतियन्धकत्वं न अजाततया, व्यभिचारस्प प्रतिवन्धकरत्वं न मया परत्रापि 
लिद्धितम्‌ । पर्यन्तु पाठका यत्र व्यमिवारान्नाने व्यसिज्ञानस्य भ्रन्ययाधिदि्वशिवा 
भायणे तत्र सह्‌ रदलंनं परज्ञानं वा न लिखितम्‌ । भ्रधुना सभीधायां तिद्यते 
तत्तु सम्थगेव । 





इतोऽपर यदमि सूपुप्रौ जानमामग्रथमावध्रदर्शनं क्रियते तेनापि स्वकतंब्यं नाद 
दृष्यत इत्येवाया त । महता संरम्भेण मापणे ज्ञानस्य मवरयवेदयत्वमागृहीवम्‌ । वव्र 
मया मुपुप्ट्यमावापतिरदत्ता। तदपि समीषा छख मनसः पुरोततति भ्रवेेन ज्ञानामावः 
्रतिपा्ते, परं सुपुपो ज्ञानामावेन साग्रहं माणो महता प्रयासेन पालितं परमप्रियमस्य 
ज्ानस्यावृदयवेदयतवं मृतमिति नानुशोचतीति । अधुनाऽपि मुपतिप्राक्काश्ीनस्य ज्ञानस्य 
फथं वेचयतेति नानुषन्धत्ते । 
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प्रथमभागे माषणसमीक्षा ८०१ 


दतोऽ यद्यपि च ज्ञाने जात एव ज्ञानं वृत्तं न वेत्ति प्रमृति प्रतिपादनम्‌, तदपि, 
किश्िल्टेडनमाघ्रं न स्वारस्यमावहति । श्रयं दि अस्य संदर्भः--ज्ानं वृत्तं न वेति शमो 
आपणे प्र्िपादितः । ज्ञाने जात एव बत्निणमादाय अस्म संगशरश्य समर्थनं संमवि, तथा 
च सति जातत्वनिश्चषेन वाधितोऽयं संशपो नोदेष्पति। विप विशेषनिवेशमन्तरा 
नास्य संशयस्योपपःदनमिति मथा दपितपरस्ति । तदुपरि एतत्समर्थनमस्य कीदुगिति 
पाठहा विमृशन्तु । ज्ञाने ज्ञाते इति स्यात्तदपि ज्ञानस्य जातत्वमन्तरा कथं ज्ञातत्वं 
स्यात्‌ ? अतो लाते ज्ञाते वा भवेत्‌ न संशयरय समर्थनं संभवति । सवेदनपश्च एव 
स्वहृस्तितो भवेदित्यादिलेखनमपि वृथैव, न स्वसंवेदनस्य खण्डनं मया विहितमस्ति, 
प्रसङ्गात्‌ एवन्तु धोपयामि यदस्य व्याख्यानं भदाकठिनम्‌, अद्यल्पमेवास्य व्याख्यानं 
बोद्धग्रन्थेषु मिरूति ग्यापकश्चास्य क्षेवम्‌, एवच्च भरन्यदर्णनासंकोर्णवौढद्शनसिदान्त- 
व्यापि विस्तृतवणनमस्य भ्रपेचितमरित । 

पुनश्च तदग्र एव यदपि प्रेचावतां वृत्तौ प्रामाण्यनिश्चवः कारणत्वेनेदपादिना 
मम निन्दनम्‌ तदपि दाशंनिफतानिम्दनम्‌, प्रेक्षावतां न॒ समवा निष्केम्पपरवृत्ति त्येव 
न सर्व प्रवृत्ति प्रति प्रामाण्यनिश्चयस्य कारणत्वसिद्धावपि ्वृत्तिमात्रक्ारणतायां कथं . 
भापाएयनिश्चयस्य प्रवेशः ? तथा च खामान्यदिशेषकार्यहारगमावयोरैक्यारोप 
वि्ठावरात्रमेवत्‌ । प्रामाण्यवादषमीक्ाया उपसंहारस्य पञ्चमं प्रकाशनं किञ्चिदा 
छःवयामि यद्‌ विविदिपुणां मिच्यापदाथं ग्रहणा भोटषाहनं दाशंनिकताया इदानीन्तस्याः 
स्फुटं विश्रम्‌ एतादृशान्‌ महाद शंनि शान्‌ दृष्ट्रा दशंनस्य मारतीयवैदूभ्यस्य च विनाश 
बेतुमसवेदथतां ब्युत्न्नदर्शनवि दां सातिशयसेदकरमुपस्यापयाभि, भस्याशुदिबहुल- 
तायाः किञ्चिदवलोकनं विदधतु विपश्चितः । 


२१ संख्या २४।२।६२ इशाब्दं भकाशिता 

बौद्धानां मतेऽपरामाण्यस्य स्वतस्त्वमिति संतर विवेचितं मया च तत्प्रक्रिया वाद 
परिचयकेखे स्फुटं प्रदर्शिता, तथाऽपि वौदढमते अप्रामाएमस्य परतस्स्वं लिखितं तत्र 
पुनर्खेनेति मप्निमासु पंवितयु प्रस्य दा्शनिक्तां विद्योतयामि, ज्ञानग्राहिा च सान्नपरी 
्रौदमने स्वसंवेदनख्पा" दतयशुदम्‌, स्वसंवेदनं ज्ञानस्य ग्रहोन तु ग्रहम्‌, "मुरारिमते 
भरनुग्यवस।यरूपा' इदमपि अशुद्धम्‌ पूर्वबदेव अनुष्यवसायो विज्ञानस्य ग्रहो न तु ग्राहकः, 
दतोऽ तैयायिश्ानामिति कृत्वा यदुक्तम्‌, तत्‌ चरिधाऽगुद्म्‌ अयमम अनुभ्यवकषाये पूरव बद्‌ 
्ाहकस्वविकतेषणम्‌, द्वितीयम्‌ अनुभ्यवसायस्य सर्वथा प्रामाप्यप्राहकत्वमनीपया लेखनम्‌ 
अनुग्यवलायो ज्ञानांशे रौकिकसप्निकर्य जन्मा, लौकिकसन्िकर्पश्च प्रयक्षे नैयापिर्कगुण 
उच्यते, गुणात्‌ भ्रामाणयम्‌ गुणज्ञानारव प्रामापएयस्य ज्ञानम्‌, यव्ापि भरनुभ्यवसायस्य 
अप्रमाण्यमुक्तं तत्तु वाद्यज्ञानीयबाष्यविपयघटितप्रामाण्यमपेदय, मयाऽपि प्रःमाएयवाद 
परिचयलेखे गुणादिविशेषसामग्रोषमवहिता अनुष्यवसायघामप्रो प्रामाण्यं गृह्णातीति 

५१ 
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८०२ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


किंितमस्ति । वाचस्यतिमिशेरापि तात्प्वटोकायां १३ पृष्ठे श्ञानगततज्जातोयत्व- 
ग्राहिणश्च ज्ञानस्य मानस्नप्रत्यक्षस्याद्‌ एम्यभिचारतया परितो निरस्तविश्नमाशङ्खुस्य 
स्वतः प्रामाण्यमिति नानवस्था" इत्यनेन मानस्परसयक्षस्य अनुष्यवसायस्य भामाण्यग्रहुण- 
मुपपादितम्‌, मयाऽपि च स्वकले भ्रदशिताप्युक्तरी तिस्तथाषि एवमशुद्धिः सिद्धान्तप्रददनि । 

तृतीयन्तु “नुमानमेव* इत्यत्र एवकारोऽनर्थकरः, न्यायनये प्रत्यक्षमनुमानं शब्डश्च 


अवस्थाविशेषे प्रामाण्यग्राहकाणि, संश्योत्तरं [ र 
का र समथप्रवृत्तिजनकत्वेन प्रामाण्यग्रह 


स्वघम्बेदनस्य स्वतः प्रामाएयमिति स्यं बोद्धग्न्येपु भरायाति रिन्तु अनुब्यव- 
साय व व्याख्यानं तदपेक्षते, २८,३४,३५,३६ तत्त्वसंग्रहकारिकासु भ्रमाषारण- 
स्वपसवदनादनुमावरात्‌ प्रामाण्यग्रहः सर्वया णिडितः, प्राङ्मदुद्धृतधर्मोत्तरप्रदीपवाक्या- 
म्यपि गुणे दोपामावे वा परिज्ञात एषं संवेदनात्‌ भामाप्यग्रह इति चोतयम्ति । ज्ञानं विषयं 
भकाशयतोत्यशुदधम्‌, जानं विषयस्य अकाश इति शुद्धम्‌, माट्न्यायादिभेदवर्ानमपि 
मगुद्म्‌, भटुमते ज्ञानं स्वाणिऽप्रस्यच्ं खदपि विषयस्य प्रकाश एव सर्वव्यवहारप्वर्तक्म्‌, 
जाततालिङ्गकमनुमानज्ञानन्तु ज्ञानस्य भ्यवहारभ्रवतकम्‌, अतीन्द्रियमेव ज्ञानं ज्ञातता. 
लिङ्गानुमानमनपेडयैव स्वविषयम्यवहारवर्तकम्‌, ज्ञानं द्विवि साधारणः संशय 
म्र यभावे स्वकारणोभ्यो जायमानमेव जन्मना जञानं निश्चयो भदति, न तु प्राकूसंशयः 
पणात्‌ कष्यापि साहाय्येन निश्चयतां षत्ते, भाटमते विपयमिश्चयः प्रत्यक्षानुमानशाब्दा- 
[नि जानानि, प्रामाण्पनिश्चयस्तु अनुमानमेव, अस्य वर्णनन्तु सर्वथाऽशुदम्‌, भर्षः 
स्वस्पसत्ता ज्ञानेन संजन्यत इत्यपि तथेवाशुद्धम्‌, भर्थनिश्चयोऽपि शानं खः केत 
शा 0. करियद्लिख्ताम्‌, अग्र तनं य श्रामार्यम्‌ भरज्ञातमेव निश्चायकम्‌" नम्य 
दा ॥ नानाभापत्वात्‌" इत्यादि स्वमन 1 

वेदेशिकदर्शने यथा पवाऽ्वाम्सवु तस्य जानं नास्ति मम, जिज्ञासा अवश्यं वर्तते, प्रं 
त साषन नास्ति, एतादृशा केला यदि भारतीयमेव दर्शनं वस्तुतो 
र ® समारवासो विदेलीयदर्ने ?, अथापि विस्तृतो छेखो भवेतदा 
श नेन तत्तात्पर्यञ्ञानं कथमपि सम्भवेत्‌ । भस्त्वेतावदेवेति विरमामि 1 मापण- 
प १, भरामाण्यवादसमीक्षालेखे कानिचित्‌ कटकानि विलोक्य या कावित्‌ 
कटरक्तिः ६. त। चश्चकस्य मनो दोपमेव मन्ये न कर्तव्यपालनम्‌, क्षमापयामि ब, 
र लेखेन का्ागान्तराणि अवरुद्धानि बौदभरामाण्यवादधिषयेऽभ्ययनं मननञ्च जातं तेन 
षङ एवात्म, तावदेव, अपि तु बौढदशने नाधिकमधीत्यपि इदभित्यमेवेदि 

लिखितुं यदपारयं तत्रैषां बौढद्शननिष्णातानां विश्चेपाध्ययनस्य वलमादायैवेति । 

दोपञ्चता वास्तविकी न विद्यते दोपान्‌ श्रदातुं सह आ प्रवतः । 
तामकमां संव गुरोः छपा क्षमा प्रचालयेदाशुपद।अभवन्दनात्‌ ॥ 
- ति 
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ञ्मयोध्या संस्छृत पत्र वपं ३ संख्या ८ दि० ६।१।६२ ३० 
प्रकाशित संस्कृतमय की हिन्दी 


भाषणसमीत्ता 


गत॒ १९६१ ० वाराणसेयसंस्कृतविद्वविद्यालय बौद्धदर्यनपरिषद्‌ मं नव 
नालन्दा महाविहार के भ्रष्यक्ष बढ़े विद्धान्‌ भी सातकृड़ो मुरोपाष्याय जी का मुद्रित 
भष्यक का भाषण वहूतेरे विद्रदुवर्यो घे पढ़ा गया होया या सुना गया होगा एसा 
बमक्षता हं । उसी की कु समीष्चा पाठकों के सामने उपस्थित करता ह 1 वहु काक 
वे परिम किये हुए बहुत बडे विद्वान्‌ विशेषकर सौगत शास्त्र भ विश्वास दृष्टि के लदय 
इन विदानो के भाषण में बौद्ध सिद्धान्त से विपरीत पदार्थों की सिद्धान्त ङप से ग्यवस्या 
स्य महं है इसलिये पाठक पण्डितो के दृष्टिपात के लिये उत्तेजना या भवसर देना 
उदस्य है । इस प्रकार के व्यक्तिक्रम मे पहला कारण प्रामाण्यवाद का दुर्गोष होना 
प्रोर सुदम विषय होना जो नभ्य न्याय कर विहार भूमि है इसरा कारण किं बौद न्याय 
ग्रन्थ बहुत कार घे भारतीय विद्धानों के चर्चां का विषय नहं बना, प्रौढ़ ्याख्यानों से 
विपुर रहा, स्यूख अवस्था या बार अवस्था म खम विताये दै । जिसे वहां के खी 
उदाहरण भी बौद्ध प्रक्रिया से समन्वय नहीं पाते । सरलता के लिये न्यायकेष्ी 
उदाहरण रख दिये गये एषा मादूम पड़ता ह 1 


यद्यपि पहकते इती पत्र मँ प्रकाशित श्रामाएयवाद का सरल संद प्रिचय' 
लेख मे शर इसकी आखोबना है, तौ भी वहाँ दूसरे विषय सिद्धान्तो का वणन प्रधान है, 
गोण यह है यहां उसकी समीक्षा ही प्रषान है, बौर मेरे ठे के उपर उस विद्वान्‌ से 
“रा भाण्ववाद समीक्षा" मत अदो मं प्रकादित कौ गई है, उखमं मी मपसिद्धान्त प्रकाञ्च का 
प्रति सरिस दिग्दर्दान रीति को भ्रकाण्मे छाताहूं। विस्तारपूर्वक किखनेकेच्विन 
समय धपने पाख ह न फल देखता हं, क्योकि कोई कुघ॒लिखिगा ही । इपषच्ि जो मेरे 
उपर भ्ा्षेप है, म्याद्यान दूपित करने का जो दृष्या ह, प्रकृत मँ उपयोगी नहीं 
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८०४ विचचावंजयन्तीनिष्रन्धमालायाः 


व्यथं वचनो के उद्धरण, प्रौर वचनो के दूरा अभिप्राय प्रकट करना श्रादि मोको 
छोड़ देता हू । मापण मे प्रति ज्ञात अपने उदेश्य कौ रक्षा भाषण नहीं किया, यह बौद 
षिद्ान्त है यह बपतिद्धान्त है प्रायः इन्हीं को दिखाते हुए छे को समाप्त कङ्गा । 
बोदर दर में प्रकाश स्वभाव चितिशक्ति निरन्तर वहती हुई भी स्वभाववे दी 
विषयग्रहूण रूप नहं है, सुपति में आख्य विज्ञान की धारा निविपयक मानी जाती है 
चतन्य धारा का विच्छेद सुपति मे नहीं माना जाता, यद्यपि प्रमाणवा्तिक ८१ प्म 
कति बचन के व्याख्यान में मनोरय नदो ने स्वभाव से भका स्वभाव वित्त पते भि 
दोषों के सश्चय वाला है, इत्यादि छिला है, उश भरामास होता ह कि दोपों का समह 
हमेशा चित्त मे लगा है, जिससे आलम्बन परत्थय तैयार होते है, उस ङे फो वैषा 
मानने प्र सुपुति मे भी विपयमान होने लगेगा, होता नहीं इसि दोपसमूहो ओ . 
स्वामाविक या भ्कृतिषिद्ध नही मानना चाहिये, उचित भी नहीं है, दोषो में विशेषण 
भनात्ममूत दिया गया है 1 जो अपने से भिन्न है वह्‌ स्वभाव कते हो सकता है, भ्कृति, 
या स्वभाव विशेषण मास्वर के है दोषों के नहीं, कहं वैषा शष्द मशने प्र भी भनादि 
सन्तान प्रवाहित दोप है यही भरं होगा, स्वामाधिक दोप हने पर मोक्षमें भीन | 
्टेगा, स्वभाव का परिवर्तन नहीं होता, ये दोप विषय याषना डप भरान्तर ह, समशनु-- 
छार भिन्न भिन्न सामग्री सम्पक से घटते वदते बदलते रहते है, इसि भ्रागन्तुक भी - 
है, बीज श्प से प्रनादि काले भरवृत्त है भरतः स्वामाविक भी कहे जा सकते है ।ये 
दोप विषयों भकम्व्नो को चलाते है सश्िये ये विपय वोद के जाते है, इन्दं का 
बाह्यस्पसे भान होता दै, चित्‌ सन्तान के बाय विषय वासना सन्तान वक्ता 
रहता है। दोनों साय कारण वनकर साकार विजान सम्ताग पैदा करते है, ुपुत्न 
सामग्री वासना सन्तान को कार्यकारी ना होने देती इषल्ये वे छीन होते है । तत्व 
भान घे वासनासन्तानों का उच्छेद हो जाता है तव मोक्ष दक्षा तँ केवल विति सन्तान 
चशता हं, वाखनाबों के उच्छेद से आलम्बन प्रत्यय नहीं पिलता इसलिये निरालम्बना 
वित्रि कृही गई, भालम्बन हौ बाकार हते ह । भराखम्बन कै विना निराकारविति 
होती ह । षी प्रागन्तुक्‌ दोप से कांच कामलादिदोपते क्ते ह किन्तु कहां प्रर देश 
लिया गया हं इसको ठोक स्मरण नहं फर्‌ पावा ह । विज्ञान का विषय ग्रहण स्वभाव. 
मानने प्रर निराढ़ार नहीं हो कता, नैयायिको का ज्ञान विषय ग्रहण स्वमाव वाता. 
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प्रथमभागे भाषणसमीक्षा ६०५ 


कहा जा घकता है क्योकि उनके यहां निविपयक ज्ञान होता ही नहीं । बौद्धमत में षभी 
 विपयाकार ही है यह्‌ नहीं कहा जा सकता, इसीच्ये वौदधगरन्यो मँ विषयों का मल 


णन्द से वर्णन है । ज्ञान में विषय का प्राकार तो योगाचारके मत मे बाह्य विष्यो को 
नहीं मानने से प्रनादि प्रवाह से उपस्थित विपथवासनासे हीह, बाह्य सद्वादी के 
मत मरं तो प्रत्यक्ष स्थ मे प्रत्यश्च विज्ञान का कारणं विपय विज्ञान मं भ्रपने कारका 


समर्पण करता है । जिसका आकम्बन प्रत्यय चब्द से व्यवहार होता है । रूप के चाक्षुष 


विज्ञान में खूपाकारता या रूपसादुश्य भ्रयवा सूपविपयकत्व जँश्रा व्यवहार करं उका 
प्रयोजक खूप आङम्बन ह । वैसे विज्ञान में विज्ञानता भी ह, उसका प्रयोजक मम्यवहित 
पव मे रहने वाखा विज्ञान है, जिका समनन्तर प्रत्यय शब्द से व्यवहार ह । विवया- 
कारंताः का तथा `विज्ञानता का प्रयोजक परस्पर भिन्न ह । इख प्रकार सामान्य ज्ञन 
सागरी में भालम्बन अत्यय का प्रवेश नहीं है, वयोकि बालम्बन प्रत्यय के अमावमें मी 
सुति मुक्ति भादि वें ज्ञान का प्रवाह रहता ह। वद्धि के भरनुमान ज्ञान में बह्धिके 
भाक्गारं का प्रयोजक वह्भि की भ्याति है जिसको बोद्ध ग्रन्यो में प्रतिबन्ध शब्द से कहा 
गया है । विपय ग्रहण या मेय वोधक शक्ति विज्ञान का स्वभाव है यह वौद्ध बिदान्त 
नही है, उसको घिद्धान्त शूप से जि किष का प्रतिपादन भ्रशुदध ह । किन्तु आलम्बन 
रस्मयं मौर समनन्तर प्रस्य का स्वमाव है फि साकार विज्ञान पैदा करना, षी शो 
घर्मकोति फी कारिका्मो मे स्वभाव रूपसे वर्णन है फिदिपय का स्वमावह ङि 
विज्ञानं का ग्राह्य हो, विज्ञान का स्वभाव टै फ विषय का ग्रहण हो, दोनों प्रत्ययो के 
रहने पर एषा साकार विज्ञान पैदा हना स्वाभाविक है । विज्ञान की साकारता ही मेय 
बोधिका क्ति है, बह साकार तिषय विज्ञान धपने कारणोसे ही पेदा हमा है यह्‌ 
नहीं कि विज्ञान पैदा हो जाने पर उसमें साकारता दूसरे कारणों से रावे । साय हौ उत्त 
घे्ी साह्टारता होने ते उखको स्वभाव शब्द से कहा गया ह ? विज्ञानत्व का जो 
प्रयोजक ह वही प्रामाण्य का प्रयोजक है यह बौद सिढान्त नहीं है । क्योकि प्रमाण 
ज्ञान साकार है उका प्रयोजक मालम्वन प्रत्यय भी होगा । स्वतः प्रामारएय प्रतिपादन 
को इच्छा से बग्रही किकी के प्रतिपादनसे वैषा बौद विद्वान्त नहीं हो स॒क्ठा 

प्रयोजक भिन्न होने ते प्रामायय फी उस्पत्ति मं स्वतस्त्व नहीं हो घक्ता 1 उदत्ति चे 
स्वतरेत्व विज्ञान सामाभ्य मग्र से होता है ? भ्रामाण्य का प्रयोजक विशेष सामग्री है, 
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र वचार्वनयन्तौनिबन्वमाायोः 


विज्ञान के प्रति विज्ञान कारण है षटाकारता कै प्रति विज्ञान ही कारण नहीं है, ठषा 
भत्यक्षता का प्रयोजक भी केवल विज्ञान नहीं है, विज्ञान समनन्तर प्रत्यय रहने प्र भर 
पटाक्ार्‌ विज्ञान में षटाकारता का व्यभिवार है सुपुपत्ति विज्ञानम सभी भकार क्न 
व्यभिचार है; परोषज्ञान मँ प्रसयक्षता का व्यभिचार है षट प्राकार बआाशम्बन प्रत्यय 
बसर ्यकषता का प्रयोजक है केव विज्ञानता का प्रयोजक नही, वर्योकि सुपति 
ध एण हं किन्तु षटाकारता तथा प्रत्यक्षता का व्पभिचार १। 

इसफे वाद्‌ वही पर २१।१।६२ १० को 8 ख्या म प्रकाशित 
म भकार सर्वदर्शनसंग्रह विवरणप्रमेयसं्रह॒ भौर न्यायवा्तिक वालं देका 
ह बोद्ाबायों के सम्मत बौद तिदाम्त ह । वहां भ्रप्रामाण्य का स्वतस्त 
ए से कहा गया है । उत्पत्ति मौर जति दोनों में समञ्लना चाहिये । यदि कहे ® 
प्य को दोष प्रयोग्य बौद ग्रन्थो मे कटा गया हँ, ठव नैयायिकं का दोष प्रयोज 
भत्रामा्य प्रतः है वैषा ही बौद का भी परतः अप्रामाण्य होना चाहिये; खो ठीक 
नह है, नैयायिको को समानता नहीं है, भ्रमस्यल मेँ न्यायमत मर दूरस्य रजत का 
वक भान हो किन्तु बौदमत मे सदा सन्निहित बुद्धिस्य रजत का मान है 
भी बृदिस्य प्रतिषि है बुदिस्यही का बाह्यल्य से भान होवा ह, 


त्यसामग्री में त (६ य भरीर भालम्बन प्रत्यय भ्रपेचित है । ज्ञानसाभाः 
ध प्रत्यय बाते है। उमे ज्ञान पदये घकार 


जान तिया 
स्वत क 0 शाभा ग्राह्य होने षे वध्रामाण्य का 
° दमत गे स के बाकर का प्रयोजक बुद्धिस्थ रजताकार आलम्बन 


रजत स्मृति या रजत सं 
५ = आानहामान्यसाम्ी मे नहं है इखलियेभ्यायमत मरं परतः 
वाकार का प्रतिबन्धक ह रजत के भाकार का प्रयोजक न्हींहै किन्तु शुक्ति के 
का अज्ञान कारण ह क शकत आवृत्त होती है मथवा शुक्तिस्वरूप घे शुक्ति 

ष्टा जाता है, मौर भी बौद्धाचायों से कीं णर सुट 
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प्रयममागे भापणसमौक्षा ८०७ 


यका उपपादन प्रामाण्यवाद लेख में किया गया है, दूसरे से उदाहूत अपने पक्ष के 
बम्वादकवचन्‌ भप्रामाण्य के स्वतस्त्व मे समन्वित हो जाते हं तो किसी के षिदढास्तकी 
बषादधानी से उठे हृए विपरीत व्याख्यामात्र से वौद्धसिद्धान्त अप्रामाण्य के परतस्त्व में 
कते जाय ? मुम्पे नहीं मिला भी स्फुट वचन प्रस्तुत विद्धान्‌ से भिला हो यह भाषा 
मोक्षीणहूरद। जो कि कहीं कहीं वौदग्रन्धो मं स्वतःप्रमाण छिला हुमा मिला इषे 
स्वतः प्रभ्रमाण नहीं हो सकता एेसा कथन गहन प्रामाण्यवाद कौ गति मे केठे ठहरे, 
वाख्यदर्शन का स्वतःप्रामाण्य भौर स्वतः भ्रप्रामाण्य बिदधान्त है, इसका भाषणमेंभी 
निदेश है तौ भी एसा कथन हुभा । जो कि संस्कृतं प्च प्रकारित प्रामाण्यवादसमीक्षा 
लेख भे प्रस्तुत विद्रद्वर का विरोधी दर्शन के खण्डन के लिये दुरे मतो का भ्रारोप 
करे सर्वदर्शन संग्रह भरादि मे उपपादन है रेषा लिखना वह ठो बपने शरीर में लगे 
पङ्क को दूसरे के उपर फेकने के सदुश है । जव वैदिक सांख्य दर्शन मे मी स्वतः 
बप्रामाण्य छिखा गया तव उस परेषा भ्रारोपरेसे ही बडे विद्वानों को शोभता है । 
एषे मूर्षाभिपिक्त ग्रन्य का असत्यमागं से दुसरे मत के खण्डन के लिये रचना नहीं है 
किन्तु अग्रिम गपने सन्तानो मेँ प्यार से बत्पध्रम हारा दार्शनिकता प्रवार कै लिये 
रचना है, रौर भो यह्‌ कहना कौ वौद्धाचायों ने कण्ठतः स्वतः अप्रामाण्य नहीं कहा तो 
सोचना चाहता था कि परतः भप्रामाण्य कहां कहा गया ?, प्रामाण्य मेँ स्वतः परतः 
दोनों अनेकान्तवाद है कटां कहा गया ?, जिसको भाप सिद्धान्त बताते हिं । जो तत्त्व 
सग्रहुकारिका भे स्फुट अप्रामारयपरिच्छेद । स्वत इत्यादि माया है उसपर इतने ही षे 
र्तुत विद्वान्‌ बन्तोप का प्रयास करते ह किं वह मीमांसकों के साय विवादमें 
मोमासफो के प्रति स्वतः भरप्रामाण्य ग्रहण कौ आपत्ति दी गर है । किन्तु लोअना चाहिये 
क भरपने क्षये शान्तिरषित वया रलते है ?, यदि इष्टापत्ति करं तो बौढिदान्त बह 
होगा, यदि भ्रपने पा ते स्वतःभरप्रामाण्यग्रहण का खण्डन करते है तो कहां किख प्रकार 1 
यह्‌ दिलान चाहिये, भरपने सिद्धान्त के विपरीत धापत्ति देगे तो निगृहीत होगे । 
मीमां के लण्डन्‌ म उपयुक्त युक्तिं को अपने मत म कते हाते द १, स्वतः 
प्ामाण्यग्रहूण मानने वाके मीमांघकों का निघ प्रकार खण्डन तत्त्व संग्रह करता ह उच 
ुक्ति से वोद का स्वतःपरामाण खपिडत होवा है या नहीं ?1 गह खव विना सोचे 
विचारे कुच क देने से शास्र का विद्धान्त निर्णी नहौं होता । भरौर मी बौढमन मे 
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८०८ विद्यावं नयन्तीनिवन्धमालो्याः 


उस वे मेँ उभको वेया होना यह्‌ प्रामारय नहीं है कि विशेपथं विशेष्य क्षी 
साय स्तत्र में कोई दोष अप्राभारय का प्रयोजक हो, क्योकि निविवल्पक को 
मानते ह 1 मवषित अयं का ज्ञान प्रमाण ह यह्‌ मो नहं मानते जिससे जड 
विषय का अमाव कल्पित हो, क्योकि अघत्‌ सामान्य कै ज्ञान मरनुमान को प्रमा मानते 
क वाह्य श संवाद या बाह्य प्रापण का प्रायः जहां भममाव हो वहां बप्रामाष्य 
है, वह ज्ानोत्पत्ति के पहले नहीं होने वाला है, उस प्र शार बुद्धिस्थ विषय समी 
जगह विषयाङारता का रःम्पदक मादूम पड़ता ह, वाह्य का प्रवृत्ति भ्रादि के सम्पाद$ 
सवाद भ्रादिमें उपयोग है, जैवे कि भमण का ग्राह्य भ्रौर अवसेय दो प्रकार का विषय 
म मे ग्राह्य स्वलक्षण होता है, जो क्षणिक है, भ्रवसेय तो जति मे 
क द सन्तान है, प्रापण या प्रापण को योग्यतां दूसरी सामग्री के 
९ शरन्‌ मामार्य मँ परतस्त्व प्रौर वचे अप्रामाण्यका 
नीत नि ्राह्मके प्रापण कौ योग्यता नहं है यह्‌ स्फुट वर्णन है, 
् ध भमाव्ठी प्रप्रापणशक्ति है । वह कोई विशेष सामग्री की भ्रपेक्षा नहीं 
3 द ` पनानाद्य का स्वतस्तव एलित होता है । भापण के द्वितीय पृष्ट को 
> ४ बोदढदर्शन के प्रामाण्य की परीका के किये तथा सर्वदर्शन संग्रहुका 
र (४ के लिये तिजा करते हं भोर क्रया लिलते है ? । भप्रामाण्य 
विरोष कसे माता ५ । व ४ 
(२) जो तत्वसग्रहु पञ्चिका के वचन उद्धृत क्वि गये है वे ज्ञतति पक्षक 


उत्पत्ति पक्ष को नहीं धूते । उसमे 
| ममी प्रामाख्यहीढकी अप्रामाणए 

पकी चर्वा नहीं, 
पर भागय क स्वस्व मे विर भाते ह ? पाठक दोन । र 





विष्द 1 उघको ट कर्गा गौर प्रामाएयवाद के परतस्त्व में स्फुट वचन भी दंगा 1 

8 ५ ८ ष्ट प्र भाषण में जो प्रमाण वचन उदाहृत है वे भ्यायमत कै एेषा 

ध परतस्त्व बताते है, ब्रप्रामाण्य के स्वतस्त्व मे वाघा नहीं डारूते, 
परतः ग्रहण मं न्याय सरणि ते नयौ सरणि का ्न्वेपण॒ नहीं हमा है 1 
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वर्थमभागे भावणपमौक्ा द०९ 
(५) चतुर्थं पष्ट पर प्रामाण्य का स्वतस्त्र वर्णन दाशंनिकता की दिम है । 
पौर मेय बोधक शक्ति गपने कारणों से उदसन्न हुई है श्ट्यादि कारिका से श्या कृतं 
है ? प्रामाण्य के प्रतस्त्वादि नैयायिको के यहां भी प्रमा भ्रौर उषम मेय बोधक शक्ति 
खाष ही प्रमाणज्ञान क कारणों से ही पैदा होते है, रेषा नहीं होता कि रमा पके प्रमा 
कारणो से ही बौर दूरे कारणों से उसमे मेयवोषक शक्ति पौधे हो, म्यायसम्मत 
प्रामाण्य योजक गुण भी प्रमाज्ञानकी सरामग्रीमेंहीभा जतेहँ। वेगुणभी प्रमा 
ज्ञान के कारण है । यहां का वर्णन परतस्त्व मेँ भी घटता है स्वतस्त्व को कते बतावे ? 
भप्रमाज्ञान की विपरीत भ्राकारके ग्रहण शक्ति मी प्रप्रमाज्ञानके कारणोंषेहीषैगं 
होती है, दोष भी अप्रमाज्ञान की साग्प्रीमें है, इव परप्रमाज्ञान र्मे समन्वित होने वाला 
उपपादने प्रामाण्य के स्वतस्त्व को कंपे तिद्ध करेगा 71 । 
कोर उपयोगी वस्तु नहीं लिखते ज्ञानत्वेन ज्ञान के प्रति षया कारण है ?, जञान- 
घरामन्य को सामग्रोक्याह?, ज्ञानत्व का प्रयोजक क्याह ? किस प्रकार वही प्रमात्व 
का प्रयोजक है ?, स्यादि का वर्णन नहीं सिया गया है तौ भौ परामाण्यवाद कौ परोक्षा 
है । यहौ चोये पृष्ट प्रर ज्ञान की मेयवोषकशक्ति स्वामाविक है, यह भरभिप्राय जिला 
है, वह अशुद्ध पहले हमे उपेष्ित था । किन्तु ३१।१० 1३१ दिनं के संस्कृतं पत्रमे 
मोक्षा लेख भँ उप पर दुराग्रह देखा जाता है, इतना हौ नहं, बौदढधाचायां के वचन 
वहां उदाहत तथा भ्याखयात है । उसके उपर हा दार्शनिषटता मरी, इत्यादि खेद प्रकाशन 
ते भिन्न मुके क्या करना चाहिये ? 1 दिजञान कौ विषय प्रकाशन णक्ति स्वाभाविक है 
यह्‌ बोढ दक्षन नहीं है बथोकि निराकार शु वित्सन्तति का स्वीकार ह इत्यादि पले 
के हृए को याद कराता ह । बद दरशन मे है इसलिये बद्े विद्वान्‌ ते भमाणस्प घ 
वचन दिलाये गये है । एषा कहें तौ भो वही उत्तर हं कि वैसा बौदद्धन नदीं है; क्ते 
दीख पडते ह इस भ्रष्न पर भी नहीं दीखते यौ उत्तर है, उन्होने कैसे देखा ? यह्‌ 
पने पर सिदधान्त पर सावधानी न होने ते दिलाया यह उत्तर ह, खरा अववा जो 
शिदान्त पर खावषान होगा यह्‌ नहीं पायेगा । ¢ 
इषके बाद बही पर ६।२।६२ १० को १० संख्या भ मकारित दं । 
विषय ग्रहणम्‌ इत्यादि षद का यह भयं है--विस्ञान का जनक विद्यमान रिप 
ओ भालप्बन प्रतयक्च है उकं प्रहण विज्ञान है" धस प्रकार विज्ञान का त्रिपाकार 
पृष्ठ १०-११ का व्यतिक्रमण हो गया है । भ्रतः पाठक कृपया ध्यान दं [सं.] 
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्रयमेभागे मापणषमीचां ८११ 


चाहने वारो फो १९ प° पर मिले इसलिये प्रापणशक्ति ही ज्ञान का प्रामाण्य है, वह्‌ 
्राप्य भर्थं से उत्पन्न होने के कारण है, क्योकि जिससे प्रवृत्त होता वह भी प्रापण 
योग्य ही है । शक्ति निश्चय तो समी भर्थक्रिया का ज्ञान भौर भ्नुमान का स्ववः है। 
की प्रवृत्तिकारण भ्यक्ञ का भी भ्ामाए्य स्वतः ज्ञात होता है। ( ? ) जिसका 
अभ्यास पि उभी प्रकार के भ्रमशङ्का्ये हर गई हो एेषा ज्ञान, (२) जो निद्रा आदि 
दो ते व्याप्त न हो भ्रौर उघका विषय समीप हो एेसा ज्ञान, (२३) ग्ज्ञ षे 
जिसकी विपरीत बभिब्यक्ति की प्राणङ्कानहो, रेते विपयको ग्रहण करता है जो 
ज्ञान, इनके भ्रामाप्य स्वतो प्राह्य है । उस ज्ञान फे स्वख्पज्ञान स ही उसका प्रामाएष 
निश्चित हो जाता है । किष ज्ञान का प्रतः प्रामाण्य निश्चय होता है, जिसके मध्यवर्ती 
अपरामाण्यल्का को हटाने से भ्रामाप्यनिश्चय होता है । इतना मूलपदीप है । इ प्रकार 
राप्य बर्धं गालम्बन प्रत्यय से भरमाज्ान कौ णात्मलाम~उत्यत्ति होने के कारण प्रामाण्य 
है एेषा शब्दानुवाद स्प से अर्थं है । ज्ञान सामान्य कारण ते भिन्न श्रापि योग्य भर 
स्प का कारण विशेष घे प्रयोग्य परमा की उत्पत्ति मे परतः प्रामाण्य हुषा, यह्‌ निष 
दै । योग्यमेव शब्द से शक्तिशब्द का योग्यता भयं दिखावा है। प्रापण शक्तिस्प 
भरमाप्य क निश्चय की ्रकरिया शक्ति निश्चयस्तु ते शुरू करके दोखाते है । यहाँ अर्थ 
रिया क़ तिर्वास वाचस्पति मिश्र की मापा से फल जान है, उषी मं षमी यह्‌ विशेषण 
ह । खी यह्‌ विशेषण बनुमान का नहं मालूम पड़ता, उमे वीन कारण हो सकते है । 
( १) यदि समी विशेषण अनुमान का वातो प्रदीपमें व शन्द सर्वस्य शब्द के 
बाद शोमा देता, ( २ ) वाचस्पति बौदधमत व्याद्यान के समय अनुमान का प्राभाएव 
प्रतः वर्णन करते है, सम्वादक होना तया भमाताका प्राश्य कारण बताते ह। 
षर्मोत्तरपरदीप भयवा तत््वसंगरह पञ्का भे प्ामाण्यवाद प्र वाचस्पति का ही शब्द प्रौर 
धर्यं दवारा एम्बन्ब मासम पड़ता है, उनके बाद के नैयायिको का सम्बन्ब नही मातू 
पका, ८ ३ ) प्रदीप भी नाम्तरीयक प्रथं दर्शन से प्रतः प्रामाण्य बताता है । अनुमानं 
मे भौ नान्तरीयक अथं का दशन कारण है, नान्तरीयक व्याप्य हज, इव श्रकार यहा 
का अनुमान भरमात्व का अनुमान पममना चाहिये । 


भ्रामाण्यवाद परिचय लेख मे लिख बाया ह पिर यहा स्मभरणाथं छिखिवा हं 
हि बौद प्न्य मं तथा कख वाचस्पति प्न्य मे स्वतः प्रमाणशब्द का प्रपोग “जिस ज्ञान 
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८१० व्िद्यायअयन्तौ निबन्धमांलोयोः ५ 


भालम्बन प्रत्यय से प्रयुक्त ह एेपा कहा जाता है, प्रामाण्य के स्वतस्त्व मे इसपे क्या 
हमा ? न्यायनय मे भी प्रत्यप्त विज्ञान के प्रति विषय कारण होताहै, इसमे क्या 
प्रत्यक्ष के प्रामाण्य ममे स्वतस्त्व आगया । 


एषा प्रकृति इत्यादि का भी न्यायमत के एसा ही अर्थं है, विध्यमान विषयो का 
रहण विज्ञान स्वमाव है, दोष भाने पर कटीं उसमे विपरीत हो जाता है, कार्यकारणभाव 
दिखाये बिना प्रकृति या स्वभाव पद का स्वारस्य स्फुट नहीं होता, दोष वादि प्रतिबन्वक्‌ 
पे रहित वस्तु प्रपने प्रत्यक्ष विज्ञान का जनकं होता है, यह वका निष्कं है ? भामती 
मर दिये हए षर्मकीति के वचन का यही माव है। 

विद्यमान के ग्रहण का प्रतिबन्धक दोप रहने पर विज्ञान मे अविद्यमान विषय के 
प्राकार का प्रयोजक क्या ह? इसको खोजना चाहिये । यदि वह वुदिस्थत्व ह तो 
रमाज्ञान के ल्यिभीहै। भमप्रमा साधारण हुभा, खामान्यज्ञान सामग्री होने कै 
कारण प्रामाण्य का स्वतस्त्वं आगया, दूषरे से कथा काम [1 

भ्रमास्वरम्‌ इत्यादि तत्त्वसंग्रह, वैसा ही प्रमाणवात्तिक, बौर मनोरथ नन्दौ का 
व्यास्यान, शुद्ध प्रकाश्च स्वसूपविज्ञान भौर विषयवाषना से बढ़ा चढ़ा घाकारता स्प 
अयुद्िकर प्रयोजक दोष का वर्णन करते है । उससे यहां कुठ फरक नहीं पड़ता, विज्ञान 
को स्वप्रकाशता परौर विययप्रकाशता भिन्न है । 

संस्कृतं पत्र समीक्षा लेख में ज्ञपि में परतः भ्रामाण्य के प्रतिवादक वचन उदाहूत 
है । उने न त्वस्या मधानाय विषयादिवत्‌” भर “स्थितेहितस्य मानतवे' इत्यादि दोना 
अंश प्रामाएय के स्वतः उत्पाद फो बताते है षा व्याख्यान करते है। किन्तु वह ठीक 
नहो है । भा्तम्बन प्रत्यय से पैदा हु रमा उत्पत्ति फे साय हौ वर्तमान प्रामाएवशक्ति 
अवक्रिया क्ञान घे पदा नहीं होती विन्तु जापित होती ह । यह्‌ इनका भरषं स्ट है, 
य पकार ये वचन शानसामान्यवामप्री से प्रयोज्य प्रप्ामाण्य को नहीं दिलाते एसा 
ध्यान देना चाहिये । 

प्रतः प्रामाण्य के उत्वाद के सबक वहत बौदधाचायं। के बचन मेरे प्रामाण्य परिचय 
येड म दिले गये है, मोर मी ह, विस्तार भय से उनका उनले नहीं करता, चनु 
प्रामाण्यपरिचय छख में निकी सूचनामात्र है, एमे बर्मोचरप्रदीप का वचन दीलात, ह, जो 
भीरो की पेक्षा म.घक स्फुट प्रामाण्य का प्रत उत्पाद कहता है, षघाछात्‌ देखना 
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६१२ विचावंजयन्तीनिवन्यमारायौः षुः 
केज्ञानकेवाद उष ज्ञान मे भरप्ामाण्य का संशय नहं होता, उसको स्वतःप्रमाण कहा गौ 
है, बभ्रामाण्य संचय का विरोधी विशे कारणा ज्ञानको सामग्री मे अया ञान के 
ज्ञान को सामग्रीमंञआा गया है उसे अप्रामारय संशय नहीं होता, उस, प्र्रामाष् 
णडा विरोषौ कारण का निर्देश दोनों ग्रन्थो मं दिया गया ह । परतः प्रमाण वहां 
कहा गया जहां ज्ञान के ज्ञान के वाद भप्रामाप्य शङ्कु! को हटाकर प्रामाण्य का- निश्रप 
किया जाता है 1 वाचस्पत्रिमिध के वाद नैयायिकं ने उनके ग्रन्थ का सारा निता 
£ ज्ञान कौ खामान्यसामग्री से होने वाला स्वतः है, गौर ज्ञान सामान्ये सामग्नो से भित्र 
सामग से होनेवाला परतः है । इतो सारांश को प्रवारं मीभांसा-वेदान्त भौर अगि › 
(ष मे बक्ता, बौद ग्रन्थो मे नहीं भा पाया, उसी प्रचचित' सारांश्च कीं शैष षे 
सवदरन संग्रह्‌ तथा विवरण प्रमेय संग्रहं आदिमे वर्णन किया गथा बोदं पिमं 
बोद प्रनयं के बनुघार है 1 न्यायगम्यो मे प्रचलित स्वतः परतः का ` लक्षण वा 


वचनो का सार वैते है ? यह्‌ सम केने प्र वह लक्षण वौद्ध ग्रन्थों फा भी सार म॑स 
पड़ जायेगा । > | 


इसके बाद १२।२।६२ ० कों वहं पर ११ संख्या से भकाशित 
भुलुतम्‌ भनाग्र्का बादि ते दोपामाव बताया गया, मापन्न देशः इत्यादि ठ 
योग्त्षिक्ङ्प गुण का शान मराद प्रामाण्य ग्रहृण के उपयोगी न्यायमत के एश 
मूबित करता है 1 तस्षम्बेदनाद्‌ इससे उण ज्ञान का ज्ञान ही उश्वके प्रमात्व का [श्वव 
६ ६ प्रकार अपने के हए स्वो ग्रहा का यायान करता है। | 


| इसके बाद जप्नपक् 

, शव मापण मं प्रामाण्य हौ कास्वतः पौर परतः ग्रहण वर्णेन किया गया हं । 
भभामाण्य का स्वतः या प्रतः गरहणं के नियं कं उपयोगी फो वचन नहीं दिलाया 
ध 1 मेरे द्वारा प्रदश्चित धर्मोततर प्रदोष मे बप्रामाण्यकी चर्वा नहीं है, एेषा मूष 
पदता है कि जव तङ्‌ प्रामाण्य जातक चोमगरी नहं सम्पन्न होती तव तक ज्ञान का 
होने पर अश्रामाण्व काही ज्ञान होता है, वह्‌ ज्ञान अपनी सामग्री के अनुषार 
म या निश्चय हो, सवं दर्शन सपर कारिका मेः पामान्यखूप से अ गमाण्य का सपवस्छं 
षा यगा, उको बोद्धम मानता हं । मेरे दाया प्रामाभ्यवाद्‌ भिज केयर 
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परप्रामाण्य का स्वतः ग्रहण के लिये मप्रामाण्य उपप्रच्छेर्‌ इयादि तत्स संग्रह २८४३ 
कारिका दीखाई गई ह उसमें यह्‌ स्फुट आता ह । 


इसी बड़ विदान्‌ के प्रामारए्य वाद समीक्षा नामके तृतीय लेख में पलो 
२८४३ कारिका उल्लेख दारा उसके उपर कुष व्यर्थं कहा गया है, उसके लिवे भँ वथा 
्तिलू, उस कारिका का व्यास्यान उन्हीं का अभिमत रहे, तथापि मेरे से उद्धृत कारिका 
का स्फुट व्याख्यान अप्रामाण्यं ज्ञान को स्वतः वताने वाला व्यो विरोषी है । प्राभाष्य 
निश्चय से बप्रामाण्य.शक्का का निवारणदहोतो भो कारिका भरप्रामाण्य का स्वतो ग्रहण 
श्यो नहीं बताती । जो भो वहां ज्ञान का स्वामाचक प्रभ्राम्य भनुमूत हो तो प्रामाण्य 
कौ खोज में वृत्ति कंसे होगी ?, घम्बाद आदि ज्ञान में भी विश्वा मी कते होगा ?, 
इत्यादि. शद्धा करना आहार्य है । प्रामाण्य का निश्चय न होने से प्रामाण्य की खोज मं 
। भत्ति होगी, ज्ञान होने प्रर भी जव तक उसका ज्ञान नहीं होता तव तक स्वामाविक 
। प्रप्रामाण्य कामी ज्ञान नहीं होता, श प्रकार स्वतो प्राह्य पक्ष मे भी होता है, सम्वाद 
शान भी पैदा होते ही भ्रभ्रमा भिरिवत नहीं होता न्तु उफे ज्ञान के बाद, जव तक 

अप्रमा नदीं मालूम पङ्क्ती तव॒तक संवाद कार्यं करेगा । बभ्रामाण्य रूप से निश्चित 

मी सम्वादक वयां नहीं होगा, जसे अरमा भौ श्रिकत्प निश्चय निविकल्पक के प्रामाण्य 

का निश्चय है । यह्‌ भ्रामाण्वाद परिचय ठे मे वागत है, यह नूतन नहीं है, जैषे 

स्वतः प्रामारयवादी मीमांसक पहले प्रामाएय नदय हो जाने पर भौ दोष मादि के 
आन द्वारा बप्रामाष्य संशय से पहृकते के प्रामाण्य निश्चय मेँ श्रमस्व की कल्पना करते है 
| वैते स्वतः श्प्रामाण्यवादी सौगत पले अ्रामाष्य निश्वय हो जाने पर भी पीछे वोपा- 
भावया गुणे ज्ञान से भप्रामाप्यनिश्चय मे श्रमत्व की कल्पना करगे । मेरे द्वारा 
। दधित धर्मोत्तर प्रदीप भं दोपाभाव ठथा गुणज्ञान का वर्णन है। भाषण में लित 
। भरान्विहेतोरषद्रावाद्‌ इत्यादि २६७३ कारिका में भरी है। जैसे प्रामाण्य का स्वतः 
प्रण मानने वाले मीमांसकं फ मत मे दोपक्षान से घभी न्ानों मे प्रामाण्य का निश्चय 
नहो होत्रा वैव हौ स्वतः बप्रामाण्यवादी सौगतमत मेँ दोपामाव या पुन षे वभ 
जगह अभ्रामाण्य निश्चय नहीं होगा, यह एव वित बर्वण रहे । ९४ तत्व सग्रह 
कारिका के विषय मेँ ज महाविद्रान्‌ का कथन है कि मीमांसक मत म स्वतः सभााश्व 
हेण को भरापत्त दो गई है उसपर पहले सिखा जा चुका है । जते मीर्माचक क स्वतः 


प्रथमभागे भापणधमोक्षा ८१३ 
। 
| 
| 
| 
। 
| 
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८१४ विचावेजयन्तीनिबन्धमालायाः 


भावाग्यब्रहृण॒ का स्वरूप उसके गप्रामाण्य का प्रगराहुक मौर सकल जान प्राहक साप्री 
धि ग्र्य होना वर्शन किया जातां है वैसे ही बवौदधमतके स्वतः पप्रामाण्य प्रहण न्न 
8 उषके प्रामाण्य का ॒भरग्राहुक सकल ज्ञान के पराहुकं सामग्री से म्राह्य होना कहा 
जायया । प्रानाण्यजान्‌ की खामग्रो रहने पर भभ्रामारय का ज्ञान नहीं होता यह्‌ उधर 
सरछ भ्यं होगा । 


द्वितीय पृष्ट पर भाषण में भ्रनेकान्त॒ वर्णन फे भवर पर तत्वसंग्रहु पट्भिका 
का उदाहरण देकर प्राचोन न्याय प्रस्थान के घुरन्वर वाचस्पति मिश्र ने तात्पर्यं टीका 
मे यहौ पर मप षिडन्त के रूप में स्वीकार किया है । यह कयन भाल म पूचिपरलेप 
मत्र है, तस्यं रश्म वही प्र पहले भोर पौधे विपरीत के मिलते है । भनुमानं 
पाम्य सिक प्रस्यद, भोर अरयक्रिाज्ञानख्प फडञान म परव: प्रामारप का स्फुट वर्णन 
वहं १, परामाण्यवाद परिचय लेल मे पृष्ठ सस्या पङ््कियां मो दी गई ह । इष पर 
भ्याह्पाता ने इतभा मी प्रया नहीं किया कि नैयायिक से पूते कि भागे के न्याय 
रन्यो मे जो स्वतः प्रतः का छक्मण ह वह वाचस्पति षे विरूढ है भथवा वाचस्पति 
का इध्मे समन्वय है ?, नहीं तो अनेकान्त बाद का अवसर नहीं भाता । 


भे नहीं क इर पृष र इन वोद का मत एकान्ततः स्वतः या प्रवः पल 
ह" रख सकते, किन्पु भरखग गङ्ग कहना चाहिये । इख प्रकार योगत सिदान्त मे 


बनेकान्त वर्णन शारा सर्वदशन सं 
द प्रहुके खण्डन के तिये जो है बह मी परोक्षा 
के योग्य है, कितने देर तक ठहरता है । श 





त 1 वीक 
जना चाहिये । उसे एकान्त ह } या भनेकान्त है ? इसका निर्णय भिकेगा । 

( १ ) पहले तो प्राषराण्यवाद समीक्षा शेव के तृतीय केख मेँ भाषण लेखक 
7 = मण्य का स्वत्त्व परिषछृत करते है जिसे स्वयं भ्रनेकान्दवाद अपने माण 
५ ५ विनाश करते है, यह विलहाण लेल ६। ज्ञान प्राक से ग्राह्य होना 
8 1 का परिष्णर करते है, उव लक्षण से सम जगह प्रामाण्य स्वतो 
क, £ नावया, स्वतो ^ ५५ एकान्त ही हो गया पनेकन्त चला गया, ज्ञान का 
नाष्य ज्ञान है" उत र्मी जञान ह गृहीत होवा ह। भामाप्यज्ञान जानग्राहकं 
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म भा 





। 


भरयममगे माषणवमीषा ८१५ 


भी है, उभी ्रामाग्यज्ञान ग्राहक से गृहीत है, कोई भी प्रामाण्य परतो ग्राह्य महाँ वचा, 
इस लक्षण ति समी जगह भप्रामाण्य भी स्वतो ग्राह्य हो गया ॥ 


इसके वाद्‌ वही २७।२।६२ ६० को १२ संख्या मेँ परफाशित 

भ्रामाण्य कृ स्वतो ग्राह्यत्व एकान्त लष्चणवाक्य से फलित हा, भतिज्ञा भौर प्रमाण 
वाक्यो का उल्टेल अनेकान्तवाद का है, लक्षण एकान्तवाद का, हन्त दस कठिन प्रामाण्य 
वाद मे इस बडे विद्धान्‌ फी अनधिकार चेष्टा कां दुविलास हुमा, इतना ही नी, 
भपरामाण्य का भी इसी प्रकार एकान्त स्वतो ग्राह्यत्व लक्षणसे भ्रा जाताहै, मापण भौर 
प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख अप्रामारय कै स्वतो ग्राह्यत्व का सर्वथा विरोधी है, यहाँ तक 
कि बप्रामाण्य के स्वतस्स्व से वौदढदर्शन का अपमान मानता है, विरोधियों का ठेवा 
घारोप कहता है, लेकिन लक्तण एेसा बनाता है कि विनायक बनाने में प्रवृत्त की वानर. 
हृति हो जाती है । 

(२) वाषस्पति के वचनो म भी कहीं स्वतः प्रमाण बाताहै, तोषय 
न्यायमत मे भी अनेकान्तवाद का प्रसार है कि नदीं । १ पक मं पहले के किसी 
नैयायिक से भ्रनेकान्तवाद का व्याख्यान है कि महीं ?, यदि नहीं है तो मव नूतन किष के 
वाचस्पति वघनों का अनेकान्तवाद खूप से विवरण शशु श्रौर अभिप्राय के भजान षे 
हमा क्यों नहं है । यदि व्याष्यान है तो उस उल्क फे विना विचार के योग्य नहीं 
ह, यदि न्यायनय मँ एकान्त वाद ही है तव बाचश्पति के वचनोंकी क्या गति है ? 
एकदेली, मत रूप से वाचस्पति मत अनेकान्तवाद कदं गृहीव नहीं है । 

( ३ ) स्वतः प्रमाण कहते हए भी वाचस्पति, सभी जगह कारण विशेष 
दौखाये, उसा भ्या प्रयोजन ह 7, स्वतः उत्ाद या ग्रहण मेँ विषय हेतु प्रदर्शन कौ 
भावृ्यकता तो नहीं अ।ती । जान सामान्यसामग्री से तथा ज्ञान के जानकी सामान्य 
सामग्री से स्वतस्त्वं सिदढधद्ो जाठा है, दीखाये गये हैतु वैसे सामान्यसामग्री के 
अन्दर नीं माते । 

( ४ ) जहां पर स्वतः प्रमाण लिला है वहां ज्ञान प्राहुक सामान्य ठे रहण 
होने का समन्वय होता है या नहीं ?, यदि नहीं समन्वय होता तो कंसा स्वतो ग्राह्यत्व 
वहां ममिभ्रेव ह 7 । 


| 
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८१६ विद्य जयन्तोनिवन्धमाशयाः 


( ५) खौगत धिढान्त में जानब्रह के सामान्यक्षामग्रीे ग्रहण होनास्वतो 
ग्राह्यत्व है या नहीं ?, नहीं है तो कषा स्वतो ग्राह्यत्व हं ? न्याय ओर मोमांषामें 
प्रसिद रेषे स्वतो प्राह्यस्व के मभिप्राय से एकान्त स्वतो ग्राह्यत्व को व्यवस्या करते 
हुए सर्वदर्शन सुग्रदकार कंते पपराधो है ?, बौद्ध दर्शन पुस्तकों मं जसे तंते छिखा हुषा 
हो शन्तु बौदों कौ ज्ञान भ्रक्रिया मं एषा परतस्त्व यदि षमन्वय पाता है तो एकान्त 
निष्कं निकालते हुए सर्वदर्ण1 संग्रहकार बौद दर्शन के विरोधो ह या व्याख्याता है ?, 
कारिका भो उनमें दोखाई गर है, उम्हो की बनाई ह इसमें प्रमाण नहीं, उससे पहले भी 
एितीने इच भकार बौदविद्धान् का व्याख्यान किया या दो कल्पना कयां नही ही 
सकती १। . सोग्रवमत ते यदि श्ञानग्रहसामान्यखामग्रो से हण होना हीं स्वतस्त है 
तौ परतः ग्रहण स्यल में ज्ञानग्रहसामान्य की सामग्रो मयवा ज्ञानग्रह की विश्चेष साम 
या दोनों सामग्री है ?। भ्रयम पक्ष में सभो का स्वतः ग्रहण हो ज'पेगा अनेकान्त के 
होगा ?, द्वितौय केवल विदे सामग्री प्च मं प्रामाण्यग्रह सामान्यज्ञानग्रद नहीं हो, 
उत ज्ञानग्रह्‌ के विना भी प्रामाग्यग्रह हो जायेगा, तृतीय प्च दोनों समग्रा रहने १र 
देनो सामग्री पे प्रयोज्य होने से स्वतः-परतः का समुच्चय अथवा साम्य दिश्ेष 
भाव होगा, वे्.री व्यक्ति भेद से भ्यवस्था की दुराशा विलीन हई, की मो भ्रामण 
विशेष सामग्री े प्रयोज्य होगा तो ज्ञानग्रह के सामान्यसामग्री से प्रयोजय नहीं हग, 
परतस्त्व से भ्राक्र.न्त जा स्वतसत्व का स्पर्णं नहीं करेणा, एकान्व का सान्न है 
इधोखिये सभी जगह स्यतस्व-य गतस्तव सापग्री घटित परिच्छरृत होता है, वैषा ही कय 
कहां सामास्य साम्न से कदी विरे साम्नो चे वैदा नहीं होता, इले एषे ठे 
षे य समय दशंन कौ दुर्दा ही है, गौर मो यावत्‌ शब्द ते युक्त स्वतो ्ाह्त्व ¶ 
लघण सभी जगह प्रसि है, बौर पञ्चम पृष्ट प्र भाषण म उका संग्रह मौ है, 
प्रकार कहीं भी प्रामाण्य के ज्ञानग्रह्‌ सामग्रो वे प्रग्राह्म होने पर यावत्‌ जनि ्रहषाम्र 
ते ग्रहण परसमव हो जायेगा, गनेकान्त का प्रवसर कहां १, इसलिये यह घव वापा. 
ह । इष प्रकार वौढावा्ं बौर वाचस्पपिने स्वः प्रमाण कहं नहीं माना है, बरवद 
स्कार ा दोनों मों मेँ प्रतः परामारय का वर्णन विना वाघा का है, किन्तु खय 
क बनुरोष से परतः प्रामाण्य मानने पर उथ ञान के ज्ञानमें मो प्रामाण्य का निश्चय 
न होने ते दूषरे ज्ञान का खोज होने पर समी जगह होनेवराी बनवस्या को हटाने श 
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भ्रयमभागे भाषणसमीक्षा १७ 


इच्छा वाले का स्वतः प्रमाणम्‌ इत्यादि शब्द का प्रयोग वौद्ध ग्रन्थ में मौर वावस्पतिका 


„है, खभी जगह उस ज्ञान के ज्ञान में प्रामाण्य संशय नहीं होगा, कहीं भप्रामाण्य की 


विरोधी वस्तु ज्ञानग्रह॒ फे वाद उपस्थित होती ह । व्हा ज्ञानग्रदं के वाद प्रामाष्यश्रह 
दी अपेक्षा है, जहां मप्रामाण्य के विरोधी वस्तु कौ उपस्विति पहने हो गई भौर ज्ञान 
ग्रह सामग्रो मे मिल गई वर्ह उस ज्ञान का ग्रह हौ प्रामाण्य का ग्रह हो गया, वरहा दूसरे 


ज्ञान को पेशषा नहं है जानग्रहही प्रामाण्यका प्रहदहो गया यह उक्षा भर्थंहै, 
अपरामाण्य के विरोधी वस्तुओं का निर्देश तो वाचस्पति ने उन्हीं वाको मँ विवाहं 
ठरवसंग्रह कारिका २६७३ भ्न।न्विहेतोरसद्भावाद्‌ इत्यादि से सामान्यतः सूचित 
किया गया है, पूर्वेभदशित धर्मोत्तर प्रदीप मे कु व्याख्यान मी है । 


संशय स्थल ही में परतः भ्रामाण्प प्रह है यह मापण काम हं। ङिन्तु संक्षय 


होयानहो प्रमाय निश्चय सामग्री ज्ञान ग्रह को सामान्य सामग्री न संमव दहो इतने 


ही षे प्रतः ग्रहण हो जाता है, वहां वाचस्पति के व वनां मे स्फुटःप्रदशित कारण जान 
हू के सामान्य कारण नहं है, के हो भामाण्य निश्चप के लिये गुण हुए है । बीढमत 


क वर्न के भरवसर पर वाचस्पति के वचन पर “सम्वादक होता हा" नान्त भी, प्रमाता के 


प्रभिप्रायवशा, इत्यादि प्रतिपादन पर वौद्धमत की ग्युरपत्ति वाहने बाले को: त देना 
चाहिय, उसे अनुमान का प्रतः भ्रामाप्यग्रहए सूचित होता है, वह बौद्ध दर्धनके 
लिये ठोक है, उश शब्द घे उपपादन वौद ग्रन्य मे नदीं स्मरण होता हन्तु भरविबस्ष 
वश घे प्रामाण्य रेषा पिेगा । उषे अनुसार अनुमान स्वतः प्रमाणम प्रमात्व ् 
अनुमान परक समक्षे, अन्त भँ वहा भी ज्ञान परह्‌ के पके नान्तरीयक वस्तु का दन 
षममना पडेगा, भ्रौर निष्कं पहले दिखाया गया है । पह दौखाया हमा धर्मोत्तर 
दोप न्यायमत के रेषा परतः प्रामाण्य फो गुण प्रयोज्य होने कौ स्वतन्वा देता हं 1 
रहे बह यथावस्थित विज्ञेय इत्यादि २८३४-२५-३६ कारिकां म तत्व संहं परतः 
रामाण्य पर कितना आग्रह है यह्‌ देने कायक है । धसी बड़ विदान्‌ के इ घागर 
के मयन से प्रगट सारभूत हालाहल के एेषा तीर प्रका भाप के २५ पनछर्व पष्ट ¶र 
विजन देते जो खेद देने वारी आधुनिक दार्शनिक्ता को भ काधि करवा है 
पश्च प्रथम ज्ञानम्‌ इत्यादि रव संग्रह की दो कारिकार्पो का उल्केख करके ` नोच 
विख दो पृमितभों को दिखाया गया है--यह विभाग करके स्वतः प्रामाप्य का वाद 
५२ 
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८१८ विद्यावेजयस्तीनिवन्धमारायाः 


मोमांसकमत से भ्रधिक भिन्न नहीं है, कुमारि का संशय विपर्यय से रहित हौ ञान 
भमाण है । इनसे उद्मावित सौगत के बनेकान्तवाद से मीमांघकों का क्या साम्य हैः, 
सम्बाद घे भ्रामाएय निश्चय को लेकर नहीं संमव है, इससे भी एषा उपपादन है, पौ 
लेल मं पहले बड़ी तैयारी षे मीमांघक सम्मत स्वतः प्रामाप्य का वर्णन करके फिर 
यहां भनेकान्तक ही परतः प्रौर कही स्वतः प्रामाण्य का वर्णन वया तात्पयं प्रकाशित 
करता है ?, कहाँ मीमांघा ग्न्य में प्रतः प्रामारखय का भी वर्णन हं ?, भ्रौर समी जब 
मीमांसा के प्रषिदध ग्रन्यो मे एकान्त स्वतः प्रामारय का वर्णन मिलता है, इनको यदि 
करमारिल गरल्य मं प्रतः प्रामाण्य भी मिला मालूम पड़ता है तो भौर मीमांघा परलय 
से समन्वय करना चाहिये भौर मीमांघकों से पूना चाहिये या; न कि प्रसिद्ध के एषा 
बढ को तरह मीमांसक मत के उपसंहार फा दुस्साहस, जहा भी दोप ज्ञान से प्रामाण्य 
का संशय होता है वहां भी उनका स्वतः ्रामारुय ही है । पके पैदा हए प्रमाण 
निश्चय मे हौ दोप ज्ञान से मप्रामाण्य श्ञान होता है, न कि जहाँ दोपादि शान पीठे ह 
वहां पहके प्रामाण्य निश्चय होता ही नहीं ? जो श्ञान ग्रह को सामम्नो दोप या दोष 
जान के अभाव से मित है बहु ्ान ग्रह को वदा करती हृदं प्रामाण्य ग्र को भी 
पैदा करती है । इस प्रकार यह लेख कोई स्वारस्य नहीं रता, दष प्रकार सथ्य 
विपर्यय घे रदित विज्ञान ही प्रमाण है यह वचन भी विष्ठेयण फी अपेक्षा करता £ 
भनभिगत धौर अवाधित पिपय ज्ञान प्रमाण है इस प्रसिद्ध कुभारिक विदन्त को 
कण्ुषित करता हमा किस प्रकार जिज्ञासुर्भरो को वञ्चित करता है ?, इनके लेख ठ 
अप्रामाणय के शङ्का भ्रम दशा में प्रमाण विज्ञान नहीं रहूवा देशव प्राता है । एक श 
किरी समय प्रमाण दूरे समय प्रमाण एमा किसी वर्णन में नहीं है, पर्त दीम 


। ईस प्रकार अवस्था मेद ते व्यवस्था नदं है । 


इसके वाद्‌ षही प्र ३।४।६२ ६० को १३ संख्या मे प्रकाशित 
शुक्ति भ्रमस्य दधा मे रजत नहीं होता युक्ति ही रहो है, वैते ही प्राण 
विज्ञान प्प्रामाण्य का भ्रमसंशय होने प्र प्रमाण हो रहता है, किन्तु वसी दर्था म 
भ्माणज्ञान में ्रामाण्य निश्चय नहीं होता, प्रमाशञान मौर उसका प्रामाण्य निश्चय मि 
वस्तु है, ष्या क्या दीलाया जाय, एसे वहूव वचन है, प्रनधिकार चेष्टामें पया वषा 
नहीं संभव है, हिन्दी इषटिलश्च मापारभो भ देसे बहूव के निकलते है, किन्तु सं? 
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पण्डितो कौ सम। मे संस्कृत भाषा के एमे दार्शनिक केष भआदर्णं हो यह्‌ संस्छृत भाषा 
तथा प्रीढपाण्डित्य के हास का दान्त है, एेषी हास की दरतगति परतन््रता युग मेँ भो 
नहीं थो, जेष इस समय ह, उश्रको देखने को दृष्टि भी ज्ञायद हौ किसीकी हो । कारिका 
रे न्यायमत का सादृश्य स्फुटयातो भी करिकाका भर्थं दूसरे प्रकारसे लिखलनेसे 
ढक दिया गया है, न्यायमत में प्रामाण्यज्ञान के लिये दुरे ज्ञान की अपेक्षा होती ईं, 
परौर जहां दूषरे कारणों से भभ्रामःण्यज्ञान का विघटन पते हो जाता ई, वहां ज्ञान का 
ज्ञान ही प्रामाण्यका ज्ञान हो जाताहै, वैसे ही कारिका भौ कह रही है, लेकिन भाषण 
के २० दवर्वे पृष्ठ प्र वौद्धमत के वग्याद्प्रान कामनावाले का बोद्धम का खण्डन चल 
भी स्फुट होता है, जहां संवाद से भ्रामाण्य ग्रहण का खण्डन करते है मौर विना समाषान 
का अतवस्था दोष खाते है । 

मापण में न्यूनता भी भयङ्कर ही है, सवं दशंन संग्रह के सामान्य स्वतस्त्व 
परतस्तय के खण्डन के च्य प्रवृत्त होते है, छेकिनि मभीष्ट बौद्धो के बनृक्षार प्रामाण्य 
बौर प्प्रामाण्य क्षो परिष्कृत करने का प्रयास नहीं करते, प्रामाण्य भौर अप्रामाण्य के 
स्वरूपं निर्णय के विना उनका स्वतश्त परतस्त्र फा भिवेचन कै प्रगट होगा 7, घवं 
र्थन संग्रहकार शते भ्रमात्व बौर बप्रमास्व को मानते है दके निणंय के विना उनके 
मत का खण्डन कैसे संमव है, बहत वचनो को उद्धूत करते हुए बढ दर्शन के उत्तरदायी 
ष्य को रते हु, इख महाविद्वान्‌ फो सामान्यस्य से प्रमात्व का निरवंबन न मिना 
कते व्यापक पाण्डित्य को स्फुट करता है ?, उष वा मँ उको भ्रकार होना, भवाषित 
बं होना इत्यादि प्रमात्व का निर्वचन बोद्ध दशन मेँ असंमव दै" दपखिवे अ्रषिद्ध के 
ग्यवहारसे भी न्य॒नता का परिहर नहीं है, प्रामाण्यवदि प्रिवय सेमे ठोकदही 
निल ह कि नव्यम्याय फी दृष्टि के विना पुस्तक मे विद्यमान भी विषय छीप जाते है । 

संस्ृतं पतर प्रकाशित प्रामाण्यवाद समोका के मं मेरे उपालम्म के बहाने से 
इष महाविद्वान्‌ से मेरा एक देशी पाण्डित्य दीखाने के लिये अनेक वार रा न्रा 
गपा है; वह्‌ महाविद्वान्‌ का ग्ययं भम है यह खेद दै, मेरे एकदेशी पाणडित्य म ष्या 
विवाद है ?, मेरा वैषा स्वस्थ दीर्घं जीवन नहीं, तेज निपुण वुद्धि नही, उस्रा देन 
बाला समय का वातावरण नहं है, पन हीन की पुस्तक दि को सुविषा नहीं, 
सस्त वि्याखय, महादिदयाखयो का कायं कलाप भी दूसरा है; समी प्रकारके 
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सुविधाग्रां के भाग्यशाली उम्हीं लोगो का व्परापक विलोकन शोभा पाय, लेकिन खेद हँ 
किदुष्टिकेविनाहीहै। मेरी मन्दगति मी गुरुदत्तदृ्टि से सहाय वाछी है, सत्यो 
एेषा मालूम पडता है कि इष॒ महाविद्वान्‌ का ॒षर्मोत्तिर प्रदीप का अच्छा परिशोतन 
होता तो एषा सिद्धान्त विशद मापण नहीं होता । इसका प्रकाशन भाषण लेल से वो 
षहो पहलेहो चुकाथा। वौदुध दर्शन के भ्रामारयके विपये संचतिषभी 1 
पुस्तक ब्युत्पादक है । यद्यपि सभी विपो का निष्करपं दिखाना कठिन है तौ भ उष्म 
 परिशनीलन एसे भाषण को रोकता, मापाततः देखा भी गया हो किन्तु परिशीढन क 
ही हृ; सरल स्वभाव वे भी इपर महाविद्वान्‌ का प्रामाण्यवाद समीक्षा ठे 
भाप्रह ब्रह महान्‌ दै, प्रामाण्पवाद परिचय लेख भं घमोत्तिर प्रदीप के १६ उन्नीपवे ए 
पर इससे स्फुट है, ए मेरे वारा सुवित होने पर भी उसकी चर्चा नहं करते, 
भीन प्रकाशित बोद्ध, म्याय प्रन्यो के वौदढधाचायं के वचनों ते वोद दर्शन बम 
अनुगत प्रमात्व भोर प्रप्मात्व का परिष्कार भी दुर्घट ह, लेकिन घमोत्तर प्रदोप उ 
 लिमे यतन करता है, एक दृष्टि देता है, जिससे वयुसपन्न नैयायिक भ्रागे जा सकते है । 
ईस वाद्‌ बही प्र १०।४।६२ फो १४ संख्या मे भकाशित 
{तनी भापण समीक्षा चे ही भाषण के पोपर प्रामाण्यवाद समोचा की युक्तिं ` 
वि कौ गई, कितने प्रामाएययाद समीक्षा के भो विवेचन उठाकर परीधित ए 
कितना लिला जाय केष का शरीर यदृ रहा है, भरफाशक को भी उद्वेग होया, बमय श ` 


भमाव भी रोकता है, तो भी दृषन्त दोखाने की वु से किठनो को भालोचना षरे 
सूक जाङगा । । 


[र त म 


ए 7 7 


द त ` 


| 
पाठक महोदय प्रामायवाद समीच्ता लेल का पथम प्रकाशन वामने ले, गैः , 

लेख फे लण्डन में प्रभिनिवे् देख, पाप्चासय दर्ग म भी श्रामाणतत्व का विवेचन बही | 

तयारी से विस्तार के साय देबा जाता ह । इत्यादि भरे विरूढ लिते ह, ध्‌ । 

भारतीय प्रामाप्यवाद में मी जैवी दृष्टि देी गई वैरी हो दुषटि दे विदेशीय दर्यो भी | 

क्ते विश्वास हो बिना कारण का मेरा लेख नहीं है, वसा देता हं, अनेक वसे दत | 

# पठा भी ह, मेरे ठेव में कही पर प्रमात्व गौर प्रमात्व को जाति नदीं लिखी | 
है, ब्राह्मणत्व दात्रियत्व, फो जाति लिलने से प्रमात्व बप्रमासव म उको छे नाना भुन ॑ 
है, वैसा धारोप करके प्ाहेप करने को क्या कहा जाय ? | 
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प्रथमभागे भापणसमीक्षां ६२१ 


ण्डन का प्रयाक्च ह वह्‌ मेरे प्रमात्व लक्षण को छोडकर या दछधीपाकर व्यर्थं वीडम्बना 
की गई है, विशेष्य में नहीं रहने वाखा प्रकार ह जिका एषा सर्वाश भरमात्व का छण 
किया गया है, जो वांश्चिक श्रमप्रमाज्ञानों मं नहीं रहता, उसका सप्तम या भष्टम अरकादान 
म उल्लेखं है । उस वणित प्रमात्व का भप्रमात्व के साय सर्वथा विरोषहं कांभी 
घामानाधिकरण संभव नहीं है, आंहिकी प्रमा भौर बभ्रमा होती है, किन्तु प्राभाष्य भौर 
प्रामाण्य कभी एक नहीं होते, वास्तव में प्रमात्व भौर भप्रमात्व का कहीं मी संकरः 
नहीं है, षर्योकि प्रमात्व मौर अप्रमात्व विषयता विशेष से नियन्त्रित है एक विपय का 
्मात्व गौर दूसरे विषय का भप्रमात्व भके एक्‌ ज्ञान में रहं किन्तु एक विषय का 
प्रमात्व भौर उसी विपय का अप्रमात सर्वथा विरोधो ह, एक जगह नहीं रह सवते, 
व प्रकार यह विडम्बना भ्रमातस्व भादि के अज्ञान के कारण ह । भागे जनिका प्रादि 
के प्रयोग का विरोध करते है, प्रयोजक मँ भी जनक का प्रयोग विपरीत नहीं ह । 

भ्रनित्य उपाधि खूप से भी प्रमास्य अभ्रमात्व का. निर्वचन संभव है, विशेष्यता भरकारता 

भादि जव्ञान रूप है तव ज्ञान के एेखा वे भी जम्यता के पावर ही, चित्सुल् बादि फे 

घमुढरण से क्या ? उन्हों का निवंबन सर्वस्व नहं द, अन्य प्रकार के भी निर्वचन 

एंव है, वैसे निवंबन होने पर मी दर्शन कौ सर्वतो मुली. विदवता फो धारन करने 

दे विदान्‌ से वै्ोपिक सिद्धान्त अमाव षा अधिकरण स्वरूप होना करयो भूढा गवा ? 

 स्मृतिमे मी बभार उपापि वाला प्रमात्व बौर परपरमात्व प्रधिकरण के समान योगर्ेम 

। बाणे प्ासानी से जन्य होते है ! दयल्ि यह श नहीं है । भोर्‌ प्रथम परकायन क 

भ्रंश पहले ही भ्रालोचित है । 


प्रमात्व भौर अप्रमात्व का सामानाधिकरण्य नहीं है एसे मेरे केव परजो 


[क कि का त त 1 1 [ 





इसके बाद वही २४।४।६२ १० को १५ संख्या में भकराशित 


। 

| समीक्षा प्रमो पाठक परामाएयवाद समीक्षा के दवितीय प्रकाशन की व 
वहां उदाहृत तीन कारिकां का भावाय भीर उनके विरोध का परिहार पदे ही 
छिद्रा यया है, क्रिनतु महा विद्वान्‌ दोष भ्ागनतुकू ह, दषशहो बार वार लिते है. ् 

, १र इतना ही कहता ह, बौढावायं के वचनो सँ भरनादि अविचा दोप कौ खोज, नी 


पिला एरदेशो भिदान्‌ श खोजकर दिलाया । निन दर्शनो म वन्ब मोघ दै, वर्ध 
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८२९. विद्यावैजयन्तोनिवन्वमालायां, 


| 
अनादि मानना हौ है, तब अनादि दोप अवश्य है, ससे पहले मनोरयनम्दि कै वचन 
का दत विषय में व्याख्यान करिया गया है, वास्तय में बौद्ध दशन में दो प्रकारे दोप | 
है, अनादि गौर प्रागन्तुक, गौर दशनो भं भी अनादि अविवेक भविद्या धादि, प्रागन्ुक 
काचि कमल निद्रा भादि। सर्वदद्चन संग्रहकारके भ्रप्रामाण्य स्वतस्त्व पर आश्चयं नहं 
करना चाहिये, यह वौद्ध दर्शन है किं जहां एक भी प्रमाण ज्ञान नहीं है जो ग्राह्या 
भरवसेय स्म से गारोपित प्रथंका प्रकाण नहींहै, षल्य प्राष्य या अवेयस्म है 
सामान्यतः प्रमारय का निर्वबन नहं हो सकता, इसलिये प्रापणीयता नाम का विषबता 
विशचेष माना गया है, उसी को लेकर प्रामाएय ब्यवहार का सम्पादन क्या ग्याह। | 
इसीलिये भोर दर्शनों कौ भ्येक्षा बौद्ध का श्रामाण्यवाद कठिन है, प्राचीन भाषा घे | 
निबद़ तथा परिष्कृत माया को नहीं पाया हभा वौद्ध दर्शन मो कठिन है, किष विषय 
को ऊेकर दद्लिश माया में अनुवाद करके उपापि धारणा करने वा कु है, रु 
दूरे दर्शन की बरावरी मे बौद्ध दर्दान का पाप्डित्य ्चोजने लायक है । 


इसके वाद प्रामाएयवाद समीक्षा ठेल का तृतीय ५काशन देस, पतिमाबावः 
घाययोरययारथत्वमित्यादि सत्व संग्रह फारिका का उल्लेख, वहाँ प्रतिभास प्रौर प्रवघाय 
का फषा ययार्थत्व ह ? इघका निर्दचन करना है, यथा्थत्व ही के विचार प्रस म 
यपार्थत्व सूप से ही लिखना कैत निर्णय करेगा ? प्रतिमा भौर अवसाय का शा 
व £ इसको बो दरयान का मथन करके निकाले, निविकस्पक श्रय क ग्राह 
प्रमाय न स्व्ण ह, तौ भी भसत्‌ सन्तान अथं को अवसेय मानते है, तव अवधाय 
कट यथाव € भनुमान का ग्राह्य गोर अवसेय भ्रारोपित ही है। भ्रनुमान का बद्धे 
स्वरथ ह एवा बहतो का भम माहूम पदता ह, बहा के पन्थो सं की बप्यवधिवि =, 
स्वलषण कहीं स्वरुत्तण॒त्व सूप से भध्यवित लिला है। स्वलक्षण त्‌ ध । 
८५ भघ्यवत्यित स्वलचण सत्‌ नहं है, प्रापणोयता नाम की विषयता को लेकर 
यथायता का निर्वाह है, प्र पण॒ शक्ति का प्रवृत्ति की कारण योग्यता मे पर्यवसानहै। | 
पञ्जिका का वचन ठीक ही है- ज्ञान ग्राह्य फा प्रतिभाषसे निर्णय होता है, भवेय । 
मर्थं के प्रापणीयके निर्णय के लिये भरं सम्बाद बादिकी प्रपेक्षाहै। प्राह्मको तो 
घम्बाद भादि क वपेचा नहीं है, ये शयं सुट है, पल्लिका भे दूरी जगह भौर षाव" 
प्ति के वचनां मे भाम्पापिक प्रत्यक्ष मं साजात्य हेतु ते भ्नुमान रा भामाण्यनिश्म | 
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भरयममागे मापणसमीचां ८९१ 


| भिक्ता ह । इषच्ये भाम्यासिक प्रत्यक्ष में अनुमान दवारा प्रामाएय ज्ञान किया गया हं । 
तत्व संग्रह लादि में स्वतः प्रमाण शध्दका यह्‌ भ्रमिप्रायहै कि भ्प्रामाण्यके विरोधी 
व्तुज्ञानकेज्ञानदहीमेंभा गये उससेज्ञानका ज्ञान ही प्रामाण्य निश्चय हो जाता 
है, प्रामाण्य ज्ञान के लिये दूसरे ज्ञान की अपेक्षा नहीं होती, इघका विवेचन हो गया है, 
ज्ञान प्रह घामग्री से भिन्न भरनुमान सामग्री से ग्राह्य होने से परतः प्रामाण्य ग्रह्‌ व्रिदान्व 
का मी समन्वय किया गया है, तव तत्वसंग्रह इत्यादि शब्दों घे मेरा विरोध दिना 
मेरे समन्वय के भ्रज्ञान के कारण ह । 
जो तत्वसंग्रहकारिका २६४५ मँ अनियम शब्द से विरोध दिखाया गया है वहु 
| मोवषाही ह, सभी जगह ज्ञान ग्रह के वाद धतामाण्य संशय नहो होता, भ्रामाण्यज्ञान 
। ॐ णि सभी जगह दूरे ज्ञान की अपेक्षा नहीं होतो, सभी ञान प्रद के पे बप्राम,"्य 
। विरोधी वस्तु कौ उपस्थिति नहीं होती, ये भरनियम मेरे व्याख्यानो मे भी दीखाये गये 
है 1 योगी प्रत्यक्ष स्वतः प्रमाण है इसका अयं हं फि योगज प्रत्यक में भभ्रामाण्यका 
संय नही हो, स्वतः प्रामाणएथ फिस सिद्धान्त से बधयेगा ?, जान सामान्य सामग्री षे 
भिन्न योगज घर्मं से प्रयोज्य होने से परतः प्रामाण्य का वहां भो सान्नाज्य हं । 
जो कि अप्रामारय व्यवच्छेद इत्यादि कारिका का उल्लेल कर विरोष किया 
गया है, उषका खण्डन इष ठेख मे भी पृहे क्रिया गया है, इसल्निे बह ठीक नीं 
है, पूवं कारिका से प्रामाण्यके निश्चयसे प्रामाण्य-लप्रामाव के संशय मादि हटपे 
बते, तौमी सम्दभं से अपरामाण्य का स्वतस्त्व निकालने मे क्या विरोष ६? 
रामार निश्चय ते अप्रामाण्यं का व्यवच्छेद होने पर स्वतः है देसी व्याख्या मं वाश्च 
। स्वारस्य कंते रलेगा ?। 
इसी प्रकार इवहे आगे (नैयायिको की एसी उक्ति समी के चितो को वा 
नहीं करनेवाली है" इत्यादि ठेख विना विचार का ही इन्दर | है, लाधव-गौरवतक 
एमी दाशनिो के मान्य है, जि कारण के विधेय को हटाने भर व्यभिचार न हो 
[२ कारण का विशेषण वैयथ्यं दोप वाला है, यह खमी को मान्य है, इवय यद्‌ 
यिकोंकी दहो उक्ति नहीं है। 
इसके वाद्‌ यही १।५।६२ १० का १६ संख्या मे भकाशित 
इसके आगे उपेय का निश्चय न होने १२ उपाय का निश्चय नहं हणा एतयादि 
कहु कर तत्वसंग्रह पञ्चिका का प्रदर्शन किया गया वह भी विरोष नही, एकर क 
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| 
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८२४ विदयावजयन्तीनिवन्धमारायाः 


जोतना मादि सस्य फे साधन है एसे प्रवृत्ति के प्रयोजक ज्ञानों मं उपेय का बनिश्चयः । 
कहा, है ? । दूसरी जगह प्रवृत्ति मे उपेय का निश्चयः कंसे होता है ?1 कृषी बर्लोक्ञो ` 
संशयः से सकम्प वृत्ति होती है एसा मेरे केव मे छ्ला हीह, विन्तु किस भंप 
संशय ह ?, वह संशयः कैसे निकम्य प्रवृत्ति को रोकता है ? सकम्प प्रवृत्ति फो नहीं 
रोक्ता 7, इत्यादिः स्फुट वर्णान है, जो दूखरी जगह सुलम नहीं है 1 

जो दूसरे प्रकाशन के अन्त मँ समी संशय को हटाने के किये कारिकाका | 
बाषा रकता ह इत्यादि लिता गया है, उका समाघान कारिका का भाव भौर प्रन्यो 
का उब विषय में मभिप्राय वहीं पर दिखाया गया है उसको वहीं पर देखे । 


केवल येही चार कारिकामों मे भ्रप्रामाण्य स्वतस्त्व का जापादन नहीं किया 
गया है इत्यादि प्रामाण्यवाद समी के का समाघान इस प्रस्तुत हिम्दो मे पहले कर 
दिया गया ह । उ महाविद्वान्‌ के लेड पर एसा समक्षना चाहिये--फमारिल फ प्रति 
भन्रामाष्य का स्वतस्त्व भ्रापादन किया गया, इसके लिये यह्‌ ग्रन्थ हो, किन्तु ` सोचिवं- 
दूरे मत में प्रामाण्य का स्वतस्त्व भापादन करते है तो भरपने मत मेँ वह्‌ स्वतस्त्व नही 
४ ह यहं कट्‌ लिले है ?, वपने मत में वैरी भापत्ति का परिहार किये है या नहीं 
कं है $ ?, दूसरे मत भं परापतति देना प्रपते मत मे संभव युक्ति धे या भरते को 
निगृहीत करनेवाौ युक्तियों से ?, इन प्रदं का समाधान होने पर मेरा प्रदशित खव ठा 
निकृ जायेगा बार वार व्याख्यान करना ग्य है। 





परामाण्यवाद समीक्षा लेख मे--य उपन्यास का क्या ता्पयं है यह्‌ न 
समह रहा ह इत्यादि से शुरू कर परतेक विकल्पों का विधान है, सो ठीक नही, मेर 
लेख मे सुट है छि प्रमाण विकल्यज्ञान से मिधि+ सपक के भामाय की व्यवस्था क 
जाती है, दसलिये निश्चित प्रामाण्य वाजे ही उत्तरज्ञान से पूर्वान के प्रामाण्य का | 
निश्वय होता है, देषा जाग्रह नहो करना वाहिपे, जिसे परदः प्रामाण्य ग्रहण परव 
अनवस्या लगे । इर्ये यह्‌ विकल्प दिखाना ग्यर्थ है। 


अ इसी प्रकार उस लेख मे वेदान्ती मत से महावाबथ से षैदा हुमा शान इत्यादि 
धर करके जो कहा गथा है बहे मृत्य नहीं रलता, परमां दथा नं वेदान्ती या वोरो क 
पहा प्रामाण्य प्रादि कौ व्यवस्या नहीं है । दोनों दर्ानो मँ ब्यास या भ्रारोष के बिना 


न ^ । = च = जी काक + को त 


[द 
~, कवने 
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पथेमभागे भापणसमीक्षा ८९५ 
| कोई प्रमाण नहीं है, भ्रवण्डार्थं बोष तक व्यवहार दशा हं । वेदान्ती के मत प खवि- 
कस्पक ज्ञान भी प्रमाण है । 

उन दोनों से वहिष्ृत भसत्‌ ने कहा है बलीक नहीं कहा हं इत्यादि महा- 
बिद्ान्‌ का लेख प्रत्यक्ष का प्रपलाप है भ्रपने बङ्गो को ही धारण करने मे प्रसमर्थं है एवाः 
वचन भाषणा मेँ मुद्रित है, उससे भरलीकता निकलती है, वह मी जव तक प्रामाण्यज्ञानं 
नहीं होता तव तक प्रकृत ज्ञान को लेकर कहा गया हैन किदो राशि से भिन्न 
ज्ञानं को छेकर । 


किन्तु उ-कट कोटि वाला संभावना दूसरा नामवाला इत्यादि व्ण॑न मी अत्यन्त 
सयूक है । कोई भी प्रामाणिक लक्षणकार संय मे उत्तट का प्रयोग नहीं करते, कोटि 
म उस्कटता षया है ? इसको नही समक्षफर यह्‌ सव है, मेरे द्वारा णित रीति से राग 
भरादिके दारा हो इसका व्याख्यान होता हं । 


इसके वाद प्रामाण्यवाद समीक्षा के चतुर्थं प्रकाशन को उपस्थित करता हु, 
दोष का शएद्धित उपनिपात होने पर पुवं ज्ञान का पदा हुवा भी प्रामाण्य निश्चय इत्यादि 
भाषण में लिखकर मी अपाप करते है । 
दोप भ्रादि प्रतिबन्धक से प्रामाण्य निश्चयका नाक्च भाषण मे का गया है, 
उष पर मेरा दोप देना है कि प्रतिबन्धक न.शङ नहीं होता, उस पर फिर उनका भ्य 
। वागिविडम्बना है । माषण के नवम पृष्ठ के प्रस्त में मौर दशम पृष्टके बादि मे दोबार 
| नाच्च-विनाद्य शब्द का स्फुट मुद्रण है प्रतिबन्धक पहले रहता है, ल्मत्ति को रोक्ता हैः 
| नाश्चक का सम्ब्ध उहपत्ति फे वाद होता है शृस्यादि व्युत्पत्ति की कमी से मा ह ¢ 
| ्रतिषात एब्द को लेकर भने नहं छिला, संशय के लिये धमी कौ भावृरयक्ता समव 
| दने प्र षमी का पिना बर्न संशय के लिवे षष्टे विधात को करनेवाला है पषा 
 कपैनेच्लाहै, वह ठीकहो है, ठते ग्पथं प्रलाप करते है, अपने किये हए का 
समर्थन नहं करते । । 
अर भी परपरामाण्य के अज्ञान घे श्रषृत्ति हो तो प्रामाण्य क अज्ञान ते निवृत्ति 
इस्यादि शु करके तकं ताण्डव तत्वदीपिक्रा का प्रदशंन किरा जाता ह बह व्यथं ताण्व 
& माण्ये यजञान को (किदन निषतंक माना ? निदे यहं भरापति दते द ? एष 
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८९१६ विद्याव॑नयन्तीनिवन्धंमारायाः 


मेरे प्रहन पर प्रामाण्यवाद समीक्षा लेख मे वडे विद्वान्‌ से समाधान होना बाहिषे या, 
वहु नहीं क्वि, क्था दूरा कह रहे है ? उका वया फल है, निवृत्ति के प्रति भामादय 
के भनिश्वय को हेतु नहीं मानते क्या दोप ह । कहते, प्रवृत्ति की तो भन्य कारणोंके 
अमाव घे भापत्ति नहीं होती, वादी के प्रति प्रतिवादो अनिष्ट की आपत्ति देता है यह 
ठीक है किन्तु जव आपत्ति छग सके, गापाद्य आपादक भाव वने, कार्यकारण भाव विना 
पाद्य भापादकभाव कंसे बनेगा । समाघात्‌ के विना दूरे ग्रन्थों का उल्तेल या 
करेगा । दूसरे प्रन्य तो पूर्वं णर सम्दर्भ से तात्पयं समञ्लकर संगत किये जाय, आप के 
फथत की षृया गति होगी ? प्राप के वाक्य मे मात्र दाब्द है अरन्य मे तो नहीं ६ । प्रयो 
मे निष्फस्प प्रवृत्ति का बन्दर्महै आपने प्रवृत्ति सामान्य की चर्चा ची, दुसरे प्रयो 
का फब्द लिये तो माण में उनका नाम लेना चाहता था, शब्द दूसरे का भ्रपना नाम 
यह्‌ ्रच्छा नहीं हृभा, इसलिये ये दोनों गरन व्यर्थं <ाण्डव पे सहायक नहीं है । 
इसके बाद बही २२।५।६२ १० को १७ संख्या मे भकाशित 
जो अप्रामाण्य ग्रह्‌ अपनी सत्ता से ही प्रामाण्य का प्रतिबन्धक है इत्यादिसे ज 

मरे के हए के खण्डन का प्रयास है बह दर्शन पाण्डित्य का परिहाख है, प्रविवध्यपरि- 
वन्धकभाव के प्रिज्ञान से विधुर है, यह सत्य है कि भ्रप्रामाण्यग्रह मपनी स्वल्प सत्ता 
षे ही प्रतिबन्धक है ज्ञात होकर नहं, वप्रामाण्य ज्ञात होकर उपयोगी होगा क्योकि 
वस्तु है, भरप्ामाष््र तो स्वयं ज्ञान है उषके ज्ञान की ष्या जरूरत । व्यभिवार बस्तु | 
है, उका ज्ञान हं प्रतिबन्धक होगा, अज्ञात व्यभिवार को परतिवन्ध कीं महीं तिला | 
ह । पाठक मापण में देखे, व्यभिचार के भरान्‌ से व्यापिन कौ अत्यथा घिदिका ' 
वणन किया गया है, बहा सहनार दन बोर पदाजञान नहं छिदा ह, अव प्रामाएणवाद 

षमीचा भं लिखते है तो ठक है, मेरा छिलना सप हमा । 

इसके भागे जो मी सुपुति मे ज्ञानामप्री फे भमाव का परदशा करते है उवे 

परपने कत्य को नहीं सममे, यहो प्रातां है, बहो तैयारोसे पणं में ज्ञान प्रवय 
षेय होता है, एषा बाग्रह करते है, उदपर कैन सुपति के अभाव को भाप दिषा। 

उसके उपर प्रामाण्यवाद समीक्षा छे मे लिखते है किमनका परी तत्‌ नाडो में रवे 
होने प्र शान का मभाव है, किन्तु मापण भे शराग्ह के साय बड़ी तैयारी से पका गया 
= श्र भिय ज्ञान शा प्रवय वेत्व दुपुपि मँ ज्ञान के अमाव से मर॒गरपा, दवो नही 


1 
भै 





((-0. 1\/॥८111104/5511॥1 8118811 \/8181/185। (01661011. 01411260 0 6810011 
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सौबतै, दष पर भी सुपुति के पदमे ज्ञान फी वेता नहीं, इसका अनुसन्धान नहीं होता, 
| प्रामाएयवाद समीद्ा छेख मं फिर सावधान होकर प्रतिज्ञाका स्वरूप नाये कि ज्ञान 
घामग्री रहने पर ज्ञान की भ्रवश्य वेद्यता की प्रतिज्ञा मेरीहै, तो मो पूरी सावधानी 
नहा मालूम पड़ती, वयोकिं ज्ञानसामग्री रहने पर किकी वेता नहीं होती । यह नदी 
सोचा ग्या, पुरी तत्‌ में विभु भरात्मा का सम्बन्ध नहीं समक्षा गया, यह मी मासूम 
पवा है। 
इसके आगे यद्यपि ज्ञान वैदा होने ही पर ज्ञान हुभा कि इत्यादि कथन है, वह्‌ 
भी कु लिखना इतना हीं है, कोई स्वारस्य नहीं रखता, यह्‌ उसका सन्दर्भ है 
श्नं वृतं नवा" एवा संशय मापण में कहा गया है, उपर मेरा दोष ह किज्ञान षदा 
होनेपर ही धर्मा को लेकर संशय का समर्थन संभव है" वैखा होनेपर जातत्व निरचय 
होने से बाधित संशय नहीं पैदा होगा, विशेष विषय के प्रवेश के विना एसे संशय का 
उपपादन नहीं होता । उ्के उपर यह सव॒ समर्थन है, कंसा है, इको पाठक सचि । 
शान ज्ञात होने पर एेभा वर्णन ते भी समर्थन नहीं होगा, ज्ञान पैदा होने पर ही ज्ञात 
होगा, ज्ञान जात ज्ञान होने पर इस संशय का समर्थन नदीं होगा । सम्बेदन प्र अपनाया 
लायेगा इत्यादि लिखना भो वहां व्यथं मालूम होता है, मने सम्बेदन का खथडन नही 
क्रा है, क्तु इस प्रसङ्ग पर घोपित करता हं फ इसका व्यार्पान बङा कठिन है, 
वोद गन्यों ते इका व्याख्यान बहुत योड़ा मिलता है, इका कषे व्यापक है, इष 
्रकार दूसरे दर्शनो से नदीं भिला जुला सभी बौदिदान्तों के धनुदूल षका सिस्तृत 
वर्णन प्रपेक्षित ह । ४ 
फिर उर बागे जो भी रक्षावान्‌ की प्रवृत्ति मे भावाशय तिरश कारणं 
इत्यादि चे जो मेरी निस्दा है वह दाशंनिकता फौ निन्दा ह, भी असान्‌ की नही 
किन्तु विलेप प्रचावान्‌ की, निणम्प ही परवृत्ति न फ सभी मपृति के भ्रति प्रामाण्य 
निश्चय को कारगवा विद्ध ने पर मी परवृत्ति माघ्र की कारणता म आनाय निश्चय का 
कृते ्रवेशच हो । दख प्रकार सामान्य विशेष कार्यकारणभावो कौ एश्वाके भ्रम का 
यह विलास है । 


प्रामाण्यवाद समीक्षा के पञ्चम 
जिन्नाूर्बो के मिथ्या पदार्थ के प्रहण के लिये ्रोस्वाहन है 


वि 


| 
॥ 
॥ 
| 
¢ 


अागन दी क आलोचना करता ह, जो 
इस समय की दार्णनिक्ता 
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९२८ विच्यार्वजयन्तीनिवन्वमालोयां; 


का सार वित्र है, एते महादार्शनिकों को देखकर दर्शन गौर भारतीय वैदुष्य के विनाश्च 
केतु कौ सम्बेदना करने वाले व्युत्पन्न दार्शनिक विद्वानों का अधिक खेदकृर उपस्थित 
करता हु, विद्वान्‌ खोग इसको बहूव भरशुद्धि को देखें । 


इसके बाद्‌ बही २४.७।६२ १० को २१ संख्या मेँ भकाशित 
वोद्धमत में प्रप्रामाण्य का स्वतस्त्व सभी जगह लिखा गया है, म उसकी प्रक्रिया 
भामण्यवाद्‌ परिचय लेख मं दिखाया हू, तो मी अप्रामाएय का परतस्त्व लिखते है 
उख पर्‌ कया फिर छ्ला जाय, जो कि स्वाभाविक सप्रामाण्य रहने पर या उका 
निश्चय रहने पर प्रामाण्य का भम्वेयणु ` कये होगा । इत्यादि लिखना है, वह्‌ भी ग्य 
है, जिन्होन स्वामाविक प्रामाण्य निश्चय माना है उनके मत सें प्रामाण्य संशय बप्रमाण्य 
निश्चय बसमरथ प्रवृत्ति आदि लजैपे होते है, वैसे ही स्वतः प्रप्रामाण्य निश्चय होने पर भी 


पाप अयुक्त म्यवहार कायं भादि होगे । भवर भागे की पङिक्त मं कु अशयां 
दिल्ञाकर्‌ दनक दाशंनिकता को दयोतित्त करता ह । 


आनग्राहक सामभ्रो बौद्धमत मेँ स्वसंवेदन रूप है। यह्‌ भ्रशुढ हे, स्वसंवेदन ज्ञान 

रा परह है पराह नही, प्राक सम्बेदन फो साम्नो ह, मुरारिमत में भनुव्यवसाय ग्राहक 
है यह मी परे के एेा बणुदध है, अनुग्यवघाय ज्ञान का प्रहु दै ग्राहक नहीं, इषके 
बाद नैयायिको का एषा करके जो कह्‌। है वह्‌ तीन प्रकार से अदाद्ध है, अनुष्यवसाय में 
पे के एषा पराहक विशेषण पहला दोप है, अनुष्यवसाय कमी भी प्रामाण्यग्राहक नही 
होता य बुद्धि से किलना दूषरा दोप है, भरे ्रामाण्यवाद परिचय ठे मे प्रनुग्यवघाय 
त 1 होना बताया गया है, बनुव्यवपाय लौकिक प्रत्यक्ष होता है, 
हकसक्भिकयं गुण है, गुण चे प्रामाण्य पैदा होता ६, गुणक्ञान ते प्रामाण्य का ज्ञान 
शेवा है, बह बनुग्वसाय प्रामाण्य ग्रहण नही होता जहां ्रा्यव्यवसाय का बाष्यविषय, 
से घटित प्राम रहता है, बाह्यभरिपय के साय मन फा लोकिकं न्निश नहीं होता 
गुण प्रादि विशेष सामश्रोधे युक्त भनुग्ययसायषामग्री प्रामाण्य का ग्राहक है; एेषा नि 
षा है, वाचस्पतिमिश्र १३ १० तात्पर्यं टोका मे लिखते है-ज्ञान मेँ रषे वाली जो 
खम्प्वृत्ति के जनक ज्ञान की जातीयता उसका राही ज्ञान मान प्रत्यक्ष है, उका 
व्यभिचार नहीं देवा गया है, उक सभी प्रकारसे भ्रम की आशदाः दुर हो गई है, 
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प्रथमभागे माषणसमीचा ८२९ 


वह्‌ स्वतःप्रमाण है, इसलिये श्रनवस्या नही है इति, दे मानश् प्रस्यक्षरूप अनुम्थवाय 
प्रामाण्य का ग्रहण है, यह कहा गथा, मेरे लेख मे इषकी रीति दीखाई गई है" तो मो 
पिदढान्त प्रदर्शन मेँ एेषी अशुद्धि हई । भनुमानमेव में एव लिखना तीषरी भगुदि है । 
न्यायनय में प्रत्यक्ष अनुमान भौर शब्द प्रवस्थाविशेष में प्रामाण्य का प्राक होते ह, 
्ामाएय संशय के वाद समर्थपरवत्ति का जनश्त्व हेतु से प्राम।'्यनिश्चय करने में अनुमान 
का विशेष उपयोग होता है, एषा मानता हू । 

स्वसंवेदन स्वतः प्रमाण है एेसा यौद ग्रन्यो मं मिलता ह, किन्तु अनुन्यवसाय 
के एषा वह्‌ भो व्याख्यान कौ प्पेच्वा करता है, २८२४-२५-३६ तत्वसंग्रहकारिकाबों मे 
भ्रमज्ञान का भ स्वसंवेदन अनुमव होने घे केवल स्वसंवेदन भ्ामाष्यप्रद ह षका खण्डन 
करिया गया है, हमसे दिखापे गये धमत्तिररदीप वाक्य गुण या दोपाभाव ज्ञातं होने पर 
स्वसंवेदन प्रामाण्य का ज्ञान होता है इसके बमिभ्यज्ञक हो सकते हं । 

ज्ञान विषय को प्रकादित करता है; यह प्रशुद है, ज्ञान विषय का प्रकाश है ह 
शु है, मटु-म्याय वादि का भेद वणन भी भगु है, द्रुम मे ज्ञान भपने क म 
प्तय होता दभ्रा म दिपय का प्रकाश ही है, बौर समी व्यवहारो का वर्तक है, 
नातठा लि्घ से धनुमान तो जान के व्यवहारं का भवरत है, अतीन्िय ही न 
शातता लिङ्ग से मनुमान कौ बिना अपेक्षा के अपने विय के व्यवहार का भ्व है 
साषारण स्प से ज्ञान दो प्रकार का दै, संशय सामग्री नहीं रहने पर भरने कारणां से षदा 
मा मिय जन्म से हो निय है न करि पहले संशय होकर किस कारणवव निशचयवा 
घाधारण करे । भादटरमत में विषय निश्चय प्रत्यत न मनक हे । ५9 
भरामाएयनिश्चय अनुमान हौ है यह सर्वया बशुढ ई । तमस्सु 7 ६ 
शेवा है, यह भी प्रशुद्ध है, अर्थनिश्चय भी जनि ह बह कठ शान खे धा #। ६ ५ 
छिला जाय ?, भवे वाला श्रामाणय भन्नात ही अथं का पग ध 
का ज्ञानाभास होने से" इत्यादि भी अनर्गल ही ई । प दर्शनों मं जे तवे हो, 
उसका मुपे ञान नही, जिक्नासा बवरय है, किन्तु उन इग $ पात्‌ हा साम्‌ 
&, देखे ठे जब भारतीय दर्शनों फो ही धारणं नही करते ठव विदेधीय दर्शनो 
विरवाख हो ? यदि विस्तृत लेख टो तो नामे पीठे के भरनुसन्धान से किंस भकार उखका 


हालय्ान संभव है, एना ह रहै, इते विरव होता ह । 


चकः ` भः ऋ क, के त 


[क क 1 


[त 7 व १ ष क 


क क 





| ॥ ~-0. (1114९511 ©118/811 \/818085। (0661100. 1011260 0\/ 6810011 


क 


८३ ० ~ वि्यावैजयन्तीनिबन्धमालायाः 


भाषण कत्ता महोदय के प्रामाण्यवाद समोक्षा छे मं कुछ कटु कथन को 
ध भानि से कुष्ठ इसमे भी कटु कथन हो गया, उको चञ्चल मन का दोप मागता 
है, कत्तम्यपाङन नहीं मानता, क्षमा याचना भी करता ह । इनके लेख से दूसरे कायं ख्के, 
बोद्ध प्रामाण्यवाद विषय में अ्ष्ययन मौर मनन हमा, उससे जवरन मेरा उपकार दुरा, 
इतना ही नही, किन्तु वौढदशंन को भवि नहीं पढ़ा हुमा भौ यह्‌ एेखाहो है रेषा 


किले मे जो समयं हुमा वह वौढद्शन मँ निष्णात इस विद्वान के विशेय भरष्ययन के 
बल को लेकर ही । इति । 


अयोध्यास्य संखछृतं पत्रस्य वपं २८ घंख्या २५ दि° 
६।४।१६१५७ इशाब्दे भकाशितः 


न्यायङ्सुमाञ्जलिः 
ले. पण्डितराजभीराजेदवरशास्ती व्राविडः, काशी 


ता निरीश्वरवादिमतं साङ्ल्य्मीमस शादु 
प्ाषनिक्रा कता । तस्याः साधतिकाया एवाव 


भ'टदो म्‌ ईश्वरनिरापरणपराणि मीमांषा- 
व्याचद्वाणोऽपि अन्ते भीतभीतो मम त्वेवं वदतोऽपि 
जिह्वा दुपयति इति दरिस्मरणमेवात्र शरणमिति प्रायश्चितं विदधौ । बौद्धस्तु स्वसमय 


एवाबायेर्मारतवर्षादुत्वाता इत्यहो आवार्पाणां वदुष्यातिचयः प्रभावातिक्षयश्च । रति- 
हाषिकदुरया पुरागवाङ्मयनिर्माणानन्वरं बहलउम्बत्वराटमके काे भायुर्वदग्रन्यान्‌ 
सुशुतवाग्मटादीन्‌ विहाय दर्शनप्रतिप,दको व्णधरिमिणां को.पि शास्त्रीयो ग्न्य प्रामारि- 
ध ५ महामाध्यं विहाय, तेन एतत्ु्त्वमवगम्यते वौदधधर्मानुखारिणां 
क . वणथिभिणां बिद्या क्रमशो विलुप्यमाना भरान्‌ राजकीयप्रभावातिश्चयात्‌ 

भागुवदतरिययास्यारोग्याभितत्वाद्‌ बौदढंरपि प्रारोग्याथं व्णाथिमवर्मोऽवदयं स्वीकार्य 


सूत्राणि शावरमाष्यदृष्टोकाचनुसारेण 
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प्रथममाने न्यायकुसुम ञ्ललिः ८३१ 


हति मतमासीत्‌ । प्रथमशताब्दी भवेन नागाजुनेन संशोधितस्य पृधतग्रन्यस्य वषएठशताब्दी- 
भवस्य वाग्मटग्रन्थस्य च पर्यालोचनादिदं सिद्धति । नौतिसरारदृष्टयापि "संवासिभ्यो 
बलं सत्त्वमारोग्यं श्षीलमेय्॒चेत्यत्रत्यवचनानुषारेण जनपदग्रामादिसत्रिवेशस्यारोग्या- 
यत्तरवात्‌ तस्य च वकलायत्तत्वात्‌ वलस्य च शीलायत्तत्वात्तस्य च व्यसने चाम्युदये 


` ाविकारकारि यत्सत्त्वं तदरपत्वेन तस्य, ईश्चरीयज्ञानानुसरणाय त्तत्वमवगम्यते, विष्णु- ` 


सहन्ननामस्तोत्रजरस्पर ज्व रादिनिवर्तकत्वेन विधानं चरकायुक्तमव एव संगच्छते । न्याय- 
शास्त्रं हि विपादिनाद्यकमन्वायुवेद्रामाग्येन वेदप्रामाण्यं साधयत्‌ मीमांसकान्‌ जीव 
यतीति स्पष्टमस्मल्छृतान्यघ्र निबन्धे 1 आयुवेदोपदशितमीश्वरमप्यादावुपन्यस्य प्रव्यभिज्ाप्य 


-च कुसुमाञ्ञलिप्रन्यस्य महर्वमस्यां मूमिकायां प्रकटीकततु मिच्छामि । 


जाठरो भगवानग्निरीश्वरोऽन्नस्य पाचकः ॥ 
सौकषम्याद्रसानाददानो विवेक्तुं नैव चक्यते ॥ 


इति उदर्थाग्तेरीश्वरत्वेनोपासना भ्रायु्वेदीयानां सम्मता । इत्युपरिशिखित 


 इत्हणङ़ृतसुभुतटीकादर्शनात्‌ परतिपद्यते । एतद्रतियन्तः केषन बर्वमानवान्र 
, कादिग्र्येषुमगवानिति विशेणमात्रदर्शनात्‌ वायुमेवेशवरत्वेनोपास्वं मभ्यन्ते । छत्‌ 


ुभूतवचने शशवरशब्द्य प्रतयदा निदेशदर्नात्‌ तनपूलकेन त्हणवचनेन विध्यत इति 
न प्रीणाति हृदयं सहृदयानामित्यन्बदेतत्‌ । जाठराग्नरोश्वरतवनोपाघनं हि न केवलं 
वैयकमूलकमपि तु-- 


हु वैश्वानरो भूस्वा प्राणिना देदमाधितः । 
प्राणापानसमायुक्तः पचाम्यन्नं चतुविषम्‌ ॥ 
इति गीतादर्धान “त॒स्या; शिखाया म्ये प्रमाटमा उयवस्थितः, स ब्रह्य 1 
शिवः स हरिः सेन्द्रः ५ परमः स्वराट्‌, इति, तैत्तिरोयोपनिपदूबचनान्त पि ष 
यद्यपि प्राणो ब्रह्मस्वं ब्रह्म इत्यादि श्रुत्य, आाणाचुपासनान्यपि 1 
वेत्ति नास्ति स देहः, तथापि पृवोक्तं इतहनम ददात्‌ आर रीति प्रथमतः 
वैयकमतपिद्मिति प्रतीमः। सोऽयं जाठरागिः कमीणवरो = स्वरूपमेव । 
फिद्चिद्विस्तरेणोच्यते । तत्र नैयायिकैः सष्यमानमीश्वरत कार्यमात्रम्प्रति न 
तदुक्तं यं दौवा: समुपासते णिव एति रहयति वेदान्तिनो १८ ध जञानचिकिर्पा- 
करेति नैयायिकः, इति । वत्त कर्तं करयमामनि्पिठोपादनपो चसा 4 
इृपिमत्वरूपमेवेति म्यायकुसुमा्ञछिदर्धनात्‌ 0 1 ते, ठञ्चकारका- 
स्वतन्त्रः कर्ता" इति पाणिनीयसूत्र स्वाठन्यस्ममेव क र ५ गंगव 1 ल्याय- 
न्वराप्रयोज्यत्वे सति वरकारं व वामां भूव, 
बातिककरोऽपयु्ोतकर एवंविघमेव शरी रात्मनोः 
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| 
तथापि निष्छृष्यमाणो स्वोपादानगोचरापरोक्षजञानचिकिर्पाहृति समष्टिमस्येव पुख्ये तादु्ं | 
स्वातरच्यं विश्राम्यतीति हैतोरेवंविषे ईश्वरत्वे सवेपामेतेपामविप्र्तिरेव । भत एव शान | 
समर्जनायं प्रयत्नः स्वंसंगपरिस्यागेन विचारसिकैः क्रियते स्वातन््यस्येश्वरस्वल्मस्य 
ामायेत्यत्र नास्ति चार्वाकिस्यापि विप्रतिपत्तिः । करतग्यविस्मरणमेव जाढ्यापरपर्यायं । 
पारतन्ब्यापादकं भवति । ज्ञानन्तु स्वातन्ध्यापरपयगिश्वरस्वापादकमिति सर्वां हृदयाम्य- | 
| नज्ञातोऽमर्थः। एवंस्थिते प्रापाप्राप्तविवेकेन परिपूर्ज्ञातस्येश्वरताख्पत्वे, ठच्ज्ानं 
कण्वादिभ्यो मदशक्तिवत्‌ भूतपरिणाम सूपमेवेति चार्वाकाः, ततोऽन्यदिति बास्तिका | 
इति मतभेदस्थितावपि चार्वाकमतेऽपीश्वरत्वापादकं ्ञानतत्त्वं नापह्लोतुं शक्यते इति 
ब्मूस्यिस्तिप्तु वक्तव्येव भवि । पाश्चार्यविज्ञानशास््ेऽपि हि ेन्द्रियविज्नानं विरिग््ि- | 
विज्ञानमिति विभागष्ठयं त्वा सेन्द्रियविज्ञानमष्ये प्राणिशरीरावयवसापेश्ोरपत्तिकानां | 
शकराधृततण्डुलगोधूमादोनां दिलक्षाधिकपदार्यानां संयुक्तानां वर्णनं यदुपलस्यते तत्तां 
निरूक जाठराभ्निमात्रसाष्यत्वादेवा वनस्पतिपु स्थितस्य पर्णहरिवदठव्यस्य सूर्यकाशदेव 
षिध; सौरशक्तेरसाभारणकारणत्वमिव रुकरपकते खमारोपितानामेव वंशानां रोगविनि- 


मुक्तानां दनात्‌ चान््रमकषज्योरिष्यमि जीवनोपयोगित्व॒विदस्तजस्मयस्याप्यस्य जाट 
रारिनस्ाहम्येन कार्यकरत्वं स्पष्टम्‌ । | 


तस्य मध्ये ` महानग्निविश्वाविविश्वतोमुखः । 
सोऽग्रमुक्‌ विभजंस्तिएट्नाहारमजरः कविः ॥ 
तिरयगृरष्वमषःश्चायी रए्मयस्तस्य संतताः । 
सन्तापर्यात स्वं देहमापादतलमस्तकः ॥ 
तस्य मध्य ह्व चिना अणीयोर्ष्वा व्यवस्थिता । 
नीकतोयदमष्यस्या विचुल्डेलेव भास्वरा ॥ 
नीवारसूकवत्तन्वी पीता भास्वत्यनुपमा । 
प श शिलाया मध्ये तु परमात्मा व्यवस्वितः ॥ 
६त॒परातिरोयोपनिपदि सुपुम्नाकाण्ड तु - वेगाना- 
` माध्यभ्रते वह्ञो प्रमास्र व त १ 


धातवः स॒प्रभतानामन्तः सप्तागनयः स्थिताः । 
केचिदग्नय इत्येवं केबिदप्मेति जानते ॥ 
त्व्‌ सृङ्‌ मासमदोऽत्थिमण्जाशुक्राणि घातवः। 
इत्यादिना भावभ्रकाणशनकारेणोक्तनयेन वके एतदनूदितं जाठराग्निविषये । 
१, 


तस्मोष्मस्मत्वपदो चरकादौ -“““""“~बनुदभूवख्मत्व 
क त्‌ अतीन्दरियत्वात्‌, सुधुतमते ठु 
ख।हम्याद्रसानाददानो वक्तु नैव शक्यते । इति दर्शानात्‌, तरम चादुप 
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धथममगे स्यायत्रुयुमाञ्जलि, ८२१ 


्रत्यक्षदरारा स्मार्शानप्रत्यक्चविपयत्वं तु उद्भतस्पर्णत्वादुभयवादिषिद्धम्‌ । कायह्प- 
संयमात्‌ तद्राह्यशक्तिस्तम्भे भ्रन्तर्धानमिति' योगसूत्रदर्णनात्‌ सिद्धिवरिशेपवज्नात्‌ 
हपस्थ सू्ष्मत्वेऽपि स्पर्शस्य स्यौत्यमुपपद्यत एव सोऽयं जाठराग्निः सोऽप्रमुक्‌ बिभजं- 
स्तिष्ठन्ाहारमजरः कविः इति वेदे कवित्वेनोपवणित्तः । एविः क्रन्तदर्ती इति प्रामाणिक 
ग्ाद्यादर्शनात्‌ वरसुमाञ्जलिनिदिषटं सर्व्ञव्वमस्यैव जाठरागनेरवगम्यते । स्पष्टमुवतं च 
भवप्रकाश्चने शारदातनयेन--~ 

सोऽपि व्रैविध्यमन्विच्छन्‌ विराद्पुषूप ईश्वरः। 

बीजव्येण भिन्नः स्यात्सोमसूर्याग्िरूपिणा ॥ 

स रद्रोपेन्द्रपमोत्यगुशव्रयवरिभेदिना । 

पण्णवर्यङ्गुलायामं सर्वेपाश्च शरीरिणाम्‌ ॥ 

शरीरं तस्य मव्य स्थादाधारः कम्दसंजञितः। 

वलयत्रितयाकारः सोमसूर्याग्निमण्डटैः ॥ 

वह्नेः शिखा तस्य मब्ये नीपान्तः पेसराङृतिः । 

परा प्रकुतिरेषा स्यादम्विकेत्यपरे जगुः ॥ 

इत्यादिना मृलाधारोर्थितायाः सुपुम्नाकारडान्तगतो्वमुलवेगव राया जाठराग्नि 

लाया ज्ञानटपध।रिण्या आधुनिकविश्षानविदधं वर्णनं तं तदपि तएवोपपचते । 
बस्प्रामेः शरो रारोग्यपम्पादकत्वं शरीरवर्धंकत्वं च परम्मङ्प्राणायामावस्यायायव भवति 
परमानवायुसञ्चारे सतीति । 

'समानोऽग्निसचमोपस्थः कोष्ठे चरति सवनः । 

ननं गृ्धाति पचति विव्रेचमति मुश्चति ॥ क 
ते, अतएव पापकर्मणि इते भनु चत 
धिरधाराया यथावदपरिपच्यमानतया 
लाठरोऽगिनर्नेपायिकेः तैजसविपयमध्ये 
त्वे; तयापि दिवत्ाः सक्िषानेन 
यखूपेऽपि जाठरे ह्यवाहे ६श्वरा- 
स्वीकृतस्वाम्तेयं कल्पना 





ए्यादिगावप्रकाकश्षनवजन सङ्गच्छ 
वश्तुविच्छायमत्वस्वं जाठरार्नेः कोपादेव रू 
भवति, इति स्पष्टमेवास्येश्वरस्वम्‌ । यद्यपि 
परिगणितः, ईश्वरस्तु मासरगेशन्तरगतः स्वतन्धद्रभ्य 
्रयभिज्ञानतोपि वा" इति कुसुमाञञलिग्रन्य एव विपयर > 
हद्कारस्पदत्वदपं तच्छरोररवं नैयायिकैरम्ुपगम्यव एवेति 


तद्विरोधिनी । 
यदादित्यगतं तेजो जगद्ध।खयतेऽखिक्छम्‌ । 
यचन्द्रमदि यद्यारनो तत्तेजो विदध मामकम्‌ ॥ 
गामाविश्य च मूतानि धारयाम्यहमोजसा । 
पुष्णामि चौपधीः सर्बाः सोमो भूत्वा रशादेम$ः ॥ 


५३ = 
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८३४ धिद्यावैनयन्तो निवन्धमाछामाः 


प्रह वैश्वानरो भूत्वा प्राणिनां देहमाधितः । 
प्राणापानसमायुक्तः पञ्चाभ्यन्नं चतुविघम्‌ ॥ 


इति भगवद्गीतोपवृहणमपुंक्त एवार्थेऽनुकूकं दृश्यते । 
२६ संस्या १६।४।५७ इशाब्द प्रकाशितः 


यचपि सोमसूर्याग्नीनामत्पल्तसात्तविकतया तदवच्छिन्नचैतन्यद्यैव प्रकटतम- 
त्वादुपास्यस्वमेदम्पर्येणात्र॒ विहितमिति स्थितिः, तथापि तत्तेजो विद्धि मामकमितिः 
पुनरतेजःपदोपादानात्‌ शुषछभास्वररूपवतस्तदीयतेजपोऽपीष्वर दृष्टयोपास्यत्वं समम्धितं 
तदब्य ख्यातुमिः । तेन आयुत्रदतंतिरीयोपनिपदुगीतानामे कवाक्यत्वोपपत्तिः । 
मेस्मेरिजमवादि्भिरुच्यमानं प्राणतेजोऽपीदमेव, यत्‌ पाश्रात्यन्यायनयेऽपि 
निर्णय स्वीकृतमिति नात्र विपये कस्यापि विप्रतिपत्तिरवशि्टा । एवं स्थिते स्वोपादान- 
गोचरापरोचज्ञानविकीर्यासमष्टिस्पे ईदवरतत्वे सर्वामीप्पिते तस्य किण्वादिम्थोमद- 
वाक्तिवदिति जडमूतपरिणपिमाव्रल्पत्वे, भूतव्यक्तिभेदेन भिन्नत्वे, भ्रानन्त्यं प्रतिभ्यकत्य" 
परिपूरणत्वश्च चावप्रिन वक्तभ्यम्‌ यत्र `स्वभाववादस्योत्यितिः, लाधवादेत्वं नित्यत्वं च, 
भतः सव॑विपयकत्वात्‌ पराहन्तार्पत्वमास्तिकानां पक्षः तत्रापि तादृशसर्वज्ञत्वस्य योगज" 
धर्मजन्यत्वेन, अनित्यत्वेनानीइवरापादकस्यं बौद्धानां पक्षः । वर्मणो जडस्य परिणतिमात् 
त्वमिति पूर्वमीमांसकानाम्‌ एतस्पक्षत्रयनिराकरणेन नित्यैगक्ञानादिरूपत्वं नैयायिकः 
वेदान्तितान्विकादीनाभितरास्तिकानां सिद्धान्त इति कुमुमाज्ञरिग्रभ्ये सम्यगालोचिते 
विद्धयति । १- साहित्यपरक्रियारघास्वादवेलायां साधारणीकरणग्यापारेण पराहन्ता्या 
वेदान्तदर्शनसिढसाधिद्पायास्तादारम्येन जगद्धासनदर्शनात्‌ भ्रयक्षानुभवसिदोऽ्ययः 
मास्तिक्राना पक्षः मेदवादिपतितैः कृता कैः नास्तिकैरपरष्यते, इति स्वाज्जीकतप्रस्यल् 
भामाएथविरूदोऽपि केयाश्चिदेव पृणएयवतामास्तिकानामनुमूतिपथगामी भवति । 
तदुबतं - ईवरानुग्रहादेपा पुंसामदैतवा सना । 
महमियजृतत्राणःद्‌ द्विश्राणामेव जायते॥ दति ॥ 
केवलमास्तिफानां पूर्वमीमांसकानां ५; फिञ्चिदियालोचनामहति । 
दह राकाश्चमष्यस्यसहस्लदकणोभिते । 
विस्फुरत्केसरारिकष्टकशिके पद्ुजोदरे ॥ 
भात्मा निःसङ्ग एवेकचाक्षौो स्वस्य कर्मणः । 
तस्य स्यामिति सद्त्पो मन वार्या खभेत्त॒ सः ॥ 
मनोऽपितिष्टति प्राणपूर्वान्‌ पश्च समीरणान्‌ । 
ते धातून्‌ भ्याप्य धमनीमुेम्यस्तत्र सम्मधान्‌ ॥ 
भग्नीन्‌ भ्रजरलयन्त्येव तेभ्यो नादः प्रवर्तते । 
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१ व रें 
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पथममायें स्यायकुबुमाञ्ः ८३५. 


इति भावप्रकाशनकारेण वैयाकरणसम्मतस्य विदविन्मिभसंबछनरपस्य 
भादात्मकस्य चेतनस्य शब्दस्य मध्यमनादरूपस्य प्रणवांशखूपस्य पूर्शोक्ताम्यद्भुवलवं 
वर्णयताऽरनप्रज्वलनं प्रत्याधुनिकवजञानिकदृष्टयापि रधु मस्तिष्कसमीपस्थितप्राणगुहासमौ- 
पर्वप्राणदानाडीप्ररणाघानफुस्फुपद्रयसद्ोचविङासाधोनप्राणादिवायुरश्चारणप्रयोजङ़ीभृतं 
बृह्मस्तिष्कस्थयितश्चानकेन्द्रसमीपयृ ततीच्छाशक्तिषपेश्वरस ्ल्पात्मकमनसः सामर्यगुपवगितं 
यदस्ति तत्र वृहन्मस्तिप्फस्थितस्य जीवै रज्ञातसामर््यस्य समस्तकर्मसाक्षिणः परमात्मन 
एव बिद्धिर्क्ता या- 


“एको देवस्सर्वभूतेपु गृहः सर्वव्यापी सर्वभूतान्तरात्म । 
कर्माः सर्वम्‌ ताधिवासः साक्षी चेता केवलो निर्गुणश्च ॥ 
एति शुतिधिद्धा । "विस्फुरत्केस रादिलि्टकशिके पद्कुजोदरे एति भावप्रकाशन- 
वाक्ये उ्राषोमुखवेग प्रहिनीनां नाडीं विस्फुरताा वर्णनदर्शनात्‌ मत्तिष्कार्य- 
पङ्कजकरे उरख्पत्वं वण्यंमानं दृष्टा नाडोतन्तरविज्ञानमावुनिकं सर्वमपि प्रा्रामवगत- 
म सीदिति स्पष्टमेव वर्णयतु शक्यते प्रास्तिकंः । तवर स्वतन्त्रनाडीनां स्वतन्रेच्वाशक्ति- 
क्षे्राणान्च जीवान धिषटितानामधिष्ठनभिच्छागक्तिकषेत्रसाहाय्येनैव जीवाज्ञातज्ञानणक्तिशेत्- 
पतैः मस्तिष्कभाैः क्रियत इति आधूनिकविज्ञानसिदत्वात्‌ नादोपत्ति्क्रिया यं 
पर्वापि कुयुमा्ञलौ श्रंशतः सूचिता दश्यते । तथा च मीमासकानामपि ईदवरास्तित्व- 
मनपल्लवनीयतां गतमस्ति । तथा हि कुसुमाञ्जतिग्रथे- 


कार्यायोजनधृत्यादेः षदासप्रत्ययतः धृतेः । 
वाक्य त्षड स्याबिशेपाच्च साध्यो विरवविदभ्ययः॥ 
इति प्ये अष्टविधेषु भ्रनुमानेपु ब्रह्ाण्डदिषयीगि व 
कत्येश्वरानुमानमृबतं ततु ब्रह्माण्ड इव पिष्डाएडेऽपि स्वतम्बनाडोतस््कूतश्चरीर त 
१ गात्मक कायं तदारम्भकपरमाणु्रेरणास्मकमायो जनं जीवतः शरीरषारणात्मक्चच पक्ष < 
। श्य सम्यगवगन्तुं शकते । "पदासपरत्ययतः धरते वाक्पाच्च नादघपेशात्‌ ई्वरानुमान 
परवेक्तिनादपर क्रियया स्व्श््रन।डीतन्रमू लिकय। स शबरपत इति 9 
भवानुमरारेण एकर्मन्शरवविपयकजञाने प्थिरीकृते सति तदनु 9९ मनननिदिध्याधनादि 
। जोवस्यापि सुव्स्वसि दधि र्र्यूहा भवति । 
| अत एव--स्वरगापिवरगयोरमामनन्ति सनीपिणः । 
| यदुपास्ठिमपरावत्र परमाट्मा निरूप्यत ॥ 
स्यायवर्देयमीशस्य मननभ्यपदेश नार्‌ । 
दपाधमैव श्ियते शवणानन्तरागता ५ 
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८३६ विधार्बणयन्तीनियन्धमालाषाः 


इत्युक्त ॒न्यायक्रसुमाज्ञलो । दयास्तु विदोषः बदरैतवादिनां दैतवादिनाञ्चेष्वर. 
विपयविवादे मध्यसेतुमूतास्तयभवन्त उदयनाचार्याः स्वकोयया श्रलौविवया नैयायिक. 
परिभाषया ईस्वरतत्त्वमनुमानद्र।रा उभयाविरूदधं साधयन्ति तदूपयो गिपञ्चावयववाकय- 
्रयोगस्यैव समपू्णेऽस्मिन्प्न्धे उपङम्यमानत्वात्‌ । अन्तरा प्रनयमाने जीवेष्वरभेदादौ ष 
भनूचमानत्वमेव न विधेयत्वम्‌, तदरूपयोगिपञ्चावयववानयप्रयोगस्यात्न प्रन्ये कषबिदप्य- 
दशनात्‌, प्रत्युत -- 


न ्राह्ममेदमयधूय धियोऽस्ति वृत्तिस्तद्वाघने व्लिनि वेदनये जयश्रीः । 
नो चेदनिन्यमिदमीदृशमेव विश्वं तथ्यं तथागतमतस्य तु कोऽवकाशः ॥ 


ग्ान्न् 


( भात्मतत्वविवेके ) इत्यादिना भावारयरवेदैकिद्धे परमेश्वरतत्वे स्वतासय॑- 
माविष्कृतमन्यत्र, अतः प्रामाणिकानामयमत्यन्तमुपादेयः कुसुमाञ्ञलिग्रन्थ इति न तिरो. 
दितमस्ति विदुषाम्‌ । नैयायिकानागपि परलोकषमधिमंविपयेषु नैयायिकपरक्रियानुरोषि 
विप्रतिपत्याचम्यासाथं बहृटीकासनायः विशेषतो मिधिलामण्डलमणडनायमाननैयायिक- 
व्रपूज्यवच्वाफामहोदयष्तटीकोपवृंहितोऽयं ग्रग्योऽतीव प्रकाशकरो वतते इति । 


ननि दीन न्म 


अयोध्या फे साप्ताहिक संस्कतं पत्र &।४।५७ ० २५ यां 
ङ्क हिन्दी अनुवाद मँ भकाशित 


न्यायद्ुुर्माञ्जलिः 


लेखक-पण्डित राज भीरानेहवरशास्मी द्राविड, काशी, 


जैपे नास्तिक ददनों मे निरीश्चरवाद प्रसिद्ध है वसे भरास्तिफ दर्शन साय भोर 
पूवमौमांसा का भी निरीश्वरवाद है" उख निरीश्वरवाद का सण्डन करफ़े ईवरवाद की 
स्पापना इस पुस्तक मे कौ गई &। दव ईश्वरसिद्धि का उत्फर्पं इतने ठी ते धि 
होता ह कि पू्वंमीमाा के प्रो बाचायं शोय्डदेव माद्ृदीपिका पृस्तक मे म्यायाबार्यं क 
भनुसरार्‌ इच्चाविशेषसरूप घार्थी भावना को स्वीकार करते हुए ईश्वर का खणड करनं 
वाये मीमांसासूत्र का व्याख्यान शावर्‌ भाष्यदुप्दीका प्रादि के भनुषार करते हए 
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भयभौत होकर वोकूते इए जिह्वा दपि होती है, ई्वर स्मरण हौ शरण है इत्यादि 
पृहुकर प्रायदिचत किये । वौढों को तो मपने समय मं ही भारतवपं से उलाड दिये, इनके 
वैदुष्य प्रकं तथा भ्रमाव विकेष पर आश्चयं है । एव्हासिक दृष्टि से पुराणों के प्रचार 
के वाद एक हजार वपं तक प्रायुरवेदीय सुध्‌ तवागभटु आदि को छोड़षर दर्शन का 
प्रतिपादक वर्णा्मियों के प्रामाणिकों से आदठ महामाष्य के बङावा कोई प्रन्य नही 
उपध होता । दषस मालूम होता ह कि वौद्ध मतावसम्बी राजाभों के शासन काल मे 
राजप्रमाष से वर्णाधमियों को विचा्ये क्रमरः लष हो रही थीं 1 भरायुवद विषय 
भारोग्थ कै छवि भव्य अपेक्लित होने से भरारोग्यफे लिये वर्णाधम धमं भ्रपनाना 
चाहिये रेषा मत भी या । प्रथम शवाब्दी के नागार्जुन सुश्रत का चं्ोषन शि हं: 
घटौ एताब्दो के प्राभट ग्रन्थ की पर्यालोषना से एसा सिदूष होता है । नीतिर को 
दृष्टि से राज्यवाियों के लिये बल-सत्व-प्ारोग्य गौर शी अपेक्षित है, प्राम-गनपव 
वादि का. सततिवेश भ्ारोग्य के गधन है, भारोग्य बलाधीन है, बल दीक कौ भपेक्षा 
करता ६, व्यसन भौर श्रम्युदय मेँ शी फो वित होने से रोकनेवाखा सत्न ईश्वर 
भान वे होता है । दसो रकार घरक तें विव भदिष्णु सहल नाम स्तोत्र क जप 
ज्वरगान्ति सङ्गत होती ह । विप प्रादि के निवारक मन्व भोर भायुर्वेद फे रेषा वेद 
का प्रामाण्य सिदूष फरता हुमा स्थायणास्र मीमांघ को जीलाता ह यह्‌ मेरे छिखित 
षरे निवण्ब भे स्प है । आयुवेद मे वाये हए श्वर को परिथित कर ईश्वर विषय 
मं वुसुमाञ्जछि ग्रन्थ की सहिमा एस निमस्व मं प्रकट करना चार्दता ह । ॥ 
उत्दणलिखित् युधूत टीका के अनुसार जाठर भ्रण की परमेश्वरस्य स 
उपासना आगुरवेदियों फा सम्गत माद्म पडता ई, न्न फो पकानेबाले जाठर अगिन 
भगवान्‌ शशवर है । भस्यन्त सूम 2, रों क प्रह करते है, जठर भमि का शवर 
का विवेका महीं कर पते । चरम म केवल सगवान्‌ शब्द देशकर एथ +य वायु 
प उपासना मापते है, उनका उप्र छिदि उत्हण कै वचन से विरोषं दं अतएव 
सहृदया को पन्द नही भायेगा यह दूरी बति हं । जाठरागिन म ईश्वर दी दा 
कद चक मूलक नहीं ह किन्तु “महं वैश्वानरो भूवा" स्यार गौतासम्मत भा ६। 
"जठराग्नि की श्रिखा म परमात्मा व्यवस्थित ६, बह ्रहम-िव-दरिनद्र-प्रक्षर परम. 
सवरट्‌ ई' एमे द॑त्तोरोयोपमिषद्‌ वयन से तिदूष ६। यथपि पराण ब्रह्य दै जकर 
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रह्म ह इत्यादि तिय धे प्राण बादि कौ उपासना भी विहित है, वे भौ सत्य है षे 
सन्देह नहीं तौ भी पदे कहे हए उतल्दण फे वचन को देवने से दवरोपाशना का प्रतोढ 
जाठराग्नि ही वैयक~सम्मत समक्षते है । वह्‌ यह्‌ जाठराग्नि कैसे ईश्वर हो सक्ता है? 
इसको परे कृच विस्तार से कहा जाता है, नैयायिको से सिद्ष फिया जाता हुभा 
ईस्वरत्व कायमात्र के प्रति कर्तृत्वस्ूप है, वह्‌ कहा गयादहै कि जिषको शैव शिव कट्‌ 
फर्‌ उपासना करते है, वेदान्ही लोग ब्रह्म शी उपासना फरते है, वौद्ष लोग बुद्ष, 
नैयायिक कर्ता एसो उपाघना करते है । वह्‌ कतुर्व कार्यं के उपादान का प्रत्यक्ष ज्ञान, 
उपादान में चिकीर्षा, गोर यत्न का समुदाय सूम है ेषा न्याय कुमुमाञ्जलि देखने पर 
नैयायिक से स्वीफएूत किया जाता है, यद्यपि स्वतन्त्रः कर्ता इस पाणिनि सूतरमे 
स्वात्न््य ही कतृ त्व है एषा मालूम पडता हैः उसको “कारकान्तरं प्ते नहीं प्रयोग्य 
होता हूममा जपने से भित्र सकल कारक का प्रयोजकत्व' वैयाकरण लोग कहते हं । 
व्यायवातिककार उद्योतकर भ दसो प्रकार णरीर भौर बाला का सदश कतु त्व वणन 
कि है । तो भो निष्प कटने पर कायं के उपादान का जिसको अलय ज्ञान ह चिक्र 
भोर एति समुदाय व पुरुप मं हौ वैषा स्वातन्ट्य रहता है शस कारण ठेते ईश्वरत्वं 
सभो फा विवाद नही है, दयी विचारपिक लोग क्ानशुद्भि क समी भाएकि 
के परित्यागसे प्रयास करते दै जिसद्धे स्वरातन््य खूप त का लाभहो श 
पावक का भी वैमत्य नहीं ह कर्तम को भूल जाना हो जडता ह जिसे परतसता 
भा जातो ६, शान तो स्वातन््य नाम के टश्वरत्व का घाषकहै ठा सभी कै हदो ठ 
स्वीकृत पदां है, एेषी स्थिति मे प्रात भौर अप्राप्त के विवेक से परिपूणं ज्ञान ईवरत् 
है, बह शान पिण्वादि से मदाक्ति फे एषा मू का परिणाम स्प हं एष चावि 
मानते हं, जिषे भिन्न है एे्ा भास्तिक मानत है, देषा मतभेद रहने पर भी चार्व 
मतमेंभी ईश्वर फो छानेवाले ज्ञान तस्व का अपलाप॒ नहीं किया जा सकता, य 
बस्तु स्थिति कहने हौ छायक £, पादवात्य विज्ञान णास म भो देन्दिय विज्ञान, 
निरिश्विय विज्ञान एषा विभाग करके सेन्दिय विज्ञान के मघ्यभ राणि शयीरोके 
भवयवों की जपेश्वा करके पैदा होनेवाऊे वक्करुघो-वादल-गेह आदि संयुक्त दो लर्घ घ 
भविक प्दाषों का जो वर्णेन मिखता £ बे पदार्थं वांणत् जाठराग्निमात्र घे सिद्ध ई। 
बनस्पति म्‌ रहे दृए्‌ पततो के हरे द्रव्य सूपं प्रका से पिदृष है । सू्धक्ति ज 
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प्रघाधारण कारण है वैसे चन्द्र ज्योति भौ जीयन कै उपयोगी सिद्ध है, देखा जाता 
हि शुष पञ्च में रेपे गे वाघ रोग रहिस होते है, इन तीन तेजं का जठराग्नि कौ 
सहायता से काम करना स्प हं । 

उपके मध्य मे वड़ो अग्नि है, जिसकी उवाला सभी तरफ फकने वाल ह उभी 
तरफ़ मुख वाला है, वह पदे खाने वाला है, भोजन का विभाग करता इमा रहता है, 
उपकी जरा नहीं होती-कान्तदर्शी है, टेडे नीचे उपर रदा है, उसकी किरणे सन्तान 
वन गई है, वह पैर तल से मस्तक तक भने देह को गमं करता है, उसके मध्य मे 
सूदम उपर अगिन श्चिखा ह, बह नील मेष ॐ मध्य वियत केला की तरह चमङ़गीली ह; 
नीवार टूए के एषा बहुत पतखी अनोखी चमक ह । उसकी शिखा के मध्य मे परमाट्मा 
वयवस्ित ह : एमे तैत्तिरीय उपनिषद्‌ सँ सुपुम्ना काण्ड के ज्ञान तन्तुं $ ऊर मु 
वेणो के भराय वद्धि फो परमात्मा दृष्टि से उपासना का विधान है। सात भतं के 
घातु सात ग्नि भीतर है, फो उसको अग्नि जानते है कोई गरमौ जानते है सष 
प्रसृक्‌, माष, मेदा, अस्थ, , मज्जा शुक्र ये घातु है, इत्यादि भावग्रकाशकार व 
म जाठरा के विषय म भ्नुवाद विये ह । केवल गमां पढ मं चरक भौर पुभरुतम 


मुदमता को तेकर थोड़ा मतभेद होने प्रर भी मे ही वाकुप अदय न हो स्पा्धन 


~ हः यमसे णरीरकी 
त्यक्ष तो संभव ही ह । वथोफिं उदूमूत स्पशं ह, काय स्म के संयम 
| के देखने से धिद्धि कै विरेष 


प्रा्यगक्ति के रूकने पर अन्तर्धान होता है॑दस योग यत्र 
वले रूप फी सुदमता होने पर भी स्यूत ठीक ही १। उच इस आठस^्न को सोध्र 
भुक्‌ दस्य'दि धृति मं फपि कहा गया ह, कवि का क्रान्तद्षी एषा प्रामाणिक ग्राख्यन 
६1 तव कुमुमाज्जलि भें निदिष्ट सर्वत्व दष जाठराग्नि फा ही मालूम पडता ६। 
भावरा म च्ारदातनय चे स्पष्ट कहा गया ६ ० प्रकार का होता 
हमा विराट्‌ पुव प्रीर्‌ ईश्वर हुप्रा ई, ूर्य-घोम-अगनि तीन बीजों भिन्न ध ध 
कातीनहुभा। तीम गुणोकेमेदसे वही शिव, विष्णु, ब्रह्मा हुभा। सभ म 
धारोभोंका शरीर छानवे प्र्ु खम्था १, उशन्न मध्य 1२ कन्द ष ¢ 
उमे सोम, सूयं, अग्नि तीन मण्डी से तीन वप का पाकर ह, उरघ्म ५ त्र ^ 
िखा है, नोप के भीतर केषर फी पेषी है 1 वही पर प्रकृति भभ्विका है ध दू 
दग ददते है । दयादि घे मूलाधार से उद पुभुनना काण्ड के मन्दर ऊनष्वमुर वग क 
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ड प्वस्प का वर्णन दष से संगत होता है, यह्‌ भ्रमन कुम्भक प्राणायाम की प्रवत्या 
भ शरीर कै प्रारोग्य तथा वृद्धि को करती है । 


भ्रननिके पास रहने वाला सपान वायु कोष्ठ मेँ सभी जगह चलता है, भरत्रको 
लेता है, पकता है, अलपं प्रल्ग भाग करता दै" छोडता है, इत्यादि भावप्रकाञ्च वचन 
भ प्रार्‌ संगत है । अतएव पाप कर्म करने प्र या मघ॒त्य बोलने पर जाठरागिनि कोष | 
घ इषिरषाराका टोकमटीक परिपाक न होने से वक्ताके मल की छाया खराब हो | 

नाती है। इष प्रकार इसका ईश्वर स्पष्ट है, यद्यपि नैयायिको ने जाठराग्नि को तेज 
विषय में गिना है, ईश्वर को भास्मा ॐ भेद ते स्वतन्त्र द्रभ्य मानाहै तौ भी देववाके 
एत्निषान से शववा प्रत्यभिज्ञान से" इत्यादि करसुमाञ्जलि प्रन्य मे जाठर भ्रमि मे ईश्व | 
श भहश्वार होता £, प्हद्धार होने घे जाठर श्रम्न ्ए्वरकाशरीरहो जताहै.रषी । 
पवापिकों को स्वोहृति होने से यह्‌ भी कृपना उनके विदद नहीं है । 
ज ध 4. जगत्‌ श णि करने वलिसूर्यमें जोतेनहै' ने । 
। ' उदक मेरा तेज समो, पृथ्वी रं भाविष्ट होकर र पे । 


बल्से भूतोंको धारण ठ ) 
श्रता" र्रख्य सोम होकर सभी भ्रौपधियोंका पोषण । 


परता वै ह 

त भ व दीकर भाणोमों के देहम रहा हमा प्राण॒ श्रपान से संयुक्त दभा 
< का पचता ह्रं। इर्यादि भगवद्गीता मं वदा चढ़कर कहा हमा 

उपर बहे हुए भरथं मे भनुकू दीख पडता हे । 


# ~ 4 त्र ४४५ | = 
रसकं वाद्‌ उसी पत्र के २६ पे यङ्क मे १६।४८।५७ को भकारित हं 


ह, उसी ध १ ध भरन अत्यन्त सात्विक दै वदवच्धिन्न चैतन्य विषं प्रक्ड ` 
» 5 ऋ उपाषना मे यहां तात्य है रेषी स्विति है, तो भौ गीता मे उनको प्रर | 


रलनं वा ज्ञान स्प को धारण करने वालो जठराग्नि का शिला भाधुनिक विज्ञान च 
| 
| 


मात्मा पह 
४ ह का 4 2, उसके भ्रनुसार गुष्छमास्वर तेज की ही परमेदवर दृष्टि 
9 4 दारा घमथित है, उसमे भायुकेव तैत्तिरीय उपनिपव्‌ भौर 
दु ता र पवा र 5 ~ 
दयता शो एत्वाक्मता होनी है। मेऽमेरिजमवरादोयों से कहा गथा प्राय तेज यही 


ट" निप्र पाश्चात्य न्यायालय ¶ म 
यावान निर्णीत करके स्थोकूत करिया गया है, दख विषय मे 
हिस क वैधव्य नही रह्‌ा । 6 
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भरथममागे स्यायकुुमाशचसः ८४१ 


एमी का मभित्रेत होने पर किण्वादि से मदशक्ति के एेषा जडभरूतों का परिणाम, भूव 
वक्ति मेद से भिन्न भनन्त प्रतिव्यक्ति में भ्रपरिपरणं, चार्वाफ़ फो फहना पड़, उक्षसे 
स्वभाववाद का उत्यान होगा । राघव से एक नित्य मौर स्वं विपयक होने पर 
भहृन्ताख्प भरास्तिफों फा पक्ष ह । उपमे वैसा सर्वज्ञत्व योगज धमं से जन्य होने से 
परनित्य होगा उपसे ईश्वरत्व नटी मा सकता यह्‌ बौद्धपक्ष है, जड़ कर्मो का परिणाम 
मात्र ह एषा पूर्वं मीमांकों का पक्षदहै, पेषे तीनों परो के निराकरण से नित्य एक 
ज्ञान्प है रेरा नैयायिक वेदान्ती तान्त्रिक भादि दूसरे भ्रास्तिकों का बिद्धान्त हं यद 
 कुषुमाञ्जछि ग्रस्य फा अच्छी तरह भ्रालोकन से सिद्ध होता है । साहित्य क्रिया धै रष 
| कै आस्वाद फे समय वेदान्त दशन से सिद्ध साक्षीरूपर पर भ्रहन्त्ा के साय साधारणीकरण 
| ग्पापार दवारा तादात्म्य होने से जगत्‌ फा प्रकाश देवा जाने से प्रास्तिको का यह १ 
| प्रत्यक्ष परनुभव से सिद है! किन्तु मेदवादी पतित करतािक भास्तिकों से इष बिडान्त 
| काअपलाप किया जाता ई । दस लिये भपने स्वोकृत परस्यच भरमाणा के विस्ढ मी 


| दन्द पुण्यक्ालो प्रास्तिकों के भरनुभव पथपर उतरता है, महाभय ते रक्षा करने बाली | 
|| .. रद्र तमावना ईश्वर की छपा से पुरुपों फो होती हँ । केवल भ्रास्तिकृ ५.५३ 
। शा मत कर मलोचनाके योग्य है। दहर भका के मध्यमे हजार पत्ता ते 
घोभित चमकोले केषरो से युक्त कणिका वाके कमल फे भीतर एक निःसंग भाला चभी 
कर्मो फा साठी है, उसका प वहत होड रेप्रा संकल्प मन नाम फो ता है, बह 
भाण भादि पांच वायुभों पर्‌ भ्रमाव खल्वादहै, वं वायु धातुभों को ग्यास करके ४ 
पमनी फे प्रलो ते होने वाले प्रमििश्रों को जता है, उस्ते नार प्रवृत्त होता ६। 
इत्यादि भाव प्रकाद्कार यैयाकरणपम्म् चित्‌ बौर प्रवित्‌ के भिधित घन्बलन सभ 
नादात्मङ़ चेन शज्द का तथा म्यम नाद स्वह्प प्रणव जं का अग्नि से उद्धय वणन 
कृरते है, भग्न अज्यलन फे प्रति माधुनि$ दृष्टि षे भी घोरे मस्तिष्क के पा री हृदं 
भाण गुहा के पास रहने बा प्रागदानादि की ररणा चे दोनो एषफुशो मे संकोच 
निदाघ होत्रा ह । उक्षे भधीन प्राण आदि वाप करे सञ्चारणश् ५ ष मस्तिष्क 
मेषा हुमा जो शान केन्द्र उसके पाय रही जो इच्छा शक्तस्य जा १ ६ 
मन उभा जो साम्यं वर्णन किया गया है, हां बदरे मस्ति मे र्दे हए भर 


इस प्रकार अपने उपादान का प्रत्यक्ष चिकीर्पा गौर एति को समष्टि ईश्वर त्व 


= = = भ दहि, `वि, `= 
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८४९ विद्यावंजयन्तीनिबरन्वषारयाः 


अज्ञात सामथ्यं वते सप्पू्णे कर्मो के साक्षी परमात्मा की सिद्धि कहो गई है, जो नषे षौ 
धृति से सिद्ध है । एक देव सभी भूतोंसे दफा हया सभी जगह व्यापी सभी भीवों के 
अन्तरात्मा, करमां को भ्रत्य करने वाला षभो भरतो मे रहने वाला केवल चेतनस्वह्प 
निरयुंण साक्षी दै 1 विष्फुरत्‌ केषर भादि भाव प्रकाशन के वाभ्य मेँ नीचे उपर मुख वासी 
वेग चलाने वाली नाड़ी फे चमकाहट का वर्णन देखने से मस्तिष्फ नाम के मलते 
सर ख्प का वर्णन देकर प्राधुनिक नाडो तन्त्र विज्ञान सव प्राचीनो को मालूषथा 
एषा भास्तिक वर्णेन कर सकते है । वहां जीवों से भरनपिष्ठिन स्वतन्यर नाड़ी भीर स्वत्व 
इच्छा रि शेभो का प्रधिष्ठान इच्छादाक्ति क्षे की सहायतासे ही जीव से पर्नात 
शान सक्ति के कश्भूत मस्तिष्क मान से किया जाता है यद भ्रायुनिक विज्ञान दे षिढ है 
यह्‌ नाद की उतत्ति प्रक्रिया परुमाज्ञकि मँ अंशतः पचित दीखती है । इष प्रकार 
मौमासको को भी ईश्वर फे पस्तिरय का भपलछाप नहीं करना चाहिये । 

वे हौ तो वरुपुमाजञलिग्न्व मं-कायं भायोजन यति आदि पद प्रत्यय शतिक 
संया विजेषां फो पक्ष प्रादि बनाकर उन हितुभं से निधिकार सर्वज्ञ का अनुमान किया 
जाता है, इष पय मे भार प्रकार के अनुमानं मे कायं आयोजन धरणो को पक्ष करे 
अनुमान हा गया है, ये कायं ्रायोजन धारण ब्रह्माण्ड के छिपे पिये गये ह, उनको तो 
्रह्मए क एना पिण्ड अण्ड को भो तेकर समा जा सकता ३, जते स्वतन्व नाडी 
` परर का निर्माण कायं, शरोर के मार्ग परमाणुं की प्रेरणा धरायोजन, जीए हए 
छा सरीर धारण । पद प्रत्यय धरुति वाक्य चाद सपे द्गते इश्वर फा अनुमा ६ 
शफ स्वतन्य नाडोतन्म मूलक पृहे कटी ह नाद ्र्रिया से स्ट सनः सते हं । 
पर बन्ता के अनुभव के धनुखार एक सर्वविपक्क्ञान्‌ स्थिर होने प्रर उक अनृ 
मनन निदिष्यासन प्रादिके हारा जीव फो सवता को विद्धि निर्हन्द होती है। वी 
8 जि उपाध्नना को मनीपी खोगर स्वगं घोर अपवगे का मार्गं मानते दै उ 
परमात्मा का यहा निरूपण श्रिया जाता ई; ईशर की यह्‌ न्यायतर्चा ध्वन के वा 
धानेयाजी मनन दब्द घे व्यवहृत उपासना ही को जातो ह । यह न्थायङ्बुपाखणि ध 
कहा गया । इतना फरह है कि यद्धं तादो भीर दरं तवाधा दे शवर विषयजन विषाद 
भे उश्यनाचायं मध्येतु दए है, प्रपनी अछोकिक नैपाधिकपरिभाषा से दोनों के भरविद्ढ 
र उ्व फो अनुमान दवारा षिद्ध करते ४, दघ समू प्न्य गं उसे ढपयोगौ हं 
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हः 
_ रिरे मकः = 


पञ्चावयव वाक्य मिलते है । मध्य में कहीं जीव ईश्वर के भेदका अनुवाद ही है विधान 
नहीं है । जीव ईश्वर भेद के उपयोगी पञ्चावयव वाय इसमे कहीं भो नहीं भिसता, उलटे 
विषया के भेद को छोडकर युद्धि की भिन्न वृत्ति नहीं है, उधका वाघ करने पर वी वैदिक 
| दशन मं विजयधी हो जायेगी । उस विजयी से अपने को पराजित होना नही स्वीकार 
करते हो तो निर्दोप जैषा यह संषार मालूम पड़ता है वैषा सह्य मानो । बुदमत का कहां 
। शवक है ? दद्यादि से आत्मतत्व विवेक मेँ धाचायं ने वेदमाव्र धिद्ध परमेश्वर तत्व 
| ब भपमा तास्पयं प्रकट प्रिया है । इससे यह ॒कुषुमःञ्जछि ग्रस्य प्रामाणिकों का मतयन्त 
उपादेय है ठेषा विद्वानों से छिपा नकी है 1 तैयायिक के भौ परलोक धर्म मधमं विषयों 
र नैयायिक भरक्िया के अनुकूल विरतिपत्ति आदि के भम्याष के लिये बहत टीकाभरों से युक्त 
विदेपकर मियिलमण्डल के भूषण नैणायिकवर पूज्य वचा का महोदय की टीकासे 
वदा चदा यह्‌ प्रय वहत भरकादा करने वाला ह इति । 


[/ । ीी [* , (रं 


भथमभायी तयायकुमुमाञ्जतिः ८४६१ 
॥ 
। 


ञ्नयोध्या्य संस्छृतं पत्रस्य २८ वपे ३१ संख्यायां 
२१।५।५७ इशाब्दे प्रकाशितः 


। परिडतराजस्य न्यायक्घुमाञ्जलिरेखे विचारः 


[र्तं ] माञ्जकल्िः क्षीर्थको 
संस्तं पत्रस्य पर्चा शायां पडूविलायां ञ्च संह्यायां व्यायक़म्‌ 
देषः पाय्छैः पटित्त एव, यत्र आयरवेदभोतिकविज्ञानभ्रमृतिविचारपरम्परया 
सुषमेखिकया रामोक्षितक्रमेण भूतपरिणामव ईश्वरतत्वमुपक्रन्य व 
विवेकोपनिपत्सारसंकसनेन उपादानगोपरापरोक्जञानविकीरषापमषटिस्म्‌ 0 
प्यवबसायितम्‌, संहोपेण वहवो विषयाः सूविताः सर्वेपां शस्त्राणां नि 
परदशितम्‌, दार्णनिकः समन्वयः अभिनपो विचारक्रमश्च ्रस्फोरिव एति कि मादृशोप्‌- 
धक्तिघम्पननस्य परशं खावचो विन्यासेन मडइनीये वस्तुनि । | 
दृशां 
तत्रमहतां समादरणीयपुषियां समुपदिष्त््वस्य शवणमनने एव मादृशा 
विषेपानां हस्तिः ततो दूषितं श्रदाप्त बा मनौविलदटितम्‌ उपहरणीयमेव यथ१६५व 
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६४४ विद्यावेजयन्तीनिवन्धमारायाः 


स॒मादरमावत्वं च प्रतीयमान वाषेपो नालद्भारोऽपि तु समुचित्तवचोविन्याकणा 
विकरतेव नाकलनीया पाठकैः। तत्र निम्नकिखितेप्वेव फतिपयेयु मम दिबारस् 
सम्बन्धः| 


( १)- ९६ संख्यायां रेखस्य द्वितीयभागे प्रथमस्तम्मे एतत्पशवत्रयनिराकरणेन ` 
* नित्यैकज्ानादिस्पस्वं नैयापिक्वेदान्तितान्व्रिकाणामित्तरास्तिकानां षिदधन्त इति 
कुसुमाञ्ललिप्रन्थे एम्यगाछोचिते सिद्धयति इति । । 
स ८ २ )-ठत्रैव घतुर्थस्तम्गे [ उदयनाचार्याः ] ईश्वरतस्वमनुमानद्वारा उभया. | 
विङ्द्ं साधयन्ति, तदुपयोगिपञ्चावयववाक्यप्रयोगस्यैव सम्पुरऽस्मिन्‌ ग्रन्थे उपम्प- 
मानत्वात्‌, भन्तरा अनू्मानजीवेश्वरमेदादौ तु अनूदयमानत्वमेव न विधेयत्वम्‌, तदुपयोगि 
पथावयववाक्यप्रयोगस्यात्र प्रभ्ये ष्वदिदप्यदर्शनात्‌ ईति । 
( ३ )-पुनस्वव्रैव-- 


न प्राह्यमेदमवधूय -धियोऽस्ति वृत्तिः । । 
तद्बाधे बलिनि वेदमये जयभधीः॥ 
नो | चेदनिन्मिदभीदृशमेव विश्वम्‌ । 
तथ्य तयागतमत्स्य तु कोऽवकाशः ॥ 


भात्मतत्वविवेक इत्यादिना बाचार्यवेदैकषिद्धे परमेश्वरतसवे स्वहास्वरयमा- 
विष्कृतम्‌ । 


त ( 1 ) --एयस्थिते स्वोपादानगोच ईश्वरत्वे 
एवामीप्ठिते दि द्वितीयभागे भयमस्म्र राप्रोचज्ञानचिकीर्पासमष्टिङ्पे ६ 


त॒त्र उ^याविष्डम्‌ ईश्वरतत्तवं साधयन्ति सम्पूणं ग्रन्थे तादृशापश्चावयववामयस्यव । 
योग इति द्ितीयसंदपया समूद स्वलेखेन,पि दिष्दं न सम्यग्रतिभाति । वेदानि 
मते चैतन्यो मेदः नैयायिकानां चतम्यं ज्ञानं चेतनो नदान्‌ । श्यायमते जञानवर्वि 
ईश्वरे कतृ त्वप्रयोजिका आनेच्छाकृतयो वस्तुतः वेदान्विनये चतस्यस्वस्पे इश्वरे वस्तुः 
एता न स मवन्ति निधरमकत्वात्‌, परन्तु उपाधौ मायाया सन्ति, अत एव ईैवणादयो 
मायावृत्तय दति वेदान्तरन्पेषु बहश उपलम्यते, अतो नैयायिकानां तृ त्वं वेदान्न 
मायायामेव न ॒र्चतन्ये, उपापिनिषठन्च चैतन्ये कल्पितमेव, अत उभयविर्ढमी श्रत्व 
संमबति । क्ित्यादि बतुपूर्वकं भार्यध्वादिति कुभुमाञ्जङिपश्चमस्तवकस्य प्रथमो न्याय 
भवागः, यादृशच्च कतृ हवे नैयायिकैरिभरयते तच्च॑तन्ये बाधितम्‌ 1 स्यायनये पारमा्िकं 
फतु त्वमीश्वरस्य वेदान्तनये च मायोपाधिङतत्वाद्‌ व्यावहारिकं तुत्वं मिथ्या च 
नतरावदेव, देशव न्यायनये पारमाधिक्वेदान्दनये उपाविद्कतत्च मिथ्यैव । पञ्चमत्तम्म 


सपर्यासामग्री इति पिच्चिलकाशयितुं समीहे । तत्र तत्रभवतां लेखफानां ग्यक्तितवे वैदे 
। 
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भरथममागें न्यायकुसुमाज्नलिः ८४५ 


एव द्वितीयो स्यायप्रयोगः--द्धणुकूभ्यणुके तावत्‌ परिमाणवती द्रभ्य्वात्‌ । तच्च 
परिमाणं कायं कारयगुणत्वात्‌ न च तस्य परमाणुपरिमाणं दवणुकपरिमाण वा कारणम्‌; 
तिरयपरिमाणल दित्यादिना परमाणुकारणतावाद प्रारम्भवादो वा साष्यते, परमाणु 
कारणतावादस्तु ब्रह्मसूत्रे णाद्धरभाष्ये व॒ खण्डितः । ततश्च परमाणुकारगतायमि- 
भिनिबिष्ट उदयनाचार्यः वेदान्तस्य मायाकारणताव्रादस्य खण्डनं करोति भवा वेदान्तो- 
दितानां न्यायप्रक्रियादोपाणामुद्धारं विदधातीत्येव वगु शब्रयते । वेदान्ताविरोषमा- 
चरतीति तात्परथन्तु तद चोम्पोऽतिदूरे । 


वा क वा का गिति 


$ य 7 गारः 


धत्रैव प्रथममुद्धूृतो छेखो नित्यैकञ्चानादिस्पतवं नैयायिकवम्मतमपि मूचयति । 
द्वितीयस्तु छेवांशः--जीवश्वरभेदादौ प्रनूचमानत्वमेव न रिषेयसवमिति रतिपादयन्‌ 
उदयनाचार्यस्य जीवेश्वराभेदे नितयैजञानादिरूपत्वे च तयोस्तात्पयं वर्णयति, पर बहूनि 
पराचायंववांसि तद्िरूदानि उपलभ्यन्ते । तृतीयस्तथके बुधुमाज्ञमौ सुपुतौ शापा 
्रतिपायते, वेदातिभिस्तु सुपुपौ जानमङ्ख क्रियते तहि कथं वेदान्ताविरोधः ! कथं वा + 
कञानविलोपे जीवश्वरोितयज्ञानैकर्पत्वम्‌ ? का वा जीवेश्वरयोरमेदे तालयकलमना “ । 


्न्यच्च प्रथमस्तवके साङ्खयपतखण्डनावसारे धर्मघर्मिणोरभेदं क 
एकान्तभेदजञ्च स्धापयति आचार्यः । वेदान्ते च घमंषर्भिणोः. भेदाभेदौ त 
ष्यावहारिको न पारमा ङः, तथा च कथं तत्रत्यः पञ्वावयवप्रयोगो वेदान्ताविरूदः। 

वेदान्तमतसिद्धं ज्ञानानां स्वतः प्रामाण्यं खण्डयति भावाय प्रतः प्रापाण्णञ्च 
स्यापयति ! परतः प्रामाण्यथ्व ईश्चरसिदढावुपयोजयति, तत्‌ कय वेदान्तापिरोध इति 
न प्रतिमाति । | | 

नित्वैक्ानादिरूपे ईश्वरे एतत्लेलप्रतिपादितं कर्तृत्व सवातनपमपि ८ 
समन्वेति, जानेच्छाकृतिमसवरूपस्य करतृत्वस्य स्वरातन्यस्य वा श ए | 
लेखेऽपि कर्तृत्वसमन्वयापपरे उपादानगोचरापरोकज्ञानचिकौ पाङ्ितिमस्वभेव कर्ट्मुलम्‌ 


। एत्रैवोपसंक्षरे स्वोपादानगोचरापरोचज्ानविकीरषहठतिशवमष्टिमति एव पुरुपे तादृश 


स्वातन्श्यमि्यादि वर्तते लिल्ितम्‌, तथा च केलानुसारेणापि ज्ञानवानेव ईश्वरो न जानस्प 


। ह्यायाति, करत्वं सगेण मते करुतिमति ब्यापार ५ ग्‌ 
प्रायोऽपि ब किन्तु जञानाःदरूपट्वन्यवस्या नं भयो 1 


फा रफान्तराप्रयोजपरस्वे सति स्वंवरसकलकारकचक्रपयोकतत्व॒स्वातन्पनतु 


प्रयोज्यकर्तरि भरष्याप्त्या भरस्वीकृत्य उ्यापरारमेदेन विभिन्नं व्यापारविश्चिष्टस्वादिल्पेण 


स्वात्ब्यं शतादुवर्पेम्यो ग्याक्ररणे अध्याप्यते, वैयाकरणानां बतत स 

| नैयायिकानां तु कृत्याध्चयद्य बाप्रात्‌त स्थूलशम्दवादृश्येन उभयोरकयामाषः, निष्छप- 
ष ॐ 

तस्तु तयोरैवयं कटेशकरमेव 1 भवह ना एतत्‌ न मौलिम्‌ । - 


1 क 





ऋ ऋक 


तिवाद्रभ्ये एवन ज्ञाते एति लेखानि" 
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८४५ विदावजयन्तीनिवन्धमालायः 


फतिपयपञ्चावयववावयैष्यावमासस्तु कुसुमाञ्जलौ विरिष्य विचारस्य प्रप्र. 
करारतत्वात्‌, स्थूलविचारे च विषयस्य साम्यात्‌ स्वाभाविक एवेति न विक्ेपतात्यं 
भरकरट्यति। ईश्वरस्तत्र साष्यते वेदान्तिभिरीश्वरोऽङ्गीत्रियते एव । कथमघ्र वेदान्तप्षः 
पर्वपदतां भजेत्‌ । कायमाघ्र परति ईश्वरस्य कर्तृत्वं न्यायशास्त्र प्रतिपाचते वेदान्तिभि- 
रङ्गीक्रियत एव । कस्तत्र पञ्वावयववाव्यभेदावसरः । वेदान्तिपम्मत ईश्वरो. 
पादानतापक्षस्तु परमाण्पादानतास्यापनेन भराचार्योदयनेन निरस्यत एवेति नैवोप 
` छस्यते तत्रानुमानप्रयोगस्य साम्यम्‌ । प्न्यैरपि कतिपयप्रक।रैरीश्वरं साधयन्तुदयना- 
चा्यस्तत्तत्रकारविरढानि वेदाम्तिमतानि लण्डयत्येव । त्र द्वित्राणि उदाहूतानि 
प्न्पाल्यपि भग्वेपणेन मिदष्यन्ति । सर्वतोभावेन प्रधरौतसौगतसमयसंशोधनपरे भरात्म- 
तस्वमिवेके तु तैव प्राय आयाति वैदिकदर्ानान्तराणां पूर्वपक्षीभावः। प्रसङ्गापतित 
वदात्तरविरोभ्यपि स्वसिदान्तवर्णनं समायायेव । भातमतस्वविवेकग्र्याधयशोन उदयना- 
चयस्य बदान्तप्रवणता वरनन्तु अनुचितं बृतिप्रेपो वेति प्रतिभाति । इदन्त्वस्ति बयं 
पर्वोकत्तरणतमिति न्यायेन सौगतविवारस्य वेदान्पवे्ा प्रवेशद्वारा निगृहीततां चोतपितु 
उदन्तमतस्य चर्चा, एतदपि मस्ति यद्‌ भरन्यवैदिकदर्धनाग्यपेदय वेदान्तस्य उत्तरां 
रि दशयति, परं ततोऽपि उत्तरां स्यायदशनस्य भूमि प्रदर्शयितुं न विम्मरत्येव कनु 
स्फुटं वक्ति । द भ्पञ्खं वेदान्तविरोषि  ्यायमतं सूचयितुं वेदान्तमतं खण्ड 
यितुल्च न संकोचमेतीति नाविदितं तत्परिशोलनपराणां तथापि दिग्दर्शनाय प्रयत एव ॥ 


चोखम्भामुद्रितस्य नारायणीटोकायुतस्य आतपरतत्तवविवेकस्य पृष्टसंस्या शत्र 
निर्देद्यते । 


, _ वेदाम्तिरीत्या भिष्या्रपल्यस्य वर्णनात्‌ वेद पे वेदविरोधिभिरापाित 
परमवदिकेन वेदप्रामाण्यस्यापनावशेन रा 3 स 
भपञ्चमिय्यात्वपरकस्वेन प्रध्यवधितानां शूतीनां वास्तविकं तास्पयं वर्णयता प्रनृतस्वदीष 
भप्क्रियते निष्मपञ्च भरात्मा शेयो मुमुकषभिरिति तात्पयं भ्पठ वमिध्याह्वधुतीनाम्‌, प्रान 
ए. त्य शानमप्वगसाषनमिति अदेतधर्‌ तीना, दृरूहोऽयमिति मोनपन्यभुतीनाम्‌ वरि 
सक्ल्मत्यागो नि्मनस्कर श्र तनाम्‌, मातमैषोपादेय इत्यानन्दभ्‌ तीनाम्‌ त्यादि 1 


२२ संख्या २८।१।५७ इशाब्दे प्रकाशितः 
भपञ्चमिथ्यात्वभुतीनां प्रपञ्चस्य मिथ्यात्वे न तात्पर्यमिति न अनृतत्वदोपः; 
भवितु निष्प्रपञ्चतया प्रारमनो जानं मोकषप्रयोजङृमित्यत्र तालारयेम्‌ । एवमेवाद्रितीय- 
मित्पाध्दतशुतीनाम्‌ भरारमभित्नानां मिथ्यात्वे धारमनामेकत्वे जीवेश्वरामेदे वान 
तातमय किन्तु मात्मन एव एकस्य ॒ज्ञानमपव्गसाधनमि्यव तासम्‌ । विज्ञानमानन्दं 
बरह्त्याचानन्दधुतीनां नाए्मन भ्रानन्दस्मत्वे तात्पयं गरि्तु आतमा एव उपादेय इत्यत्‌ 
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प्रथगभागे स्थायक्रुसुमाञ्षलिः ८४७ 


तात्परयम्‌, उपदियता च श्रग्रं शरीरादिभिविवेक्तव्यतेति निरपितमास्ते मूले । तत्र 
बहुदः पाठकैरालोच्यताम्‌--भ्रनेन ग्रन्थेन यदा श्रुतीनां वेदान्तिविणितं तात्पर्यम्‌ बन- 
तत्वादिदोपडारा वेदाप्रामाशएापादकं निपिष्प न्यायप्म्मतेऽये तात्पयं संगमयति तदा 
वेदान्तप्रवणता भरस्य कथमापाद्यते ? एवम्‌ भ्रारपष्ठते यदा तायं निपेधति तदा भ्रासा- 
दते जीवेश्वरामेदे वा कथं प्रनयस्य तात्पयं वर्णयितुं शक्यते ? एतादुक्षानां वाक्यानां यदा 
अनुवादत्वं तदा कीदृशानां विधेयत्वम्‌ ?, तथा च भ्रातमाद्ैत एव मूख्यं तात्पर्यमुदयना- 
चार्यस्येति स्फुटमेव । एव माट्मन प्रानम्दरूपत्वनिपेवेऽपि तातर्यमवसतेयमेव । 


( २) चतुर्थपरिच्छेद एव ४४५ पृष्ठे प्रात्मनो ज्ञानधुखात्मताखण्डनमपि 
बवशोक्यताम्‌-घात्मा तु श स्वभ्रकाशसुखस्वम'वोऽन्यथा वेति पृच्छामः ? भ्रादोऽि ` 
वेदुपनिपदं पृच्छ, मध्यस्थोऽसि चेद्‌ प्रनुभवं पृच्छ, नैयायिकोऽसि चेत्‌ न वंपयिकुखस्व माव 
इति निश्चिनुयाः । तदतिरिक्ते तु सुलज्ञानव्यवहारवीजा मावात्तदन्यवहारामावः । बनुप्र 
हाऽमिष्वद्धनद्रियप्रसा दादि लन्तणक्रायं हि तद्ग्यहारवीजम्‌ भर्भवणत्वस्मृतिसस्कारादि- 
कार्य्च हि तदृव्यवहा रवीजं रोके तयोश्चामाव आत्मनि इति । धदामात्रघनतया मपात॒त 
उपतिपदर्थग्रहणसमर्थतया प्रःसाप्रा्तवाधितावाधितविवेफपुरस्परं वित्ेषतास्पयनिणये 
असमर्थोऽसि चेद्‌ इति ध।दधोऽपीत्यस्य भरथः । रवै दिकत्वं माध्यस्थ्यम्‌, वैदिकत्वे सति 
तकानुमषसमन्वयपुरस्सरं तात्प्ेविशेषनिश्चये साम्यंञ्च नँयापिशत्वम्‌ भव आयाति । 
तदतिरिक्त वैपयिकमुश्वातिरिकते घविपयकन्ञानातिरिक्ते चेस्ययः । अनुग्रहेटयादिना सुलपदः 
्ृ्तिनिमित्तम, शरयपरवणोत्यादिना ज्ञानपदं प्रृत्तिनिमिततञ्च उपलक्षयति शा 
बोजयोः सुखजञानपद्रयत्तिनिमित्तयोः सुखज्ञानपदशबरयत्वमात्मनि नास्तीति स्फुट 
न तु प्रनूते । एवश्च एतादृणस्म ग्रन्यसय ज्ञानस्वल्पे आत्मनि श्वरे वा त।तयवणन- 
मनुचितमेव प्रतिभाति । 


(३) यत्तु-स्वर्गापवगंयोर्मागंमामनन्ति मनीषिणः । 
यदुपास्तिमश्वावत्र परमाह्मा निष्प्यते ॥ 
प्रतिपादनात्‌, तक्छज्ञानतया अत्म 





दुत्यनेन ईश्चरोपासनाया भअपवग्हेतुतया 9. 
- ह वा 
ज्ञानस्यापि दतुत्रया अनिवार्यतया जीवेश्वरयोरमेदे माटमन व व 
तातयमिति, तन्न सम्यक्‌ वेदान्तिमते यवा तरपजञानोरासनयोरभदस्वया भ स 
सर्वेपां दैतदर्यनानामीश्वरास्युपगन्तृणां सर्दफडश्रदायामक्तिरूपोपासनायास्त 
भपवगे २ निहपणप्रस्तावे भाचार्यण भार्मन 
तुताया; स्वीकारात्‌, सतएव तरज्नान रप 


1 वेन जीवेश्वर 
शरी रादिमिपिविक्तपया श्ञानमेव तच्वज्ञानमुपर्वणित न तु जीवस्य क षेऽ ४ 
परिच्छेदे ३७४ पृषे मिध्याजानठरर्ननिवाः सोपपादनं 


योर्‌ ~ ॥ 
क ध 2 तथा षति मवनाक्र्मण निःपेयपधिदेः। 
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६४ वि्यावेजयन्तीनिवन्धमालयाः 


किमस्योपादनम्‌ ? विवेकः, कुतः ? अनात्मनः शरीरादेः । पुनरत्र प्रमाणम्‌ ? न्याय 
छाम्नायश्चाश्षरीरमेव हि ठावसपूर्बामिपिक्तमनात्मनात्मानमात्मानम्मन्यमानस्य ठदुपादायं 
तदुनुदूलग्रलोक्यविपया तृष्णा विजुम्मते तथा तत्परतिकूलविपये द्ेपः। न चैतत्‌ षेव. 
लार्मदगिनः सभवति, निरपायः पुत्रवित्तलोभाभाध्रात्‌, तैरनुप कार्यत्वात्‌, चेदक्छेददाह 
शोषणाथ्नुपपत्तेः, विधिनिपेधानधिकाराच्च जन्भज। तिवयो वित्त संस्का रा्ुपग्रहेष 
तस्रवृत्त, ततोऽनाटमनि आत्मग्रहो निदानं संसारस्य मिथ्यान्ञानश्च तत्वज्ञानाति्तते; 
तञ्च धवणमननादिक्रमेणोत्प्यते, कारणनिवृत्तौ च कायं न जायते, उत्पन्नश्च र्माषर्म- 
चयो भोगेन क्षीयत इति न्यायानुसारेण संक्षेपः, भआाम्नायसारसंक्षेपस्तु “अशरीरं दाव 
घन्तम्‌ इत्यादि । इति कुत्र जीवेश्वराभेदस्य आमनो श्ञानरूपस्वस्य उपयोगः ? प्ररनपूर्व 
समाषानेन च विधेयता एषां विपयाणामिति स्फुटमेव । 


३३ संख्या ४।६।५७ इशाब्दे भकाशितः 


( ४) एवं ४४९१ पृष्टे विस्तरेण नित्यभुलात्ममुक्तेः खण्डनं साक्षात्‌ क्रियतां 
$तिपरः- नित्यस्तु सुखं न सस्यम्‌ योग्यानुपलम्भवापितस्वात्‌ । शतिरतत् प्राणमिति 
चेत्‌ न योग्यानुपलग्धिबाधिते तदनवकाशात्‌, भ्रवकाशे वा ग्रावविष्टवनश्रुतेरपिं तषा 
भवतरसङ्गात्‌, नापि काम्यं सदातनत्वात्‌ । नहि यद्यस्यास्ति स तत्कामयते, भ्रान्त 
कष्ठवामीकरवदिति चेत्‌ न स्वसंवेचे तदसंभवात्‌, "इतः पर किञ्चित्‌ परित्यज्य उदृध्रियते 

 शानजञेययोनित्यस्वेऽपि तस्पम्बन्धो जन्यते । स च पट्‌ प्दार्यातिरेकादुलप्नं 
न निवत भ्वस्दिति चेद्‌ भावाभावयोः प्रक्ारान्तराभावात्‌ । तत्र स लामाबः प्रि 
योग्यनुपप्ेः भावस्वे तु अबश्यमुत्पन्नो निवततेत, उपाष्यन्तराभावात्‌ । प्रविचाविष्वहनः 
मेव तपपराततिरिति चेत्‌ प्रत्रन नो विबादः। नास्ति तर्टोकविशतिधिधवुःव्यतिपि 
भविचयानाम, तदवष्वंपनश्च पुष्याथं इति प्रतिपादनादिति इुरन्तञ्च तत्‌, तदिद 
2जत्कारसहकारित्या तवुदूवे विदिषटसुलाभिकापिणो वैपयिकेऽपि प्वृत्तिसम्भवाद्‌ 
भला मत्तकाशिन्या दषटतियश काषिता' इति भत्र प्रतिरिकतयाथा अविद्याया खण्डन. 
मपि समायातमित्यवबारणीयम्‌, दुरम्तञ्ेतयस्य दुष्परिणामश्चेवय्यः । मोक्षस्य बुखह . 


(0 मोच्तापंभवः प्रद्ित भाघायेणेति दुःखास्यन्ताभावसमर्थने स्मरणीयं 
नवा * ¶ 


(५ ) हि क्रि वेदान्तबिरोधित्वमुदाहरेयम्‌ प्राचार्यस्य ? मधुना दर्शनानां 
भूमिमेव भाजायभवधितामदपूत्य समापयामि । एवं मूभिः सं्ेपेण निदिरयते, यत्र तम 
पोषकं तन्मतनिपेधकश् वैदिकववनं सूच्यते । 

४४८ पृष्ट - उपास्यमाने तस्मिन्‌ ( मात्मन ) प्रथमं वहिरर्था एव ५ 
यानाभित्य कर्ममोमांसोपसंहारः चारवाकसमुत्यानश्च, तसप्रतिपादनायं पराञ्चि खा 
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धयं सयाक्करुुपाज्ञात; ४६ 


इत्यादि तद्धानार्थं परं फ्मभ्यः शत्यादि प्रथमा, द्वितीया प्रयार्थाकारः यमाधित्य 
वरदण्डिकमतोपसंहारः; योगाचारषमुस्यानश्च, तस्रतिपादनार्थ॑म्‌ “भ्रातमेवेदं सर्वम्‌” इत्यादि 
तडनार्थम्‌ प्रगन्धरसम्‌ इत्यादि, तृत्रीया बयार्थाभिवः यमाधिष्य वेदान्तद्रारमात्रोप- 
संहारः, शुन्यत्वनैरारम्यसमुत्यानश्च, तस्प्रतिपादनार्थम्‌ “्रसदेवेदमग्र भासीत्‌' इत्यादि, 
तत्धानाय न्धं तमः प्रविशन्ति ये के चात्महनो जना" इत्यादि चतुर्यी - ततो विवेकः 
यपराधित्य साङ्खधमतोपसंहारः शक्तिपस्वसमुत्यानञ्च ततपरतिपादनाथं श्रतेः परस्तात्‌, 
इत्यादि । तद्धानाय नान्यत्‌ सत्‌ इत्यादि पञ्च मी- ततः केवल-आदमा प्रकाशते 
यमाधित्यादवैतमतोपसंहारः तत्रतिपादनाथं “न॒ परयन्तीत्याहुरेकीभवति' इत्यादिः 
तद्धानायं नातं नापि च द्वैतम्‌" इ्यादि, पष्ठी- ततः समस्तसंस्कार।भिभवात्‌ केवलोऽपि 
न विकल्पते, यमाधित्य चरमवेदान्तोपसंहारः, तस्प्तिपादनाथं “यतो वाचो निवर्तन्ते 
अप्राप्य मनसा सह' इत्यादि, साच अवस्थान हेया मोक्षनगरगोपुरायमाणत्वात्‌ । 
समो भूमिः, निर्वाणन्तु तस्य स्वयमेव यमाधित्य न्यायमतो संहारः, त्प्तिपादनायम्‌ 
परय "यो निष्काम गाटमकाय भ्राप्तश्नम स प्रह्व सन्‌ ब्रह्माप्येति न तस्य प्राणा उत्कामन्ति 
तत्रैव समवलीयन्त' इ्यादीनि 1 


एवं समुद्धृतः कतिपयसन्दर्मेददयना वार्याणां सर्वे सिद्धान्तास्तर्कनिकप- 
परिता मपि वेदवचसां सारमूतास्तथा एषां विचारदौली भ्रमि वंदिक्वचसां घमन्वय- 
गन्तरा न प्रचलतीति पाठकानामवश्यं विश्वसनीयं स्यात्‌ । 


पष्टततमभूमिकयोः हानायं वैदिकव चनानि नोदाहूतानि पमी यावतु समाता 
हनाम वेदप्रमाणमुक्तमेव, प्रत उभयोरेव परमोपादेपरतं मुचितम्‌, वदान्तोपरंहारः 
पष्ठपां मूभिकाया, स्थायमतोपंहारस्तु सप्तम्यामिति भूबयता परमत्वं च रमल्य वा न्याय 
मते एव रफुटं प्रदशितम्‌ । वेदान्तोपसंह॒तावस्याया गोपुरखदृशषया न्याया ज्गसं वदान्तस्य 
प्रतिपादितमेव । 


एवं सति प्रन्यवदिकदर्थनायेचया वेदान्ताय बादरं समर्पयति बाचायत्तदु- 
बितमेष । न्यायापेश्चया वेदान्तं बहु मन्यते इति प्रवादातु तद्न्यविहढ ४ व 
धद़ेततिदविभ्याख्यातघुबन्दिाृत्‌-गो्रह्मानन्दमदोदयानां वेदान्त क 
वेदान्तप्रचारसमीटया न॒ यस्तु्वित्या। न ग्रह्यमेदमवरधूय | म ६ ^ 
दतयदेस्तयं भावः, वियेदमम्वरा धियां परस्परं विघ्पो न संमति, भतो धियां 
विधेवायं बुद्धिभित्ना विपया शवश्यमङ्गोकार्याः । यदि विषपरयाणा वाादपःरमािर्स्वमङ्गी- 

चेत्‌ वैदिकदर्शनस्य भ्रनिर्वंबनीयवादिनः कारणीकतब्यतया स्यापविजयाभावेऽपि 
वदिष्द्ंनेन पराटमीयेन जयशनोष्परम्पैव । तयापि अर्वदिकस्य पराजयः तद्धिया यदि 
बाह्यम्‌ भरनिन्दं सष्मञ्गीक्रिेत तदा स्याम्दशंनस्यैष विजयः, एपि । 
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८५०५ विचधावेजयन्तोनिधन्यमासायीः | 


इदन्त्ववधेयम्‌- न मम कर्रिमश्चिद्‌ वेदिकद्णने पक्षपातो न वा विद्वः; सम मते | 
सर्वाणि वैदिकदर्शनानि परिपूर्णानि स्वतन्त्राणि, न कस्यचित्‌ किमपि भ्रङ्गम्‌, यत्र ब्यूना 
ग्रन्था उपलभ्यन्ते तत्रापि ग्रन्यवृद्धिः संभवति। भविद्यमाना भ्रपि विपयाः तदरशनानुकृाः | 
साधयितुं शक्यन्ते । उपनिपद्गीतामाप्यमपि तदूर्शनस्य सं मवति । "संस्कृतं" पत्रे मात्मनो | 
निष्ृष्टस्वरूममिति टेललो मम॒ वतते तत्र स्वाभाविकं कतृ स्वं भोकतृत्वश्च नास्ति 
वाणितमास्ते 1 | 
| 
| 
| 
| 


तद्बास्तविकमेव न न्यायदर्शनविरूदमिति सम्यग्विवेचितं विद्यते । तदानीमेव 
लेखान्तरे भ्रात्मनः स्वयंप्रकाशानन्दाटमकता प्रतिपादिता । तत्‌ भ्रापाततोऽ विरोधः प्रवि 
भाषेत, परं तक्निवारणं तस्तेखे विधोतते । शयं हि तदभिप्रायः - वेदान्ते भ्याये ¶ 
मात्मनो न स्वाभाविके प्रकाशानन्दारमकस्वे, शन्तु पारिमापिके यच्च परिभापानिमितं 
वेदान्तिमते तदेव च न्यायमतेऽपि संभवतीति । 


भामनः सुदत्वामावेऽपि नाटकादिदशंने सुखास्वादः शडशरकरीत्या विष्य 
सोन्दर्यवशलादानन्दः, दतिविषया वर्प्यते, समेषां दाशंनिकानां रसास्वादप्रक्रिया दिर , 
वर्तत्‌ इति । 


अयोध्या का संस्कृतं पत्र २१।१५।१६१५७ १० शङ 
३१ मे प्रकाशित संस्कृत-हिन्दी 


पिडतराजप्य न्यायञघसुमाञ्जरिलिषे विचारः 
संतं पतर की पचोसवीं मोर छवोखवीं संखा मे “न्यायद्ुसुमाजलिः 
लेल को पाठकों ने पदा ही है । निसं भायु्ेद जोर भौतिक विज्ञान से लेकर“ ` 
तरिचार्‌ से अच्छी तरह बनाये हृए्‌ क्रमसे भूतो के परिणाम से ई्श्वरटत्य कोक । 
करके म्यायतुमुमाञ्जलि, आटमतत्त्व विवेक, मौर उपनिषदों के सारो के ष | 
उपादान विषयक भपरोक्ष ज्ञान चिकर्पा प्रौर $तियों को समष्टिह्प हवस ५ 
परयवसान कया गया है 1 संक्षेप से बद्‌ पिम्‌ सितु किये गये है। सप व । 
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निषकर्यं दिलाया गया है, दर्शनों का समन्वय; भ्रौर भ्राधुनिक नये विचार मा्गंको 
स्फुट किमा गया है, वड़ो वस्तु मेँ मत्पशक्ति सम्पन्न मेरे एसे के परदांसा वचनां के 
विन्यास से क्या होगा ? 1 दस प्रादरणीय बड़ विदन से उपदिष्ट वस्तु का भवण भ्रौर 
मनन ही भ्रादर वुद्धि ह । इसलिये खराव या भरच्छा जो गु मनमें प्रवे उसको भेट 
करना चाहिये, वही उपस्थित पूजा सामग्री है हसी ये कुं दिलाना चाहता हँ । इसलिये 
इष वड़ विद्वान्‌ ठेखक के ग्परक्तित्व, वैदुष्य भौर समादर में कु भ्ा्ेप मालूम पडे तो 
उसको मेरे वचनो का भ्रलद्धार न समसे बल्कि उचित वचन विन्यास कला का विरह 
हौ पाठक समभे । उसमें नीचे लिखे कुछ ही में मेरे विचारों का सम्बन्ध ह । 

( २ ) २६ संर्यावाले प्रयमस्तम्भ के द्वितीय भाग में तिखा है--दन तीन 
पक्षो के खण्डन से नित्य एक ज्ञानरूप तैयायिक-वेदान्ती-तान्विक्‌ तवा दुरे भास्तिदं 
का सिद्वान्त है एषा कुसुमाञ्जलि प्रन्थ का भ्रच्छी तरह भ्रालोडन करने पर 
विद्व होता हं । 

(२ ) वहीं चौये स्तस्म मैँ--उदयनाचा्यं दोनों के भ्विरुटृष ईश्व रतत को 
नुमा द्वारा धिद्ध करते है, वर्योकि उसके उपयोगी हौ पच अवयव वाप सम्पर्ा 
नथ भर मिलता है, वीच भे जीव ईश्वर के मेद का मरनुवाद है विषान नहीं है, क्योकि 
जीव श्वर भेद सायक पञ्च भवयव वावृध इस ग्न्य में नहीं मिलता । 

(३) पिर वहीं पर--विषयों के भेदके विना ज्ञान का भेद नहीं होगा, 
विषयो के भेद को याधित मानेगि तो वैदिक दर्ान मेँ विजयलक्ष्मी आ जायेगी, बेदान्व 
फी रोति से वैदिक दन जीतेगा, उसके भयसे जो जषा निर्दोष प्रतीत होता ह बह 
वैसा सत्य है देवा मानां तो न्याय रीति ते वैदिक दर्शन की विजय ५/६ बोद्ष 
मत॒ का भ्रवघर कैसे ?। प्रात्मतस्वयिवेक मं । इत्यादि से भ्राचार्य केवल वेद चिद्य 
परमेश्वर तत्व में परपना अभिप्राय प्रकट पिये द । 

(४ ) प्रथम स्तम्भ के द्वितीय माप में एेसा होने पर जपने उपादान कै प्रत्यक्ष 
आन-चिकर्पा एति कौ समदटिरूप ईश्वरतस्व सभी का अभिप्रेत होने पर ति । 

वहां दोनों से भविरूढ ईश्वरतत्व सिदध करते है सम्पूणं र मं ्सेदी पच 
प्वयव वाक्य मिखने से दरयादि द्वितीय संख्या पर टिवा हा भ्रमन त भी बिष 
द दूषा ठोकृ नहं मासूम पदता है ! वेदान्ती के मत्‌ मे चव्य बोर चन एक द 











८५९ विचावेजयन्तोनिर्वन्यमालमाः 
नैयायिको फा चैतन्य श्षान प्रौर चेतन शान वाला भिन्न, पैयायिकों के ज्ञान वातत 
दृश्वर मे करतत के उपयोगी क्ञान-इच्छा ओर कृति वास्तविक ह, वेदान्तं फा वेतन 
धमं वाला नहीं है, उसमें ज्ञान छा कृति वास्तविक नहीं है, मिथ्या है । माया उपाषि 
के कारण होते है, स प्रकार न्याय के ईश्वर का कतु त्व वास्तविक तथा वेदान्त का 
मिथ्या मद्यन्त बिष्ड है एक नदीं हो सकते 1 वेदान्ती कै यहां ज्ञानादि मागमे 
इधोलिये दशषण जादि माया की वृत्ति है एषा वेदान्तम्न्थों मे वहत जगह मिक्ता ह । 
स॒ प्रकार न्याय का कतुःत्व माया मे ६ चैतस्य मे नहीं, उपाधि में रहने वाला कतृल 
चैतस्य में कल्पित ह । इसलिये दोनों का अविरध एक ईृश्वरतत्व नहीं हो सता । क्षिति 
आदि कतृूर्वक है कायं होने से, यह कुसुमा प्रथम स्तवक का प्रथम न्याय प्रयोय 
ह, जै कतुस्व स्याय को अभिप्रेत है बह चैतन्य म वाभि है! म्थाय तनं परमा 
कतु त्व ईश्वर का है, वेदान्त मँ माया उपाधि से होने वा व्यावहारिक भ्रौर मभा 
चततुत्व ह । इतना ही नहीं स्थाय में एश्वर्य वास्तविक है, वेदान्त में एेष्व्यं मायाङृत होने 
ते मिष्या है । प्म स्तवक मे दूसरा न्याय पयोग -दषणुक पौर ्रसरेणु परिमाण वलि 
र्य होने से, वह परिमाण कायं है कायं क्षा गुण होने से, उनका परमाणु परिमाण 
या द्रषणुक परिमाण कारण नहीं हो सकता, नित्य परिमाण होने षे, इ प्रकार 
उदथनाचायं परमाणुकारणतावाद अथवा आरम्भवाद का उपपादन करते ह । र 
परमाणु फारणतावाद का ब्रह्मभूत मौर णाद्भुरभाष्य म खण्डन है, उसको वे देवक 
दस स्वतन्त्र ग्न्य को छिते है टीका नहीं करते, दसतिये परमाणु कारणतावाद 
तनक भमिनिवेश है, स्वतन्त्र तासं है । परमाणु कारणता वाद का उपयोग ई 
सिदध भं करते ै। तव यह्‌ कहा जा घक्ता है कि वेदान्त के माया कःरणतावाद क 
खण्डन करते है प्रयवा न्याय कौ प्रक्रियां वेदान्तवे दिये गवे दोषों का उ 
करते द । बेदःन्त फ साय भ्रविरोध फा प्रावरण॒ करते है रेका तातायं तो उनके वचनां 
से बहुत दूर ह । 
यही पर पहला उद्धृत जेल -मित्य एक ज्ञान भादि रूप ॒तैधायिक्त सम्मत ५ 
पचित करता हं । दूषरा ठेव का थंश-जीय ईश्वर भेद का भ्नुवाद है विधान नही । 
इत्यादि कहता हुमा यह ठेव उद्यनाचायं का जीव शवर के धभेद प्रौर नित्य ए९ 
सानस्पत्ता मे तात्पयं बताता है किम्तु अनेक उदयनाचायं के वचन उरते विष्ट 
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ह। तृतीय स्तवक कुसुमाञ्लसि मे सुपति मे ज्ञान का अभाव सिद्ध करते ह; वेदान्ती 
पति में ज्ञान मानते ह तव वेदान्त से भ्रविरोय कैसे हं? सुपुत्तिमं ज्ञानका विक्ोष 
होने पर जीव प्रौर ददवर नित्य ज्ञान स्प कैते हुमा ? जोव-दश्वर के अभेद मे कैसी 
तात्पर्य कल्पना होगी ? 1 


धौर भी प्रथमस्तवक सांह्यमत खरुढन के अन्त में--धमं लोर र्मी के भरमेद 
का खण्डन करते है, भौर सर्वथा भेद उदयनाचायं स्यापित करते ह, वेदान्त में धमं 
धर्मी का भेदाभेद है एकान्त भेद नहीं, उसमे भी मेद मिथ्या है पारमािक नही, 
न्याय मेँ भेद पारमाथिक ह । तव वहां फा पञ्च प्रवयव वाप्य का प्रयोग वेदान्त से 
भ्विद्द्ध कते होगा । 


वेदान्त के ज्ञानां के स्वतः प्रामाण्य का उदयनाचार्यं खण्डन करते है छना 
प्रतः प्रामाण्य का सायन फरते है, बौर उष परतः प्रामाण्य का ईखर फो पव म 
उपयोग करते है । भर्यात्‌ स्वतः प्रामाण्य को ईश्वर सिदूवि का विरोषि समकषते ह तो 
वेदान्त का विरोध नदीं करते यह नहीं मादरम पडता । 

दस छेष्ठ में ईष्वर को नित्य ज्ञानि रूप माना तवा कर्ता भौर स्वतन् षा पशा 
ै। भिन्तु कर्तृ या स्वतन्त्रता कृति खूप है ्चानमें कैश रहेगे ! इष केम क 
कर्त्व समन्वय के अवसर पर उपादान विषयक अपरोक्ष ज्ञान-चिकीर्पा.ुति फो कतव 
फटा गया है, जो जानवान्‌ मँ रह सकता है जञानम नहीं । उपसंहार के समय भा 
उपादान का अपरोक्ष ज्ञान चिकोर्षां कृति की समष्टि को स्वातन्ग्य बता 8 १८ 
उसकी भी वही हालतदै, वह्‌ गी स्वातन्य ज्ञानवान्‌ मं स्वा अ स 
रकार छेख से भो ज्ञानवान्‌ श्वर षि होता है जन ५ ् (1 प अः 
या व्यापारान्‌ ०५ हो कर्ता मादूम पडता 8 ञान नी वब जव ० ^ 
स्प बहना विष ही ६ । 


तेस भिन्न कल कारक चक्र फ 
दूसरे कारणों से परप्मोञ्य होता इमा प्रपते पै भिन्न उकल का 


ग दते स्वातिख्य 
परपोजक देषा स्वद्व भयउ करत नहीं हो सया ^ 4 न १ ही 
फा भेद मानकर व्परापार विदि दस्यादि ते शाव व द 
पाई ्याक्षरण जं फरीय सौ वयं से पद चे भ्रवलित दै । व्याफ़रण का एवः 


((-0. 1\॥८11114/5511॥1 21188 8181851 (01661010. 01411260 0 6810011 








| ` त 


६१५४ विचावैजयन्तीनिवन्धमालछायाः 


का आश्वयत्व सूप ह । न्याय का कृति का भ्राधयस्व रूप ह । प्रापाततः स्थर शब्दो कै 
सादृश्य से एेव्य का प्रामास मात्र है, निष्कपं मे एकता तो दूष्कर ह । लेफिन यह्‌ विचार | 
यहाँ मौलिक नहीं हं । 

विशेष खूप से सृष्षम विचार प्रस्तुत न होने से कुशुमाञजकि के पञ्च मबयववां 
के वादयां मँ साम्यका आभास संभवहोदह। स्थूल विचारमें विपयका सम्यनी | 
रभव है उसमे कु विशेष तात्पयं फो कल्पना नहीं हो सकती \ ईदवर इस प्रन्यमं ¦ 
सिद्ध क्रिया जाता ६ । वेदान्त ईश्वर मानता है इसलिये शृश्वरसिद्धि मे वेदान्त | 
पूरवपश् मे कैषे प्रवे । कार्यमाव्र का कर्तां ईश्वर को नैयायिक कहते ह वैषा वेदान्न 
मानता है । वहाँ पञ्च भवयव वापा के भेदका क्या गवसर है ?। वेदान्ती सम्भ 
हतर को उपादानता का विरोधी प्रभाणु की उपादानता का साधन करने बाले उदयन" 
चाय से ईश्वर कौ उपादानता खण्डित ही होतो है वहाँ न्याय वाक्यों का कहां घाम्य ह। 


0 का 


दूषरे क प्रकारो से भवर धिद्धि करते हुए उदयनाचार्यं उन प्रकारो के विष्ड 
वेदान्त मतों का खण्डन करते ही है । वैसे दो तीन उदाहरण दिया ही गया । खोजने 
पर जोर मिले । सर्वया अवेदिक बौद्ध मत के लण्डन भं तत्पर भ्रार्मतत्त विवेक प्र 
म प्रायः वेदिकदरशनों को पूर्वपक्ष मे नहीं छिया गया है, प्रषङ्गं ये माया हुप्रा वेदान 
का विरोधो भो पने िदधान्त का वर्णान भरावा ही है। माऽमतत्वविवेक रनम > 
भाधार्‌ प्र उदयनाचायं को वेदान्त की अनुयायिता का वणन अनुचित भ्रयवा धूण ॑ 
रोप मानूम पूता ै। यहहै कि भवैदिक बौदधोंके समक्ष वेदान्त फो लेकर १ | 
पऽ्चोत्तरशतम्‌' इस भ्याय का उपयोग किया गा है । बौद्ध विचार फा बैदान्ति इ | 
पर आगा निब्रहु स्यान होगा द्पको सूचित करने फे द्वे वेदान्त मत कौ चर्वाग्रा 
गह हं । हभीदटै कि भरर वैदिक दर्शनों की शपेक्षा वेदान्त की मूभिका उपर दिदात 
॥ है । उसमे मो ऊं भ्याय दर्शन फी भूमिका को दिखाना नहीं मूढते । गिन्तु स 
कते है । वो भङ् ने मौ वेदान्त विरोधी न्याय मल कौ सुचना ता बदन 
मत फे खणदन के लिये पंकोबर नीं करते । यह्‌ उषक्षे भरष्येताभों से चपा नही 
तो मी द नमूने को दिलाने फे लिप प्रयाप्न करता हं । बौल्म्मा मृद्रित नारयः 
टीका सदिव भ्राल तत्तव विवेक की पृष्ठ संशया समक्षनी बाह्ये । ( २) वंदान्ड 


- \॥ ॥। च्छ ह्व । 
रोति क परतूसार मिष्या परपड्च क यर्णन से बेद विरोधि के द्वारा बेदपर भरष्ट 
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भयम॑भाग च्यायकरमुम।ञ्जलिः ८५५ 


हेच देने पर परम वैदिक वेद के प्रामाण्य कौ स्थापना मे भावेशो उदयनाचायं चतुय 

| परिच्छेद २७६ प्‌० पर जिन शरुतिभों को वेदान्ती लोग भ्रपञ्व को मिया बताने 

वाली मानते है उन श्रुतिं का वास्तविक तात्पर्य वर्णन करते हुए वेद फे अनृतस्व 

दोप को हृटाते ई । मोक्च चाहने वारो को प्रपञ्च रहित आत्मा का ज्ञान करना चाहिये 

। रेषा भ्रपञ्व को मिथ्या कदने थालो शतिभ का तात्य ह । दरे तवोधक श्रुतिबों का 

2 तांतं है कि एक आमा हौ का ज्ञान मोच्ठ साधन हं । शुद्ध आत्मा का जान कठिन द 

| रा वार-्ार आवृत्ति कयि हृए रतिं का तात्पर्यं है। गन वाणी शा ४ 

प्रभाव को बताने वासी भरतियोंका बाह्यविपयों के संगत्प के त्यागमें वाल्य है। 

मुम के लिये केवर आत्मा ही उपादेथ दै एषा मानन्द बताने वालो क्रव्यं का 
हस्यं है । इत्यादि 1 ५ 

इसफे बाद्‌ ३२ संख्या २८।५।७५ ६० मे भकाशित । 

त धरति व्याद्यानसे यहभी इन्हे सूचित किया कि प्रपञ्च को मिध 

मानना वेद विरूढ है तथा प्रपञ्च को मिथ्या मानने बाला वेद मेँ भरनृत्व दोप लाता 

६ बेदप्रामाण्य का विरोधी है, कितना वेदान्त का विरोध करते है । आत्मा को प्रपञ्च 

रहित मानना श्र ति वठाती है । एकी ्द्॑त ब्रह्य है इत्यादि भरति का वाल है किएक 

भामा ही का ज्ञान प्रधान सूप से मोक्ष का खाधन है, यह्‌ अभिप्राय महीं है कि मामा 

का मेद भिध्या 8, या भादमा एक है, भ्रयगा जीव ओर ईश्वर फा अभद 

है । विज्ञान भानन्द है इत्यादि श्रुति यह नहीं बताती की नात्मा छ ६ भिनद 

आनन्द फे रेषा भरात्मा ही सार वस्तु ग्राह्य ह । भरात्मा का थः लार से तिवंक 

करना चाहिये श््यादि भ्राता की उपादेयता आने मूल मेँ वतां गई ह । भव 2 

सोचें फि ध तियो के ग्याद्पान में भी जव उदयनाचायं वेदान्त का रिरो करते दं 


1 कै प्ैतमं 
तव वेदान्त ेः अनुगामी दै रेरा अपयाद इनको क्यों लगाया जव भरार्मा केः पद 


त म -वर क 
धृतिके तात्प का निपेष करते है, तव पातमा के प्रस्त म्‌ अयता व 
प्रेद भ दनद ग्रन्थ का ताप्यं के वणम कर सतते 9 ध 1 ८ 
तो विषेय कषे होगे? भ्माके अद्ेत का जव उदयनाचाय नपव 7 


भामा के हैव मेँ उनका तास्मयं स्फुटं है । ई भशर ्रालमा छी भानन्दरूपता के निपेष 
भे भी त्वर्थं निष्ित ही है। 


। 
| 
। 
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€५६ वियवजगन्तीनिवस्यमाताय।ः 


( २ ) चतुंपरिच्छेद ४४५ पृ० प्र देले जहां आत्मा ज्ञानरूप नहीं है, सुष 
रूप नहीं ह एषा वेदान्त का खण्डन है। वया प्रास्मा स्वप्रकाद सानस्वख्प ह, सुखरयल्प ह 
भयवा दूसरे प्रकार का है । एसा प्रश्न करके उत्तर दिया जाता है, यदि शवद्धावले हो तो 
उपनिषद्‌ से पुषछछो, यदि तटस्य हो तो अनुभव फो पृष्ठो । यदि नैयायिक हो तो भाला 
विषय सम्बन्ध स्वभाव वाढ ज्ञान नही ह सुख स्वभाव वाला नहीं है रेषा निश्चय करो। 
सुल ब्यवहार का जो रोक में कारण प्रसिद्ध है, सी प्रकार ज्ञान शाब्द कै व्यवहार का 
कारण लोकमें प्रसिद्धहै, वैसा कारण रहने परर ही सुखशब्द से तथा ज्ञानकतग्द पै 
भ्यवहार परिया जा सकता है, उससे भिन्न जहां य॑स्ा कारण नहीं है वहां सुख या श्वान 
णब्द से व्यवहार नदीं फिया जा सकता । भास्मामें वे कारण नहो है दसि प्रात्मा 
का षु भोर ज्नान शब्द से व्यवहार नहीं है । अनुग्रह भरभिस्वङ्ख इन्द्रियों का प्रसाद 
भादि स्वरूप सुश्र का कायं है । निपा कायं वसा होगा वही सुख ह, घर्थंडप विय 
के मधन स्वभाव भ्रोर स्मृति संस्कार आदि फार्यं ज्ञानशब्द्‌ के व्यव्हार के कारण ह । 
ये दोनों दार आत्मा में नहीं है इसल्मि माता को सुख भौर ज्ञान नहीं कष्ट घकते। 
पानात्‌ ६ का प्रात हे । प्या प्रास ह । कितना वायित ई । कितना वाधि ई । वना 
विषेचन के षाय रति का विशेष अ मे ताल्यं निर्य के लिये भसमर्थ ह, एव भ्रमिप्राय 
से 0 षा गया यदि अवदिक हो उपनिपत्‌ फा समन्वय तुमको भपेक्ित नहं ह 
8 होते हए क भौर अनुभव के समन्वय कै साथर उपनिषद 
क पका साग यदा नैपायिकपना समभना चाहिये । ए 

भाया इश्वर्‌ मं तात्पर्यं बताना भ्नुनित ही मालूम पडता है । 

(३) जो निघ परमात्मा कौ उपना स्वगं भोर अपवग का मागं कतं ६ 
इत्यादि करिकर ते ईश्वर को उपराघना को मोघ फा कारण बहा गया, तथा बला 
नान मोक का पारण हही, दोनों एक साथ जोडुने पर भरारा ईरवर फो एक षमा 
थवा परात्मा फो ईष्वर स्प से उपाषना करना भावेगा, सो ठीक नहीं है त्व ततान 
मर उपदन मे नेद ई, वधा मेद वदान्त मी मानते । हलर माने वाल समी द5- 
न्‌ मानते ह कि उपासना द्य ईश्रर भक्ति सभी फल को देने वालो ह तथा तच्यन्ात 
श्रा माक्षको भी देतो है। इषीतिवे तत्वज्ञान निरूपण प्रसङ्ग मे उदयनाार्य 
कहते ह ठि प्रात्मा फ़ाशरार भादि विवेक दौ तलयलान है । जीव फा ईरल्म घ 
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भरथमभागं न्यायतुचुमाञ्चलिः ६५५ 


| प्रथवा जीव ईशर के भमेद ज्ञान को तत्वज्ञान नही वताते । चतुर्थं परिच्छेद मँ ३५४ 
। १० प्र भिध्याज्ञान तथा तत्वज्ञान का उपपादन के साय स्वरूप देखं--यह मात्मा कषे 
उपादेय है, वंसा होने पर क्रमशः भावना हारा मोक्ष तिद्ध पे, इसका उपादान वथा है। 
विवेक, िनते । भ्रात्मा से भिन्न श्वरीर शन्द्रिय भ्रादिसते, इमं क्या प्रमाणह। न्याय 
भौर जशरीरमेव श्ट्यादि वेद । यह्‌ मूर्धाभिपिक्त जवरदस्त प्रमाण हं कि प्राह्मभिन्न 
शरीर आदि को भाटमा मानने वाते फो उशके अनुसार तीनों रोक की तृष्णा हती है, 
उनके प्रतिवृ विपो मेँद्रेप होता है। शुड आत्मज्ञानी को यह संभव नहीं हैः 
उपाधि रदित त्मा मे पु घन आदिका लोभ नहींहै पत्र घन भ्ादिसे गुद 
प्रात्मा फा कु उपकार नहीं होवा, काटना भिजाना सडाना, जलाना, सुलाना प्रादि 
शुभात्मा मे नहीं होते, शुद्ध आत्मा का विधि प्रौर निपेष में अधिकार नहीं हः 
लत्ग जाति भ्रवस्था, धन संस्छार जञादिको केकर विधि निपेष प्रवृत्त होते ह । 
ससे भात्मा से भिश्च में भ्रात्मा काश्चान संसारका कारण दहै, मिथ्या भान तत्वन्नान 
ष हटता है । भ्रौर वह तत्वज्ञान क्रमशः अवण मनन प्रौर निदिष्याश्न से होतार, 
मिच्ाक्चान खूप कारण हटने पर संसारखूप कार्यं हट जाता है । पदा हए घर्म जीर 
बधो फा भोग से चय होगा, यह्‌ न्थाय के भ्नुघार संप है, वेद कै सार का संदीप 
हैकिभरास्माका भशरीरमाव हो जाने पर प्रिय भौर प्रत्रिय रुते नही । यहां जोव 
वर फे भरभेद क्ता तथा त्मा के ज्ञानरूपता का ब्य उपयोग दै । भरन भोर 
समाधान द्वारा विषयों का उपपादन दै इसल्िे इन व्रिपयों की विधत स्फुट ६। 

| (४) दष प्रकार ४४१ पू. प्र विद्वान्‌ लोग नित्य सुखरूप मुक्ति का खण्डन 
) देषे-नित्य मुल तो सतप नहीं है योग्य यनुपरून्धि घे वाधित है, उसे भूति स 
६ एेषा गहना मो ठो नही, योग्य अनुपम घे वाधि प्रय म थुति का तायं नही, 
। नहोतो यरे कैतभो शति का वासयं हो जवेया । नतय होने व नित्य धु 
| सष क्म्य नहीं हो षकवा, भूल से 
। काम्य नहीं हो सकता, जो लिका हमेशा है व्ह उष 8 

| प के नदय सुख को भी कामना हो 
कठमे री हु माङाको कामना जैत्र होती ह १ 1 
ए एषा मी रोग नही, माला भादि स्वबंश्च नहीं है दषे उन भ्म ६ तष्टो 
६ यु तो स्वसवेय है उष्म भ्म नहं हौ सका, नो रवा ट भव ध 
उष स्वय कते ई 1 यहा छा भूल ठ धोदृकूर पराये का उपा बाग 
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८५६ विधा्वजयन्तीनिवन्धमारायौः 


ज्ञेय दोनों नित्य होने पर भी उसका सम्बन्ध पैदा होता ह, वह्‌ सम्बन्ध छ पदा ते 
भिन्न होने से उतपन्न मौ निवृत्त नहीं होता प्रध्वस्र के एसा, यह्‌ भी कथन ठीक नही, 
भाव भ्रौर भ्रमावदो हीमेदपदार्थोकाहै, प्रतियोगी अनुभव के विना भभाव नहं 
माना जा सकता, भाव होने पर यदि उत्पादो है तो भ्रवश्य विनाशी दहै, दूखरी कोई 
उपार नहं जिखके वनुषार उत्पाद विनाश का उपपादन हो सके । भविद्या का विना 
ही उसकी प्राति है तो उसमें विवाद नहीं, पिन्तु २१ प्रकारके दुःखो ते भित्र को 
मविद्या नहीं ह, भौर वह्‌ भविया विनाश हौ पुरपारथः ह उसके वाद कछ र्य नहीं रेषा 
कथन होने से । भरर वह नित्य सुल खराव परिणाम वाला है, उसकी आधक्ति हो 
जायेगी । वाखना उसकी रहेगी, विशिष्ट सुख के भ्रभिापी कौ विषय सुखँ मे भी प्रवृत्त 
संभव होने लगेगी । मत्तकाणिनी के न मिलने पर पक्लोयों नं भो कामना देखो गई ६। 
यादि । यहां मी प्रत्तरिक्त रविद्या का खरएडन वेदान्त विरोध ह । मोत्त मं नित्य एब 
मानने पर्‌ मुमु सुखलम्पट होगा, मोष से वश्चित रह्‌ जायेगा । भराचारयं ने इन सभी 


को दिलाया है, दुःख के मत्यन्ताभाव को मुक्ति मानने के परमर्थन मेँ मैयायिकों को याद 
रसना चाहिये । 


वि 


[` ` "क व न 


ए से 


। (५ ) भाचायं के वेदास्त विरोध स्वङ्प का क्या उदाद्रण दं । स समय 
भावाय से प्रदित दनो फी भूमि को उद्धुत करके समाप्त करता हं । एषी ममि 


दिखाते ट निने उ मत का पोपक तया निपेधक धूति को बहुत संक्षि स्पे 
दिशते ह । 





४४८ प° पर--भ्रात्मा की उपासना करने परर पते बाहरके ही १ 
भकाशित हते है, जिनके श्राधार प्र वरममीमाघा धात्व का उपसंहार है तथा वार्वा 

। भत का उत्यान ह । उकके प्रतिपादन के लिये पराचि खानि, इत्यादि धरुतियां है । उन 
छोडने के लिये (परकर्मम्यःः इत्यादि शूति ह । यह्‌ पहली भूमि ३। दूस री-उद 

वाद विषय स्वर्प ज्ञान, जिसको केकर धदण्डिकं मत का उपसंहार ओर योगार्चार 
मत का उत्यान होता ६, उदके प्रतिपादन के त्वि यह सव माठमाही ह" यादि! 1 
उसके परि्याग के वि ज्ञान गन्ध रस से भित्र है, इत्यादि । तोसरी-उष्के बा | 
8 


" च च ऋ कत 


यस्यो का प्रमाद । निरते वेदान्त के द्रारमा्र का उपसंहार ६ या 
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प्रथभमागे न्यायकुषुमाङ्मतिः ८१६ 


। तैरल्यवाद का समुत्यान है, उक्षके भतिपादन फे शये ये सव पे प्रत्‌ ही ये, इसके 
परित्याग के लिये भाला का हनन कृले वाके जन गाढ़ अन्धकार मे प्रवेश करते है" 
इत्यादि । चौयी--उसके वाद विवेक, भिषको केकर सांद्यमत का उपसंहार तथा 
शक्तिपत्ता का समुत्थान है, उसके प्रतिपादन कै सिये प्रकृति से परं आदि शुतिह, 
त्याग के शिवि दूसरे सत्‌ नहं इत्यादि पांववौ-उशके वाद केवल प्रार्मा परकश 
कृरता है, जिसको छेफर घदैत मत का उपसंहार है । उकके खिये नहीं देते एक होता 
ह त्यादि धति है, छोडने के न अद्वैत है न दैत है ष्यादि । छटी-उशय सभौ वाश्ननाओों 
के भरभिमवसे केवल भो विकल्प ज्ञान नहीं है। जिसको केर अन्तिम वेदान्त का 
उपहार ई । उसके किये नहीं प्रास कर मन के साथ वाणौ ौटती है इत्यादि । बह 
अवस्या त्याज्य नहीं है कधोफि मोक्ष नगरी का द्वार है, सतव उस प्रवस्या कौ समाति 
स्वयं हो जाती है, उका प्रतिपादन भीर जो निष्काम भल्मक्नि नाप्तक्राम ह बह ब्रह्म 
होता हृभ ब्रह्य ही रह आता ह 1 उक प्राण दष शरीर मे नहीं जाते यही लीन हो 
जाते है । इत्यादि । 


[1 3 


# > भिः 


दूस प्रकार दिखाये यये सम्दभो से उदयनाचायं के सभी बिदान्स तक 
ह त व ताक 
खरादे हुए वेद वचनो फे सारभूत है, भौर दनी यह्‌ विवारथैरी मी र वच 
ते | 
समन्वय के विना नहीं चतौ यद्‌ पाठो के अवरय विश्वा करने रागक टं 


| । क हीं 
छ्टी भोर सातवीं भूमि के परित्याग के लि वैदिक वचन का ध 
। दिया गया 1 पांववी भूमि तक सभी के परित्याग के लिये वैदिक वचन दिखा 


>, घे हार घटी मं 
। ष्ये ष्टो सातवीं दो करौ उपदेयत्रा सुवित होती हं । वान्व रा १ ण 


तया चरमपना षातवरी 
। भरर त्थाय का उपहार सातवी में मूचित करते हए व 4 
हकर न्याय मा मङ्ख वदान्व ६ 


भूमि बर स्फुट ही दित्वे 1 वेशन्त उपहार को वार ¶ - वदाः र 
यह्‌ गृही डि । देता होमे पर अम्य वैदिक दर्चनों फो नपा बाचाय ह त 
देते है बह उविठ ही ६ै। न्यायो भवेन वेदान्त कनो भषिक मानते ० (= 
उनके एन प्रमां से विष्ड ही है । इषतिवे वा 


$ को व बेदान्त प्रचार 
रह्मानन्द महोदय फा जो उदयनावचार्य को वेदान्ती बताना है वह केबल 


को प्रभिनापा है वास्तविक नहीं है। 
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८६० विद्यावेजयन्तीनिवन्धमाछा्याः 


विषयभेद को छोड़कर ज्ञानो मे विशेषता का प्रदर्शन नहीं कर सकते दध्यादि 
का यहं माव हं कि मिथ्या भरनिर्वंचनीय विषयोंका भान मानकर यदि वुद्ियोंका 
भेद फरोगे तो वैदिक दर्णन वेदान्त चे पराजित होगे, तौ भी भ्रवैदिक दर्शन का वैदिक 
दर्शन से पराजय हभा ही । उसको छोडकर जो जैसा निरोप प्रतीत होता है वह्‌ वैषा 


ही सत्य दं एषा कहोगे तो वैदिक न्यायदर्यान से हौ पराजय हुभा । सर्वथा सौगत 
मत भ्रसंगतदहीह। 


यह्‌ पाठकों को सममः लेना चाहिये कि मेरा विद्रेप कोई किसी वैदिक दर्शन मे 
पपात नहा ६, म सभौ वैदिक दर्शनों को परिपू स्वतस्थभ॒ मानता हू, किसी का क 
भङ्गं नहीं है, सभी मे बन्य-मोघ मौर मष्यवर्ती जोवन व्यवहार फी सूचना, क्रिसीमें 
भधिक्‌ पुस्तके है पिस मे घोड़ो, जिनमे घोड़ी ह उन्म मी भवधिफ पुस्तके वन सकती 
है, किसो दर्णन को पेक्षा दूषरे दर्शन में किसी बिपय क न्यूनता माम पडती ह 
किन्तु उत विषय को उधम पृति कोना सक्तो है, सभी वैदिकं दरणं के धनुर 
शपू. उपनिपद्‌ भोर गोता का भाष्य बन सकता है, सभी वैदिक दरशन वेदाध्ययन दे 
भरट हृए हं । वेदों के व्याख्या विशेष है 1 


, शृ ह पहले संस्छृतं पत्र मं न्याय मे भात्मा का निष्छृष्ट स्वल्प मेरा निक्ता 
९ । आपा का स्वाभाविक फतृत्व भोवतूत्व नहीं है एषा लिखना न्यायदर्थन के अनुकूक 
ही है भरतिनूक नहीं । फिर दुसरे सेख में भाता को स्वप्रकाश आनन्द सिखा ह, न्याय 
फी पुस्तकों मे नहीं लिखा हैतोभी र न्यायदर्शन को मान्यता फे परनु्ार लिखा ¢ 
भान भोर सूल फो स्वप्रकाश न्याय पस्वक्मे भीदहकिन्तु स्वप्रफाश शब्दे नदीं £ 
यद प्र मारमा का सुखक्पत्व एसी ग्रन्थ मे खण्डित है, विन्तु परम प्रेमास्पदतरा का 
खण्डन नही है, उसको लेकर भानन्द एहूमे मे विरोष नहीं वेदान्त की समानता 
ह जती ह॑। 

बता बुलल्प न हाने प्र भी नाटक भ्रादिके देने रस का भास्वाद 
शङ्फरुक की रीति विपय के सौन्दर्यं से भ्रानन्द माना जाताह। घमी अआवायों की 
रास्वादपक्रिया एक गह भित्र ६। | 

(री ~) 
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पः चिकि रो = 


| परिडितराजश्रीरजेश्रशासि द्रापिडलिखित- 


| न्यायक्ुुमाम्जलिलेखविचारपरोत्तणम्‌ 
| श्रीहरिरामशुक्लः श्री व० शा० साङ्खयेदविद्यालयः काशी 


पूज्यपादास्मद्गुरवरणएलिदिता कुसुमा्लिभूमिका | तद्विषये श्रीकेदारनाय 
र्मणाञ्च विवारः संस्छतपत्रे भ्रकाशितः संस्ृतपाठकमहोदयानां दृ्टिपयमागत एवास्ति । 
तदविषये मूभिकारूपेण किञ्िदिव संस्ृतपत्रपाठकानां सविषे उपहरामि । 
| समेयामपि दर्शनानामदैत एवोपसंहारः, एकवाक्यत्वं वयश वः ध (1 
वृत्तो वर्त्ते यत्र दौधितक।रखण्डनखरडला्का रादयोऽन्ये च टीकाः परः १ च । 
भ्रारद्च तादुशोऽपि पक्षो भेदवादिनामस्त्येव, यो दशनानामेकवाक्यत्व थ स 
स्वेषामपि दशनानां भिन्न २ मूभिकायामेवर मोकषमा्ग्दशंकतवमिति मागम ध १, 
खलु कुभुमाञ्जक्तिर्ये भावार्योदयनाः वेदान्ताविरोषि ईश्वरत्वं प्रति 7दय। त, 
सेतुमूता एते इति च प्रतिपादितमस्ति। 
नेय मतभेदे अदरैतिनाम न्तो 
सत्यपि तेपां २ दर्शनानामवान्तरविषयपु मः श (6 सा 
यत्‌ तत्तद्भूमिकाभु स्थित्तानापधिहृतानां जनानामदरैतविद्धान्ते प्रवणः 
१ रना: 
; शिक्षमाणानां बाखानामुपला.  * 
ह वर्त्मनि स्थित्वा ततः चस्यं विनिदिरत्‌ ॥ इति न्यायात्‌ 
भद 
यथा च मीर्मासकानां ्ानप्रामासवो्ालमपे स ग 
नैधाणिकैः सह विवादावसरे परम्मराविरोषिमिः प स 
मताधिरोधिरूपेणैव शब्दपरपोगः एतोऽ बते । इत्येवाभिप्रायः भ्र 


यस्यामेदभावनयैव यति- 

अत एव दौधितिकारैमुक्तवलीका व = 

तव्यमित्य्थः भेदवादिनामभेदवादिनां च बुभुषूणा ुपशूषा व त सम्भवति । 

तासयंधिपयः शुक्तम्‌ । दयं चाभेदव।सता 1 पादमाध्यादौ प्रतिपादितत्वात्‌ । 

वापनाल्पस्य संस्कारस्य श्चानम्‌ दु .शविनारतायःः क मेदोन्मीलनं यदप्यावरथक 

एवं च वुभुश्षणां ( द्ेनानामकयानयत्यन 1१ तने रोचते बधित्वमा्ग- 
रतिनावि तथापि दीधितकारायनुयामिनां पुपुषूए' न 


जोवितमूतस्वात्‌ । 
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८६९ वियावैजयत्तीनिवन्धप्राछाषीः 


काढ्यमार्े हि पूवं भासमानोऽपि भेदो निमील्यते, अभेदश्चोन्मोह्यते इति हि 
प्रसिदमाचार्याभिनवगुपमतविदाम्‌ । 


स्तोतुं प्रवृत्ता धृतिरीश्वरं हि, न शाच्दिकं प्राह न ता्षिकं वा । 
रते तु सा तं कविरित्यमीक्ष्ण, का्ठापराऽ्तः कविता मता नः ॥ 


इत्युक्तकरवित्वस्य सर्वशरेएठतायाः प्रतिपादितत्वात्‌, अत एव “रधुनाथकषेरपेत- 
दोषा इति-पयम्‌ । मूभिकलिरवनं खलु सामाम्यस्याधिक्रारिजनस्य तत्तदुग्रन्थावलोकनाय 
पररणावेव मवदीति रसविदामेव सरणियदि लेकः स्वीकृता भवेत्तदा न कमपि प्रत्यवायं 
तत्र प्रथामः । त्यायशास्त्राब्ययनाधिकारोऽपि साहित्यशास्वरविद।मेव सम्भवतीति स्पष्टं 
प्रतिपादितं भास्कररायप्रभृतिमि्हामीमांसकैः । प्न्य्ापि नेदापादषे पु वस्तुषु निर्वि 
भृ्पकब्रह्मातिरिकतेपु वेदान्तिनामनमिनिवेशात्‌ व्यावहारिकषरयत्वाङ्गीकारेण नैयायिकादिः 
वातननानामनुमोदने तेषां न कापि हानिः 1 सोऽयं विषयः खण्डनखण्डखायदोधितौ स्पष्टम. 
भिहितः। यतु यवजिश्नषायिकमतलण्डन।भिनिवेशो वेदान्तिनां दृदयते स तु पारमाधि- 
कप्वामिनिवेशवतां भेदवरादिनामेव । उदयनाचार्याणामपि दर्शनानःमेकवाक्यतादृढीकरणे 
तातप्यमिति पक्षोऽपि न सर्वेथा अप्रामाणिकः, अत एव णर ङ्कुरमिध्रमहोदयेन “/हदानीं 
ददनानामेक्वाष्यतां द्रढयितुं प्रतिपत्तिचतुष्टयोत्पादनक्रममुपदिश्चति, शुतेरिति' दसयेवमव 
तरण साधुसङ्खतं भवति । 

विषारकमहोदयस्थ मते तु दशनानि स्वतन्ध्राण्येव ! सर्वेपामुपनिषद्गीत" 
भाष्यादिकमपि पुकरम्‌ । परं दोधितकतारमते प्राम शिकमुपनिपदद षयं दष्करमतर उपनिप- 


दम तपरं व्ादवता तेन “तर भाष्यम्‌” इत्यादिना भाष्यमेव प्रमाणीकृतं वरर 
निपद्व्याष्पालोचने । 


वदान्त प्रचाराय गोडम्हमाननदैरदयनाचायंरन्यो य्यास्थात इति कथने तु इदमा- 
लोषनीयतामर्हति यत्‌-दौपितिकारैरपि हि तदेव एतम्‌ । विच उदयनावायपर्वतनैः 
धौलक्कुरमगवत्पादै्माम्नायनिर्माणपृवंकं चतसुपु दिक मठनिर्माणपर्थयं च वेदान्तप्रवारः 
कृतः, योऽद यावदीधितिकृदनुयापिभिरनुसृत एव यापि सयत, वेदान्तपदार्थान्‌ 
परिष्छृतभायया परिष्ुवंद््रह्यानम्दसरस्वतभिरदेदाम्ाध्ययनाय ` न्यायलचास््ाध्ययन- 
मावश्यकमिति रतिपाच नव्यन्यायस्य प्रवारः कृतः स च न द्वन दुरभिसम्धिना वि 


० । ठदनुषारेणेव एुमाह्लिमूमिकायामपि रसुमाडदेर्पादेयत्वमुनःमिि 
[त्ति । < 


उरयनावारयाां न्यायदर्शनस्य वेदान्तदरशनापेहाया सप्तमभूमिकात्वकल्पनं तु न 
मन्मनस्यारोहति। कगमःमाषादिभूमिकानां हेपत्वमुर्त्वा वेदान्तमूमिकायाः शा चावस्या 
न हेया मोक्षनग्रीगोपुरागमाण्तवादितिः कृयनेन अद्ेयत्वर्यैयोदयनाचार्येः पतिपानात्‌ । 
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भषभाने न्यायक्गुपुमाज्ञलि। ८६१ 


ठस्यास्तु सकाशान्मोक्षसिदधिः स्वयमेव भवति न यलनान्तरमपेक्षितमिति कययद्धिराचार्येः 
निर्वाणमस्याः स्वरयमेवे'स्वेवकारघटितेन वाक्येन “यज्ज्ञात्रा नैह भूयोऽन्यञ्ज्ञातग्यमव्रशिष्पते 
इति गीतो क्िरेवानू्यते । कस्तश्र सप्तम्या भूमिकायाः प्रसङ्गः ? यामा्धिस्य स्यायदर्नोप- 
संहारः "दति वाक्पेनापितादृलशद्भाया भ्रवस्षरो न भवति यतो हि उपसंहारो हिं सामान्य 


| 
| रषिरस्प्टः संद्ियते विशेषतः" इति मीमांसान्यायेन “माग्ने चतुर्ारृरोति, पुराणं 
चतुर्धाकरोती"ट्यादाविव एषवाक्यतारूप एव निश्चितः । 
नित्यशुलखण्डनं तु मादरूमतनिरसनामिप्रायेण पूवं कृतमावार्येः 1 ई्वरृत्तिनिरय- 
मुखसाधनं तु दीधितिकृद्ििस्तरेण करुतमस्ति, भरतः एव श्राद्धोऽसि चेदूपनिषद 
पर्छेत्युक्तमावार्येः 1 
स्वोपादानगोचरापरोक्षज्ञानचिकिर्पाकृतिल्प हत्य्थप्रतिपाद कलेखमागस्तु जाठ- 
रागेरिव जञानेच्छाकृतीनामपोश्वरत्वेनोपासनायां प्रतीकत्वेन शास्मि हत्वा्‌ ३ सत्यपि भेदे 
उपपद्यत इति तत्रापि न नैयायिकविरोधि किमपि प्रतीयते, चतुरमुजावच्छिन्नेश्वरम्य 
विष्ण्वादिरूपताया इव ज्ञानेच्छाकृतिरूपस्य तस्योपास्यतायामविरोषात्‌ | उषाषनायां च 
क्रिपमाणायां आचा्योक्तकरमेगैव येदेऽवर प्रतिपादितेन वेदान्ते परयवसान सम्भवटयेव, मतएव 


११ - 7 न्यायशास्- 
च अषीरय गौतमीं विद्यां रगारं योनिमाप्ुयात्‌” इति वाक्य वेदान्तपरतया न्यायगाः 
मनुपयुष्यमानमुदिश्यैव भानन्दरामायणे वणितमुपलम्यते, यया - 


वेदोपनिपदामये ज्ञानाधिक्याय चेतेत्‌ 1 
प्रदीपं सर्वविधा यो विद्धास्स्यायविस्तरान्‌ ॥ 
बेदार्थतानतुल्यं तु फं त्य प्रकीरिम्‌ 1 
केवलं जोग्कियं ठु यः पदेर्यायविस्तरम्‌ ॥ 
_ जिज्ञासां तैव यः प६त्‌ । 
भवेदेव पृचताक्चरयंडपया ॥ 
पणतत्परः ॥ 





हैतुबादरतो ब्रह्म 

स॒ श्यगातो च 

वरपाणि नात्र सन्देहो वृषा भ 
मनोहरकाणडः ८ सगः ४२-४५ शलाक ह 
तद्वाक्य मयादेव दोधितिषखमूतयोऽमेदवादिमतावृा 1 3 . व 
विधयेतु न किमपि वक्तस्यमस्ति । ूरसमालम्मायाद स ` ह्मदि 
एव स्यात्‌, अववा तैतु नागरि + न काक्ौमरणदेम्ठपरती- 
तेष्वपि न्वायमलमरोपनपरााषयोोष सय नान मेव कुर्ब्स्यौपनिपदाः ॥ 
कारोपायस्य सुकरत्वादिति रबाढयस्यापि ५ 


व @रथे-7 7 
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अयोध्या सरत पत्र १३।८।१७ १० ४२ संरुया 
सं्कृतमय प्रकाशित हिन्दी 


नयायङ्सुमाञ्जलिः रेघविचारपरीक्णम्‌ 
ले. शीहरिरामशुक्लः भी व. शा. साद्धवेद विद्यालथ, काशी 


पञ्य 1 च छ 
पज्यपाद मेरे गश चरण से छिचित न्यायकरुसुमाञ्जलि भूमिका, उश्च विषय 
परभ्री केदारनाय शर्माका व्रिषार सं 


महोदयो के भ्ल के सामने आया हीह 
पाठकों के पास उपहार करता ह । 


समी द्गनोंकाभदैतही मे उपया 5 
हः भी दर्णनों फा भदै ही मं उपसंहार है, श्रौर एक वाव्यता हं यह एक प्न 
पच्च हौ बला आता है, 


दूसरे टोकाका = 094 दीवितिकार.खण्डनखण्डरवाद्यकार भादि शौर भी 
र्‌ भाग भति है, ओर दूषरा पक्ष भेदवादियों का है,जो दको 
ए वा नहीं आगत, सभी द्शनभिन्र २ भूमिकां ही मोक माम का प्रदर्शक ह 
1 क । गुश्वर मानते है फि आचाय उदयन कुषुमाञ्जलि ग्न्य मे 
` ` «चर तत्व का प्रतिपादन करते है, दोनों दर्णनों के उदयनावा्थं 
दा भो भाय गनि मि ठे मे ह्‌ याह । 
चिदान्व 12 पषा मं मतभेद होनेप्र भी भरदेतियों का यही 
भवणता के पे द्नश्मरो ८०. ४ रहे हए अविकारि को अदत पिदान्त मेँ 
के मन बाते ५ द = ० {द उपदिष्ट हृए्‌ है । धिदाग्रहण करते वालो 
पत्य का निदेश करना चाहि ४ उपकास्य उपाय हं, ग्त्य मार्गं पर्‌ स्विति करे वाद 
स्वतरत्ववाद मं भी भवाः ; न ' वन्यायसे। जैसे ममास्य के ज्ञान प्रामाण्य के 
भापस में नहं वरि य रहता हं तो मी ैयायिकों के साय विवाद होने पर 
¶्ठ हानबाते शब्द से ही व्यव्हार करते । वैदेहो दोनों मों से 


अविरोपि माकर से शष्द 
| का प्रयोग वह किया गया हः रेषा देख 
का मासूम प्ता ई । है\ एसा बभिप्राय भूमिका 


कृतं पत्र मे प्रकाशित है, सं^्कृतं पदुनेवाले 
' उप विषयमे भूमिका खपे कुठ संसृत 
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न मिम ज य 


॥ 
॥ 
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इसी।ख्ये दीषितिकार तथा मुक्तावलीकार्‌ भानते है कितुम वहुहो दद्यादि 
भेद योषक वातय अभेद भावना के यत्न का उपदेश करते है । भेदवादी" परभेदवादी 
वुमुकषु मोर मुमुकषुश्रो के कि साधारण न्यायशास् का तात्पर्यं है, एषा कहा । यह 
अभेद वसना भेद दशनो को पारमाधिक होने प्रर नहीं संभव है । वासनाख्प संस्कार 
का ज्ञान-मद-दुःखों से विनाशग्रशस्तपाद भाष्य प्रादि मे प्रतिपादित है । दर्शन कौ एक- 
वाक्यता नहीं मानने वते बुभुक्षु का मेदफा प्रकशि यदि बावरयकहै तौभी 
दीधितिकार के अनुधायी मुमृक्षभ्रो को कविता मार्गं का जीवन होने से भेद का तिरो- 
धान ही पसन्द ह वर्योकि काव्यमागं मेँ पहले मालूम होता हरा भी भेद विरोहित 
किया जाता है, भ्रमेद को जागृत किया जाता है, यह सथ ्रभिनव गुसमत के जानकारों 
के लिये प्रसिद्ध है, श्रुति ईश्वर कौ स्तुति के ले भ्वत्त हई शाब्दिक या ताक नहीं 
कहती, वह॒ शति सर्वद! उ ईश्वर को कवि कहती है, इलि हम खोगों को कविता 
पराकाष्ठा सम्मत ह । इससे कव्रिता सर्वथा शठ बतायी जाती है, इसलिये रघुनाथ कवि 
क दोप रहित इत्यादि प्च है, सामान्य भ्रधिकारी जनों की उन उन ग्रन्यों के अव- 
छोषनकी प्रणा के लिये भूमिका छिना होवा है, इष प्रकार रसन्ञोकी सरणि 
यदि ठेखक ने स्वीकार किया हो तो उसपरं कोई प्रत्यवाय नहीं देवता । न्यायशास्त्र के 
भष्ययन का भ्रधिकार भी साहित्य शास्थर्ञो का संमव है, इसफो भास्कर राय आदि 
महामीमांसस्ने ने कहा ह । 


दूसरी जगह भो निविकहपक श्रह्म ते भिन्न मेद को सिद्ध करनेवाली वस्ुभो मं 
वेदान्तियों फा भभिनिवेश नहीं ६, व्यावहारिफ सत्ता स्वीकार करने ते नैयायिकं के 
बनुमोदन गें को हानि नहीं ६ । बह यह दिपय खण्डन खण्डलाय दोपिति में स्म्ट का 
ग्या है। जोक्ही नैयायिकमत के खण्डन में वेदान्तियोंका मनिनिवेन ६ बहतो षार 
माधिक्र पक्ष में भरभिनिवेश वाक्ते दैतवादियों का ही ई । 

उ दयनावायं का भी दर्शनों की एकवाक्यता दद करने मे तार्य है यहं पच्च 
भी सर्वया भ्प्रामाणिक नहीं है, इसीलिये शद्रमिध महोदय भी इस समय दर्शना कौ 
एक वाप्यता दृढ़ फरमे क लिये चार भरतिपत्तियो के साधन करम का उपदेश करते 
यूते इत्यादि से, ष प्रकार भवतरण ठोक संगत होता है । 


५५. 
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८६६ बिद्यावेजयन्तीनिवन्धमालायाः 


विचारक महोदय के मत मं तो सभी दर्शन स्वतन्त्र है, सभी फे भ्रनुष्ार उप- 
निषद्‌ गीता भाष्य भादि निर्माण मासान ह, लेकिन दीधित्तिकार फे मतमें प्रामाणिक 
उपनिषद्‌ भाष्य दुष्कर है, इससे उपनिपद्‌ का शरदरेत के अनुसार व्याख्यान करते हुए 
उन्होने यहां माष्य इत्यादि लिखने से सभी जगह उपनिषद्‌ व्याख्या फी प्रालोचनामें 
आष्यही को प्रमाण किया। 


वेदान्त प्रचार के लिए्‌ गौड ब्रह्मानन्द ने उदयना्ार्य के ग्रन्यका इष प्रकार 
व्यश्यान श्रिये तो यह कयन म्मालोचना के योगय ह कि दोपित्िकारनेभी वाही 
क्रिया । भोर क्या उदयनाचायं के पूर्ववतीं श्रीशद्भुराचार्यं भगवान्‌ ने महाम्नाय के 
निर्माण के साय चारों दिशां में मठ वनाकर वेदान्त का प्रचार किया, लिका बाज 
तक दीषित्तिकार आदि बनुयायी नैयायिको ने भ्रनुसरण किया । उलट वेदान्त पदाय 
का परिष्कृत मापा से परिष्कार करते हुए गौडग्र्यानन्द ने वेदान्त पदुने के लिये न्याय 
पढना मावशयक है एश कुकर नव्यन्याय का प्रचार किये, उनका वह्‌ कोई खराब 
भभिप्राय नहीं था यह्‌ वास्तविक स्थिति हं । उसके भनुसार करपुमाज्जलि भूमिका म भी 
कुसुमाल्जकि की उपादेयता मालुम पडती है । 


वेदान्त दरदोन कौ अपेक्षा न्याय दर्शन फो उदयनाचा्यं सप्तम भूमिका मे बहते हं 
यह मन में नहीं दृता, कर्ममीमांघा प्रादि भूमिका को व्याउ्य कहकर उसको नही 
घोड़ना चाहिये, बह अयस्या मोक्च नगर के गोपुर के एेषा ६, एषा कहने से उदयन" 
चायं ने भत्याज्य कहा है । इका निर्वाण स्वयं होगा एेसा कहते हए धाचायं बह 
किर कोई यत्न फो अपेला नहीं है एेवा सूचित हो फर दिये । भिसो जान छने पर 
फिर यष कोई जानने लायक नष बचता ह इत्यादि गोता का ्नुधाद होता है । 


यहां समम भूमिकाका क्रा भ्रसङ्ख ह ?, जिषठको छेकर न्यायदर्शनं का 
उपसंहार है, वैते वाक्य घे भी वेसो मद्रा फा अवसर नदीं ह । योकि सामा 
बिधिका विशेषके साय एषवाश्यता करे उपसंहार होता है, जैवे अआगतेय को 


चारप्रकारसे फरताहं पुरोहश्फो चार प्रकारे करता ह यहां ए 
होतो है। 
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| भाद्रुमत के खण्डन के भ्रभिप्रायते भाचा्यंने नित्य सुखका खणएडन क्रिया 
। ई, ईश्वर में निस्य सुत का सायन दोधरितिकार विस्तार से पवि दह, इसी से यदि थाल 
' हो तो उपनिषद्‌ पृद्धो, एेप्रा भाव्य ने कहा है । 


प्रपरोक्ष जान.इच्छा-छृति स्वख्प ईश्वर एसे र्थं का प्रतिपादक लेव भागतो 
जाठर भरग्नि के एेसा ज्ञान-षच्छा-छएति की ईश्वर खूप से उपासना में प्रतीकं समक्षकर 
समन्वय करे, शास्त्र विहित ह, भेद होने पर भी हो सकता है, इसमें कोद न्यायमत का 
दिरोष भी नहीं मालूम पडता । जसे चार भुजा से अवच्धिन्न ईश्वर विष्णु रूप ह 
वैसे ही ज्ञान-इच्छा-कतिरूप उसको उपास्य होने में विरोध नदीं ह । उपासना करने 
पर इस ऊेख में प्रतिपादित आचार्यं से कहे करम से वेदान्त मे पयेवसान संभव ही हं । 
इीलिये वेदान्त के अनुसरण के विना शुद्ध न्थाय को उद्देश करके गौतमी विया को 
पदुकर ्यगाल योनि को पाये, यह्‌ वाक्य भआनन्दरामायण मादि में भिलता ह 1 जैवे 
वेद उपनिषद्‌ फे लिय आर प्रधिक ज्ञान के छे सभी विद्याओं के प्रदीप न्थायविस्तार 
को जो पड़ विद्वान्‌ उसका वेदां ज्ञान के तुल्य फल कडा गया ह । जो केवल जीविका 
के सिये म्यायविस्तार को पटे, हेतुषाद मे रगा हमरा जो ब्रह्म जिज्ञासा को न पटे, वधं 
भाषण मं तत्पर रहे वह पढ़ हए भक्षरों फी संख्या के नुसार वरथो तक गाल हो । 
मनोहर काण्ड ८ सर्गं ४२-४५ दो ° । 

इस वाक्य के डरसे ही दीधितिकार आदि अमेदवादियों के मतों का ्नुषरण 
दिवे । स्वतन्ध्रवादिों के विषय भ तो कध बहना हो नहीं है । पहले उदे हए कण्टः 
पाच से उदार फा प्रकार तो उन्हे खोजना दी ह। भषवा उन लोगो को स वक्षे 
नहीं डरना चाहिये, किट से परिगृहीत भौ अानन्द रामायण में न्यायमत के विरोषते 
रन्त मं अप्रामाण्यं आयेगा हो, बयोंकि काशी मरण आदि उसके प्रतिकार के उपाय ह । 
शूछिये उपनिण्द्‌ भक्त ऊोग दानों प्रवाहो का मरकं कानता हो करते है । इति । 


' य 
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न्यायङ्कुमाञ्जलिविचारपरीक्ञणनिरीक्ञणम्‌ 


एपमः २५-२६ संख्ययोः न्यायकुपुमाञ्जलिः' ( पण्डित राजधो राजेश्वरशास्िः ` 
महोदयस्य ) ३१-३२-३३ संख्यासु ^तदुपरिविवारः' ( धीकेदारनायभाषहोदयस्य ) `: 
४२ संख्यायां विचारस्य परोक्षणम्‌ (शरीहरिरामसुक्लमहोदयस्य इति ६ टेखाः संस्कृतम्‌ । 
पत्रे भ्रकाशिताः पाठानां दृष्टिगोचरमुपगताः सन्ति । तरसम्यद्धमिदं निरीक्षणमिति 
अवधार्यम्‌ 1 महो परीक्षणम्‌ । मूललेखस्य स्वकोयलेखस्य च भूमिकारपं प्रदणंयन्‌ शुक्ल- 
महोदयः किमभीप्तीतिपाठकाः पृच्छन्तु । लेखत्रयं यदि म॒भिकारपं तदा मौलं वस्तु क्य. 
दाकारं कदा च द्र््यम्ति संस्कृतपत्रपाठकाः । न्तु केवलमुदयनावार्यमतविरोधमेव 
भन्यान्‌ विपयान्‌ उपेच्चमागः प्रादर्शयम्‌ । भागा च प्रासीत्‌ ग्रन्यस्म्दर्भप्रदणंनेन कदावित्‌ 
सूचितस्वरूपस्य विस्फोरणमपि भविष्यतीति, परं भूमिकानिःसरणेन सा दिनष्टा। 


९ प्रवदधतु पाठकाः मूललेखम्‌ गवरोकयन्तु प्रथममुदयनाचायंस्य उपादानगोचरा" 
प्रोकचिकीर्पा्तिमति ईश्वरे स्फुटं तात्पयं सूषयित्व। पञ्चापर्यालोचनायां ज्ञानद्मईश्रर 
द्यनाषायम्नत इति लिखितोवत्तते । तत्र का पूर्याछोचना यां विनैव तात्पर्यं निःषरति, । 
वत्तु अन्पतात्पयनिस्सारणाय पर्याटोच्यते । इयम्तु दिविता पर्याज्ञोचना । गुददिष्या- | 
स्यामेव वगम्यते 1 संस्कृतपाठङानां दुर्लभा । तात्पर्यमपि विविधम्‌ । षम्मतं ज्ञानस्पम्‌। 
तात्पर्य पूरवोक्ततादुदापरोक्षादिभति । | 


` अब का क ऋ क क ऊव अ क क == ` ~ 





भगं विरोषः प्रागपि मया प्रदशितः परं समाधानं न पश्यामि 1 


२. तश्रापि तादृशसर्वजञत्वस्य योगजधर्मजम्यत्वेन पनिव्यत्वेनानीशवरत्वापादक्व 
बौदधानां पर्त इति मूलरेखः । सवो बुढो वोढानामीश्वर इति कु षुमाञ्जलिरपि भगिपरत, 
वीदधानां ग्रन्येऽपि रावं ईश्वरो गोयते । एतत्त अन्यद्‌ यद्‌ तैयायिकानागीखरत्वात्तप" 
मीशवरत्वं विमिघ्नम्‌ । वेदान्तिमते तु तादृशमीद्वरल्वं न पारमाधिकमिति लिखितवानरिमि। 
किमयं बौद्धानां पवो वौदयग्रन्यसन्द्भेण साधिकां नाहंति ? छि साधनिकाये लेखक 
परीक्षकाभ्यामनुकम्पयेत ? 


३. एतदनन्तरमेव तत्रेव मूचितम्‌ “कर्मणो जडस्य परिण तिमाघ्रत्वभिति पूर्व 
मीमांप्का म्‌" इति वस्तु पपि नूतनं प्रतिभाति । पूर्वमीमांसकग्रन्थसन्दर्मेण समरथितश्च 
तद्व पाठकानां सन्तोपो मवेत्‌ । कर्मणा सर्वज्ञत्वोतपत्तिः कया रीत्था जायते ? जायमान" 
मपि प्रिणामदिगा कथम्‌ ? पूरवभोमांपागतस्य सर्वज्तखडनस्य फा गतिः ? इत्यादि । | 
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प्रथमभागे न्यायङ्ुसुमाञ्ञलिः ८६९ 


४. मया विरोधिना उदयनाचार्यस्य प्रन्यसन्दर्माः स्वलेखे प्रद्चिताः परीक्षकेन 
स्वमतसाधका ग्रन्यसन्दर्भाः कथन्न स्फोरिता इति पाठकाः पृच्छन्तु लयवा दिचित्रा 
पर्यालोचना ग्रन्था गान्‌ उपेच्चमाणैव पाठकान्‌ तोपयति । 


५. लेलकेन जोवेश्व रामेदे शुदधचैतन्ये ईश्वरे च उदयनाचार्यस्य तात्पयं वणितम्‌; 
मया च विचारेण उदयनाचार्यस्य ठेखात्‌ उदृधृत्य तद्विरोधः साधितः । तत्परीक्षायां 
दोवितिक!रस्य मुक्तावलोकारस्य च फः प्रसङ्खः ? ताभ्भां स्वीषृतेऽपि ठेखकमने उदयन- 
वपनविरोधेनैव लेकमतं खिडतम्‌ मया च विजितन्‌ ताम्यां स्थीत्या कि जातमिति 
परोक्षकेण विस्फोरणीयम्‌ । भ्रयवा परीक्षणकङ्ाया एव बैवचिश्रेण पाठकाः सन्तर्पणीयाः। 


ग्रन्थसन्दर्भोद्धिरणं विना दीधित्तिकारस्योत्लेखोऽपि पाठकानां व्यामोहापादनमेव, 
टीकाहृद्धि दोधितिकायो वेदान्तटीकासमये वेदान्तमतं लिखेदेव । नैयायि मतमिति 
विशेयोल्लेखमन्तरा कथं तस्य भतं प्रकृतोपयोगि ? तदवरयं दीवितिकारङेखल्पम्‌ पाठका 
याबन्ताम्‌ । प्रधिद्धस्य मुक्तावली ग्रन्थस्य संबादप्रदर्शनन्तु हन्त स्साहसातिशय पुष्णाति । 
मुक्तावत्पाः सरला भाषा । जीवेश्वरमिदस्य शुतिखमन्वयगुक्तिम्यां स्फुटं खण्डन मुक्तावल्यां 
वतते! "निरञ्जनः परमं साम्यमवैवीति भुतिमूकं वैदिकं नैयायिकमतं मु्तिदाया 
प्रमं स,म्यमिति स्फुटं प्रादर्शयत्‌ । अभेदमामासयन्त्याः भूतेः प्रमताम्यपरापयुपायनूता- 
याममेदमायनायां तास्थ भ्रद्ितम्‌ । मभेदं प्रापतं समीहमानो हिं एदाचन प्रम साम्य 
मुगाददीत्त । अग्र च व्यक्तिदयस्थितिप्रदर्शनेन सर्थथाऽमेदासंभवः प्रदितः । किम वपि 
स्वलं विवाददिपयः ? अस्यापि किमुत्तरं मया ्रदशंगीयम्‌ ? भवरापि पण्डितानां शास्व्रा्थः 


पराश्रयम्‌ । अहो एषैव विचित्रा परथालोचना । एवमेव दीपितिग्रस्थः पर्यारोचितो भवेत्‌ ? 


र्थे वेवादेन । 
एतादृषपा पर्यालोचनया उदयनाचारयग्र्येन फि कि न सिद्धति एति जलमत्र दि 


‡ क: दर्भेदवादिनो 

६--वुमुशूणां दशनानि एएत्यादि भवद्‌ ब्रूवाः 4 त ष 

द्रं तिनस्तेपां दर्शनानि च॒ आदिपति, बर्ह कटुदाब्दान्‌ यत्नेन ५ 1 
अदैतद्ने अश्रद्धा विद्रपो वेति नाद तदर्शनस्य निन्दाऽ्वघर । 


ठ ‡ त चिस्मरणीयं पाठकः ॥ 
दर्शनानां परमं फलमपवरमं इति तततदुदर्शनग्रन्येपु स्फुट प्रतिपादितं यि 


विवारलेखे निस्युललण्डनावसरे “रामे मत्तकेशिन्या षः ११ 6 
नित्यभुदलिकापिणो वैषयिकसुललम्नदताऽपि पमापततीत्या र व 


द्यनाचार्यभचसः प्रदशंनम्‌ ॥ 
७--रश्चास्त्रादस्रणिमप्रविष्टोऽपि पर्कः 


दिना कवित्वे अभिनवगुप्त च पर्मिनवेशः ्रदर्ितः 1 
भमेदश्ोन्मील्यते इत्यादि लिखति, परं 


'्वोतुं प्वत्ता शुविरीश्वरं ही इत्या- 
कवीनामेद न्यायशास्त्र ऽधिकारः 
। 
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८७० विद्यावेजयन्तीनिवन्धमारायाः 


( क ) यदि न्यायशास्त्रे कवीनामेवाधिकारस्तदा कविताशास्मरे मूर्खाणां किम- 
विकारः ¡ “काणादं पाणिनीयश्च सवंगास््रोपकारकम्‌" इति प्रसिद्धेः का गतिः? क 
साहित्यं न चास्वम्‌ ? 


( ख ) भरभेदश्च उन्मीत्यते इति असत्या वातां । धरभेदभावना रघास्वादबिरो- 
धिना 1 मेदनिमीलतनमवश्यमुपयोज्यते । रखास्वादप्रियाग्रन्य गालोच्यताम्‌ 1 मेदामेदयो. 
दभयोरपि निपेषो विदयते । किञ्व सावारणोकरणव्पापारेण नामभेदः सम्पद्यते, भपितु 
भेदमावना उ्सार्यते । एकस्य अनेकयुत्तित्वं हि सवारण्यम्‌, कथमभिन्नस्य साधारणता 
स्थात्‌ ? 

( ग } किमभिनवस्यैव एका रसास्वादप्रक्रिया ? अन्येऽपि तयो नास्यशास्वरप्य 
भाचीना व्यस्यातारः, तेपाच्च विभिन्ना प्रक्रिया, ते च हैतिनः । रसगङ्खाधरेऽ विभिन्न 
दशनरीत्या मरतसूग्रसमन्वयपुरस्सरं पञ्चपाः प्रक्रिया; प्रदिताः । 


समेषां दर्शनानां विभिन्नं क्रियं पश्यन्‌ मञ्जूपाभ्रद्नितवोद्धपदार्थरीत्या रघा 
स्वादप्रक्रिपां क्वविदनवलोकयन्‌ सन्तोपमलममानोऽहमपि रसरयातिङेखे वैयाकरणपदारथ- 
रीत्या नूतनां रसास्वादपरक्रिां संक्षेपेण निरभितवामस्मि । 


हिं ( ~ ) किंञ्च मुर्ैव अभिनवगु्तमतस्य परिज्ञानाभिमानः । तम्मतं गुहायां 
निहितं वतते । छखनऊविश्वविचार्यसंस्छृतविभागाष्यक्षः डा० कान्तिचन्द्रपाण्डेयः 
पृच्छयताम्‌, भमिगवगुपग्रन्यव्यसनी सः | शमिनवगुप्तस्य ग्रन्थान्तरे स्यायिभावो त 
रः विमं रषः इति स्फुटमुपरम्यते । तादृशश्च गम्यो न ॒परिडतराजेन उपलब्धः, 
भत एव बेदान्तिरोस्या तन्मतं ब्याद्यातम्‌ । काव्यप्रकाशस्तु एकमेव पदं नूतनं संयोग्य 
भभिनवमारतीगरनयानुपविशोदुषरति । भ्ठराणि सेलभितवा द्टवानरिम, परं हन्त। 
तलका स्थिरोकतुं समयसौविष्य' न लभे । ्रन्यानाञ्व द।रिद्रयं वियत एव । एवदूर्पि 


र कः त्र अवदधते। पश्यामि कदा भगवदनुकर््या 
घमुदेति तप्परयितुम्‌ । ते। पश्यामि कदा भगवद 


<~ रसाविदामेव सरणिर्यदि रेखकः > वं 
खकः स्वीकृता भवेत्‌ तदा न॒ कमपि प्रत्यव 
तत्र पद्यामः एति परीक्षणदेखः । ह : 


कं रत्यवायदर्नं स्यात्‌ ? वर्मस्य अधर्मस्य च त्वं गहायां निदितम्‌ । प्रहु 
य नीवेशवरामेद शुढचैतन्ये च न तात्परयम्‌ । तादृ शासत्यतात्वर्यवरणनदाय 
म जमापादने प्रत्यव्रायानुमानं केन वार्यताम्‌, यदि हि सत्याद्‌ भ 
्रत्यवायः। 

इटन्तु भरवषोयतां पाठकः--स्वीया कल्पनेति चेत्‌ ङेखकमष्टोद थानां वदा समी- 
चीतैव । अन्यैरपि एवादुश्ली श्रक्रिया -उपस्याप्यते, परं प्राक्तनैरतौरेषा ठतो 
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जक चनि किकी = =, 


7. 


क नि 


प्रथमभागे स्पायकरुषुमाज्ञलिः ८७१ 


अत्यदर्थनानां ग्रन्याभिग्रेतोऽयं प्रकार त्येव न ॒सम्मवति, अन्यदर्शनग्रन्यानामद्रतदर्न- 
तिद्धान्तस्य खण्डने प्रवृत्तत्वात्‌ । 


६--यस्तु कवचिततैयायिकमतलण्डनाभिनिवेशो बेदान्ठिनां दृष्यते स तु पार 
माधिक्रवाभिनिवेशवतां भेदवादिनामेव इति परीक्षणलेखः किमभिप्रतीति न प्रतिमाति । 
र न्यायसांख्यादिखण्डनाभिनिवेश्वतः धीशङ्खरभगवतोऽपि भेदवादिनो वदति ? 


१०--विचारकमहोदयस्य मते तु ्यादीनि परीक्षणवचनानि तु दुरमिसन्धि- 
मन्ति, मुद्रितानि लपि ममाक्षराणि परिवत्यं भमिभ्रायान्तरारोपपराणि विषारलेखे 
स्फुटं छिखितानि सत्यानि, शारोरकमाष्यादेव प्रतीयते यद्‌ दर्छनान्तराणामपि उपनिषदां 
आष्याणि वृत्तयोऽष्यापनप्रणाली वा गीदेव । वैदिजव्शनानि सर्वाणि | भ 
साराभि, केवलमुपनिपदां व्याङ्याभेदः, सोऽपि उयाङ्पाभेदो द्शनम्रम्येयु संक्षेपेण सूच्यते, 
ते च ग्रन्था व्याख्यायाः कालक्रमाद्विलुप्ताः; यथा कुमुमाल्जलिटेखकमहोदया सिखम्दि-- 
'वौदषर्मानुसारिणां राज्ञां काले दर्णाश्रमिणां विचयः कमलो ग 
इत्यादि । अहन्तु यौढधदर्नग्नयेु बैदिकदारनिकानां नामव लम य्य इतिहासे न च 
नास्ति, तस्य ग्ल्यानां का दशा ? गीतोपनिपदोः किमाश्चयं भाष्यविषान, ्पूलस्ापि 
्ैदभाष्यमवोयत एव, बतो न दार्शनिकपरन्थसमन्वयपुरस्सरं सर्वेषां दशंनानामद तदणनं 


वाष्पयवर्णनं संभवति । व - 
[ [4 ोपसंहारा पा ¡षसं ड 
~ चार्य्रदश्चितः चरमवेदान्तमतोपसंहारा पामि 
२ १- उदयनाचायत्र म्‌ ? बरन्स्ु 


ससमभूमिकायाभिति परोखकस्य मनसि नारोहति ठत कि मया 
क्रमशो विचारटेखे समुद्धत एव वर्तते । ~ 

केवलोऽपि प्रास्मा न विकल्पते ति निधिकल्पकविजञानवस्त ल 
मतोपसंहारः प्रतिपादितः । तस्य निविकस्पकवस्तुनः ष प ? कि 
मतोपसंहार उक्तः, तथान भूमिकामेदोऽबर्य वतते ॥ तत्र शः मवति ? वस्तु 
निदिशसमावस्या निधिकल्यावस्यायां निर्वाण एवय ध हेया इति कयनेन 
तन्निर्वा शयोनं स्वरतो विरोषो येन मूमिकामेदोऽघम्भवः 7 < ९ 3 
उपादेयवम्तस्यावश्य मायाति परं निर्वाणोन साक तस्या 0 धवति 
कयमपसरति ? मोक्षनयरगोपुरदूदवपरतिपादनेनापि न व्यायम्‌ निर्वाणम्‌ । स्वयमेव 
यतो हि गोपूरमेव न॒ अस्रम्‌ । अन्त^पुरनदु ९ बस्तुस्वाभान्यात्‌ स्वयं 
नि्वागमित्यत्र एवकारेण भरवरयं रतभ्यान्रं वारयति, भ 
परिवतंननधु स्फुटं वक्ति । भग उपसंहारशदाभ्दायः परीक्लकनि # न लः 
राप्यं बस्तु समातिपरयवसितम्‌ । भरनेन ब 
रमारमोपा ना समाप्नोतीद्यर्थः । 
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८७२ विद्यावैजयन्तीनिवन्धमालायाः 


१२-नित्यसुखखण्डनन्तु भादरमतनिरसनाभिग्रायेण पृवं कृतमाचार्येः, इत्यादि- 
परीक्षणलेखो निरीक्ष्यतां पाठकः । ग्रन्थस्य मूते भाटरमतं वेदान्तिमतच्च किमपि नास्ति। 
तित्यसुखस्य खण्डनं विद्यते । तद्‌ मादुमतनिरखनाभिप्रायकमेवेति कूतोऽरधा्यते ? भाटु- 
सम्मतं नित्यषुखं लण्ड्यते-वेदान्तिसम्मतञश्च नित्यसुखम्‌ प्र ्गोक्रियते इति कुतो ग्रन्यादा- 
याति ? एवमेव निस्मारमेव लिखित्वा वृथा घममपयति परीक्षकः । दीधितिङृता नित्य- 
सुखमङ्गीक्षियते एतावता उदयनाचार्यस्य किमागतम्‌ ? कः प्रसङ्गो दीधितिकारस्य ? 
प्रथमलेखकेन उदयनावायंस्यैव वेदान्तप्रवणता प्रतिपादिताः अहश्च उदयनाचार्यगरन्थ- 
विरोधं प्रादशंयम्‌ । तत्न दोधितिग्रन्यः कि रर्वति ? 


आत्मनो नित्यसुखक्ृपतायामुपनिपद्विरोषः प्रतिपादित एव । आत्मनः सुखदम- 
तामवभासयन्त्याः ध्‌ तेरपि तासपयं स्फुटं प्रदशितमास्ते । मूले ग्रन्थे श्राद्धोऽसोत्यादे- 
स्तात्पयं मम विचारङेखे बतत एव कृतप्रदर्शनम्‌ । 

१२-प्रतीकोपासनाप्रसङ्गं न “सत्यपि भेदे उपपयते इति । तत्रापि न नैयायिकः 
विरोधि फिमपि प्रतीयते इत्यादिपरीक्षणएेखोऽपि आलोक्यताम्‌ । भ्ार्पोपदेणं चिना न 
किमपि प्रतोकम्‌ उपासनायै अङ्खीकूर्वते भ्रास्निका वैदिकाः । जठरागनेशपासनायां शासं 
वर्तते तदजङ्गोकरवते । न॒ उपादानगोचरापरोक्तचिकौर्पाछठतीनामीश्वरत्टेन उपासना 
सस्वरघम्मता, न या उदयनाचारय्तिपादिता, नापि तादृक्‌ प्रतिपादयितुं भ्रमति 
भराषारयः। तथा च तादृक्ी उपासना सर्वशास्वत्रिर्द्वा । किमु वक्तव्यं नैयायिक- 
व्िरोषिस्वम्‌ । 

क, ४-- अधीत्य गोतमीं विद्या" मित्यादिना न्यायशास्माक्षिपति परीक्षकः । 
भद्रतदशनस्य भ्रदतसम्प्रदायस्य च निन्दा पुराणेषु नोपलम्धा तेन ? प्रविढदार्शनिक- 
ग्रन्थेऽपि समुद्धृता घा नोपलभ्धा चेद्‌ ग्रत्यनिर्देशमाध्रं विधास्यामि स्वयञ्च तिष्ट 
विमुखः खाम्रदायिकड़लहे न पतिष्यामि । प्रामागिकरास्तु विद्यारसिकास्तत्तच्छासत्राणा 
अराश्रावचनानि भनुरृष्य निन्दावचनानां तात्परययतीः यशितवन्त एवेति किमत्र समुद्धरणेन । 


१५ भानन्दरामायणस्य समुदढधरणं हठादेव प्रतिभाति । वेदोपनिदामं 
न्यायाघ्ययनस्य प्रशंसामेव विदधाति । सर्वाणि दि वैदिकदर्शनानि वेदोपनिपदामय 
वतमानानि, अत एव वैदिकदरंनानि, बेदोपनिपदुविरोधप्रतिभानन्तु सम्यक परितीलन 
मन्तरा द््निानां सिदान्तमेदस्तु वेदोपनिषदां व्याङप्राभेदात्‌ । सर्वाणि हि वैदिष़दर्शनारनि 
बरह्मजिज्ञाघां कुर्वन्ति ग्रह्य विवेचयन्ति च । | 

भतः कण्ठपाशः सत्यापरलापिनामेव बण्ठमभिखपति, न तु वैदिकदर्शनाध्येतृणाम्‌" 
अतः सवया निस्सारमेवेदं परीक्षणम्‌ । प्रलमत्र विणेपवियोठनेनेति । 


१ 1 + रणि 
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अयोध्या संस्कृतं पत्र १०।६।५७ ६० शङ्क म प्रकाशित 
संस्ृतमय हिन्दी । 


| न्यायष्ुुमाभ्जलिविचारपरीत्तणनिरीत्तणम्‌ 


इसी वपं २९-२६ भङ्को म न्यायकुषुमाञ्ञलिः शीपंक ठक्च पण्डिततराजनी- 
राजेदवरणास्वरी द्राविड का प्रकाशित हुमा था । उक्के उपर विवार मेरा लेख ३९- 
३२-३३ बह्कों ते प्रफाशिव हृभा था । उसके उपर विचार का परीष्ण नाम का लेख 
धी हरिराम दुक्ल जी का ४२ वेप्रद्मे परकालिठ हमा था । उसके उपर फिर मेरा 
| यहरेख हं । 

| वाः यह्‌ परीक्षण, मू खेल तथा वपने लेव को भूमिका ख्प (५ हप 
| शुद्र महोदय क्या चाहते है ? यह पाठक प, यहं तीन छेव यदि भूमिकरार्पहंतो 
| 


क 


(व ^) 
=-= 


मृ वस्तु कितना आकार पाका है ? संस्ृतं पच्च पाठ कव उधफो देसे । भे तो 
पर्य विपयों की उपेवा फरता हभ लेख में केवल उदनाचायं के मत से विरोध दिखाया 
1 भा्ाथो कि शायद ग्न्य के सन्दभं फो दि्ाने से सूचित स्वप की स्फुटता 
होगी, मिर्तु भूमिका निफखने से वह नष्ट हो गृह । । 

( १) पाठक ध्यान दे--मूर लेख को देखे, पहले क का ५ 
। पिपयक अपरोक्ष क्चान-तिकीर्पा.छृति वाले ईए्वर मर स्फुट तालं सूचित कर पीघे 
पर्यालोचना फारने प्र ज्ञान रूप ईश्वर उदयनाचायं खम्मत दै पैसा धिखा है ५५ पया 
पर्यालोचना है ? जो तात्पर्य विषय से ित्न वस्तु को सम्मत वताती ह ? जिषक ( 
हो तासं निकलता ह, यह तो विचित्र पर्यालोचना १ जिषको गुरु शिष्य ही ५ 6 
। संसदं पन पदृने कालों को दुम है। वात्पयं मौ विल है, सम्मत न ठ (९ र 
तात्पयं पूर्वोक्त भपरोक्ष ज्ञान वलि में है। इष विरोध फो पहके भो दिखाया ह चिन्तु 
घमाधान नदीं देखता। 

(२) वहां भी वैषा सर्वज्ञत्व योगज धर्मसे पैदा 
ईस्वरस्व का विरोष करेगा यह बोढों का पल ह एषा मूलं 





क 2 का 1 1 १ क 
र ~ म्‌ ह ~ र्वु 


होने के कारण अनित्य दरेमा 
लेख ह । सरव बढ वोढं क 
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८७४ विदयावेजयन्तीनिवन्धमालायाः 


ईश्वर है एेषा कुसुमाञ्जलि भी मानता ६ बौद प्रन्वों मे भी सर्वज्ञ ईश्वर का गान है 
यह दूषरो बात है किं नैयायिको के ईश्वरत्व से वोद का ईरवरस्व भिन्न है, ~ 
मत न वैसा ईश्वरत्व वास्तविक नहीं है यह पहले केव मे छख चुकाहूं। क्या यह्‌ 
ं का पक्ष वोद ग्रन्थो के सन्दर्भ से सिद्ध करने लायक नहीं ह ? क्या इसकी घिद्वि 
के लये लेखक मौर परीक्षक कृपा करगे । 


(३) इसके वाद ही मूल लेख में सूचित ह छि जड़ कर्म का परिणाम सर्व्व 
६ य्‌ ना कामत दहै, यह भो नई वस्तु माम पड़ती है, पूव॑मोमांसकों के 
्रन्य घन्दर्मं से यदि समर्थन हो तमो पाठकों का सन्तोष हो, कर्मो से सर्वज्ञत्वकी 


उत्पतति कषे होती है १ वह कर्मो का परिणाम कैषा ? पूवं मीमांघकों के सर्वज्ञत्व के 
खण्डन कौ ष्या गति होगी ? 


(४) ङे के विरोधी उदयनाचायं के ग्रन्थ सन्दर्भ मेरे द्वारा दिखाये गे है, 
क भने मत के उपयोगी ग्रनय सन्दर्भ को क्यो नहीं स्फुट करते ? एेषा पाठक 


८ । मववा यह विलक्षण पर्याोषना है जो प्रन के अंगों कौ वेषा करती ६ 
पाठको को सन्तुष्ट करती ह । 


व 2 9 महोदय से जोव-ईदवर के मभेद ओर शुद्ध चैतभ्य ईश्वर मे 
प वणन किया गया, उस प्र विचार करने वाके मेरे दवारा उदयना- 
दोधि वृत करके विरोध सिद्ध किमा गया । उपक शुक्छ जी की परीक्षा र 
हने न वीक का व्या प्रसङ्ग ह ? उन रोगों से केक मत स्वीडत 
भेरा (व क लण्डित रा तया उदयनाचारयं का 

स्वर रद्‌ गया। उनदोनों की स्वीकृति कया हरा ? यहं 


प्रोक्षफ को स्फुट फरना चाष त 
ट ये । भ्रयवा प्रीण कला पान को 
तूत्त करना बाह्ये । को विलनच्ततापेदहीष 


्रन्य सन्दर्भ के प्रदर्दानि फे बिना दीषधितिकार का उल्केव पाठकों के व्यामोह के 
व्येहो है। दोधितिकार टोक्ाकार है, वेदान्त रोका के मय वेदान्त मत लिलते है 
क 2 है एेषा पिशेष खूप से उल्छेव छै विना उनका ठेष्ठ रकृत मरं उपयोगी 
६? इषि पाठ सन्दं सहित दोपिविार फ़ उ ठे को उनसे मागे 1 षि 
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भ्रयममागे न्यायकुसुमाञ्जलिः ८७१ 


मुक्तावली ग्रन्थ का संदर्भ दिखाना तो भ्रषिकर दुस्साहस को पुष्ट करता ह । श्रुति समल्वय 
तथा युक्ति से जीव ईश्वर के भरभेद का स्फुट खण्डन मुक्तावली मे हं । 


इसके वाद्‌ १७।६।५७ ई० ४७ शङ्क मे वही भकाशित 


मुक्तावली की स्फुट भाषा है, निरञ्लन परम साम्य को पाता हँ इत्यादि धतिभों 
का मृक्ति दशा में जीव ईश्वर के परमघाम्य को पताह एषा तास्पर्य वत्ताया गया है, 
अभेद जिन श्रुतिमों से अवभासित होता है उन भ.तिओं फा भरमेद +1वना में तात्पर्य 
वताया गया है, मभेद भावना परमसाम्थ का उपाय है, परम साम्ब मुक्ति दशार्मेमीदो 
व्यक्ति कौ स्थिति दर्णाथी गर है जिससे किसी भो दशा में जीव-ईस्वर का ठेक्य संमव 
नहीं है रेखा छिक्ञा है, क्या यह भी स्थल विवाद का ॒विपग हँ 7 कया इसका भी कु 
उत्तर मुके देना चाहिये ? क्या इसमे भी पण्डितो का गास्वा्थं है ? गोह्‌ यही विचित्र 
पर्यारोचना है, दोधितिक्रार की भी यही पर्यालोचना से उदयनाचार्य के ग्रन्यसे क्या 
क्या नहीं चिद होगा ? 

( ६ ) परीक्षक महोदय वार वार वुनुधु शब्द का प्रयोग फर ठतवादिभाों प्र 
तथा दैतदर्ानों पर आक्षेप शरिये है, भं कटु शद के प्रयोग से वचने का प्रया करता हु, 
अदैव दर्शन चं मेरी बधा या विद्ेप नहीं ६ जिससे उक्षकम भवर भी भावे, श्टतिय 
इसको उपेक्षा ही है । सभी दशनो का मोद उदेश्य दं देना उन दर्शनों में ल्खादहीहं 

ह पाठक ध्यान मेँ रखें । नित्य सुख के खण्डन के भवर परः मेरे भिवार ह में नित्य 
सुाभिखापी मुमुधु विपय सुल फा मी लम्पट हो जायेगा दूत्यादि उदयनाचायं के वचन 
का प्रद्णंन है, मेरे ब्द नहीं है । 

( ७ ) रसास्वाद मागं पर नहीं चृ हुए जी परीक्षक महोदय धुति २८५५ 
स्तुति के लिये प्रवृत्त है त्यादि ते फव्रिता तवा प्रभिनव गु्तमत में भरपना भ 
दिखाये है । कवि का ही स्पायशासर ब्रं भधिकार है, भमेद उन्मीलित होता है" त्यादि 
क्िखते है । केमरिन यह सच निरर्गछ मालूम पडता है । 

( क ) न्यायकास्त्र में यदि कवियों काही भ्रविकारदहै तोक्वा स, 
म मूर्खो का धविकार है ?, काणाद पौर पाणिनीय सभी शास्र के उपकारी द इन 


वचनो फो क्या गति ह 1 कया कविता शास्व नहीं है । 
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८७६ विद्यावेजयन्तीनिवन्वमालायाः 


( ख ) रसास्वाद प्रक्रिया मे श्रमेद प्रगट होता है यह क्रूढी बात है, भेदका 
(८ उपयोगी है, ग्रन्थो मे भेद भरभेद दोनों का वारण हं । साधारण्यभी भेदे 
ही संभव है, भभेद मे भसाबारणतता भ्रा जायेगौ । अमेद भावना रास्वाद का विरोषी 
ह । साधारणीकरण व्यापार से भेद हटाया जाता है, भेद का प्राकट्य नहीं होता । 

(ग) क्था अभिनवगुप्त की एक ही रसास्पाद प्रक्रिया है? दुसरे भी तीन 
प्राचीन नाठ्यशास््र फे व्याख्याता है, वे दती ह । उनकी भलग प्रलग रसास्वादा 
ह । रसगङ्गाषर मे मी भिन्न भिर दनां की रीति च भरत सुप्र की व्याख्या वताकर 
५ ६ गोर रसास्व्रादाप्रद्रिया दिखाई गई है । 

9 < सभी दर्शनों 4 विभिन्न रसास्वाद प्रक्रिया को देखा, मजपा मे 
व अ द का पृ, पण्डितराज को नयं मतों कौ उद्धावना से 
व करण कौ एवालवाद क्रिया वनाया हं, तथा अपने रसद्याति टे 

प्याह ' कुष भोर दर्गनों फौ की रघास्वाद प्रक्रिया का दिगृदर्ान किया हृ । 


( ष) प्रभिनव गुप्ते मतके परिज्ञान का यभिमान भी व्यर्थं है 1 अभिनव. 


र ध मत गुहाम निहित है, रस्ननऊिरवविदाल्य संस्छव विभाग के अप्यक्ष 
व. पम्ययनो कोपर, वे क्या कहते है, वे अभिनव रुत के मव श्च 
भाव रघ नहीं 4 य तव गु के दूसरे ्र्य मेँ साफ़ लिखा है कि स्वापि 
यो ति वेद म स्षहे। पण्डितराज को प्रभिनवमारती नदीं मिली भी 
प्रकाश मं सर्वया अभि 1 > अनुघार अमिनव गु के मतो फा वर्णन फरते है । काव्य 
मिलाकर देवा हं व त 6 पक भन का ०6 1 
स्थिर करने के 1 । पिन्ु द के सा लिना पडता है किष प्रक्रिया को 
ग मो त का नहो पाता ह रन्यो का भी दारिदरच ह । कर बिदा 
क £! %९ व्यान नहं देता । देल हं फव दको पति क ति 

( एष दिन्दौ अनुबाद क पते उसको प्ति या समाधान करके भ्रकाशित किया 
गया है ङिन्तु उका किसी ने भीं तक खण्डन या मण्डन नदीं किया है । ) 

५८१ पदि दथ फ़ चरण हौ टेलर ते सतीत हो तो उसर्मे कोई प्रत्यवाय 
नह देदता पेता परौदाफ का लेद ह । 
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| ५ प्रथमभागे न्यायकुषुमाज्ञलिः ८७७ 


| भ्रत्यवाय का दर्शन कंसे हो? घर्मं प्रौर अधर्म का तत्व गुहाम निहित है। 
कुभुमाञ्धलि ग्म्य का जीव ईश्वर के अभेद में भौर शुद्ध चैत्य में तात्पर्यं नहीं है । वैसे 
असत्य तात्पयं के वणन से अधिकारी जनों को नम में डालने ते प्रत्यवाय का भ्रनुमान 
। किषते रोका जाय 1 यदि मस्य ते प्रत्यवाय होता है । 

पाठ यहु समक्षखे फि यदि लेलक महोदयकी स््रयं की यह कल्मनाहैतो 
उसमे मुभे कु भी नहीं कहना है, वह ठोकहीहै, द्रेरोग भी टेसी प्रक्रिया 
उपस्यित करते हँ । किन्तु पहले भ्रंशो से यह विशेषता रती है, तथा अन्य दर्शनों 
के ्रमुक प्रन्थ से यह प्रकार अगिप्रेत है एेषा कहना हो विरद हं । दुरे दर्शन के ग्रन्थ 
बैत दर्शन के सिदान्तों के खण्डन में प्रवृत्त है । 

(€ ) जो कटीं न्यायमत के खण्डन में अभिनिवेश वेदान्तियों का देखा जाता 
है, वह तो पारमायिकत्व के श्रभिनिवेश वाके किहं दरं तवादिभों का हं । यह्‌ परीक्षण 
लेख है । इसका क्या अभिप्रेत है । यह्‌ नहीं माम पड़ता, न्याय साद्य भादि के 
खण्डन मे अभिनिवेश वाके श्रीदं रावार्यं भगवान्‌ को भी भेदवादी कते हं कपा । 

( १० ) विचारक महोदय कै मत भँ तो इत्यादि परीक्षण के वचन त खराब 
प्रभिप्राय वाले है । मृद्रित भी मेरे अक्षरों को वदशकर दूसरे अरमिप्ायों के भारो मे 
लगे ह । विचार लेल में स्फुट खे हुए सत्य है। शारीरक भाष्य के भध्ययन सही 
। मादूम पड़ता है भि दुसरे दर्शनों के अनुष्ार उपनिषदों फे भाष्य धृत्ति भरयवा अष्याप्न 
। प्रणाढो ख्ढ थी, यदि शारीरक भाष्य पर विश्व करे फि सूत्रों के मभिप्रायवंही ६ 
। जो उस भाष्य म हितत है तव यह्‌ भी मानना पडेगा #ि ब्रह्मसु घ ५१ 
| कै व्याख्यानं मे मेद हो चुकाथा।वेभी उयाख्याविशेष दर्शन प्रन्यो मे ५५ ह षिव 
। £, व्यस्याग्रन्य कालक्रम ते शस हो गे । चैति स्वाय कुषुमाजञति तल 7 (ल 

महोदय छिसते टै कि बौद्धं के अनुयायौ राजामों के ध स की 
| विचा क्रमशः लुत हो रही थीं । तो बोढ ग्रन्थो मं वैदिक दार्शनिका करा नाम पाठ 
| ह जिनको दविह्ास में चर्व नदीं है । उनके गरन्यो की दशा क्या हो । गीता उपनिषदां 


[त 1 1 





के भाष्य विधानम क्या आश्रयं है। ब्रह्मसूत्र का दंत भाष्य पत ही है। ध 
दानिक यन्या के यमन्वय के साय सभी दशनो का भ्र त दर्शन मे तात्पयं वणन संम 


हो घकता है सो नदीं हु । 
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( ११ ) उदयनाचायं से चरमवेदान्तमत का उपसंहार जो प्रदशित किया गया 
है उसकी अपेक्षा से न्यायमत का उपसंहार सप्तममूमि में वताया गथा परीक्षक महोदय 
के मन मं नहीं चद़ता, उशमं मेराक्या कतव्यहं?, क्रमशः ग्रन्थतो विचार केम 
उदधुत ही है, केवल भो नात्मा विकल्पन्ञान फा विषय नहीं होता इस प्रकार निविकलक्‌ 
विज्ञान वस्तु फो केकर भरन्तिम वंदान्तमत का उपसंहार कहा गया ह, उस्र निर्विकल्पक 
वस्तु की निर्वाण प्रवस्या फो लेकर न्यायमत का उपसंहार है। इष प्रकार भूमिका 
भेद है हो, दमे मेरा वेया समर्थन चाहिये, निधिकंत्पक वस्था भोर उका निर्वाण 
षया साथ रहने वि है जो एकं भूमिमें आ स्के। क्या वस्तु भ्रौर वस्तु का निर्वाण 
स्वरूप मे विरुद नहीं ह ? जिषसे मूमिका का मेद नहो संभव हो ?, उक्षका परि्याग 
नहँ करना चाहिये इत्यादि छेख से उसकी उपादेयता अवदय भ्रात ह शन्तु निर्वाण के 
साथ उघका विरोध भौर उश्च कारण भूमिका भेद नहीं टता । मोक नगर क गोपुर के 
एषा निविकल्पक ज्ञान को बृहने से निविकत्पक ज्ञान न्यायमत का अन्तिम नहीं ह 
कता, बोकर गोपुर के एसा कहा गया भस्तःपुर के एषा नहीं कहा गथा, मन्तपुर तो 
न्यायमत का अन्तिम निधिकल्पक विज्ञान का निर्वाण ही है ? उशका निर्वाण स्वयं होता 
है एषा कहने से अवश्य दूरे कतव्य का वारण होता है किन्तु वस्तु स्वभाव से स्वप 
बदलना तो स्फुट हो गया । परोक्षक घे बताया हभ उपसंहारपद करा अर्थं उदयनाचा" 
के उपसंहर पद का नहं ६, भिन्तु घन्तिम प्राग्यवस्तु है जिऽका समाति मेँ पर्यवघात 
है । इष दर्शन घे भ्रात्मा की उपासना द्वारा यह वस्तु प्राप्य ह, उश्रके याद भात्मा ५५ 
उपाषना खमापर होती है एेषा भाव है? 





( १२) धाचायं ने पहले भाटुमत खण्डन के अभिश्राय से नित्य युल का खण्डन 
किया है एवा परीषण का लेव पाठक देखे मूलग्न्य मेँ भाद्रमत या ॒बेदान्तमत कु 
नहीं लिला है घौर नित्य सुख का खण्डन किया गया है, उसका भाद्रमत के वए्डन 
हो बर्भिप्राय है यह कैसे निर्णय करते है ?, भाटुखम्मत नित्य सुख का खणडन करते हं 
तथा वेदाम्तसम्मत नित्य सुख फो मानते है यह्‌ किष ग्रस्य से धाता है ?। इसी प्रकर 
निवार छिखकर व्यथं शरभ देते है 1 दोधितिकार नित्य सुख मानते है ठो उ 
उदयनाचायं का क्या गया ?। दोधितिकार फा क्या प्रसङ्गै 2 । भ्रयम ४५५ 
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प्रयममागे न्यायकुसुमाञ्जलिः ८७8 


महोदय उदयनाचार्यं की वेदान्त प्रवणता सिद्ध किये, मनि वेदान्त फे साव उदयनाचायं 
का विरोध दिखाया, उसमें दीधितिग्र्थ क्या करे ? 


आत्मा का नित्य सुखछ्प होने मे उपनिषद्‌ का विरोष कहा ग्यारह, जिन 
शतिओं से आपाततः प्रात्मा कौ सुखशूपता भासती है उनका स्फुट अरिग्राय दिखाया 
ही गया है, मूलग्रन्थ फे श्वाद्धपद क तात्पयं विचार लेव में दिखाया गया है। 

( १३ ) प्रतीक उपासना के भ्रसङ्ख से मेद होने प्रर भो उपपन्न है, ऽसमे मी 
नैयायिको का कु निरोध नहीं मालूम पड़ता इत्यादि परोलण का लेख भी देलं । 
भरास्तिक वैदिक आपं उपदेश के विना उपासनाके छि कोई प्रतीक नहीं मानते । 
जठराग्नि की उपासना मे शास्र है इषध्िये उसको मानते है । ईर कौ उपराप्नना के 
लिये उपादान विपवक अपरोकक्ञान धिकीर्पा-फति भ्रतीक हो एता शास सम्मत नही 
है, उदयनाचा्यं से भी प्रतिपादित नहीं है, उदयनाचायं वैखा कह भी नहीं सकते, इस 
रकार वैसी उनाघना समी शास्त्रों से विद्द्ध है, नैयायिक विरोध में क्या कहना ह ?। 

( २४ ) गौतमी विचा को पढ़कर इत्यादि से परी्क़ न्यायश्चास्न पर भराक्षेप 
करते है; शद्ैतदर्शन अथवा बद्रैव म्प्रदाय कौ निन्दा वया उन्होने पुराणां में नहीं 
पाया ? प्रसिद्ध दानिक ग्न्य मं भौ उसका उद्धरण है 1 नहीं मिला है, तो नामनिरदेध 
मातर पा । स्वयं तो निन्दा से विमुख साम्परदायिक कलह में नहीं जडा । प्रामाणिक 
विया रिक छोग तो उन उन शस्व के भ्रशंखावचनों का बनुरोषकर निन्दा वचनो का 
धिप तात्पर्यं वर्ण॑न किये ही है यहां उनके विवेष उस्ठे से ष्या? म 

( १५ ) मानन्दरामायण का समुद्धरण यहां हठ वे ही मादू पवा ९, ०६ 
| भरौर उपनिषदं के र्थं के छिये न्पायशास्त्र के भ्रव्ययन कौ भशखा ही करता ह । समी 
॥ 


ए 1 1 1 यणि 1 पं ~~~ --~~-- 
त इ 2 7 7) १ 1 


वदिकदर्यन वेद भोर उपनिषद के मयं र है, सोल वैदिक दर्शन दै, क्दीं वेद- 
उपनिषदों फा विरोध पूर्ण परिशीलन के अमाव में माघतताह। दर्शनोंफा इ मेद 
भी वेद-उपनिषदो के ग्याख्पा भेद है । सभी वदिक दर्णंन ब्रह्मजिज्ञासा करते ट तथा 
ब्रह्म फा विवेचन करते है । इसे हृण्ठपाण सत्य करा मपलपि करने वालो के कण्ठ क 
चाहता है वैदिक दर्थान को षद़ने वां के कणठ को नहीं । इसलिये यह परीक्षण चवया 
निस्सार है इसका विशेष प्रकाश्च करना व्यर्थं ह । इति । 


०० ^ (क 
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कानि 


न्यायक्रसुमाज्जलिविचारपरी्ञण- 
याथाध्यानुसन्धानस्‌ 
श्रीहरिरामशुक्ल श्री ष शा० सांगवेदधिध्यालयः, काशी 


(प्राचीनैः पाठकः एकदा पुनरपि गतवर्पीय "संस्कतम्‌ पत्रस्या ङ्का निरीत्तणीयाः। 
तत्र २५-२६ संख्पयोः कािकपण्डितराजधीराजेश्वरशास्विद्राविडपरहोदयस्य न्याय 
कुसुमाञ्जलिः" इति शौपकेण प्रकाशित एको केखः । तत्र ३१-२२-३३ संश्यामु 
श्यायकूसुमाञ्ञलिः तदुपरि विजारः' इति शीपकिण पटनागवर्नमेन्ट संस्कृतकालिजा- 
ध्याप्कीकेदारनाय--प्रोफामहोदयस्य लेखः प्रकाशितः । तत्र ४२ संख्यायां श्याय- 
कुसुमाञ्क्तङेखविचारपरीक्षणम्‌' इति शीपकेण सुप्रतिद्काशिक धौ व° ला० साङ्गवेद- 
विद्याया [ षिशुढसंस्त विश्वविदयालया ] ष्यापकस्य घ्रीहरिरामशुक्लमहोदयस्य 
प्रकाशितो लेखः। तत्र ॒न्यायकुसुमाज्ञक्तिविचारपरीक्षणनिरीक्षणम्‌* दत शीपकरेग 
४९४७ संख्ययोः धोभोक्षामहोदयस्य ठेखः पुनः प्रकाशितः । इत्यं ८ लेखानां प्रकथ- 
नारतरमयमपूरणविचार एव शास्त्रय स्थगितोऽभूद्‌, यतः संस्कृतपरीक्षाणां समयो निष 
वत्तते स्म 1 भच भीशुक्छमहोदयेन स्वपक्षः पुनः स्विरीक्रियते शीभक्षामहीदयस्य 
निरोकषणमनुखन्दधानेन । परयमत्युत्कृटो दाशंनिकः शाघ्त्रार्थः महाविदूवां हर्षाय 
भविष्यतीति मे प्रह्मयः। सं० })। 





संस्कृतपतरपाठकमहोदयानां पुरतः पू्वस्मिन्देखे दाानिकानां भूमिकाद्रयम्‌ प्रदशंता 
कुषुमाडलिभूमिकायां दानानां एकवाव्धत्वभूमिकैव समादृतेत्युपस्यापितं मया । 
विचारफमहोदयेन भूमिकां तद्विषये मदीयं वक्तव्यश्चाभिलक्षय ये विचारा उपस्थापिवास्तत्र 
स्वीयमभिप्रायमुपाहरामि, पाठकमहोदया एव स्वीयं निणंयमन्र विधास्यन्तीति विर्वसिमि । 


१-उपादानगोचरापरोक्षज्ञानयिकोर्पाकतिमति-उदयनाचार्यस्य स्फुटं तातं. 
मुक्त्वा पश्चा्नित्यज्ञानादिद्प ईश्वर उदयनाचार्यसम्मतत इति भूमिशारेखे विरोषमुद्धा¶- 
यति विचारकमहोदयः । 


भत्र विचार्यतां पाठकमहामागैः कोऽ विरोधः ? रूपशब्दो हि असाधारण" 
घर्मयेकः स॒च षर्मस्तादारम्येन सम्बन्धो भवस्यन्यसम्बण्वेन वेदयत नागरहः । नरि 
तादाल्येन सम्बन्धिन एव रूपशष्दार्थस्वं नान्यसम्बम्धेन सम्बन्बिन इत्यत्र प्रमाणमस्ि ' 
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प्रथमभागे न्यायकुसुमाज्जनिः ठट 


त्युत निम्नछिलितो गौडबरह्मानन्दी ग्रन्थः परस्मदुक्त एवां भ्माणसूत इति सहजतः 
स्फुटीभवति । तथाहि “ननु तक्निपेषभ्रतियोगितत्वं स्वरूपेण उताद्विलक्षणस्वरूपानुपमदन 
इति गद्ैतसिदधिवचनब्याख्यानावसरे “स्वं निपेषप्रतियोगि तस्य यहूपमसाधारणो घर्मः 
दृष्यत्वादिः” ( गौ° ब्र° निर्ण० पृ० ११४ ) इति। 

छि च दरतः भ्राटमतत्तवविवेकष्याख्यायां दीषितिकरारा भ्रपि ८ भानन्द ब्रह्मणो 
खपं तच्च मोक्ष प्रतिष्ठितम्‌'” इति धरतेरेव मानत्वात्‌, परमात्मनो बन्बमोक्षस्याप्यभावात्‌ 
्रान्दमिति धौतो किङ्खपरित्यागः रूपं धर्मः ( आत्म दी० ९३२ ) इत्यादिना 
सशब्दस्य उक्तार्थकतामाहुः । भास्कररायभ्रमृतयोऽपि भगवत्यास््रीि स्पाणि स्थूल 
सुदमं परञ्चेति वर्णयन्तः भेदेपि खूपशब्दस्य प्रयोगमनुमन्पन्त एव । 


२--यश्च चतुर्यस्तम्मे (ईश्व रतत्वमुमयाविरुढं साधयन्ति" इति भूमिकाशमधि- 
य परिचार उपक्षिपो विचारकेण तद्विषये अवान्तरमतभेदे सस्यपि स्वतो प्राष्य 
मोमांसकरेकस्वरेणोच्यते यथा तदटदेवेयमुक्तिरिति सूमिकरायां स्पष्टीकृतं पारकमहानागा 
विचारयिष्यन्त्येव 1 


३-एवं सुपुपौ ज्ञानामावभ्रतिपादिका ्राचा्योक्तिरपि न वेदान्तविर्दा यतो 

हि जोगनयोनियत्नः सुसु नैयायिकैः स्वीक्रियत एव । यल्नस्यापि ज्ञानरूपत्वमिति हि 
वेदान्वसिदन्तः न्यायरल्ावलोदशनेन स्फुटीमवति हि स्वनिरूपिवाज्ञानाविपयत्वपरयो- 
जकविशिषटचिदभिद्नसा किण एव ज्ञावात्वर्थतवं प्रतिपादितम्‌ । साक्षिण. एवेशवरस्पलव 
तव्रैवाभिहितम्‌ । ्ञानक्ताज्ञानापसरणकालीनेच्ाकृतीनां ज्ञानत्व तनव स्वीकृतम्‌ । 
तैयायिकाभिमतस्य जीवनयोनियत्नस्य ‰“योऽन्तः प्रविष्य मम वाचमिमां प्रसुपां जीव 
बत्यलिलशक्कियरः स्वधाम्ना, इत्यादि भागवतानुसारेण ईशवरकृतिख्पताया ए वेवान्ि- 
भिरम्युपेतवात्‌ तादृशङ्ृतेश्चापरोक्षज्ञानस्पताया तेषामविवादात्‌ ॥ तत्मात्‌ रः 
उभयोम॑ते विभिन्नायंकत्वमेवेति नाच्र कश्चिद्िरोषः। एव सुयुत्िकाले न । 
क्रियते नैमायिकः। तदपि शसवरेचछारूपमेवेति वेदान्तधिदान्तः, अतो नात रोषः 

 ४--यानि चोदाहरणानि आटमतलवविवेकस्यानि सि 
उदाहवानि, तद्विपयेपि इदमे मिवेदनीयमस्ति । ्ायशासनप्र्य 9५६८ 
वयन्तोऽपि माचार्यमहोदयाः तथा प्रयतन्ते यपा स्वीया स (तः 
प्रकटिता भवेत्‌ दृस्येव मूमिफायामभिप्रतम्‌ । वयषारनाक व 
धादो न राहयमेदमवधूये' त्यादिपदबटके “वखिनि _ बेदनये ५ ध 
दुत सेदनं चोदय । [ मयाः वेदनया णि निनि" रं च 
वेदनये इति पदं वेदमुङ्यतासपर्यविषयत्वं कस्य नयस्य द्योतयति । तत्रत्य “ 
तस्यैव नयस्य बलवस्वं नान्यस्येति न सूचयति किम्‌ ¡ 
| ५६ 
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[अ 





खर विद्यावजयन्तीनिबन्धमाङायाः 


ाचार्येः खलु वेदान्ताविरोधः यया द्योतितः स्यात्‌ तथा पियद्र ग्रम्ये पयति 
मिति कानिचन  वाक्यान्ुपस्याप्य निवेदयामि । ( प्रात्मतत्वविवेके ३७५ पृ०) 
"उत्पन्नश्च घर्माधर्मभरचयो भोगेन शीयते इति न्यायानुखारेण संक्षेप प्राम्नायसारसंेपस्त 
अशरोरं वा वघन्तमित्यादि" । भ्रत्र आम्नायान्तरसं्ेप इति पदं फ न वयति वेदान्त 
"महतीं धद्धाम्‌ ? 


५-भव्रैव ४४५ पृषति लाचार्याणामुल्लेखोऽवघेयः पाठकः तत्र हि “धाडोऽप चेदु. 
पतिपदं पृच्छेति प्रन्यो न दर्शयति उपनिषच्छडाम्‌ श्रग्रऽपि च” 'नैयायिकोऽसि चेतन 
वैपयिकपुखस्वभाव इति निश्ितुयाः' जत्र न सुखस्वभाव इत्यनुक्स्वा यैपयिकपदोपादानं 
कि चयोतयति “ वैपयिकसुखातिरिक्ते रोिकानां सुखभ्यवहारो नास्ति दयमप्याचार्योक्ति- 
दान्ताविरोधायैव । 


६ यच्च तादृशषवज्ञत्वस्य योगजधर्मज्यत्येनानोरवरत्वफल कत्वं बोढानां 
प्क्ष इति मूमिकाणेखो योदग्रन्यषन्द्मेश साधनिकामरहृति इति विचारकमहोदयेनाश्ङ 
चतमस्ति, तपरेदमेव वक्तव्यमस्ति बुदधस्येश्वरस्वं वो ढमतविडमिति आचार्यः कुषुमाज्जलि- 
भ्रत्य एव प्रतिपादितं यदस्ति तदतिरिक्तस्य वौदग्रन्धौदधरणस्य भाचा्यागिप्रायविवरणे 
का 4 ? बुद्धस्य सवंज्त्वखण्डनम्‌ भट्रपादोक्त न्यापमजर्याचुक्तस्वेममेवां 
पुष्णाति । 


७ - कर्मणो जडस्य परिणतिमाप्रत्वं मोमा सकपक्ष इति कथनमपि उपाषना- 
सूपस्य कमणः सर्वज्ञत्वफलकतायास्तत्र तत्र वेद एव प्रतिपादितत्वान्न विरोघभावं मजते । 
भवर हि भूमिकायां परिणतिशब्दो न साह्ुयसम्मतपरिणामवाचकः अपितु फलवाबक 
एव । प्रिणामब्दस्य फलस्पेऽ्यये बहुः भ्रयोग॒उपलम्थते 1 यथा ““उचितमनृिः 
वा कवता कमजात परिण॒तिरवषेया"” इत्यादौ । 


८ व्िच.रफमहोदयेनोदयनाचायगरन्यसम्द्माः दश्चिताः मया च न प्रव्धिा 
इति योऽयमुपालम्मस्तरिपये इदमेव निवेद्यते न हयं ममैव परोलषएौती शावा 
समेपां विदुपामासोदियमेव दलो । नहि प्राचनेषु र्षु ठोषाष्टतस्तु" धति मि नः 
शा दिजितगद्धिरषि र्स्य नामोल्टेलस्तत्रयप्रकरणाचय्टेले। या क्िथते स्म ग्द 
मेव कारणं प्रतिमाति यदात्मतस्वदिवेकमन्यं ठदीधितिग्रनयश्वाधीतदलतामपि अस्मा 
मेषाशकिहाखवगात्‌ तदुपर्यस्या्यापनपरिशीखनायमाववशाच्च तेयं तेयं ्न्यमागान 
मत्वेपणे आातस्यम्‌ । | 

९-यदपि धिचारक्महोश्यः “'जीवेश्वराभेदे उदयनाचार्यस्य तात्पर्यमुप्वितं ठक 
मयाच विचारकेणोदयनाचायेखानुदृधृस्य तदटिरोषः साधितः तलरीायां दीधिः | 
कारस्य मुक्ताबलोकारस्य च कः प्रसङ्ग" इति शिति । 
1 
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प्रथमभागे न्यायक्रसुमाञ्जलिः ८३ 


तत्रेदं विचारयन्तु पाठकमहाभागाः उदयना वार्याभिप्रायप्रकारिकायामात्मतत्व- 
विवेकग्वाख्यायां दीधितिकारस्य यो लेखस्ततश्रदर्शनमप्रासङ्जिकमिति कः सदृहृदयो वदेत्‌ 
| तथाहि [ आत्मतर्विवेकदीधितौ प° ७२६ ] “वस्तुतस्तु न वा अरे पत्युः कामाय 
| पतिः प्रियो भवति त्यारम्य यदपि "एतस्यैव मदेतो भूतस्य निःश्ववितमेनत्‌ यदृग्बेद' 
इत्यादोश्वरघमंकयनं तदपि जीवेश्वराभेदवोधनाय । प्रग्र च । "तत्वमसि श्वेतकेतो" इति 
जीवेश्वराभेदप्रतिपादनं तदपि ईश्वरामिन्नतया भाटमभावनं मोक्षहेतुरिति ज्ञापनाय इति 
ग्रेन हि स्पएटमेतदवगम्यते यदभेदभावनायाः कतभ्यत्वं दीषितिकाराः प्रतिपादयन्ति 
'अतिपचचिपतचिरन्तनोक्तिरिति वक्तुः मुक्तावलीकारस्य चोत्लेखः उदयनाचार्याविश्ड- 
स्या्थस्य प्रतिपादनेन उक्तार्थस्य दृढोकरणस्य सर्वजनपरषिद्धोदाहुरणभ्रदर्शनायैव चेति 
नात्रानवसरे फिच्चित्परतिपादितमस्ति । एतेन भयं दीधितिकारस्योल्लेो ग्यामोहमात्रमिति 
। कथनन्तु कियन्मूल्यमावहतोति पाठका एवात्र भ्रमणम्‌ । 
। 
| 
| 


१०-मुक्तावगरन्यश्य सम्बादप्रद्शंनं दुस्साहसमिति कथनं तु सर्वेपां दयानानां 
तत्तदुमूमिकायां स्थितानां तेषाम्‌ पधिकारिणां कृत एवोपयोग इति तयाविधाधिकारिणां 
छते उपयुक्तोऽयं न्थायशास्म्रे छेलो न कामपि क्षतिमावहति । 


| ११- बुभुक्षूणां दर्शनानि इत्यस्य कटुशब्दत्वं यदि तदा मोमाादर्शनविचारावषरे 
‡ दीनां निरन्तरमस्य््यम।नत्वेन समुखट- 


| "प्रयभमित्य।दि" त रिणा 

भरयममित्यादि" । बुभुकषुत्ादशायां प्रामपरुहं 

। वासनावशात्‌ प्रथमत एवं भासन्ते दुट्यथः । ( भाटरमण दी ० ६४३ ) द्वि वदन्तो 
दोधितिकारा एवोपालब्पध्रन्या नाहम्‌ । 


१२--रसास्वादसरणिमप्रविष्टोऽपि परीक्षक एत्या 
एते त्रेमादयो मावाः श्ुङ्गारालम्भनाश्रयाः। 
मट्रामिनवगुार्य-- पादैरेव प्रकाधिताः ॥ 
भटाभिनवगुतार्य-मादप्रोक्तन वत्मना । 
अयं अरबन्धः कयिततः शारदायाः प्रसादतः ॥ 
दारदातनयादयो विशिष्य विद्व एव 
रो महापण्डिताः भस्कररायाः स्वीयं 


दिना उपालम्भवचनं, तत्र- 





दत्यादिना भआवप्रकाशने प्रतिपादयन्तः २ 
लक्ष्योषता विचारेण । नित्या पोडयिकाग्परास्याता 
ग्रन्ये निम्नलिखितामध्यापनपद्धति शास्त्रीया मन्यन्ते- 


तथाहि “ततश्च जगरदासपरमश्चिवभ्रणीतत्वाविेषेण सर्वां विच्चानामधिकारि- 


भेदेन परामाण्यमेवेति स्पष्टे सूतसंदिवादौ । भयिक्ारश्च यथा त 
ैवणिकानामेव वैदिकमारगेषु इति पृपमेदेन, व क 
चितशुद्रितारतम्यादपि कश्चि्टवरस्यित, । बरमिदेनेव बाश्रमभेदेनापि घमन्यवस्या 
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८८४ „ वियावजयन्तीनिवन्धमालायाः 


दर्नात्‌ एवञ्च यानि तत्तद्विद्याप्रशंसकानि वचनानि तानि तत्त दधिकारिणं प्रत्येव प्रवर्त 
कानि । यानि च तक्निम्दकानि तानि तत्तदनधिकारिणं प्रति निवर्तकानि न पुननंहि 
निन्दान्यायेन विषेयस्तावकानि ॥*°* ०“... ~ 


तदयं मयितोऽ्थः जातमात्रस्य वरवणिकस्य क्रीडाधिकारे निवृत्ते बक्षराम्याबः 
ततदछन्दोमापाज्ञानायं काव्याघ्ययने प्रवतंकानि “भ्रदोषं गुणवत्काव्य" भित्यादीन्यान्ते- 
पुराणवचनानि 1 ग्युप्पन्नस्य काव्यालापाश्च वर्जयेत्‌ इति निर्वन्धः । काम्याघ्ययनजन्य- 
भरयोजनस्य जातत्वेनोत्तरभूभिकायामेवावतारात्तं विहायायुः क्षपयतोऽनिष्टं भवतीति 
तदथः । ततो देहाद्यतिरिक्तत्वेनात्मनो ज्ञानां स्यायशास्तराध्ययने विधिः शुङ्खेनात्मानः 
मन्विच्छेदित्यादिविषिः । इत्यादि । 


एतेन न्यायन्ञास्त्रे कवीनामेवाधिकारस्वदहि कवितागस्त्रे मूर्खाणां किमधिकार 
इति वचनं किमन्मूल्यमावहतीति पटा एव विवेचयन्तु । 
१२३-"“भरमेद उन्मील्यते दत्यसस्या वार्ता” इति कथनन्तु - 
““व्यापारोस्य विमावादेरनाम्ना साधारणीकृतः । 
तत्परसादेन यस्यासन्‌ पाथोधिप्छवनादर्थः ॥ 
प्रमाता तदभेदेन स्वाटमानं प्रतिपद्यते । 
इति साहित्यदर्पणादिप्रामाणिकसम्मतप्रकारात्सर्वया विर्ढमिति नादरणीय 
तामर्हति । 
१ ४--अभिनवगुपपादपरक्रियैव सर्वमतापेक्षया निदा समीचीना चेति ताघौ 


तातां काग्यश्रकालादिभ्याज्यानां द्णनेन स्फुटीभवत्येवेति नाच विषये विशेषतो वक्तब्य" 
मवधिष्यते । 





१५ मिनवगुसपादग्न्यभ्यसनी यदि कश्चित्‌ स्यात्‌ तहि धस्तु नाम तावता 
किम्‌ मभिनवगुपतपादैः विमर्शो रस इति यदि क्वविल्लिखितमस्ति, तथापि स्थायिभावस्य 
रपस्पत्व ठत्घम्मतमिति तदीयः सिद्धान्तः कथमपलपितुं शक्यः । 

, १६-उदयनावार्यागामदरतवेदान्तसिडान्ते महानादर इति लेश्वनं यदि वषा 
जनक स्यात्‌ तहिं “ङब्चोक्तवाषयं बौ ढनिराकरणकं नत्वद्ेतमतनिराकरणपरम्‌ अ£6 
मतस्य ॒सर्वमतशरेठताया वोदाधिकार एवोक्तत्वात्‌ इत्यादिना, किन्योदयनाचार्यागा 
वदान्तदरन एव महती शद्धा बौदढाधिकार एव सर्वदर्शनानि निराकृत्य वं 
मेव पुरस्कृतं तैः दटमादिवदन्तो गौडब्रह्मानन्दादयोपि प्रत्यवायमागिन इवि 
भवेत्‌ । तच्च विचारकमहोदयस्पैष शोमते । 
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। भ्रथममागे न्यायक्रुसुमाज्ञछिः दष 


| े १७--उदयनायचार्यप्रदशशितचरमवेदान्तमतोपसंहारापेक्षया त्यायमतोपसंहारः 

सप्तमी भूमिका इति विचारो लिखति, परन्तु तस्याः स्वरूपं न प्रकटीकतुं शक्नोति, 
यतो हि नि्विकल्पकावस्था या वेदान्तिभिः स्वीक्रियते तस्या निर्वाणं स्वयमेश्र मवति 
इति तैः स्वीक्रियते एव चरमविद्यावतः क्षणस्य भमविद्यातत्प्युक्तदुर्यकालगूवत्वाभाव- 
नियमस्य तैरेवोक्तत्वात्‌, नैयायिकैरपि योग्यविभुविष्ेपगुणानां स्वोतरृत्तित्वविशिष्टगुण- 
| नार्यत्वस्वीकारात्‌, अतः कोऽत्र मेद इति पाठटकृमहोदया एव विषारयन्तु । 





अयोध्या संस्छृतं पत्र ४।३।१६५८ १० २० संख्या संस्छृत भकाशित 


न्यायक्ुुमान्जलिविचारपरीत्तणनिरीत्तण- 
याथाध्यायुसन्धानम्‌ 


ले, भरीहरिराम शक्लः भी घ, शा, साङ्गयेद विद्यालयः, काशी 


प्राचीन पाठको फो एक समय फिर संसछृतं पत्र के गये वपं के अद्धो फो देखना 

साहिये । उमे २५-२६ सव्यामो म काशिक पण्डितराज धीराजेश्वरात्वद्विड- 
महोदय का न्थायकुुमाञ्जलि शीर्पक से एक रे प्रकाशित है, उस पर ३१-३९-२९ 
संशयाभर मे ्थायकरुसुम्ड्जलिः तदपरिषिवारः इस शीर्षक ते पटना गवर्नमेट संस्कृत 
कारेज के पण्यापक रो केदारनाथाय प्रो महोदय फा ठेख प्रकाषित दै, उष पर 
४२ संख्या मे न्यायदुसुमाञ्हि ङेख विचार परीक्षणम्‌ ईष शीर्पक से युप्रसिद काधिक 
शीव. ्ा, घाङ्वेद विद्यालय ( बिुढ संस्कृ विरववि्यालय ) भ्यापक धी 
हरिरामगुक्छ महोदय का छे प्रकारित हपरा। उश्च पर न्यायकुसुमाज्जकिविचार 
परोचणनिरीचणम्‌ शर्क से ४६-४७ स्रो मं भी मोम महोदय का लेख फिर 
प्रकाशित हुमा । दष प्रकार ८ छेको के प्रका के वाद विना धूं विचार किये यह 
शास्तायं रुक गया, वर्यो संस्कृत परकारमो का समय निकट या 1 धी मोक्षा महोदय 
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८८६ बिद्याव॑जयन्तीनिवन्धमालायाः 


के निरीत्तण का भ्रनुखन्धान करते हृए धी शबल महोदय से फिर भाज भ्रपना पक्ष स्थिर 
किया जाता है, यह उच्च दार्शनिक दास्त्राथं वड़े विद्रानोंके हर्पं के खि होगा, एषा 
मेरा विश्वास है । सम्पादक । 


सस्छृतं पश्र के पाठक महोदयो के सामने पहर लेखमें दार्शनिकेँकी दो 
भूमिका को दिखते हुए कुसुमाञ्जलि भूमिका मे दशनो की एकवाक्यताभूमिका का 
समाद्र किया गया है, इसको मने उपस्थित किया है । उक्षफे उपर विचारक महोदय चे 
भूमिका मौर भूमिकाके विपयमें मेरे वक्तव्यको लक्ष्य करके जो विचार उपर्य 
क्रिये गये है, उस प्र बपना मभिग्राय उपहार करता हं, इस पर पाठक महोदय ही 
स्वयं निर्णय करेगे, एेसा विश्वास करता ह । 


( १ } उपादान विषयक परोक्ष ज्ञान-चिकीरपां कृतिमान्‌ मं उदयनाचायं का 
स्फुट तात्य कहकर पीठे नित्य ज्ञान मादि रूप॒दईश्वर उदयनावायं सम्मत हं, चठ 
भूमिका ऊज पर विचारक महोदय विरोध प्रगट कर रहे है ! यहां पाठक महोदय 
विचार करे यहा बया विरोष है ? स्प शब्द भ्रसाधोरण धरम भयं वाछा है, बह धं 
तादात्म्य सम्बन्ध से सम्बन्धी हो या दूसरे सम्बन्ध से इसमे आग्रह नहीं है, तादारम्य 
घम्बन्ब से सम्बर्धौ हौ ङ्प शब्द का गथं होता है दूमरे सम्बन्ध से सम्बन्धी नही होवा 
दसम प्रमाण नह है, उलटे नीचे लिखा हुमा गौड ब्रह्यानन्दी ग्रस्य मेरे कहे हृए र्थ म 
अभाग हुमा है एषा भाखानी हे स्फुट होता है । जैसे फि उस्की निपेष अतियोगिवा 
स्वल्प भरत्‌ से विलक्षणा स्वस्म को पिना दाये हए भाकार से है ? इस बरवद 
वचन के व्याख्यान फे भवसर पर स्वनिपेष प्रपियोगो उसका खूप ्रसाधारण ध्म 
दुर्यत्व प्रादि ( गौ० व्र तिर्ण° प° ११४ ) इति । 


भोर क्या दुर से भाटमतततव विवे को व्याख्या मे दीधितिकरार भी भानन्द 
बहम का स्प है वह मोल मे प्रतिषि है, षद धरति को माण होने से परमात्मा क 
ब्व भोर मोत्तका भो अभाव होने घे, भानन्दम्‌ शसम ति होनेषे लि ष 
परित्याग है, सूप ष्म दै, ( आत्म, दो. ९३२ ) इत्यादि से खप शब्द का का हणा 
भरथं कहते है । भास्करराय प्रादि भी मगवती क तीन ख्प॒स्थुर मदम पर्‌ वर्णन वि 
है, मेद मे मी रूप शब्द का प्रयोग भ्रतुमोदन करते & ! ॑ 
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(२) जो चतुर्य स्तम्भ मेँ ईश्वर तत्र को दोनो से भविष्ड सिदध करते है 
इव भूमिका भश्च को अधिषत करके विचारक से विचार उढाया गया है, उश्च विषय मेँ 
वान्तर भेद होने प्र भो एक उक्ति है जम पूवंमीमां षकं का परस्परमत मेद होने 
प्र भी स्वतः प्रामाण्य एक स्वर से जैमे कथन है वैषा ही यहां कथन है । भूमिका मं 
स्पष्ट किया गया है । पाठक महाभाग विचार करेगे । 

(३ ) इसी प्रकार सुपति मे ज्ञान के अमाव का चायं दवारा कथन वेदान्त- 
विरद्ध नीं है, नैयायिक सुपुति मं जोवनयोनियत्न मानते ही है, यत्न भी ज्ञान है यह 
वेदान्त सिद्धान्त न्यायरत्नावलो देखने चे स्फुट होता है । वहां अपने से निरूपित भक्ञान के 
्रविषगतव का प्रयोजक से विशिष्ट चैतन्यङ्य साक्षो हो श्ञा घातु का भ्रयं का गया हैः 
साक्षी ही ईश्वर है वी कहा गया है, ज्ञान से भरज्ञान के अपक्षरण काल में इच्छा 
कृति को भी ज्ञान वही माना गया है, नैयायिक सम्मत जोवनयोनि यत्न को वेदान्ती 
ईए्वर का ही यतन मानते ह, जैवे कि शधोमद्मागवत रलोक मे सम्पूणं शक्ति को षार 
करने वा परमारमा अपने धाम से भीतर सोई हुई मेरो इष बाणी को मीतर भ्रवेश | 
करके जिलाते है इत्यादि से कहा गया है। वैषी कृति अपरोक्ष ज्ञान है इषमं विवाद 
नहीं है । इसलिये ज्ञान पद दोनों के मत मँ भिन्न मर्थ बाले है इषे यहां कोई विरोष 
नहीं । सी प्रकार सुपुति का मँ नैयायिक बदृष्ट भी मानते है, वह मी ईश्वर की 
इच्छा है यह वेदान्त सिद्धान्त है, सस्मि यहां कोई विरोष नहीं । 

( ४ ) जो उदाहरण भात्म तत्त्व विवेक के वेदान्त विद्ध मानकर उदाहूव है 
उस विषय में यह मेरा निवेदन है, न्यायग्रन्य ञं अपने विचार का उद्भावन करते हए | 
भी धावायं ठेसा प्रयास करते है जसे अपनी वेदान्तभवणता वहां र ४ 
यही भूमिका का अभिप्राय है, उती के भनुषार पाठक महोदय भ्रालोचना र 9 
ग्राह्य भेदम्‌ इत्यादि पद्य के वक्िनि* वेद नये पद दोनों बाचायं की 
प्रणता प्रकारित करते ह ? न्याय भरादि भी वेदन 
वेदनय कह्ने घ वेद के मुख्य त्पर्य का विधय 
वहां का विनि पद उश्वी नय कौ बलवत्ता सूचितं करता 

वाचाय वेदान्त का प्रविरोष जैवे योतित॒करते है वेस 
करते है दे कन्दी वचनो को उपस्थित करके निषेदन कपा 


प होने पर भी वेदा्तनय न ककर 
कौन नयदह यह प्रकाशित होता है॥ 

ह दरे को नहीं का 1 

छ इस ग्रन्थ मे प्रया 
ह । ( आदमतत्वविवेक 
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१० ३७५ ) उत्पन्न घमं भौर अधर्मं का प्रचय भोग ते चीण होता है, यह्‌ न्याय कष 
अनुसार संहोप है; वाम्नायषार का संप तो भरशरीर भात्मा को सुखदुःख नहीं ते 
इत्यादि । यहां भाम्नायसार संप पद वेदान्त मे वड़ी शद्धा को नहीं सूचित 
करता क्या 7 । 


॥ | ( ५) वहीं ४४५ प° प्र भ्राचायं के लेख पर पाठकों को सावधान होना 

। वाहये, वहां दावार हो तो उपनिषद्‌ से पथो; यह ग्रन्थ उपनिषद्‌ की शद्धा को नही 
दिखाता ष्या ? । प्रागे मी यदि नैयायिक हो तो विपयसुल् स्वभाव नहीं ह एेा निश्चय 
करो, यहा सुख स्वभाव नहीं कहकर वेषयिक पद का ग्रहण क्या प्रकाशित करता है 11 
विषय सुख से धतिरिक्त में लौकिको का सु व्यवहार नहीं ह, यह्‌ भी याचाय का 
कयन वेदान्त के अविरोष ढ़ ए है । 


(६ ) जो वैसा सर्वज्ञत्व योगज धर्म से जन्य होने के कारण ईश्वरत्व को नही 

छा रक्ता । बो्ोंका प्च रेषा भूमिका छख बौदग्रन्य के सन्दर्भ से साषते योग्य ह 

द महोदय से बाहा गथा है वहां यही कहना है कि बुद्ध का ईश्वरत 

< वा वायकरमुमाञ्जछि प्रन्य हीमे कदे है, उसे भतिरिक्त प्रन्य का 

व भवानम क विवरण मे रयो पराव्यक है, युद्ध के सर्वज्ञत्व का लण्डन भदपाद 
जा हमा न्यायमञ्जरी बादि मे बौर कहा हमा इसी अर्थं को पुष्ट करता है । 


क है वहां वेदमें ही प्रतिपादित होने से विरोष नदीं करता, फां 
या ८. 1 शब्द का फल मे भी बहुत प्रयोग॒ मिलता ६, चैते उव 
„१ भत्‌ परिव 7 बर्हि ` 

इत्यादि पँ मे । पहने परिणाम निश्चित करन 
1 व वषार होवे उदयनावायं के अरन्य सन्द दिलाये यये है । हठ 
सा गये एवा जो उपालम्म € उस विषय प्र यह निवेदन है फि नही यहं बरी 
ध भादि £ रीन इमी वदनं छो यही सखो पी ) प्राचीन ग्न्य में टीकाङ्ठ 
विते हुए भी प्रन्य के नाम का उत्ठेल अयवा वहां के प्रकरण आदिक 
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इते नहीं करते थे, यहा यही कारण मालूम पडता है करि आत्मवत्त्व विवेक ग्रन्य 
प्रौर उसके दीपिति ग्रन्थ को पठ हुए मी हमारे एसे का मेधादक्तिके ह्ासके कारण 
नौर उन ग्रन्थों के पाठन भ्रौर परिशीलन भादि न होने से उन गरन्यभागों के भन्वेषण ४ 


पाकस्य हे । 
इसके वाद ११।३।५८ ३० २१ शङ्क मं । 
जो भी विचारक महोदय-लेखक से जीव-ईश्वर के भरमेद मे उदयनावायं का 


तात्पयं वर्णन किया गया, विचारक मेरे द्वारा उदयनाचायं क ठेखो को दिखाकर विरोषं 


बताया गया, उसकी परीक्षा म दोधितिकार या मुक्तावलीकार काक्या उपयोग है ? 
क्या प्रसङ्ग ह ? 1 एेा लिखते ह । 

उशपर पाठर महोदय विचार कर, उदयनाचार्यं के अभिप्राय को व 
करने वाजी भरातमतत््व विवेक को व्याख्या में दीधितिकार का यों देख है उसका प्रदशन 
भ्रासद्जिक महीं है एषा कोन सहृदय कहं सक्ता है ?, उस प्रकार ( आमतत्व विबेक 
दौधिति पृ० ७२९६ ) वास्तव में भरे पति के काम के लिये पति श्रिय नहीं टता यहाँ से 
शुड करके जो मौ इसी बड़े मूत का यह ऋग्वेद निश्वास है, इत्यादि से रः सु के 
धर्म का वर्णन है, बह भी जीवर के प्रभेद बताने के ल्विे है, भौर आगे है श्वेतकेतु 
तुम बह हो, एेषा जो जी्व-शवर के अभेद का प्रतिपादन है, बह भी ईश्वर से अभिन्न 


त्मा कौ भावना मोक्ष का कारण दै यह्‌ बताने के ल्िरहै, एषे ग्रन्यस 
माङूम पड्ता है कि भमेद मावना करी करत्यता दीधितिकार कहते है, त्यन्त ₹ षतत 


प्राचीनो फा कथन देखा कने वाले मुक्तावरीकार का उल्ठेल उदयनाचार्य के गविष्ढ 
प्रथं का प्रिपादन से कही ग वस्तु की दढता के लिये भीर ध 
उदाहरण दिलाने के हिये है । यहां भरसन्ग के विना कुच भी नहं 
यह दोधितिकार का उत्लेल भ्यामोह्‌ मात्र है रेवा कथन कितना मूर 
इसमे पाठक ही प्रमाण ह 1 


( १० ) मुक्तावली प्रन्य का संवाद 
सभो दर्शनों की उख उश्च मूमिका में रहे हए उन 


र्‌ सभौ जनमे प्रसिद 
का गया है, दषस 
प रताद? 


दिलाना ठो दुःसाहव हं हेरा कयन तो 
दरपिकारियों के छि हौ उपयोग है, 
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स भकार वैते अधिकारियों के च्वि न्यायगास््रनें यह्‌ 
ह लेख उपयुक्त है, 

हानि नहीं करता है । - 

( ११) बुभुभुभों का दर्दनि एवा कटु शब्द है तव मीमांधा दर्शन के विचार के 
धवसर प्र्‌ प्रयमम्‌ इत्यादि प्रतीक पर ( भ्रात्म० दो० € ४३ १०) पर भोगद्ामे 
परामपरशु हरिण आदि हमेशा बाहे जायेगे, उतट वासना के कारण पहले ही बुद्धिम 
भायेगे । देषा कहते हुए दीधितिकार हौ उपालम्भके योग्य है म नहीं। 


( १२ ) रसास्वाद फे प्य पर नहं गये भौ परीक्षक महोदय इत्यादि से 
उपालम्भ का कथनं है उपर ये श्यङ्गार के भ्रालम्बन श्रौर आध्यवाले पेम आदि भाव 
भभिनवगुप्त पादसे ही प्रकाधित है । मभिनवगुपपादाचायं ते कहे हुए मागं से शारदा 
की कृपा दारा यह भ्रवन्ष कहा गया ह । इत्यादि से मावप्रकाशन मेँ कहे गये शारदा 
तनय गादि विलिष्ट विदान्‌ हौ विचारक के लद्य क्रिये गये ह । 


ग्याद्याता महापण्डित मास्करराय भ्रपने ग्रन्य में नीचे लिखी शास्त्रीय पाठन 
पति को मानते है, उदी प्रकार उसके वाद संशार बरं भात परम विव से बनाये 
होने के कारण भी प्रकार मधिकारो भेदे प्रमाण ही है, यह सूतसंहिता भादि में 
र है। र सधिकार जैवे नास्तिको का ही जैन भादि दर्शन में तीनों वर्णोका ही 
दक मागं म पृरप मेदे व्यवस्थित है दैते पुय मे भौ चित्तशुद्धि के तारतम्य हे 
भषिकार विशेय व्यवस्थित है, वर्णमेद ढे एषा भाम भेदसेभी धर्म की व्यव्ा 
देवी जाती ह । इष प्रकार उत उन शासो ह जो प्रशंसाके वचन हवे उन 
भर्धिकारियों कौ प्रवृत्त मे कारण है, भौर जो निन्दा के वचन है बे उन अनधिकारियां 
फे निवृत्ति कै कारश है। भौर विपरीत निभ्दा वाक्योके एेसा विधिकी स्तुतिक 
ले नहीं है । 


ॐ. ह २ निचोड्‌ रथं £ पैदा हृए तीनों वणो के लेखने माव का अधिकार 
1 रका 6 मश द, उसके याद्‌ छन्द पौर भाषा ज्ञान के लिय काम्य 
पयन = अवृत्ति कराने वाते दोप रहित गुणवातते कष्य को इत्यादि अग्नि पुराण 
के रचन दै, व्युतघ्न को काव्य भाकोपों को घो त्यादि निरोष ले, काम्य के जध्ययन 
का प्रपाजन हो जाने प्रभ्रगेफी भूमिका मे अवतरण होता ह ? उत्तर-मूमिका शो ` 
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छोड़कर कान्य प्रालापमेंहो भ्रायुः को विताने पर अनिष्ट होमा रेशा निर्वन्धका 
भाव ह । उसके वाद देह भ्रादिसे भित्र भात्मा के ज्ञानके ल्यि न्यायशालके 
बध्ययन का विषान है, शुङ्ग से आत्मा को खोजे इत्यादि । 


ससे न्यायल्ास्तर में यदि कविका भधिकारदहैशोश्रया कविता में मूर्लोका 
अधिकार ह ? एेसा कथन कितना मूल्य रखता ह ? इसका पाठक ही विवेचन करे । 

( १३ ) बभेद प्रकट होता है एसा कथन क्षूटा है, यह कथन तो- 

विमाव भ्रादि साधारणीकरण नामका व्यापार है, उसके प्रसादे जिषका 
समुद्र सद्धुन भादि है, प्रमाता उससे अभिन्न मात्मा को समक्षलेताहै, एसे षाहित्य 
दर्पण आदि प्रामाणिकं से सम्मत प्रकार से सर्वया विरद ह भ्रादर करने लायक नही हं । 

( १४ ) अमिनवगुस्पादाचार्यं की भ्क्रिया सभी मतों की भरपेचा निर्दोष भौर 
घच्छौ ह, ठेसा उन काभ्य प्रकार भादि के व्याख्यानो को देखने से स्फुट होता है, इसत 
इस विषय पर विशेय कहना नहीं वचता । 

( १५ ) अभिनवगुक्पाद के ग्रन्थ का व्यसनी यदि कोई होतो हो, उससे 
रया ?, प्रभिनवगुप्त यदि कहीं विमर्शं रघ एेषा लिखे है तो मी उनका स्थायि भाव का 
रखख्प होना उनफो सम्मत है, उनका सिद्ध न्त है, कषे मपलाप किया जा सकता है ?1 

( १६ ) उदयनाचायं का अदैत वेदान्त बिदधान्त मे वड़ा भादर है यह लिखना 
यदि प्रत्यवाय का कारण हो तो-ओौर क्या कहा हमा वाक्य बौढोंके खण्डन का है; 
भदत मत के खण्डन भें ताप्यं वाटा नहीं है, अदरैत मत सबसे भेष्ठ है एषा वौदा- 
धिकारमेदहीं कहे है, त्यादि से भ्रौर उदयनावार्यं की वेदान्त दर्शनम बड़ीधदढाहै, 
बौढापिकार बे ही अभ्य दर्शनों का खण्डन करके उन्होने वेदान्त दर्शन को पृरस्कृत 
किया ह, ठे्ा कते हए गौड़ ग्रह्मनम्द भादि भी प्रत्यवाय के भागी ह एषा कहना 
पडे, वह विचारकः महोदय को ही शोभा देता हं । 

( ९७ ) उदयनाचारयं से दिलाया गया भन्तिम वेदान्त मत के उपसंहार कौ भपेदा 
ते न्यायमत फा उपसंहार सातवीं भूमिका है एषा विचारक महोदय शिते है । किमु 
का स्वख्म प्रकट नहं कर सकते, बरमोकि वेदान्तो स जो निगिकल्यक प्रवस्या 
स्वत कौ जाती ह, उसका स्वयं निर्वाण बे लोग मानते ह द । अन्तिम विचा बान 
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क्षण के उत्तर भ्रविद्या तथा भविद्या से होनेवाले दृश्य नही रहते, एेखा नियम उन लोगो 
से कहा गया है, नैयायिक भी योग्य विभु के विशेष गुणों को पने उत्तर रहने वाछे 
विदिष्ट गुणो के नादय मानते है । इससे यहां क्या भेद है इसको पाठक महोदय 
ही बिचार करें । 


इसके वाद १८।५।५८ ई० २२ अङ्क मे प्रकाशित 

( १८ } नित्य सुख का खण्डन तो भादुमत खण्डन के भरभिप्रायसे है, एषा 
ही भाचायं का भमिप्राय है, इत्यादि से कहा हरा परोक्षण ॐेल को पाठक खोग देत, 
उस प्रर यह निश्रितं कर पाठक कि मोमांसक गात्मा म नित्य घुख मानते है, उपर 
भवाय महोदय कहते है कि योग्य पभ्रनुपलन्वि से बाधित होने से वैसा संभव नहीं है 
यहां योग्य भरपुन्षि तो आस्मा म निस्यसुख स्वीकार करने पर हौ संभव है, युव 
स्थल भ्रात्मा स्वीकार कर ने पर उसका संभव ही नहीं है, इसलिये मीमां पक मत के 
खण्डन में दस ग्रन्थ का भ्रमिप्राय है यह्‌ स्पष्ट सममः सकते है । इसो छे उष प्न्य के 
व्यास्पान के प्रवसर पर वेदान्तियों को तो वही स्वभरकाश विज्ञान स्वरूप है, करयो 
पत्य ज्ञान आनन्द ब्रह्म है यह युति है, यह दीधिति सी भ्रं फो वतातो ही है । 

( १६ ) प्रतीक उपासना के प्रषन्ख मे नो विचारक महोदय से कहा गया कि 
जाठर मननि को प्रतीक मानते है पाकि उसके लिये शास्व है, ज्ञान इच्छा भादि को 
हर स्प ते उपाघना के ल्म शास्वर नहीं है, उऽपर भावना उपनिषद्‌ मेँ ज्ञाता जात 
को अभेद भावना करनी चाहिये यह्‌ स्पष्ट ही कहा गया है । 

( २०) गौतमी विद्या को पकर इत्यादि से जो स्याय शास्त कौ निम्दा पुराण 
भको रहे, उ विषयमे भद्रश् वेदान्त के उपयोगी जैषा न्याय शास्र हो ववा 
पठना चाहिये ठेवा स्वोकार करना चाहिये, मानन्द रामायण मे को गई रोति षे एक 
शाता होती है, किष प्रकार दोष वाला नहीं हो सकता । इष अभिभराय से जो निरर्यक 

तक विया आन्वीकषिषी में भनुरक्त है, उसको इष प्रकार श्यगाक्योनि फल धिदि होती 
& एषा मेरा वचन है । देषा मोल घम ए वयन दवी परार संगत होता ह । 

णो दर्ानों के सिद्ान्त मेद है वे उपनिषदों के व्यादपान के मेद है त्यादि 
विचारक महोदय कहते है । उशपर पाठक यह्‌ विचार करे फ वास्तविक वस्तु मँ 
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विविध कल्पना नहीं हो सकती, वास्तविक कोई एक ही सिद्धान्त होगा, दरषरे सिद्धान्त 
चिल्ला पाते हए वालको के क्रीडा के साय शिक्षण फे उपाय ह, ईस न्याय से उपयोगी 
है देशा दर्शनों फी एकवाक्यता मानने वाक्ते विद्वानों को कहना पडग।, वसी हौ भूमिका 
कुसुमाञ्जलि भूमिका मे भपनाई गई है । 

यदि सभो सिद्धान्त मेदो को सत्य रूप से व्यवस्थित करने म कोई युक्ति हो 
छषको विचारक महोदय स्वीकार करं । यह मो मार्गं गौड ब्रह्मानन्दी मे भौर धं 
नैयायिक सार्वभौम आदि से स्वीकृत है, भूमिका के तेलक को भी बभिमत हो, त्था 
करना ? संवार भिन्न भिन्न रवि वाला है, इसीलिये कहा गया है, दीधितिकारमी 


कहते ह, नित्य सुख को भरभिग्यक्ति मुक्ति है, ब्रह्म का रूप्र॒ आनन्द है वह्‌ मोक्तमं 


प्रतिष्ठिः है, इत्यादि धुतिरया प्रमाण ह, नित्य अतिशय रहित सुख ह, उसका साक्ञाक्रार 
ही मोक्ष है । एेसा सावभौम भी कहते हं । 

वास्तव में स्वप्रकाश सुख की अभिग्यक्ति मुक्ति है, सव जीवां का व्पापकृ 
उसका प्रदयक्ष ही भौर जीवों का 


नन्दय ईश्वर का रूप श्रुतियं कै प्रमाण से इष्ट है 
है कि भावाय 


अभेद भी दष्ट समना चाहिये । भन्त तं पाठकों के सामने निवेदन र 
महोदय क वेदान्त में बहू शद्धा है" जो भूमिका मं कही गई है । उख १२ बडे ध 
गौड़ ब्रह्मानन्द भादि भी अपना भ्रमिप्राय दैवा ही कहते है, उदयनावारयं महोदय क 
मरै वेदान्त मं वदी धा नहीं है देषा किसी बढ़े विदान्‌ का म यदिहोतो श ८ 
मेरा कु कहना नहीं है । वे भो वैषा सामथय यदि घनुभव करते है तो ( 
करने मे समथं है ? जो हम लोग तो लिटो से भ्रपनायी हुई गोड धा ध 
का अनुसरण करते ह तो उख षर गौड ग्रह्यानन्द जी का ही सामध्य १ 5 
नह । जो लोग विश्वास से अपनी वृति फो उघी पर अनुग करते टै तं द 
भी मुक्त टौ £ निस सिन्त मँ संघार ही भतार है उस विचारक ५ त 
गृ मेरे परी चण की भ्रवारता मानते ही है, इसके वाद मध्यस्थ पाठक महोदय ह्‌ 


है रेखा विश्वास करता हं । इति । 
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निषि 


न्यायक्रुघुमान्जलिविचारपरत्तणयाथा्यानु- 
सन्धानसभीत्तणम्‌ 


। गतासु व्रिशादिषु २०-२१-२२ तिसुपु "संस्कृतं" पत्रस्य संख्यासु पं° धीहरिराम- 
4 लुक्लमहोदयानां यायार्थ्यानुषन्धानं टेः प्रकारितः, तस्यैव समीक्षणमिदमवधेयम्‌ 
पाठकः, तस्य प्राक्तनः सम्बन्धो विशसंह्यायां प्रारम्भे सम्पादकमहोदयैरेव व्यक्तीकृतः। 
अनुसन्धाने येन संख्याक्रमेग केखस्ततुक्रमेणैव तद्विषयाणां समीचणमवेये पाठकः । 
( १) नि्यैश्ञानादिष्पत्वं नैयायिकवेदान्तिताचिशादीनामितरास्तिकानां ` 
षिद्धान्त इति मूमिकलिवः तदृपरि उदयनावार्यमतेन ज्ञानरूपत्वमीश्व र्तत्छमिति विरोष- 
स्वाप्ना तदुपरि च यायार्ष्यानुखन्थानमिदं दृश्वतां पाढकर्यार्थमयथायं वा ? 


रूपशब्दस्य धर्मायंकताद्णंनेन ज्ञानादिरूपमोश्वरतत्त्वमित्चि प्रतिपादनेनापि 
स्वप्त्ययस्थ का गतिः ? कथमपि समर्थनपरः वठेशादविभ्यद्‌ वदहूव्ोहेरनन्वरं लग्ह्य 
इति वक्ति, तयापि वेशान्तेन समाना गतिः कयमुन्नेया ? यायार््ानुन्धातुरेवं 
मूमिकेलस्य का गतिः ? इति चिन्तनीयम्‌ 1 पिमत्र अधिकेन समा परानेन ? नितयन्ञानादि 
रूप ईश्वर उदयनाचार्यसम्मत इति मुमि शालेखस्य यदि रूयशब्दस्य धर्मपरतयः नित्य 
आनादिमति ई्नरे तासपर्यम्‌, तदा नाहमुदयनाचार्येवि रोधमुद्भावयामि, कम्बु वेदान्त 
सम्भवेशवरस्वस्पमेव उदयनावार्योऽपमि साषयतोति भूमिकाकेखोरेश्यं विभ्ये, किमव 
राम्‌ प्रस्मररलानां व्यास्यानकलहेन {ङि प्रयोजनम्‌ ? ग्रन्थान्तराणां संवादय्रश्धं 
किम॒षिकं सम्पादयेत्‌ ? वष्तुस्तात्पर्यानुपपत्तिरेव तदर्थमलं भविष्णुः । यायार्ध्यवृन्ण" 
तुरपि लेखेन पाठक्ानामिदमेव प्रतिभायाद्‌ यद्‌ वेदान्तसम्मत एव ईश्वरे ब्रस्थापि तालः, 
परमनुमन्ध्राता नितयज्ञानादिमन्तमेव ईश्वरं भम॒मिकारेवसम्मतं साघरयति, रि 
पाठकः ? यथालिदितमेवावगन्तव्यम्‌ । अलमन्र परस्प रयवोधिरोधप्रद्निन । 

( ( २) भत्र तु एतावदेव वक्तव्यम्‌, यद्‌ उभयाविरद्धं जगतत हर्यरकतु कत्वम्‌ 
इत्याचव ललनीयमासीत्‌ न तु उभयादिश्दमोश्वरतत्वम्‌ इत्यादि, मोमा घानां छ? 
पर्य: शब्द एब साधारणो न तु व्यवसायेन भनुब्यश्रसायेन अनुमिहया वा ग्राह्यत्व 
समानः शब्द, तादो विदद एव स्यात्‌ । मस्तु भव्रापि उदयनवेदान्तसम्मतेश्व 
| योनस्त्यभेदः न च मूभिकालेडस्य न वा विवारपरीदकरेवस्य भमेदे वास्यम्‌, 
| न साघु दति भ्रनुसन्धातग्यं पाठकः, यतः ( २ } अङ्के भ्रनु 

६ सत्यपि इत्यादि स्फुटे लिखति । 
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(३ ) तृतीयाङगलेखेऽपि संक्षेपेण निम्नङिखिताः सन्तोखनीयाः पाठः कीदृश 
भिदं समाधानं विरोधपरिहारो वेति ? 

, (क ) नैयायिकेनिविपयकं ज्ञानं नाङ्गीक्रियते, भरतो विपयमानाभावात्‌ सुपुतौ 
ज्ञानं लण्डयते वेदान्तिमिरात्म्ेतन्यं ज्ञानं सर्वदा मन्यते विपयावमासशुन्यततायामपि, 
सुपुषौ भविदयावृतया आनन्दाज्ञानानुमवोऽङ्गीक्रियते, भरन्यज्ज्ानञ्च वेदान्तिभिरपि सुपुमौ 
न स्वोक्रियते, एवं प्रसिद्धो विरोष उभयोद्धनयोः । तादृशस्यैव सौपुपश्नानस्य कुसु- 
माञ्जलौ खणएडनं वतते नायं शब्दभेदङृवो विरोषोऽपितु वस्तुत इति ज्ञानपदस्य बर्थ- 
भेदेन विरोषपरिहारो यथार्ध्यानुसन्वातुः कथं स्यान इति पाठक़ैरनुचिरन्तनीयम्‌ । 

८ ख ) वेदान्तिनो जोवनयोनिफशस्वह्पेण प्राणसञ्चारमात्रेण न तुष्यन्ति धपि तु 
सुपुसौ चंतन्यस्य अनुवृत्ति निष्प्रपञ्चतायामानन्दानुमूतिन्च सावयन्ति, ताश्च भ्रात्मानु- 
वृत्तिमभ्युपयन्तोऽपि जानच॑तन्यानुवृत्ति स्वरूपानन्दःनुमवश्च विरन्धन्ति, न च तत्‌ जीवन- 
योनियत्नेन समन्वेतुमहंति । 

( ग ) जीवनयोनियत्नफलस्य सुपुपतौ प्राणसञ्चारस्य अन्यथा द्विवा उपपादनं 
वेदान्तग्रन्थेन क्रियते, न यत्नेन न जानेन वा, तहि कथं जीत्रनगहनस्य ज्ञानेन सख्पता 
समानफलता वा 7 

( घ } च्छाया यत्नस्य वा न भरत्तानष्वरणमञ्जकत्वमित्यनुगवसिदध वेदान्त- 
सिद्धान्तसम्भतश्च, तदा छ कृतं रहनावलीरूखेन ? सर्वत्र वेदान्ते ज्ञानस्यैव आवरण 
विनागकत्वोक्तेः कथं रत्नाषरोभरदशितप्रकारेणापि साकषिरिशचेपणवृत्तौ इच्छाकु्यारिम- 
कायाम्‌ अज्ञानादिपयस्वप्रयोजकल्वम्‌ ? ज्ानेनावरणनिवृत्तौ सत्यां सधोजातायां समीदा- 
यलनादिरूपायां वृत्तौ भावरणाननुभवेऽपि ज्ञानस्यैव अज्नानाविपयत्वप्रयोजकंत्य न तु इन्धा 
देरन्ययातिद्धत्वात्‌, शन्थथासिद्धे कारणतावच्छेदक एव भयोजकस्वमङ्गीक्रियतं नान्यत्रेति 
प्रथिद्धः पन्थाः, दृष्छादोनामावरणनिवारकत्वे ब्रह्मजिज्ञासा भरवणादिप्रयाचन विनापि 
कृती स्याद्‌ वेद।न्तिकूती इति साक्षात्कारसमीहा धषकरृता भवत्‌ । 9: 

( ड ) भवतु नाम यत्नान्तरस्य कृ्मपि ज्ञानसमानकालीनस्य तथात्व प्रर 
ुुपतिकासीनस्य जीवनयोनियतनस्य भञञानतदि पयस्‌ दरिचस्य अनानाविपयस्रयोन- 
दत्वं मुग्वायै पपि रसवत्यै भि न रोचेतेति पूलिप्रक्षपमात्र वम्‌ । 

( च ) जीवनयोनियत्नः युपु्तौ जानामावश्च जीव एव अङ्गक्रियते ईश्वर्ान- 
छत्योरभिन्नत्वेऽपि जीवे सोपुसश्नानं बथमावार्यसम्मतमायाति ए , 

( छ ) सुपु जीवनयोनियत्नम द्ग र्वाणोऽपि आनामाः व 
विद्ध ज्ञानकृत्योभिन्नत्वं प्रष्यापगतीति हन्त समापतितम्‌ उदयनस्य 


च रणम्‌ । 
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८६६ विद्यावेनयन्तोनिबन्धमाखायाः 


( ज ) ज्ञानेच्छाङृतीनामभिन्नत्वे जानाति इच्छति यत्ते ए्याद्यनुभवेन प्रसिदृषः 
कार्यकारणभावो विखुप्यत इत्यवषातम्यं पाठकः । | 

( श्च ) “योऽन्तः प्रविश्य मम ॒पाचमिमां प्रसू" मित्यादिभागवतसम्मतक्ृते- 
रीश्वरङृतिरूपता परममक्तेम्यो नैथायिकेभ्योऽपि ५ वत जीवनं व 
तत्फलं भ्राणसञ्चरणं वा जीवत्वापादकं भगवतः कथमास्तिकाः नैयायिका रोचयेयुः ? 
नापि ईश्वरृत्या जोवनयोनियत्नत्य बन्ययासिद्धिः संभवति ईर्वरङृतेः साधारण 
कारणत्वात्‌, जीवनयोनियहंनस्य च विशेपकारण्वात्‌ । 


| ( ब } परिणामिन्या मायाया भनित्यवृत्तिरूपायाम्‌ ईश्वरेच्छायां वेदान्तिमते 
कमजन्यत्वं संमबतीति भवतु नाम ईश्वरेच्छाया धर्मत्वम्‌, परमीश्वरस्य अनित्यां कम 
नन्यामिच्छाम्‌ भनङ्गीकु्णः, अतिरिक्तम्‌ भदृष्टातिशयज्च साघयन्‌ स्यायक्ुसु माश्जणिर- 
तादृल्ाय वदान्तघर्माय तिलाज्जच्निमेवरापंयति इति अहो महाननादर उदयनस्य वेदान्त- 
भक्रियायामिति सम्यगनुसंहितं शुक्लमहोदयेन । 

, ( ४) चतुर्याङ्कचिह्वितोऽपि लेखो वृथैव परतिमाति । न्यायापेया वेदान्तस्य 
भधानतां रह्यापयन्नपि माचार्योदयनो दर्शनान्तराण्यवेदय वेदान्तस्थ मुख्यतां ग्राह्यता 
भदशयत्यचति असत्‌ छिसितावानस्मि सप्रमाणम्‌, चरमवेदान्तमतोपसंहारस्य मोनगर- 
गोपुरायमाणत वदत भावा्स्य वेदान्तप्रवणतायां वा को विवादः ? किन्तु न्यायबिषदरं 
नप, वेदान्तपेक्षया न्यायस्य मुख्यताच्च स्फुटमुपपादयतीति 

त्य ।उ'णडमघोपः 1 तादृशान्‌ खेला {स्य भ्राक्तनेषु एव जवेषु 
उगुद्धूतवानस्मीति न पुनः प्रतनोमि । न 
स न प्राह्यमेदमवधूयेस्यादिपयस्थाभि परेतं भ्रकाशितेपु मम कखे पश्यन्तु पाठक" 
अ पर वकत्ापकां परवयामि । विचारयन्तु च पुनः अवैदिशनयेन बोदन घां 
श धाचायत्य वेदनये जयशनोपरदरशनं यक्तं वेदान्तनयेन वा ? यद्यपि तालर्याबसेयः 
माने एवावः तथापि शब्दरचनायाः कीदृशः प्रसङ्गः इत्यालोच्यताम्‌, वेदनया 
इन्त विशेषाः, केनापि नयेन प्रवेदिकनयस्य पराजये वेदनयजयशधीसमुद्षोपणमेव 
विभाति भरमुचितशब्दसप्िवेशदृषटया वतिनीतिविलेपयोन वेदनयस्य वलं 
सम्यगेव, किञ्च वेदान्तनये इति पदं समुपेक्षमाणस्य वेदनयस्वेन च 
.० पणन भ्रवर्ता विदधत भ्रावार्यस्य वेदनयता ( वैदिकता ) मात्रेण वेदान्त 
वपानां वेदान्तवया तु उपेक्षा अनादरो वेवि तात्प कन्नो ? बन्यन्व ल 
व कतयदि्रयन्यन भावार्यामिप्रेतं ल्यायनयस्यैव वेदमुख्या 

न वदान्तनयस्प्रेति स्फुटं प्रतिभाति । 

। र चैतावदेव; षड्‌ वैदिकानि भास्तिकदर्शनामि तानि सर्वाणि स्वस्मिन्‌ वंद 
तात्मयविषयत्वममिप्रयनवि, आम्नायवेद-उपनिषच्छम्दसां प्रयोगेण तचदुगरल्यानां 
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प्रथमभागे न्यायकुसुम,्ञलिः ८९७ 


कतु'णां वा वेदभ्रवणतेव मायाति नतु वेदान्तप्रवणता वेदान्तशब्दभ्रयोगेऽपि न वेदान्त- 
शास्त्रप्रचणता भयात उपनिषदि वेदान्तश्चबरस्मर प्रसिद्धतया तस्याश्च सर्वेषां कते 
प्रमाणस्वात्‌ । 


उत्पन्नश्च घर्माधर्गत्यादयुदधरणमपि न कमपि विशेषं साधयति प्रत्युत विपरीतमेव, 
धर्माधर्मौ फलायैव कस्प्यमानौ फेन भोगेन कृतार्थो क्षीयेते इति न्याय्यः पन्थाः न 
प्रमाणस्य अपेक्ला, अशरीरं वाव सन्तं न ब्रियाप्िये स्पृशत इति धृत्िप्रमाणात्तु शरोर- 
सम्बन्धाभावे मुक्तौ सुखदुःखथोरभावय इति सिदधवति, मोक्षघाधनप्रषङ्गस्याऽयं प्रन्यः, 
उमयमपि न्यायमतम्‌, प्रायिकं युक्तिप्रदरनम्‌, दवितीयं र्‌ तिखारप्रदर्यानम्‌ न वेदान्तस्यात्र 
कश्चिच्छाव्रस्य प्रसञ्जः, न प्रन्यसंदरमोऽपि वेदान्तशास्वस्य, चिन्तामणिप्रमृत्तिु भपि 
परथिदधन्यायग्रन्येपु धयं श्र तिदुःडामावमूक्तिप्रमापकतया समुदाहृता उपरछम्थते । 


अनुसन्धातुरव कीदशोऽभिसंधिः संभवतीस्यप्यालोच्यतां पाठक़ैः-क्ि श्रयमं 
न्थायमतं द्वितीयं बेदान्तमतमभिग्रेति अनुसन्धाता ? हन्त नैवं पंभवति महाविदुषः, 
वेदान्तनयेनापि धर्माधमीं उपभोगेन चीयते, न्यायमतमुक्तिप्रतिपादकतया नयायिकैरपि 
शर्‌ तिरेषा समुदाह्ियते, वेदान्ते च शरी रदस्य दिशेपस्वारस्यप्रद्शनयुतं समुदाह्भियते, 
रसयुत धश्रियेण साकं मोक्षे प्रियस्याऽपि निवृत्तिममिदधतीयं धर तिर्वदान्तप्रतिकूलत्तया 
घवमासमाना प्रियान्तरनिपेधपरकतथा व्याख्याता मवेत्‌ । बेदपर्यायशभ्दान्‌ दृष्ट" कोऽयम- 
पर्वोऽभितिवेशो वेदान्तप्रवणतायाम्‌ ? यदा सर्वाणि वैदिकदर्शनानि वेदमुदाहरन्ति, मलं 
विशेपविवृत्या, कश्चिदपि सारो नायाति । 


( ५ ) पञ्चमाद्धविन्हितोऽपि लेखोऽवलोक्यतां पाठकः, उदयनाचार्यस्य उपनि- 
पच्धरद्ायां कस्य विवादो येन तंप्रति साध्यते ? विवादश्च प्रचलति वेरन्तसास्वस्य 
न्यायापेक्षया भ्राषान्ये उदयना वायलेलामिप्रवस्वे, तत्र न कश्चिस्रसञ्जं उपनिवन्छ्रदवायाः, 
तत्र च ग्रन्थे तादृशप्रसङ्गे "वैपयिकशुलातिरिकते लोक्रिकरानां गुखभ्यवह्‌।रो नास्ति" इति 
वावयं नास्ति, सुखपदप्रृत्तिनिभित्तोपपादनपुरस्सरम्‌ -ओपनिपदगुलपदस्य पृक्तात्म- 
राक्तरवं सोपरपादनं निवारितं वर्तते ग्रन्थे, ग्रन्यश्च परदपीयो व्याख्यायुतो मम भ्रा्तनदेखेपु 
समुद्भूतो वर्तते, सन्दर्भोऽप्ययं प्राधान्येन वेदान्तमतखण्डनाय भरवृत्त इति रफुटमस्ति एवं 
वेदान्तवण्डनपरी ग्रन्यो वेदान्वप्रवणतां साधयतीति सिसत हणात्‌ प्रवृत्तौ ए द्ियेत मम 


मन्यस्य वा लेखेन † 

( ६ ) एतच्िनहेऽपि कीदुशस्य भ्ररनस्य क्रिमुत्तरं दीयत इति दीयतां दृष्टि, 
भ्ाधिश्च २८ वर्षस्य पडविशेऽद्भ २६ प्रयमस्तम्मे (तादुशसर्व्त्यस्य योगजधर्मजन्यतवरेन 
अनित्य्वेनानीश् रापादकत्वं वौडानां पक्षः" इति मूमिका कखः प्रकावितः । 


५७ 
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६९८ विद्यावंजयन्तीनिवन्धमालायाः 


तदुपरि मम विचारणेलः-- सर्वज्ञ बुद्धं बौद्धा ईश्वरं मन्यम्ते, वौद्ध्रन्थेषु ईश्वर 
त्वेन वहुधा उल्लेख आयाति, छेखकेन च बौद्धानां पक्ष इति छिख्यते न स्वात्मनोऽम्यस्य 
वा, बौद्धानां छेखमन्तरा बौद्धानां पक्ष इति कथं विश्वखनीयम्‌ ?, अतो वौदग्रन्थसंदरभेण 
साधनिकामर्हंतीति छिलितवानरस्मि । तदुपरि कदु णमनुसन्धते भनुसन्धाता ? भूमिका- 
लेखस्य भ्रक्षराणि परिवतंयति तथापि न समाधानं स्पृशति, सर्वज्ञत्वमीश्वरत्वमेव मन्वन्ते 
बोदाः; योगजधर्मजन्यं सर्वज्ञत्वम्‌ ईव रत्वफलकमेव, श्रतो वौद्ग्नन्यसम्बादमन्तरा 
बौद्धानां १ इति ङेखो मिथ्याप्रवार एव । 


बौद्धानां प्लोऽयमिति कुसुमाञ्ललिङेखमात्रेण न ॒विद्वसनीयतामर्हंति वौदधग्रन्य- 
सम्वादमन्तरा, रस्तु वा तथा, एवं सति “बौद्धानां पक्ष" इति भूमिकाङलेखः कुसुमाज्ञि. 
ग्रन्यविरद्धोऽपि बौदग्रन्ये कुसुमाञ्जलौ च सर्वज्स्येश्वरःवमुच्यते, भूमिका च तद्विपरीत 
माचरति । मया तु बौदग्रन्यविरोव एव प्रदितः, प्रनुसन्धाता तु कुसुमाञ्जलिग्रन्थ- 
विरोधमपि स्मारयति । विचित्रमिदं गुरलेखसमर्थनं यत्र अनक्तोऽपि दोषः स्माय॑ते। 
घल्या चेयं भूमिका या॒कुमुमाञ्जछि सेवमाना वहुषा तद्विरोषमेव प्रचारयति, भरव 
पाठकाः सावधाना विवेचयन्मु यत्‌ 'न्यायकरुमुभाञ्जक्िः' हीरपकेणा किमीद्दो भूमिका 
युज्यते ? यत्र कुषुमाञ्जलिषिद्धान्तस्य हृत्या क्रियते । 


कर्मणो जडस्य परिणतिमावत्वमोश्वरतध्वं मोमांसकानां पक्ष इति भूमिकालेखे 
मीमांसकमटपादहृतं सर्व्त्वखण्डनं विरुष्यते इति मम विवारलेखः । तस्य क समाधान 
मिति याय्व्यानुसन्धानखेे पाठका एव गवेषयन्तु । 


( ७ ) इति चिन्देऽपि न रेखनीयमस्वि, ( ६ ) चिन्दलेवेनेव गतार्यन्त्‌ । 
मनित्यमातरस्यैव कर्मतया परिणतिशब्दो भूभिकास्यो व्रिशेपार्थक इति पाठकानां 
कत्पनाक्छंशकरो मुधेव प्रयुक्त इति प्रतिभाति । 


(८ ) मत्र एतावदेव छ्िलामि यद्‌ भस्तु मम॒ अन्वेषणे मम॒ आलस्यम्‌, भ्रं 
बौद्धानां मोमांघकानां प्च इति ग्रन्योदध रणां विनैव छिक्लितम्‌, । प्रन्योद्ध रणस्य र 
्रकृटितायामपि ग्रन्था न उद्ध्रियन्ते त्र भास्यं तादुशाग्रन्यामावो वा ूमिति 
ऊहनीयम्‌ । 

( ९) नवमबिह्लरेखेन क साध्यते ? दति तावदालोच्यताम्‌ ॥ जीवेश्वराभेः 
उदयना वार्यस्य भूमिकाकेखो वायति तदा तत्साघनाय उदयनाार्यववांसि एवोपयुग्यमत 
न दोधितिकारस्य मुक्तावीकारस्य मूभिकासेखकस्य वा ? वक्ुस्तातप्यनिणे ववर्म 
एव चाक्ञादुपयुज्यते इति प्रसिद्धो न्या्यश्च पल्याः तेऽपि तदभिप्रायस्यैव प्रदरा पि 
चेत्‌ पत्यथाऽपि मन्ये तदभिप्रायं परदशायन्वि इति छृत्वेव । अयं लेखविवादः 
इस्यनूसन्वेयमस्ति । पर्यप्रदिवस्य मूलग्रन्थामिप्रायस्य याया््यायायार््यपरीकनायां मूलः 
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वर्वासि एव साक्षादुदाहरणीयानि स्वाभिप्रायेणापि भलग्न्यं टोकाकारा नयन्तीति छिन 
प्रसिद्धम्‌ ? न वाऽस्य संस्कृतसाहित्ये उदाहरणं दुर्खमम्‌ । 

न वा एतादृशोऽवरावसरः । मुक्तावलीकारस्तु नोदमनग्रनथं टीकते । प्रतिसंविपत 
दीषितिरपि व्याख्या न ववापि जोवेश्चराभमेदे उदयनाचार्यस्य तासर्यम्‌ वेदान्तसम्मत 
एवायमीश्चरो ग्यायकुसुमाञ्ञलि सम्मतः इति मूमिकानुकूलं लिखति । न्यायसिडान्तानुार 
मेव उदयनवचांसि व्याख्याति । मुक्तिदशायां जोवेश्वरयोिशेपसादृश्यं न्यायविदान्तः। 
ठदतिशयसादृष्यमूलकामेदम्यवहारो लोकवेदयोरिति बहूनां नैयायिकानां लेखाः । तादौ 
च दीषितिः । शश्वराभिन्नतया आदमभावनं मोच हेतुरिति वेदविहितो नैयायिकसम्मतन्न । 
पिक्नषमावनया सादृश्यं प्राप्यत इति प्रागेव लिखितवानस्मि । अन्यैरपि तथा लिख्परते 
तैपापिकैः । वैदिकौ पपि खा भावना मोषहेतुर्भेवस्ती अपि मन्तं ब्रह सयादिं प्रतीको- 
पासनादिवत्‌ न यथार्था, येन वस्तुतो जीवेश्वरयोरमेदः स्याचया वेदान्ते वतते, शास्व- 
वोधिता भपवर्गरदाऽपि भगवममू्तेः स्नानायुपवारखमुपासना न यथार्था यवा, न तेन 
वस्तुतो भगवान्‌ स्नाति भ्रावामति भुंषते वा । तथव भरमेदोपाखनाया उपादेयत्वेऽपि 
जोवेशराभेदज्ञानं न्यायनये निध्याज्ञनं तथैव चोदयनाचा्यवचोऽभिभ्रतम्‌ । 

० ) मुक्तावल्यां स्फुटं जीवेश्वराभेदखण्डनं वर्तत, मुकतावशटी च उदयन्व- 
वं 2 इति दनो चेत्‌ भूमिकोल्लेलविरोषोऽपि क्रिपत 
इत्यपि नान्तरीयकमङ्गोक्रियतां, कृतं समर्थनप्रयापेन । 

( ११) भत्र चिन्हे दोधितिग्न्यस्योरणेन कि षा 7 ०४4 
स्यायादिदर्शनानि वुभुणुदर्धनानि इति लेलेन दशनेषु आक्षेपः कृतः, अव्र ८ 
प्रसञ्खोपात्तवक्बुग्याङ्यान 


[त । सि त ` प १ 1 भण. 


परा भरपि न मीमांादर्णनं ुमुशुदशशनमिति न 
भारतीयानि सर्वाणि दर्शनानि मोदेन भरवृत्तानि त † गतम्‌ । शान्विलाम 
द्नन्ु पि देहिोगे बलूकमामारते ठथापि न तरतम अवि बायान्ि 
एव स्थापि परमार्थः ॥ अवाम्तरबिचारे ठु भोगाः सर्वैव द । 
प्रतः दर्शनमिति आक्षेपो न सम्यक्‌ । ‰ 

त क व श्रतमार्गोपिजीवकत्वेऽपि स 
एव रसमागंस्य प्रवर्तका इति फं भवेत्‌ ! आारदातनयस्य का वार्ता ? शारदाऽपि ट 
नाङ्खोकं्यमस्ति । मरतनाटपे शास्त्रे रखपिपयाः त सि 

र ना 

स्पाुरमिनवाचा्स्योपनीगयम्‌ इत्यन (1 इति फो न जानीते { कस्तव 


स 1 परं छन्दोभाषाज्ञानाथं काम्याध्ययनमिति 


। विवादः ? थः कोऽपि 1 य 
भसष्यं वव; छल्दौमापाज्चानानन्वरमेव कृम्पाघ्ययनेऽषिकारः, का काभ्याष्ययन 





~ = रिक 
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६०० विद्यावेजयन्तीनिवन्वमारायाः 


च प्रयोजनं "काव्यं यणचेऽयकृते उ्यवहारविदे" इत्यादिना प्रन्येपु ॒र्वाणतमेब सम्यक । 
तादुशप्रयोजनाय का्याष्ययने वृत्ते भापासौटवमपि जायत इति त्वन्यत्‌ । “काणादं 
पाणिनीयञ्च सर्वेशास्त्रोपकारकमिति' समुचितः पन्थाः अतः कियतो न्यायसास्वपदारथ- 
ज्ञानस्यापि भावद्यकता मलद्कारिकग्रन्थाघ्ययने विदद्धिरनुमूयते एव, बतो न्याय. 
शास्त्रे कवीनामेवाधिकार इत्यनुचितमेव । 

( १३ ) अव्र चिह्कं श्रमाता तदभेदेन" इत्यादिसाहित्यदर्पणवचसा अतरेदमभि. 
निविशते बनुषन्धाता, परं तत्रैव मभेदोमयनिरासपरं “न पर्य परस्येति न ममेति 
ममेति च" वचनं वतते, तन्न मरनुसन्दधातीत्येव वच्मि । . अन्यत्तु परीक्षणनिरीक्षण- 
छेखलिखितमेव पर्यापतम्‌ । । 


( १४ ) अत्रापि विषयान्तरे विवादः प्रयातीति नाधिकं ब्रवोमि। रघ्रक्रिय 
नानाविषाः तत्तद्दशंनप्रक्रियानुगुणाश्चिरात्‌ वृत्ताः सन्ति। . स्वीयमावनावतेन या. 
दणनप्रक्रिया यस्म रोचते तदनुसारिणी रघास्वादरक्रियाऽपि तस्मै रोचेत, किं कुर्वीत 
यस्य यादशी भावना ताद्गी एवाभिरचिः । रसास्वादग्रक्रियायाः सामीवीन्ये दर्शन- 
रक्रियासामौचीम्यं प्रयोजकम्‌ । का दशंनप्रक्रिया समीचीनेति नाद्यावधि . निर्णोतम्‌ । 
अग्रऽपि न तर्संमवः। विदुपां विभिन्नमावनावशाद्‌ विभि्नैव सामोचोन्यमावना । यत्व 
येषामधिका भावना तदेव दशनं सवपिक्षथा उत्तमं मन्यन्ते । अभिनवगुप्तस्य प्रत्यमिजञा- 
दशनम्‌, चिराच्च यदन्र प्रपरिचितममूद्‌ विदुषाम्‌ । वेदान्तभ्रमावाद्‌ वहवो विद्वा, 
वदान्तपक्रियनुारं मूलग्रन्थे टीकाभु च अभिनवमतं व्याचक्षते । वेदान्तप्रत्यभिजादर्शन- 
पोमहान्‌ प्रकरिपाभेदः, पतोऽभिनवगुपतमतमेव गुहायां निहितमिति निःसंकोचं वच्मि । 


( १५ ). अभिनवगुप्रन्य “स्थायिभावो न रसः” यदा उपलम्यते तदा स्यायि- 
भावस्य रसत्वमभिनवसम्मतमित्युक्तिरऽत्यैव, अधिकन्तु परीक्षणनिरीक्षणएकेले समुदा 
हूतमनुपन्ेयं पाठकः । । 

( १६) न्यायातिरिकतदर्धनोपेषया प्रदैतदर्णने उदयनाचार्यस्य महानाद इति 
८ भरषृत्तिसितवानस्मि, बतो गौडग्रह्ानन्दादयो न परत्यवायभागिनः, परं न्या 


रन्यप्य वेवान्त्रवम्मतेरवरस्वस्पजीवेश्वरामेदादौ तासपयंमिति असत्यं वचो यस्य कस्यापि 
भवेत्‌ प्रत्यवाथकरमेव । | 


( १७) मूमिकायाः स्वस्पभरकानस्य छ तायं य॒ भमाशक्तिमनुषन्वतत 1 
न्यायचरममूमिकातः प्राक्तनमूमिकायां वेदान्तवरममतं मनुते उदयनाचार्य इत्येव तु व 
पाष्यम्‌ । भात्मतत्वविवेकपरदशितां मूमिकाम्तु समुदाहारमेव । ततोऽधिकस्वखपपरद्नश 
सङ्ग एव नास्ति, णर स्वल्मपरदरने यनुसन्धातुः परमा परशतिरनेन भ्याकरणेन व्यि 
ग, द्विषा अवर दरतवेदान्तस्य मूमिका प्राचारमेण , प्रदिता ॥ प्रथमा @वननः भाला 
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भकाशत इत्यत्रा तमतोपसंहार उक्तः, द्वितीया केवलोऽपि न विकल्पते एति एत्वा चरम 
वेदान्तोपसंहार उक्तः । दयोश्वानयोः स्वरपभेदमनाकल्यन्नेव वेदान्तमूमिकां भ्याख्याति 
भसिद्षनैयायिकस्यास्य विदुष इमानि वाक्यानि मतिलेदावहानि यदव न्यायभूमिकायां 
सर्वविशेषगुणशूम्यायां मुक्तावपि योग्यविभुविशेषगुणानां स्वोत्तरविगुणनाण्यत्वनि- 
यमस्योपयोगं पश्यति । 


( १८ } भव्रत्यविपये मम ॒परीत्तणनिरीशणलेखोऽवथातम्यः पाठकः । अव्र तु 
अनुसन्धानहेखे किमपि लेखनीयं जना ज्ञास्यन्ति यत्समाधानं करोति इत्यनुसन्धा पव 
क्रिमपि लिख्यते । पश्यन्तु तावत्‌ “योग्यानुपन्धिस्तावद्‌ आत्मनि नित्यसुखस्वीफार एव 
सभवतिः, इत्यादीनि वाक्यानि, केयं विचित्रा योग्यानुपटन्धर्या नित्यसुखस्वीकार एव 
संभवति ? यस्य योग्यानुपलब्धिस्तस्य स्वीकार एव कथम्‌ ? यश्च स्वीक्रियते योगश्च तस्य 
योग्यानुपरखन्िरेव कीदृशी ? इति किमु विवेचनीयमत्र ? 


( १६ ) दीवितिदेखोद्षरणमपि किं साधयतीति पश्यन्तु पाठकाः वेदान्तिमत- 
खण्डनप्रस ङ्के. वेदान्तिमतमुपपादनोयं भवति । तच्च दीविरया टीकया क्रियते । मूल- 
सम्मतमिदं वेदान्तिमतं न खएडयते इति तु दीधितिनं वक्ति । 


( २० ) भत्र न्यायदचास्म्रस्य निन्दावाक्याति समुद्धरति अनुसन्धाता । मम तु 
नास्ति कर्मिश्चिदपि दशने विद्वेषो येन बदरेतमतनिन्दावावयानि समुदाहरेयम्‌ । भ्रानन्द- 
रामायणविषये प्रागेव छिवितवानर्मि । एतावदेव सूचयामि यद्‌ विपरीतं कथं न भवेत्‌ 
अदरैतमतस्यापि निन्दा भ्रायाति। प्रच्चत्रवौद्मतं बहुभिर्गयिते सांष्यभाष्यप्रारम्मे विज्ञान- 
भिक्षुः पौराणिकानि तादृरानिन्दावाक्यानि उदाजहुरत्यपि प्रतोश्धतदर्शनस्य सा्क्याय 
उदथनाचार्यप्रदधितैकवाक्रयतामुद्रया म्ायसम्मतमुवतयुपयोगप्रकारेणामि भढेतदर्खनस्योप- 
योगः कथं न क्रियेत । दशनानि मोक्षमागं॑परिष्ुर्बन्ति दश्चनानां परमोश्यतां यतायां 
परमुक्तौ भात्यन्तिकदूःखनिवृत्तौ नास्ति विवादः, अतो नास्ति वरतुनि विकलः । मार्गा 
स्वेकस्यापि एतेऽनेके भवर्त्येव । वेदान्तदर्धनभ्पाख्यातारो गौडब्रह्मानन्दादयो यायो 
वेदाङ्गमिति वदन्ति । तत्तु तेषां स्याने । अत्र तु भूमिकामामनुचितं क्रिपत । रलस्य 
^्याय्ुसुमान्जक्िः' शीरपक्रम्‌ । तत्कतु रंदयनस्य तात्पयं वेदान्तसम्मतपदायं वण्य॑त । 
उदयनेन च भ्रात्मतत्व विवेके वेदान्तमतं खण्डितम्‌, बेदान्तमतञ्च चरमं न्यायस्य अङ्ममिति 
वणितम्‌ । तत्तु गोप्यते, पाठका विचारयन्तु । एतादृश्चशो्पके खख उदगनमृतस्य गोपनं 
गौड्रह्मानन्दमतस्य उदयमनमतविरुद्स्य च प्रकाशनं कि युज्यते ? प्रवारथीयदवेदुदभनमत- 
विरुदः तद्‌ उदयनग्रन्यनाम्ना कयं परचारयते ? 

लैयायिकस्यापि एकदेणिनो नित्यसुलामिम्यक्तिमुन्िरस्ति, परं न उदयनाच।यस्थ 
उदयनग्रन्थे आतमतस्वविवेके नित्युखस्य खण्डनम्‌ मात्यन्विकदुःनिवृत्तशुकित्यश्च 
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९०२ विधार्दजयन्तौनिवन्धमाटायाः 


सोपपादनं युक्तिणास्तर समन्वयपुरषरं बणितमास्ते । ठन्मुक्तिस्वरूपमादाय उदयनस्य वेदान्तै- 
भ्रवणताव्णनमतयन्तवि रुद्धम्‌ । 


तदेवं यः कश्चिदपि यत्‌ किञ्चित्‌ कल्पयतु, न तेन काचिद्धानिः फस्यचिद्‌ ग्रन्थस्य 
तात्पर्यवर्णनन्तु नैतावुग्‌ विपरीतमुचितम्‌ । यस्तु संसारमेवासारं मन्यमानोऽपारलेखनान्नवि 
रम्तुमोहते तस्य लेखस्य विशेपविवरणेनापि श करिष्यामीति विरमाम्येव । 


भीविद्यावेजयन्ती गुरुवरमनसः प्रोद्यतए रत्नमाला 
सम्पूर्णा दशंनानामभिनवकुसुमेः सञ्चितः सल्तिबन्धैः । 
हिन्दीभाषाविराबा सरससुरगवीसुत्रवद्धा विशाला 
हृष्टा घ्राताज्तरङ्धं विशतु लसतु वः शास्त्रसारा रसाला ॥ १॥ 
शीविहवनायदयया सदयाः सहायाः 
विज्ञाः भवन्तु सततं मथि इर्गतेऽस्मिन्‌ । 
पङ्गुगंदी धनविहीनजराशुजी्णंः 
काशीनिवासमधुना सफलं लभेय ॥ २॥ 
वेदरामनभोनेत्रमिते (२०३४) विक्रप्रवत्सरे । 
मकरकुम्भगे भानौ वसन्तपञ्चमीरवौ ॥ ३ ॥ 
सरस्वतीमहापूना सामग्रोघटिका सती । 
, दशनीया निबन्धानां वैजयन्ती भरकाशते ॥ ४ ॥ 
विहारराज्य-खिवाननवमण्डलगम्हरियाकादयपनिदेजवंशशीरामगोविन्दौ वनज 


भीयमुनादेवीगर्मलकेदारनायोक्षाङृता विद्यावैजयन्तीनिवन्माला- 
प्रथमभाग-दानिकनिबन्धमाना समासा 1 


व ~ > 
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अयोध्यासंस्छृतंपत्न ८।४।५८ १० संख्या संस्ृतमयमफाशित हिन्दी 


स्यायङ्सुमाञ्जलिः विचारपरीत्तण निरीच्ण 
याथा््यानुसन्धानसमीत्षणम्‌ 


गई हुई संसं पत्र की २०-२१-२२ तीन संह्यागों मे १० धी हरिरामशुक्छ 
महोदय का याथार्य्यानुखन्धानलेचच प्रकाशित हुमा है, पाठक इसको उसी का समीक्षण 
समक्षे । उसका पहला सम्बन्ध २० वौ संख्या के भारम्म म सम्पादक महोदयसे ही 
व्यक्त किया गया है 1 अनुसन्धान मेँ जिस संख्या के क्रम से ङेख ह उसी सह्या के 
बनुसार हौ समीक्षण का सम्बन्ध पाठकों को जानना चाहिये । 

( १ ) नित्य एक ज्ञानरूप ईश्वर तत्व नैयायिक वेदान्ती-तान्त्िक ठा दूसरे 
आस्तिको का सिद्धान्त है, रेषा भूमिका का ठे है, डके उपर उदयनाचायं के मत 
के अनुसार क्ञान भादि ख्प ईरवर तत्व नहीं है, पेषी मेरी विरोष स्थापना है, उधके 
उपर यह्‌ यायार्थ्यानुसम्धान हं, पाठक देख यह्‌ यथार्थं है या भरययाव है? 
म्द का र्म बयं करके मेदान्वय म पराप्रह 


न्धाता क्या करते ह? स्प | 
नि हे भरभिमत सिद्ष करते ह । उदनाचाय 


करते हुए ज्ञान धमं वाला ईश्वर भूमिका लेव 
के मत क अनुसार हया, किन्तु वेदान्त क 
हुमा । 
रवर ६ । ्यायवेदान्त दोनो का एक नहीं हब 
रूप कहा गया है इस प्रकार भूमिका लेख का विरोध करते है । ९ 
उख पर भी मूमिकामं ज्ानादिल्पतवं लिला है, त्वप्र्यय क च्य क 
किसी प्रकार समर्थन का वाप्रही कल्पना क्ते्ो वे नहीं दरते हए 8 व 
१ यदि अनु्न्वान च 
दान्त खे समान पति कषे ह 
न ५ तो भूमिका केख की $ गति होगी ? वको खोबना ४. 
चायं 
इस पर अधिक चमाधान घे षया ? नित्य जान मदि स्य ईस्वर उदयन 


ह इख भूमिका ञे का अरय यदि भरनुखन्धाता नित्य ज्ञान ब्ादि वारा स्वर करते दै 
इष 
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६०४ विद्यावंजयन्तीनिवन्धमाशोयीः 

तो रध उदयनाचायं के विरोधको नहीं कटुया, किन्तु वेदान्त सम्मत ईश्वर को 
उदयनाचायं विद्व करते है, एमे भूमिका छेल के उद्देश्य को अनुसन्धाता विरोध 
करते है, ष्या फर? लापस के लेखों के व्याख्यान कह से वरया प्रयोजन ? दूरे 
रन्यो का संवाद दिलाना भी भ्रधिक क्या करेगा ? वक्ता के तात्पर्यं की बनुपपत्ति बहत 
समर्थ ह ? इख पनुषन्धान लेल से पाठकों को आमास होगा फि वेदान्तसम्मत हौ 
ईइवर षिद्वकर रहे है किन्तु वेदान्त से विपरीत जान वाला ईश्वर भनुसन्धान में 

वताया जाता है, पाठक क्या करे ? जैसा डिखा हं वेसा ही समल्लना चाहिये । यहां 

ध्न दोनो वचनो का विरोध दिखाना व्यर्थ है । भौर यहां का ऊख प्रषृत मै उपयोग 

नहीं है । ख्य शब्द का गयं तथा भन्वय का प्रकार का विवेचन करने पर अनुषन्धान 

मे दिषे गे प्न्थो के उल्लेख भो हलक के इष्ट साधक नहीं हो सकेगे, बहुत लेख वृदिष 

होगौ तवा भ्रहृत का उपयोग नही हं इसत्िये छोड देता हं । गौड ब्रह्मानन्द महोदयतो 

मूिकालेखके पयका निर्माता हीहै। कि न्तु उन्होने नित्य ज्ञान सूप ईश्वर 

उदान घम्मत है एसा नहीं छिला इसलिये उनका यहा साक्षाद्‌ विरोध नहीं दै; हं 

उदयनाचाय वेदान्त प्र द्धा रखते है" वेदान्त का विरोष नहीं करते, नित्य सुख का 

उस्न भा मत का खण्डन है इत्यादि उन्हीं का प्रचार है । नित्य सुल के खण्डन- 

स्थर मे उदयनाचा्य की योग्यानुपलज्िका भनुचित व्याख्यान गौडब्रह्मानम्दजी ने किया 

£ वहा भ्रति संदिप्त उदयनाचायं को पदक्त ठीक है तथा नित्य सुख का खण्डन ठीक 

8 वहा का गौड़ ब्रह्मानन्दो का व्यार्यान ्युतपनन नैयायिक पसन्द नहीं करेगा । मेर 

१६७ गो ्रह्मनन्दी के मागं का विरोष काशस्य दयानन्दवेदतियालय के अध्यापक 

न्यायाचायं दाक्षिणात्य शरीदुष्डिराजजी ने पिया है, वह्‌ भात्मवत्थविवेक की भूमिका 

या टीपणी में छपा था । | 

| पिर श वारवार्‌ शरुक्छजी द्वारा उत्तेख तो साधारण पाट को 

मोह मे डालने का पू प्रप ह, यह्‌ न माने तो सावधानी कहं, नित्य ज्ञानस्प्‌ 

ईश्वर, नित्यसुल ईश्वर य, इत्यादि न्याय मव है भवा उदयनावचार्यं सम्मत है, पषा 

8 ष्टी नहीं लिखि, दोधितिक्ार टीकाकार है। मूकममेजोमत दह उक्र 

दा उपपाद करते है, जैत मातमतत्व विवेक मँ निरय सुख को लेकर वेदान्त का 

पपक्ष है, वट तियो ते वेदान्त मत का उपरपादन किया । उत्तर पक्ष भ उदयनावा 
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: भ्रयेमभागे न्यायकुसुमाञ्जलि। ६०५ 


ने जैसा भूतिभ्रों फे ताप्यं का वर्णान किया वैते हो दोधितिकार भी किये । यहभी 
पारक. सममे कि नित्य सुख का पूर्वपक्ष भाटूमत फा है, एषा गौड़ ब्रह्मानन्द ने श्ल, 
किन्तु दीधितिकार वेदान्त के रनुखार पूर्वं पक्ष का उपपादन क्ये । इसलिये वहां का 
दोधिति ्रन्व प्रोक्षण भनुसन्धान लेख का विपरीत है । | 
परीच्चण मोर भ्नुखन्धान लेख में मुक्तावली फो षर्व केवर रेखवृदधि पाठक 
के विमोह भादि के लिये धूलि प्रकषेपमात्र है, बतिसंक्षिप्त उदयन वचनो का नवोन शब्दां 
हारा मुक्तावली व्याख्यान है, भ्राचायं सिद्धान्त कै अनुसार ही वेदान्त का खण्डन ओर 
न्यायमत का उपपादन है, न्यायवेदान्त की एकता का विरोध करतीहै, वेदान्त फे 
प्नुसार उदयनमत का विरोधी मुक्तावली का एकता के लिये लाना कंश्चा कटा जायेगा । 
सूश्रभाष्य से लेकर वेद को घुरच्ित करने वाला वेद के भ्रनुषार पदायं ग्यवस्या 
करने वाखा वेद व्याख्याता यह परिपुणं स्वतन्व न्यायशास्वर मोचशास््र है, इसकी कटं 
वैदिको द्वारा निन्दा नहीं है, कहीं समान श्षब्दों को लेकर निन्श का भागास होता ह" 
वास्तविक तात्पर्यं उका दूसरा हं । । 
(२) जे परस्पर विरुद्मत वाले तीनों मीमांघक तीनों मवं को संगर 
करने वाला शब्द को दृदृकर उसका उपयोग किया, भरनुमिति ते प्राष्य, भपने ते ग्राह्य; 
इत्यादि आपसी. विरोधी शब्दों का रयोग नहीं करिया, वैसे ही न्याय वेदास्त के साषारण 
अविरोषि वस्तु प्रर श्भ्द को खोकर भूमिका मे प्रयोग करना चह, ये कि जगत्‌ 
का बतुत्व ग्याय्‌ वेदान्त दोनों का प्रविरोषि ई, इत्यादि । पप्रा नहीं कुना चाहिये कि 
नित्यज्ञान ख्य श्वर दोनों का अविरोषी है । कपोकि- दमे न्याय बेदान्तर का फरक है । 
जव यहां प्रनुषन्धाता लिलते है कि ्रवन्तर मेद रहे पर एषा कहा गया 8 
तव. तो इस पर षृथा कहना है । तव पाठक समक्षे कि नित्यज्ञान स्प शवर व म 
उश्यनाचायं भौर वेदान्ठ का भभेद नहीं है, भूमिका पोर परोक्षण तवा भनुप॒न्षान रूस 
का उस भ्रमेद या अविरोष ने तासयं नहं है, विचार रेख मे हिसा हृधरा मेर व है। 
( ३ ) तीसरे भङ्क पर उदयनाचायं का सुपुति में ज्ञानामावर घाषन वदान्त ते 
विरूद्व नहीं है रेषा : षिद्ध फरने फा प्रया अनुखन्यन सेख मेँ क्रिया पया है, यलन.को 
शानरूप बताने का साहस किया गया है । उश्षपर मेरे नीचे के विचार को देले जिस 


दख अनुघन्धान का मूत्य मालूम ड । 
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९०द्‌ विद्ावंजयन्तौनिवन्वमो खाः 
( क ) तैयायिको के यहां बिना विषय मान ज्ञान नहीं माना नाता- घृति 
विषयान न होने से सुपुति मँ ज्ञान का खरडन किया जाता है, वेदान्ती छग विना 

विषयभान का भरात्मचैतन्य रूप ज्ञान मानते है । अविद्यावृत्ति से सुयुति में भी भ्रानन्द 
मोर धरजञान का प्रनुमव करते है, हसौ अनुमव ज्ञान का सुपुति से उदयनाचायं खण्डन 
करते है । इस भकार दोना दर्शनों का स्फुट विरोध है, वह मी विरोष शब्द मात्र से 
नही {है किन्तु वरतुभों मेँ विरोध है । ज्ञान पद कार्थं भेदसे अनुसन्धाता का अभीष्ट 
विरोष परिहार भसंभव है, पदाथ का स्पष्ट विरोध है। 

( जञ } जीवन योनि यल का प्राण सच्चार माश्र फ़ है, उतने ही से वेदान्तो 
को सन्तोष नहीं है वे खोग सुपति मे गात्मरूप ज्ञान की अनुवृत्ति मौर॒ भान्द के 
भनुमव तक जाते है, ताक्िक्‌ निविपयक भरात्मा क भनुवृत्ति मानते हृए मौ ज्ञान की 
भनुवृत्ति नहीं मानते, स्वस्य वानन्द क अनुभव का भी विरोष करते हे । उसका जीवन 
योनि यत्न से समन्वय नहीं होगा । सुपुत्ि प्रक्रिया तें न्याय वेदास्त का विरोष मात्मा 
की सुलस्ूपता तथा ज्ञानखूपता का विरोघ मूलक ह । 

( च ) जीवन योनि यत्न के लण्डन मँ वेदान्त ग्रन्थो मे दो प्रकार धपनाया 
गया £, जान से अथवा यत्न पे भाण सञ्चार का उपपादन नहीं किया गया है, ठव 
भनुसन्धान लेल का जीवन यतन तथा ज्ञान को सर्पता बौर समानफलता का साहष 
कपे ठीक है। 

( घ ) वेदान्त म ज्ञान भावरण का भञ्जन ज्ञान से माना गया है इन्धा या 
यत्न वे नहो, तव ज्ञान ते इच्छा यल का स्फूट मेद माना गया, रत्नावरी प्रथवा किषी 
के छख ते इच्छा यत को ज्ञानरूप मानना कते होगा, इछा त्त वृत्तियां जव भावरण 


मग्जकृ नही है तव रत्नावली प्रदशित साक्षी के विशेपण च्छा कृति वृत्तयो मं घज्ञान 
क घविपयत्व का प्रयोजकत्व कते गया ? जहां कीं ज्ञान से बज्ञान भावरण हटने पर 


अतिशघ् पैदा हए इच्ायतन वृत्ति से भी भावरण का श्रनुमव यद्यपि नहीं होवा 
तो भी वहां ज्ञान हो अज्ञान के भरविपयत्व का प्रयोजक माना जावा है, इन्धा यतन 
नही, कर्यो कि इच्चा यत्न॒भ्रन्यया सिद्ध 1 कारणता फा अवच्छेदक ही बन्यथाविदढ 
भयोजक माना जाता है सभी प्रवा विद्ध भटी, इयिवे अज्ञान के भविषथत्व का 
प्रयोजक ज्ञान ही है इन्धा यत्न नहीं, यदि इज्छा परादिसे भी भावरण का निवारण 
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पथमेभगि न्यायरकतुमाज्सिः ९०६४ 
भाने तो वेदान्ती लोग ्षवण आदि फे प्रयास के विनाही ब्रह्म जिज्नाघा शे ही सफ़ल हो 
ा्येगे साक्षात्कार का समादर क्यों करे ? 

( ड } कहीं ज्ञान के षमकाछिक यत्न को ज्ञान मानमभी ले किन्तु सुपुतिकाल 
वाला जीवनयत्न अज्ञान प्रौर बज्ञान विषयत्व के साय है, उश्ठमें अज्ञान के भविषयत्व 
का प्रयोजकत्व मुग्धा रत्नावली को भी कसे सचे ?, इसल्ि यह धूरिग्रहेप मावर है । 

( च ) जीवन योनि यल भौर सुति मे ज्ञानाभाव जीव में माना जाता है, 
ईशर के ज्ञान कतियों को भभिन्न मानने पर मी जीव मे सुपुत्ति शान उदयनावार्य 
सम्मत कंसे भाता हं 71 

( छ }) उदयनाचारयं सुपुत्ति मेँ जीवन योनि यत्न मानते ह वथा ज्ञान का 
कष्डन करते ह । भनु सन्धान लेल मँ ज्ञानयत्न का ॒भरमेद वेदान्तमत बताया गया । 
आचाय ने दोनों मे भेद बताये, इससे भनुसन्धाता उदयनावायं का वेदान्त से विस्द 
बाचरण बच्छाही छा दिदे। 

( ज ) ज्ञान दन्छा कति को एकं मानने वारा अनुघन्धान लेख फे विरद 
लोक प्रसिद्ध अनुमव सिदध कार्यं कारण का विरोष पाठक घम ले, पहले जानता ह 
त्र चाहता है, तब उसके छिये यत्न करता है यह भनुमव है; ज्ञान द्छा का कारण, 
इच्छा यत्न का कारण इत्यादि तीनों एक कंपे । 

( खः ) जो भगवान्‌ मौवर श्वे कर मेरौ सूती हई वाणो को जागृत करते 
बत्‌ के अनुसार मगवत्‌ ति करो परम भक्त नैयायिक भी मानते है । 
द्वार॒ जीवत्व लाने वाके टै, भगवान्‌ के 

हस्वर के यटन से जीवन योनि यत्न 
धारण कारण है, जीवन यत्न 





है इत्यादि भाग 
शन्तु जीवन योनियत्न बौर उसका फल प्राण 
देसे यतन को परास्तिक नैयायिक कैसे पसन्द क? । 

वो घन्यया सिद्धि भी नहीं हो सकती, ई्धर यत्न सा 


विधेय कारण है । 

(अ ) परिणामी माया की अनित्य धृति को वेदान्ती लोग भगवान्‌ 
कहते है, वह कर्मं ते जन्य होकर धर्म हो । परम भास्तिक क 
इच्छा कैसे माने ? रे्ी अनित्य द्या को नही मानवा बा इ ( 
ुमाङछिकार वेदान्त घमं को पिकाजञमि दे रहा है, शुक्लजी 


वेदान्त बादर का परज्छा बनुघन्धान किया । 
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(६०८ विदाव॑जयन्तीनिवन्धमालोयाः 


, (४) चौथे बद्धम क्लि हुता भी व्यर्थ ठी माहूम पड़ता, यहां भनुसल्धानं 
मे छलाह कि न्यायमत लिखते समय मी अपनो वेदान्तप्रवणता भ्राचार्यं चोत्ित 
करते है, वेदन्तविरोष का अनेक स्थल दीवा चुकाह तव वेदान्तप्रवणता की क्या 
माशाह। 

न्याय की परपेचा वेदान्त को प्रभ्रधानता यताते हए भी भाचायं भन्य दर्शनो की 
भपेत्ला वेदान्त की प्रषानता यरणन.करते है, वेदान्त कौ अन्तिम विया को मोक्ष नग 
को गोपुर उपमा देते है इससे वेदान्त प्रंभ उनका है एसा भ्रनेक वार ल्ल चुहर 
ङिन्तु प्रस् से माये हृए न्याप विरूढ वेदान्त सिद्धान्त का खण्डन करने में थोड़ा भी 
संकोच नहं करते, वेदान्त क्षो यपेकषा न्याय को स्फुट प्रषानता वर्णेन करते है इको 
भमाण के साय क्ब चुरा हू, फिर रन्यो के उरण से ठेव नहीं वद़ता। न ्ा्मेद्‌ 
इत्यादि प्च के विषय में मेरे पहके के दोनों ठेवो को देखने का पाठक प्रयाष करे, 
उषसे अधिक कौ पेक्षा नहीं देवता हं । भङ्ग देखिये, वेदनय वाले उदयनावायं वेदनप 
के विष वोढं का खण्डन कर रह है, वहां वेदनय मे विजयधौ का वर्णन रस्तुत हं 
ङ बेदात्तनय मे, इष्य वेदनय शब्द का प्रयोग किया वेदान्तनय का नहीं, बेदनय 
¶ तकृ बल को श्रोढि वताने के लि वलिनि शब्द का प्रयोग किया । वरहा वौरढ्ाके 
आय कामं वेदाय वर्णान की मपे्षा नहीं है मन्तु तकं वकत को ्रपेला ह, पचे 
व धद का तात्पयं से वेदान्तनय मे ही पर्यवसान है, ह दुसरी बात है, रङ्ग 
काहै। उशसे इतना हो निकलता है बेदान्त वदिक दर्द है मौर तकं बल 
क ह। यदि मधिक तार्यं निकारं तो यह मी निकालीये कि वेदान्त शब्द की उपेक्षा 
9 बदनय शब्द को अपनाने वाछे उदयनानायं का वेदनयता ( वैदिकृता ) मात्र वे 
भादर हन पर भी बेदान्तत्व स्प से वेदान्व मेँ भादर तीं है उपेता ह । ओर आत्म 
तत्व विवेक की सात भूमिश देखने षे वेद्‌ क। मुख तात्पर्य विषय न्याय ह वेदान्त नही 
स्फुट शक्र पड़ता ह। इतना हो नहीं च वैदिक भास्तिक दर्शन है, समौ प्रपने 
दर्शेन फो वेद श ` बहप वलयं विषय मानते है, माम्नाय वेद उपनिषद्‌ भादि शब्श ॐ 
प्रयोग से उन दर्शन ग्रन्थो ॐ तथा प्रन्यक्रारो फ वेदप्रवणता मराती है, वेदान्त भवमा 
उससे नहीं भातो, दन्त गन्द का कीं प्रयोग होनेपरभौ उपनिषद्‌ क वदन्ति चद 
षे ब्यवहार होने से पेदान्त शास्र को प्रणता नदीं बाती । 
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प्रयमभागे न्यायक्रुसुमाञ्ञलिः ` ९०९ 


धमं भ्रौर अधमं का समूह मोग से तीण होता है इत्यादि माचायं फे वचन का 
उल्लेख व्यर्थं किया गया है, कोई विशेषता नहीं छाता, विशेष विवेवन से अनुसन्बान का 
विपरीत भी होगा । यमं प्रधमं फर के. लिये कल्पित होते है, फल भोग से नष्ट हो 
जाते है, उनके नाल के लिये दुरे प्रमाण कौ अपेक्षा नहीं है मह म्थाय मागं है यदी 
न्याय ह; इसमे फिर दूपरे प्रमाणको अपेक्षा नहीं है, शरीररहितं भस्मा को प्रिय 


ओर अप्रिय स्पशं नहीं करते इत्यादि धूति प्रमाण से मुक्ति मे शरीर सम्बन्ध नहीं रहने 
से सुख ओौर दुःख का अमाव सिद्ध होता है। मोच्च सान प्रसङग का यह प्रत्य है 
दोनो हो न्थायमत का प्रश्णेन है, पहा न्याय ( युक्ति ) प्रदर्शन है, दूखरा धृति प्रद्न' 


है, वेदान्त शास्र का यहां कोई प्रसङ्ग नहीं है । वेदाम्तणास्व का प्रन्थ सन्दर्भ मी नीं 
है, भ्रषिद्ध चिन्तामणि प्रादि स्थाय ग्रन्थो मे यह ध्‌तिदुःखामाव मुक्ति में प्रमाणक 
से उदाहृत होती ह । | 


यहां परनुखन्धग्ता का कंथा भरनुसन्धान है ? इसकी पाठक धा्तोचना करे । ¦ 


पहङा न्यायमत दूसरा वेदान्त एषा अनुसन्धान का बमिभ्राय. है, बड़े विद्वान्‌ का यह्‌ 
मत ठीक नहीं है, वेदान्त में भी भोगसे धर्माधर्म काशय होता है, न्यायमत की मृक्ि 
बताने वारी यह धति नैयायिकं से भी अपनाई जाती है । वेदान्त में विशेष स्वारस्य 
लेकर जोवन्मुक्त का भी भशरीरमाव मानकर धरति का ग्याड्परान करिया नाता ह । 
पिय अप्रिय भी छरीर इन्द्रिप संस्पर्शं से जायमान ल्म जाते ह, क्लेदाकर व्याद्या है, 
नैयायिको के यहां धति का रर अर्थ समन्वित होता है, भप्रिय के साव प्रिय ५ भी 
यह रति निषेध करती है तया अत्मल्प नित्य युख का विरोध करती हई य 
चिद्धान्त फे विपरीत जाती है, यह्‌ वेदान्त विरो का भनुना केख है तो भी वंद 
पर्याय शब्द को देवकर उदयनाचार्यं की बेदन्तिप्रवणता पद्ध केम म क 
अपूव भभिनिवेश माटूष पडता है, जो वेदान्त विरोध को नहीं देखने देता । सभी वैदिक 
दरशन वेद फा उस्तेव करते ह । विषेष विवरण से कया ? कोई षार नहं भाता । क 
(५) पांचवे भद्कुफा भी भनुषन्धान लेख पाठक देल, व छ 
है उनकी उपनिषद्‌ द्धा मे कोई विवाद नहीं निके लिये मे व त 
दिवाद इसमे है कि उदयनावायं न्याय की नेका वेदान्त फो प्रधान मानते हं व 
उपनिषत्‌ धडा का. फोई प्रसङ्ग नही ह साड मौर नैयायिक शब्द का स्वारस्य १... 
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[ता 


९१० विद्यावजयन्तीनिवन्धमारायाः 

ल्ब मं किल दिया गया है। वैपधिक सुख ते भ्रतिरिक्त मे सुखशब्द का ग््वहार 
लोकिकं का नहीं होता एश पदिक्त वहां ग्न्य में नहीं ह । वहां वुल शब्द का प्रवृत्ति 
निमित्त पहृले बताया गया, उसके वाद उपनिषद्‌ के सुख शब्द का मुक्तात्मा में शक्ति 
फा खण्डन क्या गया हं, मात्मा की सुखरूपता को म्रनुपलतन्धि ते पर।हत क्रिया ग्या 
है। व्याख्या के साय वहांका प्रन्य सन्दभं पहले ङेलों मे दिखाया गया है, वहां का 
त्थ सन्दर्भ वेदान्तमत के खण्डन के तिये है, वहां भदुमत का खण्डनह एते गौड 
ब्रह्मानन्दो ग्न्य से लोग ठे गये है, दीधितिकार प्रादि व्याख्याता वेदान्त ही का वहां 
खण्डन मानते है । इस प्रकार वेदान्त के खण्डन प्रन्य से वेदान्त भ्रवणता सिद्ध करने मर 
हठ से प्रवृत्ति ह उषम मेरा या दुसरे फा ठे क्या करेगा । 


(६) स पर किष प्रशन परर कषा समाषान करते है, इस पर ध्यान दिया 
जाय । २८ वपं के २६ वी संपा के पदे स्तम्म पर भूमिका लेख मे छलाह कि 
यो¶ धर्मं से जन्य होने से नित्य वैसा सर्वत्व भनोए्वरत्व को छाने वाला है यह 
बोदो का पक है! उष पर मेरा विषार लेल है-वोद छोग॒सर्वज्ञ ह्वर बुद्ध को 
कहते है, बौद ग्रन्थो मे ईश्वर स्य ते बुद्ध का उल्ल बहुत मिलता है, लेखक बो 
का प्च छिलते है मपना या दूरे का नहीं लिते । बो्दोकापक्ष है रेषा विश्वा 
बो केेलके विनासे करिया जाय ?। इसल्ि लिखा गया कि बौ्ढोके प्रन्य 
बन्दर्भसे सिद करने लायक है । उष पर कधा अनुघन्वान ह ?। भूमिका लेख के 
कुष बकषरो को वदता है तौ भी समाघान को नहीं धूता है, वास्तव मे योगज षमं षै 
जायमान भी सर्वज्ञत्व को बौद्ध छोग ईरवर मानते ह, इषतलिये बौद ग्रस्य के संवाद क 
बिना भनोश्वरत्व फलक वौद्ध पका ह रेषा लिखना भिष्या प्रचार हं । 


इसके वाद्‌ २६।४।५८ ६० २६ संख्या म भकाशिव 
वोद का प्र है दे वोद लेलो के विना कुसुभाद्धलि ऊेखमाव्र से विश्वसनीय 
नहीं है, वषा हो मी तव भूमिका टेल कुसुमाञ्जलि श्रन्थ से भी विषद्ध हुमा, क्योकि 
वोढ न्य गोर कुमुमाडलि मे धर्वं्को ईरवर कदा जादा है । भूमिका लेल उमे 
विपरीत छिखता है। भने तो बौद गर्यो का विरोष दिश्नाया, अनुखन्धाता तो 
छमाजञनि के विरोध को मी याद दिलाते है । मह्‌ मिचिवर गुर लेल घमर्थन है जहा 
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नहीं कहा हुमा मी दोप स्मरण कराया जाता है । भौर धन्य यह भूमिका मी है जो 
कुसुमाञ्जकि की सेवा करती हुई भ्रधिकतर उसके विरोष का प्रचार करती है । पारक 
सावधान होकर सोचें कि न्यायकुसुमाञ्जकलि शीपक से एमी भूमिका ठीकहै? जो 
कुमु माञ्ञलि सिद्धान्त की हत्या करती हं । 

(७) जड़ कर्मों का परिणाम ईश्वर तस्व है एे्ा मीमांसकों का प है। एेषा 
भूमिका लेख है, इस पर मेरा विरोध हुमा कि यदि मीमांसक ईरवर मानेगे तो सर्व मारनय 
तव मीमांसक भटर के सर्वज्ञत्व खण्डन की वया गति होगो ? . इसका भनुसन्वान छेख मे 
क्या समाघान है पाठक खोजें । उपासनारूप कर्म से घर्वजञत्व की सिदिका भयास 
क्रिया गया । सर्वत्व खण्डन पर विचार छोड़ दिया गया । जब भूमिका बौर उसके 
मर्थक मोमांसक पक्ष जिसको लिखते है उस पर भीमांसाग्रन्य खन्द दिखाये बिना 
इन्हीं के लेखो से मोमांखा का पक्ष कते मान लिये जाय ?। ज्‌ परिणति भादि शन्द 
देकर ष्यथं लेख बढ़ाया गया, भौर समो का समाषान परदे दिया है। 

( ८ ) यहाँ गरन्य के भंशों के खोज मं मेरा भाकस्य ग्यज्ग करनेका षाध 
किया गया है । लेकिन पाठक सोचे, बौद का मोमांषकों का पक्ष टिखकर ग्रन्य सन्दम 
नहं दिखाया गया, मेरी जिज्ञाा प्रकाशित होने पर भी न्य सन्दर्भ नहीं दिलाया 
गया, वहां न लोगों का भारस्य हं 2 अथवा वैसे ग्रन्थों का भ्रमाव ह ?, यदि इरा 

1 
४ 6 ध लेल चे मो भनुबन्धाता षया षिद्ध रते ह ! ५५ वा 
चाहिये, जीव ईश्वर के मभेद मे उदयनाचायं का तात्पर्यं ६, षा मू्मिका ध 
करता है, उशी सिद्धि के लिये उदयनाचायं के वचन उपयोगी होगे, न किं 
र्‌! वक्ता फे ताप्यं निर्णय में वक्ताका वचन वन्दभ 
न्याय मार्गं है।बेरोगमी प्राचार्य के परियो 
री तरह मी वर्णन करते है इसोलिये. यह्‌ रलं 
हिपे। भूमिका देख अथवा मेरे हारा 





मुक्तावलीकार भवा मूमिकाका 
साक्षाद्‌ उपयोगी होता है यह उचित 
के प्रदर्घक है एेसा नहीं कहं सकते दूष 


विवाद उपस्थित हुवा है इको याद रना चा 
अदित अभिभराय के यथार्थता बथार्थता निर्णय के लिये मूख वचनो का ही उदाहरण 


उचित है, भपने अभिप्राय षे ञी टीकाकार मूल की ता 9९ 96 यह्‌ भया नहीं 
रषि ई ?। सच्छृत ाहित्य मँ भी इका उदाहरण दंभ नहीं है । 
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भयवा यहां वेसा मवसर भी नहीं है, मुक्तावटीकार उदयनाचा्यं के ग्रन्थ को 
टोका नहीं करते, बहत सक्षि दीधितिकार भी जीव ईश्वर के अभेद म उदयनाचायं 
का तात्पर्य है, भथवा वेदान्त सम्मत्त ईश्वर तत्त्व उदयनाचा्यं मान्य है एेषा बही नहीं 
किख है । स्थायमत फे भरनुसार ही उदयनाचार्यं के परन्यो का ग्याख्यान फरते है, मुक्तिदया 
मे जोव-ईश्वर का विशेष सादृश्य न्यायसिद्ान्त है, उस प्रततिशय सादृद्य के कारण 
लोक वेद बे माक्त प्रभेद व्यवहार है एेषा अनेक नैयायिक का लेव है वैसा ही दीषिति 
कालेख है । जीव की ईश्वर से मभिन्न रूप से भावना मोक्ष हेषु ह॑ यह वेद विहित है 
तया न्याय सम्मत है, प्रमेद भावना घे सादुदप प्राप्य है ` एषा पहले शिल चुरा हं 1 
दूसरे नैयायिवो से मी वंघा छिखा जाता ह। वेदविहित मी ईश्वर से . धभेद भावना 
मोच कारणं तौ भी मप्नकी ब्रह्म उपासना की तरह यय।थं नहीं ह, जिसे वास्तविक 
जीवदर्वर का भरमेद हो सके, जैपे कि वेदान्तमत भं वास्तविक है, जैसे फि शास्रे 
बोषित रोच देने वालो मणवान्‌ कौ मूत की स्नान आदि पूजा उपासना यथायं नहँ 
है, उससे पास्य भ भगवान्‌ स्नान भराचमन भौर भोजन नहीं करते, ` उसी प्रकार 

अभेद उपासना उपादेय है तौ भी जीव -ईर्वर का अभेद ज्ञान ` ततत्वनान नहीं हं किन्तु 

मिध्ाजञान है, वैते ह उदयनावायं के वचन का अभिप्राय है, वैसा हो वीधितिकार 

ते वणित है । "> 
इसके षाद ११।५।१८ ६० २७ संख्या मे भकाशित 

( १०) मुक्तायलो मे जीवर के धभेद का स्पष्ट खयन है, मुक्तावली 
उदयनाचार्य के ग्रस्य के पिप्राय को स्फुट नव्य मापासे वर्णन करती ह । वास्तविक 
भनुषन्यान करे तो यह मी भरवश्य खीकार करं कि मुक्तावलो भूमिका लेख का विरोष 
करतो हं । उसे समथंन भ्रयास व्यर्थं है । यह मी पाट्‌ घ्यान रसे कि जो मुक्तावली 
भौर दोपिति मूमिका ले का विरोध करती है उशा परषङ्गं भूमिका समर्थन लेख में 
क्पे हे ? । म्यं कु एच लिखना ई । 

( ११) इव चिल्ल पर दीधिति ग्रन्थक उल्केव से क्या चिद्व करते है? सो 
पाठक देखे, परीदण लेख मे. वुभुश दर्शन घे न्याय आदि दैत दर्यनो पर आक्षेप क्रिये 
ह, उका मेर द्वार प्रतिवाद किया गया कि सभी वैदिक देत दर्शन भो फे उदेश्य ते 
भषृतत हं, तव यह माक्षेप ठोक नहीं हं । ४ 5.9 कक 
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उस पर उनका यह भ्रनुसन्वान केव है, उनफे लेख का अभिप्राय मालूम होता 
हं कि दीचितिकार पूर्वमीमांसा दर्शन को वुमुकषु दर्दान वहे दै, घो सर्वया भवस्य है, 
उने दिखाई गई पद्धिक्त भी देखिये वैषा शब्द नहीं है, बुभूषता दशा णब्द है । मोग के 
शभिलापा की दशा उसका अथं है, सोचा जाय, कौन संसारम दर्शन होगा ? जिसके 
व्याद्यानमे वुभुक्षुता तथा मुमुक्षुता दशा का प्रसङ्क नहीं होगा ?। इषरिये व्यथं 
आडम्बर है, दीधितिकार तो प्रसङ्खमे माये हए के व्याख्यान में तत्पर है, उन घे 
मीमांसादरशन के वुभुशुदर्णन शब्दसे आक्षेपक क्या प्रसङ्खह?। भारतीय समी 
दर्शन मोक्ष के किये प्रवृत्त है, मोच्चमार्गं को परिष्कृत करते हँ । चार्वाक दशन तो यद्यपि 
दस लोक भं मोग के अनुकूल माम पड़ता ह॑तो मी वह्‌ उका उदेश्य नहीं हं । 
` शात्तिकाखाम उसका परमार्थं है, भ्रवान्तर व्याख्यानं तो सभी दर्शनों मे जिस 
किसी प्रकार भोग भाता ही है, इसलिये परी्चक का यह आक्षेप ठीक नहीं है । 

( १२ ) शारदातनय भ्रादि अभिनवगुप्त से भ्रद्ित मार्गं के बनुयायीहै 
इससे भरभिनवगुषत ही रसमार्ग के प्रवर्तक ह॑ यह कैसे हमा ? । शारदातनय कौ वया 
वात है ? शारदा भी कहं तौ भो नहीं माना जाय । भरत नाटयशास्व मेँ रसो का 
निरूपण है, वह नाट्यशास्त्र व्याख्याता भभिनवगुस का बघार है, क्रया यह भी धीपा 
ह ? 1 नाद्यशास्व्र से भर्द्वत पथ को परिष्कृत करने बाले विशिष्टता को दिाने वाऊे 
वड़े विद्ठान्‌ अभिनवगुप्पादाचायं है यह्‌ कौन नहीं जानता ?। इषम फ्या विवाद है ? 
सके लिथे वयां छे बढ़ाना ?। जो कोई अध्यापन की पदति नार्वे किन्तु छन्द भाषा 
लादि ज्ञान के लिये काम्य पटना यह्‌ रूढो वात है, घन्द मापा आदि जान के बाद 
काम्य कै श्रष्ययन में अधिकार है। फान्यकं पदृनेका फक चमत्कार है, काग्यके 
प्रयोजन वो यद-मथं व्यवहार भादि ग्रनधों मे वणित ह, उष्म मी बु काम्य पढ़ने के 
फल है । उन प्रयोजनों के छ्य काव्य के अध्ययन तै मापा मे सौन्दर्यं भी भता ह यह 


द्री थात ै। काणाद भौर पाणिनीय सभी शास्र के उपकारक है यदह खमुचित 
बाद नभ्यन्याय से प्रभावित षमी शस््रीय ग्रन्थों के 





मागं ह । नव्यन्यायके श्रवारकेव £ 
भष्ययनो मे नव्पन्याय की भावर्यकता धनुमव कौ जाती हं । दप॒िये न्याययास्वर मं 
कवि का अधिकार है यह अनुचित है । ईर कवि है इसलिये कवि या कविता की 


प्रशसा ह, उका यहा को प्रज्ञ नहीं द । 
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( १३ ) इस चिह्ल पर साहित्यदर्पण के वचन से प्रमाता के भभेद से भ्रनु- 
सन्धाता का परभिनिवेश माष पडता ह 1 किन्तु वहीं गद्यभाग में मेद प्रौर प्रभेद दोनों 
के खण्डन प्र उनका भ्रनुसन्यान नहीं जाता, जिसमं पर का नहीं, यह्‌ भी नहो, मेरा 
नटी, मेरा नहीं यह भो नी, इत्यादि कदा गया है, उसको कह देता हं । भौर दूरे 
तो मेरे परीक्षण निरीक्षण लेख मे पूरे ह । 

¦ ( १४) यहां पर भी दूसरे विषय में विवाद प्रस्तुत करते हँ इसल्ि म घोड़ा 
वोता हं । भिन्न भिन्न दन प्रक्रियाभों के भनुसार भ्रनेक प्रकार से रशास्वाद प्रक्रिया 
चिरकाक से प्रचरित है । प्रपनी भावना के अनुसार जो द्शंन प्रप्ठिया जिसको पसन्द है; 
वह उस दशन प्रक्रिया के अनुकार हौ रसास्वाद प्रक्रिया को पसन्द करता है । इषम 
बया फिया जाय ? जैषो जिसफी भावना वैसी रवि । जो दर्शन भरक्रिया अच्छी है उसके 
अनुषार वह रसास्वाद प्रक्रिया प्रच्छी है ये सव मावना से होते ह । बच्छाई्‌ खरावी 
रसास्वादं प्रक्रिया मे भावना तथा दरशन प्रक्रिया के अनुसार है 1 फस दर्शन की प्रक्रिया 
अच्छी है यह माज तक तय नहीं हुमा, भागे भो घायद ही हो, जिस दर्शान मं जिसकी 
धिक भावना है उसी को वह्‌ सवसे अच्छा मानता है। भ्रभिनव गुप्त का प्रस्यर्मिज्ञा- 
दान है बह वहत काण तक विद्वानों के परिचित के एेषा रहा । वेदान्त के भ्रमाव से 
वेदान्त भ्रक्रिया के गनुसार हृत विद्वान्‌ भ्रभिनय गुस के मत फो मू भौर टीकाभों मृ 
दिखाते है । वेदान्त मोर प्रसयभिज्ञा दर्शन को प्रक्रियां मे वड़ा भेद है । इलि 
अभिनव गुप्तमत गुहा मे निहित ह यह्‌ निःसंकोच फटता हू 1 

( १५ ) जव अभिनव ग्रन्य मे स्यायीभाव रस नहीं है एेषा साफ मिलता ॥ 
तव स्यागिभाव रघ को भभिनव गु मत कहना असत्य है । भोर अधिक तो मेर 
परीक्षण निरीक्षण ठेव मेँ दिलाया गया है, पाठं को भनुसन्धान करना चाहिये । 


इसके बाद २७।१५।५८ १० २८ संख्या मे प्रकाशित 

( १६ ) म्याय से भिन्न भौर दर्नों की ्रपेक्षा वेदान्त दर्दान में उदयनाचायं कौ 
विरोप प्रीति है यह कई वार लिख चुका हरं । सखये गौड़ ब्रह्मानन्द आदि प्रत्यवाय के 
भागी नहीं है, किन्तु न्याय कुषुमाञ्जकि फा वेदान्तसम्मत ईश्वर स्वरूपः भ्रौर जीव 
ईष्वर प्रभेद आदि पर तात्पयं & रेषा बत्य बचन जिका है उसको दोष होगा ही । 
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प्रयमभागे न्यायकुषुमाञ्धतिः ६१५ 


( १७) भूमिका के स्वरूप प्रकादान फा क्या तात्प है ? जिसमे मेरी भणक्ति 
का भ्रनुसन्धान करते हँ ? न्याय की मन्तिम भूमिका से पहली भूमिका मे वेदान्त के 
भ्रन्तिम मत का उपसंहार उदयनाचा्यं मानते है यहो तो मु षिद्ध करना है, पभरात्म- 
तत्त्व विवेक मे दिख।ई गई मूभिकागो को तो लिख चुका हूं । उससे अधिक स्वरूप के 
भदर्शन का कोई प्रसङ्ख ही नहीं है, किन्तु स्वरूप प्रदर्शन मे भ्रनुसन्बाता की विश्य 
भशक्ति इस विश्टेपण से व्पक्त हद है । दो प्रकार की श्रदैत वेदान्त की भूमिका यहां 
भाचा्यं ने दिखाया ह । पहली केव आत्मा प्रकाशं करता है, यहा श्द्रैत मत का 
उपसंहार कहा है, दूसरी केवत भी विकल्प नहीं है, इन दोनों के स्वरूपभेद को नहीं 
समते हुए बनुसन्धाता वेदान्त मूमरिका का व्याद्यान करते ह । प्रसिद्ध नैयायिक इस 
विद्धान्‌ के ये वागर्र विशेष खेदजनक हँ जिनमें यहां विेषगुणून्य मुक्ति रूप न्याय 
भूभिक्रा मे योग्य व्रिभु कै विशेष गुण अपने उत्तरवक्ति विशेष गुणसे नाश्यहोतेदंद्ष 
नियम के उपयोग को देखते हं । 

( १८ ) इस विपय में मेरे परीक्षण निरीक्षण लेख को पाठक दें । यहां तो 
भनुसन्धाता कु श्छ एसे हौ लिख रहे है, एेसा भनुशन्बानकर िण्ते हं कि लोग 
समके छि समाधान करते ह । देखें उनका केव ~म्रात्मा में नित्य सुल फा स्वीकार 
करने पर योग्थानुपलन्ि हो खकतो है इत्यादि पाक्ष कैमरे £ ?। फौन यह विलच्चण 
योग्यानुलन्चि है ओ भरारा मेँ नित्य सुल स्वीकार करने पर ही होगी ?, जिषकी 
योग्य अनुपल है उघका स्वीकार कंसे ?, जिस को स्वीकार कर रहे ह॑ उस योग्य 
की भरनुपलन्पि कैसे ?, यहां बया विचार या जाय { । वास्ति मं हां भात्मतत्तव 


विवेक की पद्धकत के ग्पाश्यान में गोड ब्रह्मानन्दी कष धूलौ प्रक्षेप की उक्ते विभ्रान्त 


अनुखन्बाता मूल फा अभिप्राय तो दूर रहा, गदु ब्रह्यानन्दी के प्रमिप्राय को मोपा 


नहीं षह पा रहै हं । 

यहाँ दीधिति ग्रन्थ के उह्नेख से का षिद्ध करते ह तृता 2 घो देखे, 
दोधिति टीका है, मूल मेँ वेदान्त मत फा पूर्वपक्ष ह, पवपक्ष खपे वेदान्त व का 
उपएपादन दोधि्धि करती ह 1 यह नहीं छितर कि यहं न्धायपत हैया उश्यनाचायका 
अभिमत ह ? वेदान्त के खण्डन वाले उत्तर पक्ष का मूल के भनुघार व्याख्या करती 
६। दस वेदान्त मत का खण्डन नही द्विपा जावा यह भी न्च छिवती । इतना पठ 
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म 


९१६ विद्यव्रैजयन्तोनिवन्धमालायाः 


स्मरण रवे करि निस्यधुख के खण्डन भ्रसद्ख में दीधिति वेदान्त मतसे पूर्वपचका 
उपपादन फरती है । ्रनुसन्धान लेख भ वार बार भादरमत का खण्डन कहा है वहु 
दोधिति से विरुद्ध है, भाटुमत लिखना भी गौड़ ब्रहानन्दो का अनुखरण ह 1 दीषिति- 
कार का क्तेल अनुसन्धान लेव का विरोधी है तौ भी अपने पक्षमें दोवितिकार को 
लिखना कैषा है ?, यह भी पाठक समने । 

( १९ ) इस चिह्न प्रर जो भावना उपासना उपनिपद्‌ की च्चा भनुषन्धान 
छेल में है, उस पर इतना हो कहना है कि ऊपर को समीचासे स्पष्टो गया हैक 
ग्न्य ग्रन्यकारो के नाम के उल्ठेख में भरनुसन्धाठा विश्वसनोय नहीं है 1 विशेष विवरण 
रसतुत करने पर ही उश पर विचार फिया जा सकता है । पाठक इतना ही सममे कि 
वेदान्त में ज्ञाता, ज्ञान एक है, फिन्तु व्यवहार में भेद है, उसके भ्रवुसार वेदान्त में बह 
भावना उपयोगी है, स्याय मे इसका उपयोग नहीं न वैषा पदार्थं है 1 न्याय में व्यवहार 
के भ्रनुषार ज्ञाताश्ञानमेंमेदहीदह। 

( २० ) न्यायदास्व के निन्दावाम्यो को अनुखन्बाता उढठाते दै, मृते किसी 
दशन तें देष नहीं कि पद्ैव वेदाम्त की निन्दा को उठा । धानन्दरामायण के विषय म 
पदे लिख भाया ट, इतना ही सूषित करता ह फि इससे विपरीत व्यवस्या कयो नहीं 
हो । वेदान्त क निम्दाये भी भती ्ै, विकज्ञानमिक्षु पुराण वचनों फो भी दिखति ह । 
इसलिये भरदैऽदर्शन फी सार्थकता के लिये उदयनाचा्यं से प्रदर्शित एकवाक्यता 
प्रणाश से न्याय सम्मत मुक्ति भ उपयोग फरके वेदास्त फा उपयोग वयों नहीं करिया 
जाता ? मोच के उदेश्य से भवृत्त वैदिक दर्शनो का मोक्ष दया में दुःख का भ्रत्यन्तामाव 
है इसमे फिसी का विवाद नहीं है, इलि वस्तु मँ विवाद नीं है । एक के ल्ि भी 
अनेक मागं होते ही है । वेदाम्त दर्शन के व्याख्यात्रा गौड़ ्रह्यानन्द न्याय को वेदान्त ध 
अङ्गं बनाते है पह ठीक ह। भूमिका लेख में यहाँ भ्रनुचित किया जाता ह, ठेव का शीर्षक 
न्यायतरुसुमाञ्चलि है, उसके कता उदयनाचार्यं का तात्पयं वेदान्त दर्शन मे बताया जाता 
है, उदयनाचायं सात्मतततव विवेक ग्रन्य मे वेदास्त मत का खण्डन करते है, वेदान्त की 
भ्रम्तिमि दियाको न्याय का भङ्ख वताते है, उसको मूमिका्मे दिपाया जाता है 1 
पाठक विचार करे क्या ठीक है ?, उदयनाचायं वेदान्त ग्रन्य भ्रयवा वेदान्त की टीका 
भी नहीं छिले। रेषे शोषंक पर नैयायिक उदयनमत को छिपाना भौर उदयन मत ख 


((-0. 1\/॥८11141/5511॥1 81188 \/81/81/185। (01661011. 01411260 0 6810011 


प्रयममाये म्यायकुुमाञ्जलिः ६१७ 


विरुद्ध गौड ब्रह्मानन्द का प्रचार करना क्या ठीक ह ?। यदि गौड ब्रह्मानन्दो के मत 
का प्रचार करतेटहैतो उदधनाचा्यंके मतये विरोधी उस्र मत का उदयनाचार्यंके 
ग्रस्य के नाम ते प्रचार नहीं करना चाहिये। 


सैथायिक एकदेशी का भो निष्यसुल कौ अभिष्यक्ति मत ह किन्तु उदयनाचायं 
का मत नहीं । उदयनाचा्यं के प्रात्मततय विवेक ग्रन्थ में नित्ययुल का खण्डन है, 
भाद्यन्तिक दुःख निवृत्ति स्वरूप मुक्ति का अच्छा उपपादन भ्रौर युक्ति-णास्त्र समन्वय 
के साय वर्णन है । उस मुक्तिरूप को लेकर भी उदयनावायं की भूमिका मे वेदान्त 
प्रवणता वर्णन अत्यन्त विरुद है । भौर के मेँ इसका पर्याप्त विवेचन समक्षकृर इसको 


समाप्त क्रिया जाता हं । 
भीविधावंजयन्तीगृखवरमन की श्रद्भुता रत्नमाला 
सम्पूर्णा दर्शनों फे श्रभिनव बहुलेखं वगो सजाये । 
हिस्बीवाणो सहाई सरससुरगिरा सत्रवांधी विशाला 1 
देखी सु धी जुडापे मन वहुखचती पाठका को लुमाये ॥ १॥ 
पङ्ग होई उत्तर से दखिन काशी रिरो निवास । 
स्थान न पाता इधर उधर भटकत हीत ५ ॥ २॥ 
निर्धन भस्य विना नहीं रहता सहता कष्ट श्रपा 
रोगो भेषजयल पर जीवन श नहीं सुधार ॥३॥ 
जरा जीरं फाक्षौ मरू यहु भाभलाषा भारी । 
विदवनाथ श्रनृषस्पा बल ते विज्ञ सहाय द्या डारी। 
सर्व॑ डारी पुस्तक छपी घ्नुपुर्णा श ॥ ४॥ 
काशी मुमुकषुभवन भभौ रहत कथञ्चन द्‌ ध 
हीन सुविधाघ्रों से जीता बला. बना धन हीन । ष्‌ 
कादयप सरयपारीणख वश केदारनाथ 
सकफो कभीं फोई पड़ी सके सफल परिम नाथ ॥ ६ 
दो हजार चौतीसवा वंकम्‌ संवत्‌ मकरकुम्भपर र ॑ 
वसषम्तपञ्चमी रवि के वारे देवी सरस्वती पुजासना 4 
दर्शन के निबन्ध ष्ठी माला वैजयन्ती प्रकटी स (- 
दर्शंकपाठ मन हं भवे दयाृष्टि लेलक पर श्रा 
विचावैजयन्ती निवन्धमाला भरवममाग दर्शननिवन्धमाता षमास ॥ 
^ 
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नोट :- साधारण श्रशुदधि भ्रारम्भ में करीब वो फर्मो मे भरने जगह 


णु-एमे उभ्रोरऊ की मात्रा दृटीदहै। त्‌ की जगहत पुराम्‌ फी जगर्ह 
पुरा म सव की जगह त्व हो गया है 1 
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